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EDITORIAL

Cristianos por el socialismo

REVISTA DE FOMENTO SOCIAL no quiere ser un 6rgano de
Cristianos por el Socialismo, ni se identifica con este movi-
miento. Pero ha querido atender a |2 dificil y arriesgada travesia
de los grupos de cristianos embarcados en la aventura. Y lo ha
querido hacer asi, sohre tado porque considera que tal aventura
~—patra bien o para mal-—pudiera tener en el futuro una trascen-
dencia verdaderamente histérica, Cp$ hace en concreto la op-
cién por el socialismo marxista, por un martismo mas o menos
difuido, mas o menos pluralista, mds o menos dogmitico, mas o
menos histérico, No seamos ingenuos, pero tampoco condene-
mos precipitadamente, Ingenuos, no, porque el marxismo-comu-
nismo en el poder siempre se ha convertido, histéricamente
hasta ahora, en un partido totalitario salvajemente triturador da
toda democracia y pluralismo, Precipitados, tampoco, si quere-
mos aprender de nuestra propia historia: la iglesia que, p. ei.,
condend sin muchos distingos el liberalismo en sus origenes, ha
incorporado ahora practicamente muchos de sus postulados a

la concepcion que de [a sociedad civil nos proporciona la Pacem
in Terris y el Vaticano i,

El marxismo no es sélo un eventual futuro, sino ya un pre-
sente politico, econémico, cultural, filoséfico, para una buena
parte de la poblacion de Ia Tierra. Aunque no hubiera otras
Farones que la constatacion de ese hecho, ;cuadl seria la pos-
tura mas sabia, encastillarse en un cerrado antimarxismo o gl
intento de que se haga desde dentro bastante mas pluralista y
hastante menos dogmético? Porque, ademss. el marxismo se
encuentra ya diluido en la atmésfera que respiramos todos; no
pensemos sélo en fos chinos, o en los polacos, o en los rusos,
para aludir sdlo a tres de los paises actualmente comunistas.
Esta en suspension en nuestra atmosfera, y se tiene la impre-

sion de que no se lo puede eliminar a estas alturas sin producir
el vacio,
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EDITORIAL

Por otra parte, hay mucho de positive en la critica que se
hace desde el marxismo a las formas concretas de expresion de
Ia fe cristiana, mucho de cierto en su denuncia de nuestra alie-
nacion burguesa, capitalista o de oiro sigino, y mucho de justo
en sus aspiraciones uiGpicas de liberacioén popular de toda opre-
sion, de toda injusticia, de toda pobreza. Parlicularmente en este
ultimo punto, su convergencia con los ideales cristianos de libe-
racidn, redencion v salvacion puede ser fundamental para el fu-
furo,

A lo largo de este niimero de la revista hemos intentado se
expongan con objetividad todas las razones y las dificuliades
de CpS, especialmente en lo que se refiere a su opcidn por el
marxismo. Pretendemos que el lector reflexione por su cuenta,
situandole mas bien, por nuestra parte, en el fiel de la balanza.

Se decia en una declaracién del Comité Ejecutivo del P. G, E.
de febrero de 1975: «Nosotros debemos impulsar un didlogo glo-
bal a todos los niveles, interesados en que la fglesia sea efecti-
vamente pluraiista, anticapitalista, en lucha por la justicia social,
de modo gque se potencien las fuerzas gue en su seno ya estin
luchando por el socialismo. Alcanzar esto supone salvar un obs-
taculo immportante para el logre de un socialismo dindmico vy
pluralistan. Si el marxismo fuera sincero en esta aspiracién a
un «socialismo. .. pluralisias, al mismo tiempe que pide un mayor
pluralismo dentro de la lglesia, a nuestro juicio quedaria mas
despejado el camino para el desarvollo de Cp$ dentro de ese
doble campo de libertades.
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ESTUDIOS

«Cristianos por el Socialismon
en Espafia

Por Juan N, GARCIA-NIETO £1)

Para situar la actual realidad de «Gristianos por el Socialis-
me (CpS) en Espaia trataré de los siguientes puntos: en primer
lugar, el origen en Espafia v la naturaleza de CpS v el porqué
de su nacimiento, Hablaré, en segundo lugar, de los aspectos
mds controvertidos, alge asi como las luces y sombras que se
proyectan sobre CpS, y de los qgue se hacen eco diferentes gri-
pos y opiniones en el seno de Ia Iglesia y fuera de ella. Recor
demos ¢omo en el comunicado final de la Asamblea Plenaria de
ja Conferencia Episcopal Espafiola (febrero, 1876} se acusaba,
por ejemplo, deficiencia en la informacién y se pedia que se
ampliase antes de ofrecer por parte del Episcopado ung valo-
racion mas definitiva de CpS. En ultimo vy tercer lugar insinuarg

cudles son los objetivos concretos que hoy se propone Cps
en el conjunto del Estado espanol,

1~-ORIGEN EN ESPARA Y NATURALEZA DE CpS

CpS nace en Espaiia oficialmente en enero de 1973, con el
flamado «Documento de Avilar. Nace, en buena medida, aunque
no de forma exclusiva, de Ia crisis de los movimientos aposts-
licos especializados (JOC, HOAC, Vanguardias}, ocurrda en los
Ultimos aftos de la década de los 89 y principios de los 70, y

también con ocasion de ia aparicion de CpS en América Lating
y mas concretamente en Chile {abril, 1972).
€1} OGfrecemos al lector la transcripcion escrita de una ponencia schre

el tema, tenida por el autor en los {ocales del Centro Lovola (Madrid), el
dia 8 de marze de 1975, [Nota de la Redaccisn.)
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4 N, GARCIA NIETO

£n este sentido, CpS no es un producto directo de los céle-
bres dialogos ideoldgicos v doctrinales entre marxismo y oris-
tianismo, al estilo de los de Salzburgo. Surge. mas bien, de algo
muche mas vivencial, que podria expresarse de la siguiente me-
nera: como queda interpelada la fe a partir de una practica de
militancia por el socialismo. Hecho este que ocurre también en
olros paises y regiones, por fa misma época en donde la pre-
sencia de cristianos en los diversos frentes de liberacion plantea
los mismos problemas: lalia, Filipinas, Ganada Tranceés, Portugal,
Vietnam del Norte, antiguas colenias porluguesas, etc. En Es-
pafia, pues, nace Cp$S a partir de realidades obreras y populares.
aunque juego se extiende v encuentra eco y aceptacion en oiras
capas socisles. Asl, OpS estd hoy presente en sectores de en-
sefantes, universitarios, profesionales de clases medias; inclu-
so, en algunos sitios, con mas incidencia en estos Glitimos secio-
res que en los obreros y populares, porque es con aquéllos
donde, de alguna forma, puede decirse que socioldgicamente se
ubica el catolicismo er nuestro pais. En cualquier case, el inte-
rés v ef impacto es evidente. Un botdn de muestra: setecientos
universitarios se congregaron en la Universidad de Valencia, en
febrero ultimo, para ofrme una exposicidn sobre el significado
de CpS en la actual coyuntura politica de nuestro pais.

Los antecedentes de CpS: la década de los 60

Por los aflos 1968 y 1969 se destaca y agudiza notablemente
la dimension politica del movimiente obrero y popular, Esta
politizacion encuentra un amplio eco en las organizacionss cris-
tianas ohreras (movimientos apostolicos). Sus militantes dan
un paso muy serio hacia la accién politica y sindical, tanto en
organizaciones y partidos politicos como en agrupaciones de
masas y comisiones obreras. Se hace, sin embargo, una cons-
tatacion por militantes y consiliarios, un gran hueco, un vacio
tremendo, que nos llena de perplejidad: me reflero al «retrason
doctrinal o mas bien al «desfaser entre la docttina clasica de la
Iglesia en el ambito social y poiitico, ¥ fa experiencia politica de!
militante. Los movimientos apostélicos, amparados en los pri-
vilegios cencordatarios, habian realizado algo asi, y en una buena
medida, un trabajo de suplencia, frente a la nrecariedad de posi-
hilldades con que se encontraban en aguella época las «orga-
nizaciones auténemas de clase». Cuando éstas van consiguiendo,
poco a poco, abrirse paso. a pesar de ia represion de que son
objeto, fes movimientos catdlicos se resienten, 6gicamente, en
s base. .

Si a eslo anadimos que el contenido doctrinal de dichos mo-
vimientos estaba impregnado de un antimarxismo y un antico-

munismo casi diria =visceral», un buen nimero de militaqtes se
encuentra frente a una alierngtiva que es casl un callejon sin
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CPS EN ESPARA

salida: o bien permanecen fieles a Ia fe y no llegan al compro-
miso politico organizado, o bien optan por un compromiso poli-
Hco en ruptura, mas o menos expliciia, con la fe v con su perte-
nencia a fa lglesia. Aqui se encuentra el corazon de la orisis
de fos movimientos apostélicos v el vacio a que aludia hace unos
instantes.

A pesar de esa realidad, por muchos de nosotros se empie-
za a buscar nuevas formas de vivencia de fo en coherencia
con nuestro nuevo compromiso politico, en Ia mayor parte de
los casos de inspiracién marxista, Es el momento de las comu-
nidades populares, que se plantean muy seriamente e} interro-
gante de qué sigaifica hoy mantenerse fiel a la fe y & la lglesia
y. al mismo tiempo, optar y militar por el sociatismo e inspi-
racion marxista.

Asl se inicia el proceso de las comunidades cristianas popu-
lares. Pienso en este momento en el Bajo Llobregat, en Cornella,
Sabadell, Tarrasa, Santa Coloma, de la provincia de Barcelona,
y en los contactos que en seguida hicimos con comunidades de
Andalucia, Valencia, Madrid, Galicia, Pais Vasco, ete., que se
estaban planteando los mismos problemas «que nosotros. El pro-
ceso era el mismo. Poce a poco vamos llegando a una consta-
tacién importante: e! hecho de pertenecer a un partido politico
marxista empieza ya a Do suponer necesariamente una ruptura
con la fe y con la Iglesia. Cierto que se trata de una constata-
cion muy primaria, que posiblemente no enconlraria eco todavia
en fas altas esferas de reflexion tedrica y teclégica.

Es una experiencia intuitiva, de un hombre, de una mujer, de
un sacerdote, de un militante, que se han visto envueltos, por
su misma condicion objetiva de clase, en las tuchas de barrio
o de fabrica, a las que no pueden renunciar porgue es algo con-
sustancial a su vida. Mas atn, estas luchas estan protagoniza-
das, en definitiva, por los partidos que histdricamente se han
proclamado marxistas. Son los partidos del pueblo v no hay
por qué inventar otros. Esto que estoy diclendo son palabras
oidas en nuestras reflexiones. No invento nada.

Aqui, pues, se encuentra la raiz, el origen de CpS: una pre-
ocupacion por la vivencia de la fe v su coherencia con la mili-
tancia politica. Se trata, fundamentalmente, de un hecho hists.
rico que dard pie, desde luego, a replanteamientos tedricos. Pero

- fundamentalmente, en su origen, es una intuicion y un conven-

cimiento de que por ahi marchaba la histaria y que era, en este
auevo espacio, donde el cristiano podia ser fiel a la historia y
a st fe. En muchos de nosotres, las palabras de «Che» Guevara
y experiencias similares de América Latina encontrabian un eco
sstimuiante y ciarificador: «Cuando los cristianos se tomer en
serio la revelucion, la revolucién sera imparable».




4. N. GARCIA NIETO

Un doble itinerario: encuentro marxismo-fe

Desde luego, no era un proceso simple. Cada militante tlene
su propia historia, a veces dolorosa y dramatica, ante esa cons-
tante pragunta:; «oCQué significa ser cristiano y ser marxista?s.
Respuesias comoe «la fe no me sirve», «la fe me es un obstacu-
fo», «la fe estd vinculada a la inslitucion de una lglesia, consi-
derada como aliada a los opresores del pueblo», etc., llevan con-
sigo momentos dificiles y de desgarros interiores. La fe se
ahandona, se prodiuce la ruptura. En olros casos, no: se vive el
misterlo de la fe como don gratuite, pero profundamente inter-
pelante. Comienza asi un primer {tinerario gue, Mis o menos,
como he dicho en otro lugar (2), podria describirse de la siguien-
te forma: «Como tantos otros compaiieros de trabajo, descubre
poco a poco o a veces de forma imprevisible la realidad de la
explotacién a que él y su clase se hallan sometidos, v se produce
en su interior el iargo o répido proceso de «goncienciacione y
de participacion en la lucha, lgual que cualguier otro compa-
fero de trabajo. Fatra asi a formar parte del proceso revolugcic-
nario, descubierto a partir de una experiencia..., y sé encuentra
sumergido conscientemente en la lucha de clases v en la praxis
revolucionaria. De hecho, la fe ni le ha impulsado directamente
ni te ha molestado en su opecidn politica marxista, Pero no se
abandona la fe, Esta se transforma, por el gontrario, en objeto
de purificacion, y comienza 0tr0 proceso, & Veces también pe-
noso y largo, pero siempre intuitivo y creador, de redescubrir
el contenido Gltimo de las exigencias evangélicas, Proceso que
consiste fundamentalmente en desmontar todo lo que de ideo-
l6gico-burgués habia en ia expresion externa y formal de la fe
y de su misma pertenencia a ia Iglesia.»

Es aqui donde entronca la praxis revolucionaria con la tra-
dicion profética de ia palabra de Cristo v de su lglesia. Aspecios
gue antes estaban en la penumbra o se encontraban secuestra-
dos por la manipulacion y control ideologico de los valores bur-
gueses adguieren un relieve inédito y nuevo: ha sido la préctica
revolucionaria, la insercion en la historia, la que ha constituido
la ocasion, no precisamente de la fe—ésta ya se tenia—, 5iNo
del redescubrimiento en mayor profundidad de un Cristo y de
una palabra que vino a la tierra y se hizo carne pobre, con todas
tas consecuencias pare la historia de los hombres,

Hay también otro tinerario, gue no es tanto el que viene de
an descubrimiento de la lucha politica que interpela a la fe,
sino que, partiendo de la misma fe, revisada en comunidades
poputares, se descubre en ella un impulso revolucionario. En esta
perspectiva, el militante cristiano va intuyendo que se da una

(2} Cfr. FIERRO-MATE: Cristianos por el soclalismo, £d. Verbo Divino,
Eatella, 1076, phgs, 83 y sigs.
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CPS EN EBPARA

convergencia entre la promesa de redencién y la liheracién en
la tierra, y que si bien nmbas mantienen s propia especificldnad,
no pueden separarse mientras estamos en la Tierra y eonstitu-
yen una tnica historia de salvacidn y de liberacion. Llegado a
este momento, ei cristiano que busca coherenala entra sy fe
y la tarea hberadora no puede enconlrar otro camino que par-
toipar en {a escena donde se concretiza este proceso de libe-
racion: en las organizaciones politicas gue luchan por el socia-
lismo. No puede inventar nada en cuanto cristiano.

Estos dos itinerarios, en realidad, convergen, ks decir, unos
partiendo de ta misma experiencia politica y de lucha: otros, de
fa exigencia y profundidad de la fe, a ninguno de ellos le es ya
posible entender de otra forma su adhesion a Cristo y a la his-
toria de los hombres. Esto que acabo de describir podria decirse
gue constituye unc de los elementos més especificos de los
origenes de CpS: cdmo ayudarnos a compartir estas diversas
experiencias.

El «polo cristiano» y el «polo politico» de Cp5:

" la experiencia chilena

Estamos todavia a comienzos de fos aflos setenta. Es en
aqueflos momentos cuando, ante la inminente crisis del fran-
quismo, se van perfilando y saliendo a la luz pdblica en el hori-
zonte las diversas aliernativas politicas. Aparecen, ldgicaments,
furtto a los grupes soclalistas y comunistas, las opciones cen-
tristas, demdcrata-sociales y deméerata-cristianas. Un interés
muy especifice para nosotros lo constituyo Ia misma evolucion
de la Conferencia Fpiscopal Espaiiola en relacion con fa poll-
tica: voces nuevas en su seno, mayor libertad de espirity, dis-
tanciamiento del franquismo y de la Iglesia de «cruzadas. Pero
nos preguntabamos si esta nueva actitud suponia solamente un
respatdo univoco hacia formas centristas o de cierta social-
democracia, que en ningln caso coincidirian con Jas coordena-
das de las organizaciones politicas en las que nosoiros ya nos
encontrabamos. Y nos preguntdbamos también cudl iha a ser
fa respuesta de amplios sectores cristianos, poco acostumbra-
dos todavia a aptar politicamenie en un marco de libertad.

La experiencia chilena de CpS nos fue de mucha ayuda. Por
un {ado, su insistencia en ofrecer nuevas vivencias de fe a
partir de una praxis por el socialismo. Aspecto este gue queda
suficientemente reflejado en lo que acabo de describir hace
unos instantes. Seria éste el «polo cristianos: el establecimien-
to de una fnstancia de reflexion teoldgica, en la que pudidramos
ir superando fas contradicciones, de las que éramos perfecta-
mente conscientes, entre fe v marxismo.
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J. N GARCIA NIETO

Ef oiro polo, el «polo politicos, tendria como dos aspectos.
Une, referido directamente a la purificactdn de la fe en su expre-
sion social y publica, es decir, en su dimensidn politica. Con-
sistiria en ayudar a desbiequear a los cristianes de una fe expre-
sada en idenlogins burguesas y antimarxistas. Creiamos que la
fe no puede reducirse, evidentemente, a una ideojogia y, mucho
menos, ser monopolizada por una ideologia conservadora. Nues-
tra intuicion pasaba por el convencimiento de que la fe debia
o podia expresarse legitimamente por una ideclogia liberadora,
mucho mas coherente, a nuestro entender, con fas mismas exi-
gencias evangélicas. Aqui hemos situado, desde entonces, lo
gue llamamos «lucha ideologicar en el seno de ia lglesia.

El sequndo aspecto de este «polo politico» se referia a la
necesidad de «neutralizars la posible actuacion de la iglesia
ievdrquica, a través de su magisterio, en la medida en que pu-
diese impulsar o «invitars a los cristianos hacia cpciones ooii-
ticas que. para hosolros, no se sitdan en al terreno de la lucha
del pueblo, ni del movimiento obrero, ni en la construceion del
socialismo. Ciertas practicas historicas de fa lglesia espafiola
nos hacian temer esto, mucho més cuando fas iglesias italiana,
francesa y chilena, para poner algin ejemplo, iban por este
camino.

£] «encuentro de Avila» (enerc 1973): nace Cp$

En enero de 1973 tiene lugar el encuentro de Avila, en el que
participamos unas 200 personas, provenientes de Cataluita, Ma-
drid, Andalucia, Galicia, Pais Vasco, islas, Valencia, Castilla y
Asturias. Se trataba, sobre todo, de ver qué es lo que podiamos
hacer en la. linea de CpS. De aguel encuentro sale un primer
documento, de tono un tanto polémico, tal vez en ciertos aspec-
tos hastante radical, pero reflejo de la situacion en gque nos
encontrabamos. Fi esquema del documento se asemejaba al do-
cumento de CpS de Santiago de Chile, pero con connotaciones
propias a la situacién de nuestro pais: clandestinidad, Tuerte
represion, elc. Fue, ademds, e resultado de una convergencia
de opciones polfticas un tanto dispares, situadas todas ellas en
la éptica marxista, y de posiciones politicas no definidas toda-
via, pero con una clara intuician por el socialismo. Aguel docu-
mento Intenizha ser una primera respuesta a la situacion de
perplajidad en que amplios seclores de cristianos se encontra-
ban de cara a posibles alternativas politicas, Crefamos que po-

diamos contribuir en algo y asf lo esperébamos. Por lo menos, -

experirmentamaos, comunitariamenie, una nueva coherencia entra
fe y accion histdrica por el socialismo. Para nosotros esto era

ya muy importanie.

Al encuentro de Avila no soio acuden representantes de la
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CP3 EN ESPARA

clase obrera y de las Gapas popuiares, sino tam

bién del mundo
universitario v profasional.

—EL MOMENTO DE LAS CUESTIONES IDECLOGICAS

Si bien en Avila se manifiesta una clara preocupacién a
nivel tedrico y teolgico, no fue éste el centro de nuestra prin-
cipal aportacion. Tratzbamos sobre todo de afirmar nuestra
identidad, de reciamar la «carta de ciudadania» en el seno de ia
lglesia. Gierto que se constata nuestra conciencia de las contra-
dicciones histéricas e idecldgicas entre fe y marxismo. Toda
esta tematica se ird desarrollando y agudizande posteriormente,
: Sobre todo, con la ayuda de tedlogos que desde un principio

se sienten vinculados a nuestrs ¢

orriente. Se sucedon despuds
encuentros a niveles regionales y reflexicnes mas en profun-
didad. Quedaba un largo camino por recorrer. Pero un hecho se

revela de forma cada vez mds incuestionable: e ntmero de
cristianos que militan en partidos socialistas y marxistas deja
de ser una excepcién. Se ha contribuido a que hubiese una
nueva voz de Iglesia, a pesar de las precarias condiciones en

que nos hemos ido moviendo y desarrollando. clandestinidad y
reprasion.

En septiembre de 1975 nes reunlmo
de Estado espafol, delegados de las distintas coordinadoras re-
gionales de CpS. En este encuentro se plantean unos interro-
gantes propics de la situacién politica y eclesial de aquellos
tiempos, que se refieren fundamentalmente 3 dos cuestiones:
en primer lugar, el sentido de nuestra pertenencia a la lglesia:
Y en segunde lugar, los equivocos a que habia dado fugar la
supuesta afirmacion exclusivista de que solamente se podia vivir
la fe a través de una opcidn per el socialismo, En Avila no estan
elaras ni maduras estas dos cuestiones. Fn estos Gltimos tres

afios estos dos puntos han sido abjeto de reflexion v de ma-
duracién,

$ por segunda vez, a nivel

Un espacio en la Iglesia: iqué pluralismo?

¢Qué significa, puss, nuestra pertenencia a la Iglesia? v jque

significa el hecho de que hay cristianos que honesta y auténti-

camente se iaman crisfianos, pero cuya fe no pasa por una
opelén por el socialisma?

i

En nuestros ¢ltimos documentos. estas dos cuestiones han
quedado mis o menos formuladss en este sentido- nosotros
no Gqueremos una lglesia «paralelas-—esto se dice va en Avila——-
queremos una carta de ciudadania en |a lglesta. Queremos qus

se nos acepts dentro del pluralismo dal que con tanta frecuen-
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4. N, GARCIA NIETO

cia estd hablando la jerarquia espafiola durante los Gltimos me-
ses. Es decir, queremos que este pluralismo sea tan-amplio que
no quede reducido a unas opciones que. en definitiva, no en-
froncan con los movimientos vy partidos politicos en los que
muchos cristianos estamos hoy militando. Més aun, queremos
que s nos acepte comao marxistas, con todos los interrogantes
y riesgos que asto pueda suponer, y reconociendo, al mismo tiem-
po, que nuestra ta puede ser enriquecida por nuestra misma
practica politica. ¥ esto no de una forma oculta o wvergonzantes,
En este sentido hemos intentado tener didlogos con los obispos,
hemos solicitade una enitrevista con representantes de la Con-
forencia Lpiscopal, para ofrecerles toda ia informacién que
deseen, Quersmos sinceramente gue nuestra relacian con la
jerarquia sea lo mas clara y o més diafana posible, y creemos
sinceramente lo que M. Vazquez Maontalban decia no hace mucho
en la revista Triunfo: «Prudentemente, la jerarquia espafiola no
se da por enterada. imprudentemente, la jerarquia italiana pre-
para lo gue puede ser una "caza de brujas de los cristiancs
socialistas’’». Esta serfa nuestra respuesta ante la quejs de la
altima Gonferencia Cpiscopal, cuando decian: «no sabemos quié-
nes son, a guiénes tenemos que dirtgirnos para pedir informa-
Gidn».

El sequndo problema se refiere a la acusacidn de gue nues-
tra fe es exclusivista. Mas de una vez hemos ya manifestado
que nunca hemos querido decir que la fe pase hoy de forma
exclusiva por la opcién socialista. Asf, por ejemplo, en ef re-
ciente encuentro catalano-balear de CpS (enero 1976} se afirmo
lo siguiente: «No s0mos nosotros quiénes para juzgar y deter-
minar quién es cristiano y quién no». Esto nos indujo a formular
nuestra concepeion del pluralismo en el seno de la iglesia: «De-
seamos que cuando cobietivamenie los cristianos no enconire-
mos en los dos jados de la harricada, tengamos la suficiente
serenidad para no condenarnos en nombre de la fe. Esta deberd
permanecer como un vinculo misterioso entre todos los gue sin-
ceramente se proclaman cristiancs. Pero esto nunca sera obs-
tacuio para mintmizar o diluir nuestro combate politicor.

En ests contexto, podria hablar ahora de las fuces y soi-
bhras de CpS: es decir, de las acusaciones que se je hacen desde
fuera. Se ha dicho que CpS es un nuevo integrismo, aunque de
izquierdas; la fe queda de nuevo reducida a lo pelitico. Quera-
mos o no gueramos, se ha dicho, CpS necesariamente desem-
bocara en un nuevo blogue histérico-politico de cristianos de
izquierdas, paralelo a la democracia cristiana de derechas; s
decir, un nuevo partide politico cristiano de izguierdas. Esta
es una sombra real gue s proyecta sobre CpS, pero para nos-
otros se transforma en una luz muy imporlante, (ue no3 clari-
fica sobre nuestro empefo: desde el principio hemos negado
gue quisieramos gonstituirnos en un partido politico; siempre
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hemos combatido cualquier tipe de.nuevo integrismo cristiano,
sea de derechas o de izquierdas, CpS nunca podré ser un par-
tido politico: ni tiene programa politico, ni aspira a forma alguna
de poder. En su seno se encuentran militantes de diversos par-
tidos y formaciones politicas, y es en ellos o en ellas donde hacen
la vida de partido.

CpS, tmonepolio de 1a fe comprometida?

Se trata de otro aspecto, a veces mal comprendido. NMunea
hemos querido afirmar que GpS sea el solo y unico portavoz
de los cristianos comprometidos en la fzquierds ni en ia lucha
por el socialismo. Estamos convencidos de gue hay muchos
cristianos comprometidos—inciuso en organizaciones marxis-
tas—que no ven la necesidad de vincularse a la corriente de
Cp3. En muchos de ellos, la fe permanece ea la esfera de lo
privado, y no sienten la necesidad de un tipo de expresién social
como la de Cp3 de cara a la movilizacion de los cristianos v
a la ayuda a su desbloqueo, ni ven el porgué pueda ser impor-
tante neutralizar una posible manifobra de alguin sector de la
jerarquia en el sentide que antes he expuesto. En otros cristia-
nos se dan otras vias de expresién social que no pasan nece-
sartamente por las coordenadas de CpS v son auténticos cris-
Hanos y estdn auténticamente comprometidos.

Diche con otras palabras: No reclamamos el monopolio de
la representatividad de los cristianos comprometidos por el so-
cialismo. Esto me lleva a decir algo importante en nuestra con-
cepcion de CpS: CpS no es una etigueta que oculla detrds de
elia a una organizacion.

CpS como corriente de pensamiento y de accidn

Por lo que acabo de decir puede deducirse la forma de es-
tructuracion de CpS. Al afirmar que no es una organizacién, no
negamos que nos hemos dolada de ciertas formas de coordi-
nacion, aspecio este imprescindible para maniencr una comuni-
cacion, para confeccionar materiales de reflexion, para poder
ofrecer una formulecion colectiva y coherente de nuestro pen-
samiento. Ni siquiera creo que pueds calificarse CpSs como
movimiento, sino mds bien come corrients. Precisamente en ol
encuentro internacional de Cp$ celebrado en Quebec en abril
de 1975, al que acude una representacion del Estado aspaniol,
se llegd a esta conclusion: CpS es una corriente que atraviess
hoy a los pueblos eristianos. Se dijo que lo de menos era el
nombre. Asi, por ejemplo, en México esta corriente se deno-
mina «Cristianos por la Liberacién.; en Canada, «Cristianos Po-
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iitizados»: en Pert, «Fe y Accién Solidariax, etc.; aungue en la
mayor parte de los pafses se ha adoptado la forma de «Gristla-
nos por el Socialismo», por su valor historico vy expresive, a
partir del encuentro de Santiago de Chile en abril de 1072,

Hoy, Cp$ se coordina a nivel internacional por regiones. Nos-
otros estamos coordinados en un comité de enlace europeo que
se retdne dos o tres veces al afio. ‘

Abordo ahora up Gltimo aspecto que merece ser clarificado.
va he indicado hace un momenio que a CpS se encuentran vincu-
Iados militantes de diversos partidos politicos; es decir, se da
una amplia gama de opciones marxistas. Como Cp$S, no entramos
en la controversia de qué marxismo, de qué tctica en la lucha
por gl socialismo. Podemoes afirmar que el pluralismo socialista
en GpS es real, y lo defendemos a toda costa. Hoy nos encon-
tramos militantes de «Reconstruccion Socialista», «Convergen-
cia Socialistar, «Partidos Socialistas», «Partido Comunistas, «Pae-
tido Socialistz Unificade de Catalufias, «Liga Revolucionarias,
«Organizacion de lzquierda Comunista», «Organizacion Revolu-
cionaria de Trabajadores», «Movimiento Comunistan, organiza-
ciones sindicales, ete., etc.

A nadie se le pide el carnet de partido. Es mas, A ias mesas
de reflexion de CpS, a nuestros encuentros acuden muchos que
no militan en ningln partido; gque pertenscen a organizaciones
de masas, a asociaciones de vecings, etc., pero gue viven la op-
cidn socialista, v la quieren vivir en coherencia con la fe. ks
aste otro de ios aspectos importantes del pluralismo en el seno

de CpS.

1.—OBJETIVOS CONCRETOS AHORA

Es tiempo ya de poner punto final a esta exposicion sobre la
realidad actual de CpS. Quedaria, sin embargo, un poco coja si
no indicase, aungue sea sumariamente, qué es lo que en estos
momento pretende CpS concretamente, en el contexto de fa
actual coyuntura politica y eclesial del pais.

Uno de los ohjetives a corto plazo es lievar a cabo una lucha
honesta, pero firme, hasta las ultimas consecuencias, por con-
seguir un pluralismo real dentro de la iglesia. Queremos que s€
acepte gue e! hacho del pluralismo, hoy real en el campo de
las opciones politicas, deje de ser considerado como un peligro
para la unidad de ia iglesia, sino todo lo contrario: algo gue enri-
quece y purifica a la lglesia ¥ a la comunidad cristiana.

Qtro objetivo, y no tenemos por qué ocultarlo, es prepararncs
para ayudar a sectores cristianos en el momento de las «urnas».
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Estamos dispuestos a contribuir como, por ejemplo, de forma efi-
caz io ha hecho CpS en Italia, a que fa correlacion de fuerzas
resulle efectivamonte a favor do los partidos que luchan por el
socialismo Por todo lo que he dicho anteriormente, me parece
que queda claro que no se trata de «manipular el voto catolicos,
Nosotros tratamos de decir que la fe no puede ser manopaliza-
da por nadie, v deseamos sinceramente que la fe se purifique
de todas las connotaciones histdrico-burguesas y que sea real-
mente fibre.

Un ditimo objetivo, ni menos ni mas importante que los an-
teriores, es el avanzar en la reflexion tedrico-teoldgica. Decia
antes que tenemos amigos tedlogos que estdn muy atentos a
las experiencias de la «base», v, que, incluso, forman parte de
alguna comisién que se ha formado para la reflexion tenidgica.
Por poner un ejemplo significativo, en estos momentos funciona
en Barcelona una comisién teoldgica formada por personas de
diversas procedencias polfticas, que estan preparando un docu-
manto sohre «esperanza cristiana Y esperanza marxista», y otro
sobre el sentido de la Eucaristia en una praxis marxista. .

Acabo diciendo que CpS es una apuesta histérica mis, que
se une a la tradicion de todas las corrientes proféticas que, a
fo largo de los siglos, han ido atravesando a las lglesias cristia-
nas. Hoy nos expresamos a través de CpS: maiana tal vez nos
tendremos que expresar en otro ambito nuevo de la lucha por
la tiberacion humana. :
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El movimiento “Cristianos
por el socialismo” en ltalia

Por ROCCO BAIONE

LOS PRECEDENTES HISTORICOS DEL FENOMEND

tn «socialismo cristiano», totalmente minoritario y de lineas

tedricas imprecisas, ha existido en Halla desde Ia Oltima década
del siglo XIX hasta Ia brimera guerra mundial. Este fenémeno
renace hacia el fin del periodo fascista, pero esta vez sobre
bases culturales mas elaboradas y sélidas y con mas vasta in.

fluencia; esta obra, culturai y politica a la vez, fue emprendida
por jovenes catdlicos romanos {cuya mayor parte militaba en la
Accion Catdlica o en |a Congregacian Mariana «La Scalettas,
dirigida por los Jesuitas), que dieron vida, desde 1937-38, al
movimiento de la «Sinistra Cristianans Uzquierda Cristiana}, que
se convertird, durante la Resistencia {1943-44), en el movi-
miento de los «Cattolic Comunistis {Catélicos Comunistas), y
en 1945 en el Partito della Sinistra Cristiana, cuya existencia

fue muy breve {desde julio hasta diciembre, fecha de su auto-
disolucidn) .

Lo que da importancia cultural e historica al grupo romano

es el esfuerzo, muy sero y profundizado, llevado por jévenes
intefectuales muy sinceramente cristianos, de conciliar las exi-
gencias de la fe y los aportes del andlisis marxista, del cual ha-
cen un «discernimiento critican notable, anticipando casi todos
los temas que serdn aptos, en estos iitimos afios, para el dialogo
marxismo-cristianismo y que constituyen, en gran parte, el ohjeto

del debate actual en el interior de! movimiento de los Cristianos
por el Soclalisme {CpS}. -
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En ese sentido, el movimiento de ivs CpS no constituye una
novedad en ¢l panorama del mundo catdlico italiano. La novedad
c:ong:éste en la mayor variedad de estimulos vy motivaciones que
eslan en su origen, v en su vasta extension social y geogriéfica
que hace de este movimiento—al diferenciarlo de tedo movimien-
io andlogo, generalmente de élite v restringido 2 c¢apas inteles-
tuales—un fentmeno de alguna manera de masa.

LA GENESIS INMEDIATA: DEL POST-CONCLIO
AL CONGRESO DE BOLONIA (1973)

El periodo que va desde el Concilio Vaticano H a la primera
manifestacion oficial de ios Cp$S (Bolonia, septiembre, 1873),
puede ser esguematizado de la manera siguiente. En el seno
de Ia corriente «progresista» catdlica, alimentada y refanzada por
ciertos temas fundamentales del Concilio {tales como el com-
promiso de fos laicos en el dominio temporal, el didlogo de la
Igiesia con el mundo, y especialmente con el marxismo, la res-
ponsabilidad de ios laicos en la lglesia, fa renovacion de la
iglesia, particularmente como «lglesia de los pobres», etc.), se
desenvuelve una doble orientacién critica: en relacidén con la
lglesia {de la que se contesta el retraso en el estuerzo por
renovar y las colusiones con el poder politico y econdmico)
y en relacion con la Democracia Cristiana, expresién politica del
mundo catélico italiano (de la que se critica—en nombre de los
valores cristianos—su cardcter burgués y neocapitalista, su re-
formismo ineficaz, su moderacion, su interctasismo, y el abuso
que hace del apoyo de la Iglesia}. En el plano mas especifi-
camente cultural vy politico, numerosos elementos «progresis.
tas», a la busqueda de una teoria social y politica moderna,
concreta vy eficaz {dado que la «doctrina social de la lglesian,
situandose sl nivel de os valores, puede, si, suministrar una
«Ingpiracion cristiana», perc no un modelo de-sociedad}, se acer-
can primeramente & un cierto «gocialismo utépico» o genérico,
y después, cada vez mas, al marxismo propiamente diche, pa-
sando rapidamente de fa fase del «didlogo» con el marxismo
y tos marxistas, a fa adopcion del marxismo (por lo menos en
cuanto método o instrumento de anslisis y de critica de la so-
ciedad capitalista; en otros términos, en tanto que «socialismo
cientificon, no en cuanto «filosofia materialista» o «Weltans-
chaung materialista»} y a la colaboracion con fos movimien-
tos marxistas, y yéndose muy pronto hasta la militancia en los
partidos de inspiracion marxista, sea de ia izquierda «histdricar,
sea-y ial vez mas—de la «Nueva jzquierdan,

Lo que favorece y acelera este fendmeno son—al lado de
jos factores culturaies, transmitidos especialmente por revis-
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tas progresistas catdlicas-~las luchas sociales y sindicalos de
tipo nuevo, de los afios 1968-69, Hevadas en ostrecha unidad de
accion entre fuerzas sociales de Inspiracidn marxista y de Ins-
piracion cristlana (SISL, ACLI, grupos de base): el anticapiia-
lismo, fa «opcidn de clases (y de ahi el rechazo del interclasis-
mo}, el anti-imperialismo se generalizan en las capas catdlicas
progresistas, sobre la base concreta de los hechos [es decir,
las estructuras de la sociedad neocapitalista) contra las que
se tropieza y se lucha con miras a una sociedad alternativa: el
.andlisis y la critica de la sociedad neacapitalista, v el proyecto
de una sociedad nueva, son propugnadas en una perspectiva
socialista y mds especificamente marxista—ya que oiras pers-
pectivas faltan o aparecen insuficientes—: de ahl, pues, el paso
posible, y facil, al socialismo v al marxismo para los catdlicos
progresistas [marxisme reducido—por o menos en general, ya
que algunos llegan a la pérdida de la fe o al alejamiento de la
lglesia—a los elementos considerados compatibles con la fe vy
la pertenencia a la Iglesia),

-CARACTERIZACION SOCIOLOGICA DE LOS CpS ITALIANOS

Antes de indicar las orientaciones tedricas de los CpS, tal
como- se desprenden de los documentos publicados desde las
dos asambleas nacionales de Bolonia {septiembre 1873) y de
Mépoles (noviembre 1974) v de !as reuniones europeas (Lyon,
marzo 1875}, conviene precisar el origen social y eclesiastico
de los grupos de catdlicos que favorecen la opcion socialista,
y dar algunas informaciones sobre su consistencia numérica v
su distribucion geografica.

Ante todo hay que subrayar que los catdlicos no son los Gni-
cos participantes en movimientos de los CpS: los protestantes
italianos (Valdenses y Metodistas, sobre todo, pera también
Baptistas, etc., en total alrededor de 100.000) estén presentes
también v muy actives; el semanario «COM Nuovi Tempi», que
es el 6rgano de prensa més importante de fos CpS (al tado de
«ldoc International»), resulta de la fusidn del periédico catdlico
«COM= vy el protestante «Nuovi Tempin.

Por lo que se refiere a los catdlicos, dos corrientes princi-
pales confluyen en el movimiento: una «50¢io-politica» vy otra
«ectesial» (distincion, ésta, que simplifica un poco la realidad;
en efecto, la tendencia de muchos grupos de tipo eclesial va
en el sentido de una politizacion creciente, mientras que, por
su lado, una parte de ios grupos de dominacion socio-politica
tiende a subrayar la relacién estrecha entre la accion en orden
a transformar fa sociedad y {a accién en orden a la renovacién
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de la lglesia; esia distincidn ayuda a explicar la persistencia,
en el seno de los CpS, de una doble sensibilidad y preoccupa-
cion-la una mas especificamente politica, ta otra mas propia-
mente eclesial y teoldgica——que se manifiesta en diferente grado
vy con distintas entonaciones a la hora de la toma de posiciones
del movimiento].

La corriente «gocio-politican que—a mi juicio—es la mas
importante v que asegura al movimiento un cierto reclutamiento
de masas, aungue 56 exprese menos rigurosamente en el plano
tedrice, estd formada por una parie de la izquierda de las ACLE
(Asociaciones cristianas de los trabajadores itsliancs) y de la
izquierda de la CISL {Confederacién italiana de los sindicatos
de trabajadores), especialimente por federaciones de la Industria
y, en primer lugar, por la mag importante de entre ellas, la FIiM
{Federacion de los metalirgicos), y por grupos de jovenes, so-
bre todo estudiantes, e intelectuales.

La corriente «eclesial» gstd constituida por numerosas «co-
munidades de base», de las cuales algunas siguen una linea bas-
tanle moderada y estén insertas en la comunidad eclesial
local, mientras que otras, muy radicalizadas {alguna vez hasta
encontrarse en situacion de cisma}, desarrollan una critica con-
testacion de la ingtitucion eclesidstica, sea en la linea d& una
cierta interpretacion radical del Concilio, sea desde una dptica
rigurosamente marxista, pretendiendo analizar la fglesia (y tam-
bién la fe! exclusivamente segan las categorias del materialis.
mo histdrico.

Algunos datos numéricas, relativos a los participantes en la
dltima asamblea nacional (Napoles, noviembre 1974) podréan
dar una idea mas concreta del fendmeno de los CpS Halianos.

— Distribucian geografica: ltalia del Norte, 34,3 por 100; lta-
lia central, 25,8 por 100; italia de Sur, 39,9 por 100.

— Militantes que han participado en los encuentros regio-
nales preparativos de la reunidn naciopal: 15.000.

— Militantes de partidos politicos: 14,3 por 100; militantes
sindicales: 29 por 100; obreros, 11,3 por 100.

-— Miembhros de grupos que se autodenominan «CpS»: 26,5
por 100; miembros de las AGLI: 6,6 por 100; miembros
de «grupos» y «comunidades» eclesiales diversas: 31.7
por 100,

Los partidos politicos en el seno de ios gue militan © pata
los gue votan los CpS, son los dos partides de la izquierda «his-
torica» (PSHy PCl) y los varios grupos =nueva izquierda» (el

mas importante es el «PPF per il Comunismo», que resulta de
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la fusion entre ol grupo del «Manifiesto», |a izquierda del PSIP
v la izquierda dol MPLY: en alguno de estos wimos gropos (es-
pecialmante on el PDUPY los CpS sen miy numerosos y g
veces también mayoritarios. £n gl PS) ¥ en el PCI han militado
slempre catdlicos: o que constituye una novedad, shora, es e
hecho de gue catdlicos—Iindividuales o agrupados-—entren come
tales, lo que Hleva a los dirigentes de estos partidos a tomar
mas en considerscidn las cuestiones que se refieren g la refa-
cion entre cristianos Y marxistas, va en el plano de la estra-
tegia politica, ya al nivel de la reflexion tedrica,

ORIENTACIONES IDEOLOGICAS DE LOS Cps

Las orientaciones {término preferible, porgue refleja mejor
esta realidad en movimiento, a log de «tesis» o «lineas» conso-
lidades de pensamiento) se desprenden de las actas (infermes,
debates, documentos aprobados) de las reuniones o CoNgresos
nacionales de Bolonia (sepliembre 1973) y de Ndpoles (noviem-
bre 1974}, de la memoria presentada al Congreso europeo de
Lyon {marzo 1075}, yoen fin, de ia prensa, donde los CpS ex-
presan y debaten sus posiciones (especialmente «Com-Nuovi
Tempi» e «Idoc Internazionale~}. Por mi parte, prefiero referirme
sobre todo a los documentos conclisivos aprobados por los dos
tongresos, como que forman la expresion comdan de los Cps.

Podemos reducir a tres los temas fundamentales: 11 Ia opeidn
sociallsta; 2) relacién entre opeion socialista y fe cristiana;
3} finalidades perseguidas por el movimianto de los Cps.

Desde el encuentro de Bolonia los CpS han subrayado que
st punto de referencia ideal ests constituldo por el encuentro
de Santiago de Chile £1972), cuyo esquemsa tedrico e indicacio-
nes metodoldgicas adoptan, para aplicarlas a fa situacién espe-
cifica de Italia. Por consigulente, podemos agui Himitarnos a mos-
trar, en lo que se refiere a los tres temas enunciados, ios aspec-
tes especificos, o, si queremos, las acentuaciones particulares,
de fa reflexién de los CpS #alianos.

a) La opcidn socialista:

Esta opeidn es ante todo presentada en términos 1
¥, al mismo tiempo, concretns, como rechazo de |
v de los valores deshumanizantes
pitalista tales como h

1egativos
as estrigturas
del sistema de pader necca.
an sido experimentados por catélicos com-
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prometidos en la lucha social, sindical, escolar, especialmente
a partir de los aflos 1967-68. Este rechazo, en el plano politico,
se traduce en tucha conlra la Democracia Cristiand, que esta con-
siderada—por su ideologia y por su practics politice—ocomo el
soporte principal del sistema de poder burgués neocapitalista,
y que se la jurga atn mdas fuerte y mas susceptible de acusa-
cian, por el hecho de engiobar en el blogque dominante, por la
mistificante apelacién a los valores religiosos {Hamada a la
«unidad politica de los catdlicos», apoyada por la iglesia), a una
gran parte de las masas populares catdlicas. Este mismo rechazo
del sistema neoccapitalista se expresa también en forma de con-
testacion eclasial motivada por la conviccidn de los CpS de que
fa tglesia italiana, en la mayor parte de sus eslructuras v de sus
responsables, contituye, por sus colusiones con la DC, v mas
generglmente con las varias Tormas del poeder, un soporte fun-
damental del sistema negcapitaiista: la lglesia les aparece, pues,
como un «sistema de poder clerical» contra el cual hay que
luchar para que ia lglesia conozca una verdadera renovacion evan-
gélica y vuelva a ser la «Iglesia de los pobres», capaz de des-
envolver las virtualidades liberadoras del Evangelio en el propin
plano histérico.

En términos positives, la opeion socialista se precisa como
sigua; la préactica misma de las luchas sociales recientes, asi
como un siglo enlero de experiencias historicas. han demostrado
que el método marxista es adn, en las circunstancias actuales,
el linico que permite un andlisis clentifico correcto del sistema
capitalista, v fa formulacion de un proyecto de sociedad alter-
nativa; de zhi la necesidad de adoptar el marxismo como «socia-
fismo cientifico».

Es preciso, sin embargo, notar que los GpS. unanimes en los
términos generales de esta posicidn, se dividen y se oponen
muy pronto, en funcion de las varias interpretaciones del «socia-
lismo» gue son propias de los grupos politicos diferentes a los
que se adhisren,

Por eso, esta definicion del «socialismo» formulada en Bolo-
nia por el P. Girardi, principal tedrico del movimiento, definicion
que se valdria de una sintesis de todos los elementos comunes
a las diferentes inlerpretaciones y susceplible de ser aceptada
por todos: «Es tal vez posible describir en primera aproxima-
cion, el socialismo hacia el cual, en formas diversas, estamos
orientados, como un proceso de transformacion global de la $0-
ciedad capitalista en sus estructuras y en su cuilura, a travées
de la lucha de las clases populares, proceso que busca romper,
a todos los niveles, las relaciones de dominacién y de.explc}
tacion y crear una sociedad en la que el pueblo sea el sujeto dfa
su propia historia. De! socialismo asi concebido quedgm exclui-
dos aguellos proyectos, incluse los denominados socialistas, que
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no son una alternativa al sistema capitalista, sino una tentativa
de racionalizario. También quedan excluidas acuellas concepcio-
hes que estiman poder realizar el socialismo a través de una GES
trategia inlerclasista. Por fin, se excluyen aguellas concepcio-
nes que piensan que el socialismo es exclusivamente una alter-
nativa econdmica al capitalismo, consistiendo, por ejemplo, en
la nacionalizacion de los grandes medios de produccién ¥ no
en una transformacion global que concierne especialmente a I
gestion del pader y de fa cultura. Dentro de esta opeidn funda-
‘mental san evidenlemente posibies Yy necesarias especificacio-
nes ulteriores referentes bien a los objetivas, bien a la estra-
tegia, bien a la técticas.

b} Relacién entre opcion socialista v fe cristiana:

El problema se planten aqui en un doble plano: uno mds ge.
neral, en cuanto problema de relaciones entre fe y compromiso
politico; otro mas especifico, de relaciones entre fe (y perte-
nencia a la Iglesia) v adhesion al marxismo.

En lo que se refiere al primero, [os CpS declaran su rechazo
del dualismo, por un iado, que establece una incomunicabilidad
entre fe y compromiso, y del integrismo por oiro. que pretende
derivar del Evangetio una politica, un modelo de sociedad: afir-
man mas bien—en términos no demasiado claros—Ia necesidad
de relaciones v de influeacias reciprocas, y, por consiguiente, [a
necesidad de una cierta politizacion de |a fe—que salvaguarde
en todo caso su trascendencia—y de una clerta inspiracion cris-
tiana de la accion politica: «nuestra fe en Cristo resucitado no
puede ser reducide a una reiacion cultual con Dios y a una re-
tacién interpersonal con los ntros hombres: pretende volverse
una fuerza historica, trabajando dondequiera esté en jtego ef
destino de los hombres. La fe se axpresa necesariamente vinouy-
lada a un provecto de hombre y de sociedad, sin jamés compri-
mirse, por otra parte. a un tal proyecto. Ella escoge entre los
proyectos humanos que asumir, pero estd siempre mas alld de
etios» (Doc. final del Congreso de Bolonia}.

«En fa linea de Bolonia, el congreso de Napoles ha reafirma-
do que para nosotros la fe no ests subordinada a ia politica,
ni fa politica a la fe; que, de otra parte, fe y politica ne se iden-
tfican ni se agota la una en la otra {...]. £l congreso de Napoles
ha reafirmado tambhién que la fe cristiana no tiene una contri-
hucion especifica, ni de analisis ni de estraiegin, (ue aportar
al proyecto revolucionario. Ella 1o lo hace a éste ni mas justo
ni mas radical. Y no hay valores socio-politicos cristianos par-
ticulares que conservar o que armoenizar con el proyecto revolu-

132




F. BAIONE

cionario. Y, sin embargo, sentimos la necesidad de continuar de
una manera mas profunda, tanto a nivel de experiencia como al
de fa claboracién teoldgica, la busqueda sobre la orlginalidad
(y ta wausencia de prejulcios») de la fo, en sus Implicaclones
historicas de liberacion de "todo” absolutismo ideoldgica» (Do-
cum. final del Congreso de Napoles). )

En fo que se refiere a las relaciones mas especificas entre
la fe vy la vida de la tglesia, de un lado, v opcidn marxista, por
otro, las posiciones en el seno de los CpS son muy variadas; van
desde una adhesion total al materialismo histérico, aniquilando
de hecho ia trascendencia de la fe—posicion, ésta, que es com-
partida sdlo por una minoria de «intelectuales»—, a una asup-
cion critica v a una reinterpretacion del mismo materialismo his-
torice, con miras a salvaguardar—y salvaguardande de hecho,
de forma més o meanos feliz—Ia trascendencia de la fe y la per-
tenencia a la iglesia. Esta dltima posicion es, a mi juicio, la mas
extendida entre los CpS. He agqui algunas formulaciones, enire-
sacadas del documento de conclusiones aprobado en Népoles:
«Como el documento final de Bolonia lo habia ya subrayada, con
muchos oiros creyentes “experimentamos la coherencia profun-
da" de este opcidn sccialista con las exigencias originales del
mensaje evangslico, aun subrayando gue la opcion socialista
tiene en si risma su propia justificecion (...). Como cristianos
gue militan por una lucha revolucionaria hacia el socialismo y
el comunismo, no escondemos ni ponemos entre paréntesis nues-
tra fe {...}. Por olra parte, somos conscientes de que es preci-
samente esta militancia, lgada 2 la asuncion del andlisis de
clase y de la critica marxista respecto de toda la realidad so-
cial, la que nos obliga 2 someter a este andlisis y a esta oris
tica a todas nuestras iglesias, a nuestras instiuciones, a nues.
tra religiosidad y a las formas mismas, viejas y nuevas, en las
que vivimos concretamente nuestra fe (...]. Estimamos que el
lugar propio de una tal busqueda sobre fa originalidad de la fe,
en sus implicaciones histéricas de iiberacion de «todo» absolu-
tismo ideoi6gico deben ser las auténticas comunidades cristia-
nas dentro de las cuales sea juzgada por el anuncio de la palabra
de Dios la concreta solidaridad con fas luchas por la justicia y
la igualdad. En esta bdsqueda el congreso de Napoles ha subra.
vado ta necesidad de una nueva lectura de la Biblia [...}. Esta
iectura biblica, precisamente porque se hace a partir de una
situacion politica determinada, no podra situarse fuera del ana-
lisis materialista que, en cuanto militantes, aplicamos a la reali-
dad entera. Al mismo tiempo, precisamente porque estamos

convencidos de la irreductibilidad de la fe a la politica, cree-.

mos que este anadlisis marxista no agoeta el sentido del mensaje
evangélico y que ta bisqueda de la lihertad del Evangelio, en
su capacidad de poner en cuestion nuestras preferencias vy
nuestras decisiones, debe permanecer como constante en el
seno de la comunidad de los hermanosn,

3¢l
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¢} Metag persequidas por el movimiento Cp§:

El movhmiento Cps afirma (Doc. final de Napoles) que su
interpretacion, tanto en el plane politico comoe en el eclesial, es
provisoria; rehusa ahsolutaments gl transformarse en partido po-
litico, en una especie de «izquierda cristianas, Ya gque esto seria
una expresion del integrismo que los CpS rechazan; sus Ilneas
de accion van en una triple diveccion:

1. En relacion con la comunidad eclesial, promovar ¥ gene-
ralizar las experiencias de una nueva practica de fe y de una
mieva manera de ser Iglesia, verificando su Impacto sobre los
procesos histdricos v sobrs I bisgueda de una refacicn enire
fe y politica que no sea alienada o instrumental

2. En relacién al mundo catélico, ofrecer una aportacién, no
exciusiva ni separada, sinc desde el interior del frente com-
plefo de tucha del movimiento obrero, a Ig emancipacion de clase
de las masas populares catélicas, con n compromiso particular
en fa lucha contra la alienacion religiosa ¥ los procesos de for-
macion y de manipulacion del consenso en el sistema domi-
nante, procesos que estdn Hgados a un yso Ideoldgico de ia fe
y de la préactica religiosa.

3. En relacién a las fuerzas de a izquisrda, hacer evidente
no solamente que la «cuestion catdlica» no puede ser redycicn
@ la «cuestion democrata-cristiana», sino, schre todo, que ia ex-
periencia de estas corrientes cristianas, que hoy adguieren una
conciencia de clase y se colocan del fado de! soctalismo, puede
aportar una gran contribucién, tanto g la unidad de clase como
al reclutamiento de amplios sectores de las clases medias en
favor de fas astrategias v de las luchas del proletariado.

En conclusion—se lee en al informe presentado en Lyon, en
el primer encuentro europeo de los CpS-—, podemos afirmar que
huestro empefc principal aspira a convertir en experiencia de
masa las opciones pofiticas y eclesiales que hoy sélo son com.
partidas por pioneros, de manera que podamos contribuir a una
profunda maduracion de clase de las masas nopulares catélicas,
que todavia viven bajo fa hegemonia politica de la D, C., asi
como a una profunda desagregacion del "mundo catdlice” sequn
lineas de clase, con miras a la composicion de un nueve blogue
histdrice alternativo comao condicion previa para el socialismo
an fialia.»
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Cristianos por el socialismo
en Francia

Por Menri MADELIN

A.—BREVES ANOTACIONES SOCIOLOGICAS

1.° Votes en las elecciones presidenciales de 1974 en relacién
con la practica religiosa.

Votos reales del 19 de mayo de 1974:

Encussta SOFRES, Muastra de 2.000 Personas. Realizada en.

tre el 20y 21 de maye de 1974, Se trata de votos reales v no de
intenciones de voto.

Decadni00 olan e onda 100 olee-

RE L I gy O N tores de tores do V. Qizonrd

F. pitterrand G Estaing 1ov oy
Catdlficos muy practicantes .., .., . 140 34
Catélicos poca practicantes 55 56
Catélicos no practicantes 14 5
Otras religionas .. .. 4 2
Sin religion ... 17 3

T e
{«Nouvel Chservateurs, 10 de funio de 1974

2 Confirmacion por sondec en 1975,
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Sondeo SOFRES, reallzado entre el 10 v el 16 de enero de
1975, Muestra de 2.000 persenas, de diecloche afies y mas,
(CF wLe Nouvel Observateur» del lunes 27 da enero de 1975

Keligidn aobro 100 volos axprosados F. Mitterrand YV, fHaeard d'Bstning
Catolicos muy practicantes .., ... ... 18 BZ
Catdlicos poce practicantes ... ... 51 49
Catclicos no practicantss ... ... .. 58 42
Otras religiones ... ... . L oL L 53 47
Sinorefigidn ... o o e e %6 24

3.° Buptura generacional entre los clérigos.

«Antes de las elecciones legislativas de 1973, un sondeo de
la IFOP habia buscado detectar las preferencias politicas de los
sacerdotes. Porgue los franceses, que odian el clericalismo ins-
titucional, no detestan resucitario en el plano sociolégico. Sea
lo que sea de eslas practicas dudosas, los resultados ohtenidos
son interesantes, no en su conjunto, sino en - su detaile, ;(Qué
comprobamos, en efecte? Una prefersncia mas fuerte por ia
mayoria en el poder que el conjunto de los franceses, ya que un
sacerdote de cada dos que dectaraban una intencion de voto lo
hacia en favor de la mayoria: uno sobre seis, en favor de los
reformadores; uno sobre tres se volvia hacia un Partido de la
izquierda {25 por 100, para et PS; 7 por 100, para el PSU, v
2 por 100, para el PC). Pero en este grupo electoral hay una

evidente ruptura entre las generaciones, gque conviene examinar
mas de cerca.

Los sacerdotes de menos de cuarenta afios eran mucho mas
favorables a la Union de la lzquierda, ya que el 64 por 100 se
preparaban para votar por la formaciones que la sostenian: no
eran mas que el 26 por 100 entre los sacerdotes gue tenian
entre cuarenta y cincuenta anos, y el 18 per 100 solamente entre
los de mas de cincuenta afos de edad. Si probamos a analizar
el voto de los sacerdotes de menus de cuarenta aios, aprecia-
mos evidentemente fue su reparto se aleja bastante de la media
nacional. Sobre 100 que declaraban una intencion de vato: 10 vo-
taban UDR: cinco, RI: 11, CPD {es decir, el 26 por 00 para la
mayoria); 10 se incorporaban a los reformadores, y entre los B4
que votaban por ia izguierda, el PC recibia atlo siete, mientras
que el PSU se anotaba 15,y el PS, la parte del ledn, con 42.v -

4° Ohservaciones,

— Se da un deslizamiento de minorias cristianas muy activas
hacia el PS v el ala izquierda del PS,
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- 80 ha producido un distanciamiento entre los rOSponsa-
bles——clérigos y lalcos-—de los movimientos de lglesia y
la base mas conservadora.

— El Partide Comunlista es rechazado por of conjunto de los
' catolicos franceses, a pesar de su politica, constantemen-
te renovada, la de [a «mano tendida».

— Existe un sentimiento de desconfianza en relacion con el
clericalismo politico de los clérigos.

B.-—REPERTORIO DE CORRIENTES ACTUALES

1.° Una observacién previa: Por razén de la ausencia de un
partide demdcrata-cristiane, de una parte, y de uns larga tra-
dicién de oposicion de los laicos a una presicn clerical en ma-
teria politica, por otra, el movimiento de los cristianos para el
socialismo tiene raices frigiles en la masa cristiana francesa.
Encontramos en estos movimientos esencialmente a sacerdotes
que han visto desplomarse el status social del sacerdote y a
responsables de movimientos fascinados por el marxismo,

27 La cuestion esencial no es tanta la eleccién del socia-
lismo democratico, sino la de las relaciones con el maxismo
y. subsidiariamente, con el comunismo.

3.° Hay tres corrientes esenciales:
al Primera: Los miembros cristianos dal PC,

«;Puede un sacerdote ser comunista?n

«Este sacerdote anhela «salir de la prision capitalista ins-
taurando el socialismo». Junto a los comunistas, ta palabra «ca-
marada» ha adouirido para nosotros, sacerdotes, una significa-
cioén y una profundidad que no tienen equivalencia sino en gl
«hermano» del Evangelio, dicen, Contindan;

«EL analisis marxista permite explicar 1a realidad
tra los medios racionales de lucha. Pero la
siempre ha condenado el
lismo en sus excesos. Y
mente perversos, y el
ciones?»

¥y suminis-
lglesia jerdrquica
marxismo en su principio y el capita-
si fuera ei capitalismo el «esencial-
marxismo el criticable en sus deforma-

Juan Bautisia, gue firma este testimonio, prefiere, con mucho,
fa ortopraxia a la ortodoxia: «iDe queé sirve lener una concepcidn
fusta del hombre, de sy libertad, de su desarrollo, si, en la
practica, avalamos un sistema economico-politico que aplasta
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al hombre? Asi condenamos a centenas de miliones de hom
bres que han encontrado su esperanza en el marxismo a guedar
definitivamente fuers del entorno de Jesucristo mientras no re-
nieguen de su opeion marxistar, Si la fe no se puede vivir sino
an régimen capitatista y con una idealogia burguesa, la critica
marxista de la religion es completamente valida.

No es una distincién sutil el decit que nosotros no creemos
en Dios sino en el Padre y en el Espiritu de Jesds, el Jesis que
vivie hace dos mil afos por los caminos de Palestina y por
quien las gentes se deiaron matar para testirmoniarr que estd
siempre vivo; este Jesis cuya presencia descubrimos en nues-
tras vidas y 2n el mundo de hoy, pero la mayoria de las veces
tardiamente, como los peregrinos de Emals. La fe en Cristo
es det dominio del amor. Para nesotros, sin Jesucristo no somos
nada en absoluto,

He aqui afirmaciones que, para los camaradas del Partido,
son significativas de nuestra conciencia alienada, ya que ain
nocesitamos buscar justificaciones y un sentido a la vida en
nuestra fe en Jesucristo. Aceptamos esta conlestacion que sélo
el tiempo podra resolver, pero de todas maneras consideramos
que el mundo no esta dividido en creyentes y ateos, sina entre
los que se aprovechan de la injusticia scondmico-politica v los
que la sufren. Los tedlogos hacan creer gue el «blenaventurados
los pobres» no se refiere en primer término a la posesién de las
riquezas, sino a nuestro comportamiento ante ellas y al uso
gue hacemos de lag mismas. Asi, después de siglos, fos felices
propietarios estan seguros de gue e} Evangelio no amenaza su

saguridad.

Hoy son los cristionos del Tercer Mundo los que estdn des-
enmascarando la hipocresia de los paises desarroliados. Los
{edlogos negros americancs ya ho tienen miedo de acusar a
sus hermanos eurcpeos, los mas «revolucionarios», de quedarse
en tediogos del mantenimiento del orden.

Ciertamente, elios ponen e} sistema a prueba, pero como so-
metemns un puente nuevamente construldo en la explicita es-
peranza de que resista. Sacerdotes-obreros, nacidos en la clase
obrera, nos sentimos tamblén como sacerdotes negros en una

Iglesia de blancos, y nos preguntamos con ellos coma podemos g

hablar de reconciliacion en la iglesia cuando no hay justicia,

cuando nunca ha habide paz, cuando el capitalismo mundial ase-
sina 2 los proletarios y a los paises subdesarroilades...» (Clr.

«Document du Monde», 13 de mayo de 1975).
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b)  Segunda corriente; Los cristianos por el socialismo,

Organo de los grupos Testimonio Cristiano publican un nue-
vo mensual que se titula «Notre Combats {«Nuestro Combates),
que ha ensanchado su férmula desde el afio 1975, El ntimero
del mes de mayo de 1975 debuta con un texto que traza las
grandes lingas de una «platafobma». Leemos en &l particular-
mente: «El compromiso revolucionario es el lugar de nuestra
fe. La liberacidn absoluta en Jesucristo pasa por el movimiento
higldrico v politico del que somos parte activa. El analisis v la
metedologia marxisias se nos han impuesto tanto para la lucha
contra ta opresion imperialista y capitalista como para la gue
debemos Hevar también al seno de nuestras lglesias, criticando
particidarmente la ideologia subyacente al discurso teoldgicon,

Este texto estd seguido de 27 firmas, entre allas las de
Frangois Blot, Georges Casalis, Hervé Chaigne, M. D. Chenu y
G. Girardi, Jean Guichard, Philippe Warnier, Hermana Frangoise
Vandermeersch. {Cfr. «Le Monde», 13 de junio de 1875)

¢]  Tercera corriente: Los cristignos criticos.

Una nueva sigla aparecid en junio de 1675 CCC {«Camara-
das eristianos criticos»). Nacido de «Echanges et Dislogues»,
esle movimiento tuvo su primera Asamblea General tos dins 7
y 8 de junio de 1975, en Versalles. Nomero restringido de par-
teipartes (150 y proporcidn fuerte de sacerdotes o antiguos

sacerdotes—casados o no—vinculados a «Echanges et Dialo-
guiess.

«Todas tas virtudes cristianas, se ha dicho. son virtudes hu-
manas. No existe comunidad cristiana para si misma, sino cris-
tianos pertenecientes a comunidades humanas que se rednen
para decir su fe. Para saborear Iz sal hay gue comer ia sopa.
Lo importante es suscitar comunidades humanas y esparcir la
sal en las comunidades de base, en los sindicatos, en los pat-
tidos politicos, ete.

La fe es un acto creador y poético: Hay que arrancar el Evan-
gelio a la ideologfa dominante. Rehusamos una lglesia que ha
escogido el saber, el tener y el orden establecido. Rehusamos
un credo, una teologia y una meral pre-fabricados. Rehisamos
una imagen de Dios que refuerza la nocion de poder. Lo impor-
tante es apelar a los cristianos a que tomen sus destinos en la
mano, a ser ellos mismos tedlogos, gerentes de su vida se-
xual, etc. Es urgente «desclericalizars el matrimonio. Las comu-
nidades cristianas pueden celebrar ellas mismas ia Eucaristia
sin que la presencia de un sacerdote sen obligatoria.
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C. G, consideran la lucha de las cla-
ses como una snecesidad». Recuerdan que el Evangelio invita
5 cada uno a cuestionarse a sU mismo, siendo la iendencia ac-
tual la de achacar todo el mal a la instituciones. Los cristianos
criticos rehusan evidentemente el capitalismo, el juego de le
concurrencia gue aplasta los debiles, el eguilibrio dei terrero ot
cétera, ate.», (Cfr. «Le Mander, 12 de junio de 1975.)

En el plano politico, los

CONCLUSIONES

1) la nota dominante de estos grupos consiste en la refe-
rencia esencial al Marxismo que permite descalificar, como 2
no cientificos, a todos los que rehusan este acercamienio.

E! P, Biot, por ejempio, en «Temoignage Ghrétieny, del 26 de
sunio de 1975, disgute el documento episcapal «Liberacion de ios
hombres y salvacion en Jesucristor y recuerda que el marxismo
no es olra cosa que «la clencia do las relaciones socialesn: des-
pués afiade esta farmula: «No es posible manifestar lo especi-
fico del mensaje cristianc sin reconocer antes lo bien fundado
dei analisis marxista, No podemos volver a una posicion ante-
rior pra-critica, bajo pena de que aparezca engaiiosa o insig-
nificanter.

2] ia posicion de la lglesia jerédrguica es recusada como
centrista o centrada en la basqueda de una engafosa tercera
via enire capitalismo vy socialismo.

31 Apoyo tecldgico a tos movimientos de liberacion. Cfr.
v. gr., la conclusién del libro del P. Biot: «El Fvangelio no es
neutror. «Los movimientos de liberacian politica {...) estan en
armonia y en convergencia con ia Resurreccion esperada y aguar-
dada. Son el lugar donde la esperanza de ia Besurreccion pueds
tomar cusrpo y volverse realidad historica, Son la anticipacién
sacramentai-—es decir, signc y realidad-—de este mundo nuevo,
donde no habra mas muerte, ni llantos, ni gritos, ni penas. {Apo-
calipsis XX\, 4.)» (Clr. «Le Monde», 18 de junio de 1975.)
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Dialogo con CpS acerca del didlogo
Cristiano-Marxista

Por Matias GARCIA

Sumario:

. AMBITO Y CONDICIONES DEL DIALOGO: A) Ambito del
didlego. B) Superacion de los dogmatismos cerrados [por
parte ciistiana; por parte marxista).

L PREGUNTAS A LOS CpS: A) Tipologia de Cp$ y problema-
tica que eila suscita fpor la forma de lfegar del cristianismo
a la opcion marxista; por la forma de concretar los objeti-
vos qite se derivan de esa dohle opeidn: por la forma de
intentar armonizar las posibles contradlceiones; per el tipo
de marxismo adoptado). B) Justificacién de Ia opcion por
el socialismo marxista {molivaciones de |a opeidn; racio-
nalidad de optar por los contenidos det socialismo marxis-
ia; racionalidad politica de la misma opeién}. ) Compa-
tibilidad del marxismo con el cristianismo {el monismo de la
ideologia marxista; la praxis politica; otras cuestiones}.

Hl. RESULTADOS POSIBLES DEL DIALOGO  CRISTIAMD-MAR-
XISTA: A) Acercamiento reciproco y profundizacion de cada
dislogante en su linea especifica, B) Desaparicién de una

de fas partes. C) Conclusién: aceptacién del reto y juego
himpio,

Las reflexiones que se recogen en estas paginas responden
principalmente a una voluntad de sincero didtego con esos her-
manos nuestros en la fe que han hecho la opcién por el socia-
lismo marxista y que, desde la doble fidelidad a la fe cristiana
¥ al marxismo, integran el movimiento de CpS. Didlogo sincero,
en el sentide de acercarnos a ellos con simpatia y dispuestos a
dejarnos interpelar por sus razones, sus motivaciones y su ejem-
plo; pera sincero también en el sentido de no ocultar los inte-
rrogantes que honradamente nos salen al Daso.
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La reciprocidad de esta voluntad de didlogo queds testimo-
niada en ia siguiente cila de uno de tos pensadores mas carac-
terizados del movimiento en Espafia: Juan N. Garcla Nieto, gue
en este mismo numero de la REVISTA DE FOMENTO SOCIAL
escribe también sobre el tema. La cila, Aunque un poco farga,
la transcribimos sin recortes, pues su contenido nos puede ayu-
dar a situar adecuadamente el tema:

WA nadie de nosotros se fe oculta lo ambicioso da la tarea que nos
hemus propuesto, y gue Genpra uho de nusstros esfuerzos diarios on
in reflexion y en la militancia, No nos engaitdbamos en Avila, cuando
afirmabamos qus se nos iban a presentar serias y graves dificultades.
"Somos conscientes—deciarmos entonces—da que el marxismo se basa
an una teorin dialéctica que excluye toda trascendencla, si hign no
olvidamos tampore que la clencia, coma andlisis histarico de las
contradicciones de la reatidad social, gueda més allé de toda atirma-

cién o negacidn de Dios.”

Eg éste un camino en &l que, si hien a nivel de practica y de
militencia politica, se han soluctonado problemas histdricos notables,
s nivel ideoi6gico nos queda, a marxistas no creyentes y a marxistas
creyentas, un large camine por racorrer. ks cierto que ante noseiros
ya no se presenta un solo marxisma monoiitice e identificado con

concenpciones rigidas y dogmaticas, Hoy nes encontramos coh diver-
sos marxismos, y tados ellos, mas o menes explicitamente, se pian-
tean seriamente problemas muy similares a los gue nos planteamos
tos creyentes. A todos se nos abre un nueve reto, gue intentamos
afrontar con seriedad y sin sectarismos, preguntdndenos a qué he-

rencia debemos renunclar uncs y otros, sin ser infieles a la historia.

Fs gste un camino no fécil, pero gquignes nos encontramos ya codo
a codo en una misma epcin politica, nos estames pregquntando cons-
tantemente quiénes somos, en qué creemos, en qué B|speramos, qud
nos une. Aqui, puas, se encuenlra una de nuestras mas Importantes
tareas, y en la que encopiramos ayutda & traves de la critica consiruc-
tiva y estimulante de Jos que &n Iz lglesia no piensan Gomo nosotras,
pera nos aceplan como hermanos en upa misma fe y no nos rechazan.
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ser reveladoras y astimulantas palabras

lgualmente no dejan de
lados a las raices historicas de

gue hrotan de grupos politicos vincu
tos movimientos socialistas y comunistas de nuestro pafs. Entre otras

mencionamos &stas, especialmante significativas: «La existencia, den-
tro de nuestro partido, de compafieros & los que su militancia marxista
no solamente no ha puests en "peligre” st fe cristiana, sino que la
ha reforzada, es ung notable aportacton al avance de ia teoria y de la
practica marxista, tanto en nuesira ¢asa Como en al conjunto det mo-
vimiento obreros (TTrebal”, 18 de marze de 1075)» (1).

£} tema Gue elegimos para iniciar nuestro didlogo con esos
nuestros hermanos en ia fe gue integran la corriente de CpS
nos viene marcado por las palabras citadas. Versaré sobre esa
importante tarea, en la que ellos con especial intensidad se han

(1} J. N. GARGIA NIETO: Heencueniro ¢oR los «Cristianos por
fismon, lglesia Viva, n. 60 £19758), 507-508.

el Socla-
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embarcado y parg ¢
ayuda de otros
analisis de |
didlogo.

e recta realizacion piden Y aceptan
cristianes: el encuentro oristi
as condiciones y perspectiv

la
ano-marxista y el
as que Implica dicho

En una primers parte damos nue
diciones que nos parecen
tenga perspectivas de éxito
catdlogo de las principale

stra opinién sobre las con.
indispensables para que el didlogo
- A continuacion proporcionamos un
5 cuestiones concretas qQue en nuestra
opinién deben ser abordacas en ese didlogo. tal como se plan-
tea en ef seno do CpS. Finalmente intentamos imaginarnos los

pusibles resultados de el, s se aborda Y prosigue con since-
ridad v rigor.

L—AMBITOS v CONDICIONES DE DIALOGO

Muy de la mano de las
hacemos por nuestra
ductorias:

afirmaciones hechas en Ia cita inigial,
parte fas siquicntes acleraciones Intro-

A} El ambito del didlego.

La cita de Garein Nieto nos ayela en primer lugar a com-
prender que ef restringido-——aunque Itﬂgiti!}'30-~-dié|0gﬁ interno de
CpS solo adquiere sy verdadero horizonte en un dmbite de dia-
logo mucha mas amplio: un dmbito en e que quepan también
marxistas no creyentes Yy cristianos que-—al manos todavia—no
pusden colocarse en fa perspectiva de CpS. Con elio no quiero
Unicamente decir que ambas categorias de personag ajenas ai
movimiento puedan y deban dialogar—segin lo postula explici-
tamente Garcia Nieto—con log miembros de CpS, sino también
que pueden v dehen hacerlo directamente entrp of

Que nadie vea en esta afirmacion un intento de marginar a
los CpS del didlogo cristiano-marxista y de resituar a éste en
SUS términos tradicionales, mucho menos comprometidos. Todo
fo contrario: acepto como un hecho—en tuya posible justifica-
cidn entraré mas adelante—ia existencia de Cp$S: a partir de
ese hecho estoy convencide de que fa mern existencia de un
grimo de cristianos Gue, sin renegar de sy fe, han optado por
el socialismo marxista (aun a sabiendas de que viven la doble
tidelidad en una tmidad dialécticn iena de tensiones, y tal vey
de contradiceiones no resueltas) aporta al didlogo cristiano mar-
xista un nuevo olima de sinceridad y distensign.
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Pero ese mismo hecho y esa voluntad de dificil unidad en-
trafpa por su propia dindmica la tendencia v el peligro de enmas-
warar los confliclos tras faciles armonizacionas verbaies, y, por
el temor de romper la frégil unidad, de aplazar indefinidarmente
st resolucion en profundidad. Si eso ocutriese——aun contra ia
voluntad de los CpS—, mas tarde o mas temprano volverian a
rebrotar fustradoramente las contradiceiones. Por gllo, si ia pre-
sencia de CpS enriguece el clima de dialogo, aportdndole por
parte cristiana distension, credibilidad, voluntad de cambio vy
mutua confianza, la participacion en él de marxisias no creyen
tes vy de creyentes no marxistas le aseguran la seriedad y el
rigor que hardn que los posibles avances no se reduzean a sim-
ples armonizaciones verbales vy, en el fondo, ficticias de las
contradicciones.

B) Superacién de los dogmatismos cerrados,

Con esta Gltima observacion entramos en otro aspecto del
planteamiento del didiogo. Todo didlogo supone una capacidad
y una disposicion de cambio, jo que a su vez implica una renun-
cia a actitudes cerradamente dogméticas (2}. E! que cree tener
todla 1a verdad sin mezcla de error sera al vez capaz de discutir
y polemizar, pero no estd capacitado para dialogar, pues no estd
dispueste a aprender nada ni a corregir pada. Ni siguiera esta
en disposicion de enriquecer ¥ mejorar, por el influjo de! otro
dialogante, ia perspectiva desde la que ¢ contempla el nicieo
de verdad profunda que tal vez posee. Fn esta linea, Garcia
Nieto nos habla de «un nuevo reto que intentamos afrontar cen
serenidad y sin sectarismos, preguntandonos a qué herencia de-
hemos renunciar unos y otros, sin ser infieles a la historia».

{a capacidad y disposicion de cambio de gue estamos iratan-
do no basia gue sea subjetiva, Para que ia confrontacion ideo-
dgica entre dos movimientos historicos tan caracterizados como
el cristianismo y el marxismo conduzean a algo mas que a apos-
tasias o conversionas en una u olra direccién, es preciso que fa
flexibilidad dizlogal afecte a la entrafia misma de ambas reati-
dades. Solo asi la Hexibilidad subjetiva podra sigaificar verda-
dero acercamiento y no simple abandono y traicién a una de las
dos posibles fidelidades.

1 para el eristiano, esta actitud es posibie desde ef mo-
mento en que admitimos alguna distincion entre fe y compren-
{2} la erpresién se utiliza aqui en sy se
tinuacion en &l texio. No elude, por tanto, a Ing «dogmass en su santide
taenico teoldgico, cuyd aoeplacion y manterimients-—comos }uego VEremos—
on concordable con una actiud no ccorradamente dogmétican. Véase tam-

bién la nota 12 final,

ntido wulgar, explicado a con-
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sién de la fe. La fe y su contenido objetivo es irrenunciable:
en cambio, la comprension tedrica y practica de ta fo es perfec-
cionabie v purificable. B eristians afronta, acepta e incluso desea
la lucha y la confrontacion ideoldgica, aun a sabiendas de que
ella le obiigard tal ver a abandonar determinados esguemas men-
tales y determinadas actitudes practicas, con las que ha pen-
sado y desde las que ha vivido en ciertas épocas su fe. Mas atin,
en la medida en que dicha confrantacion se lleve a cabo con
seriedad, sin manipulaciones v sin eludir ni enmascarar las difi-
cultades, ef cristiano sabe gue la fe saldrd de ahi purificada v
robustecida. Evidentemente, elio es imposible desde una actitud
integrista, que identifica la fe con su envoltura cultural y que
incluso se niega a superar aguellos condicionamieontos cultura-
les, que tal vez no son sino camufiajes ideoibgicos de sctitudes
interesadas, en pugna objetiva con las exigencias de ta misma fe,

Esto es necesaric subrayarlo, porque en dltimo érmino la
confrontacion ideoldgica y cultural que propugnamas Ao pode-
mos entenderla como un juicio a gue una delerminads cultura
fen este caso la marxistal someta como juez inapelable a ia
fe. con la pretensién de domesticarla y someterla a su medida,
Sin llegar a esa desmesura, la confroniacian puede conseguir
mas todavia: en cuanto que aporta un nuevo horizonte de com-
prension y de posible accién, es capaz de liberar y estimular
el propio dinamisme de |z fe, permitiéndole adquirir conciencia
de las limitaciones e incluso contradicciones consign misma, en
que te obligd a vivir encerrada el anterior horizonte. Al final dei
proceso de confrontacion y en la medida en que la cultura mar-
xista se muestre capaz de aportar un nuevo y mas rico—sl hien
siempre Hmitado~-horizonte de comprension y realizacion para
ciertos aspectos del cristianismo, se podra ver que la impor-
tancia y el frute de la confrontacion no estars tanto en haber
hecho al eristianismo mas marxista, sino en haberlo hecho mas
cristiano.

2. En reciprocidad con lo dicho hasta ahora, el dialogo exige
ademds que se abandone igualmente por parte marxista toda
actitud integrista y dogmaética, También aqui nos parece que hay
apoyaturas para pensar que ello es posible, tanto a nivel de
flexibitidad subjetiva, como incluso a ese nive! méas profunde
y decisivo de la capacidad evolutiva det mismo sistema, sin
por ello negarse radicaimente a si mismo. En el texio tantas
veces aludido de Garcia Nieto hay referencias a ambos aspectos.

En cuanto al primere, nos recordaba que «ante nosotros ya
no se presenta un solo marxisme monalitico e identificado con
concepciones rigidas v dogméticas. Hoy nos encontramos con
diversos marxismos, v lodos ellos, mas o menos explicitamente,
se plantean seriamente problemas muy similares a los que 1os
planteamos ios creyentess,
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En cuanto @l sequndo aspecto--—del que trataremos con mas
profundidad més adelante-—, hasteros por ahora aludir a la posi-
ble distincion entre estos dos niveles de comprension del mar-
xisnio: por un lado, un markisme hasado «en una ieoria diatée-
ijca que excluye toda trascendenclas; por oire, una esiencias
marxista, «como andlisis histérico de ias contracciones de la
realidad socials, que, en cuanto tal ciencia, «gueda mas ald de
toda afirmacion o negacion de Dios». '

Continuando el paralelismo iniclado, podemos también afir-
mar lo siguienta: asi como rechazamos una concepcion del dia-
fogo cristiano-narxista en la gque el marxismo se erigiese en
juez y reductor de la fe, asi tampoco pedimos gl gque la fe se
erija en juez y reductora del mardsmo, Por ese caminro, las con-
cosiones y compromisos a gue se llegase serfan siempre efime-
ros. Lo que en ammbos aspeclos postulamos es menos y es mas:
asi como la confrontacion de ta fe con tas culturas {entre ellas
la marxista} puede perfeccionar la autocomprension y la coheren-
cia vital de la fe en su proyeccion practica, asi también creemos
que la confrontacion del arxisma con la fe puede estimutar
a aquél a profundizar en su propia racionalidad clentifica y en
12 coherencia practica con ella.

En delinitiva, lo que acepiamos e incluso pedimos es gue el
cristianigmoe renuncig a encerrarse & identificarse con una de-
terminada cultura {burguesa 0 marxista), e igualmente que el
marxismo no achie y proceda como si fuese una fe y una reli-
gion. Pedimos que cada uno se confronte con el otro desde su
propio nivel y, estimulados por esa confrontacion, intenten acer-
carse mutuamente a partir de su propia dinamica.

I—PREGUNTAS A LOS CpS

Sobre ia base de lo dicho hasta ahora, el catdlogo de pre-
guntas vy sugerencias a los CpS, que en esta segunda parte
intentamos recoger, tai vez se deje sistematizar en estos tres
apartados: Ante . todo esbozamos una descripeion y una tipo-
logia de las diversas formas de enfocar el problema los CpS.
En segundo lugar abordaremos fas cuestiones gue suscita su
opcion por el soeialismo marxista, con independencia de la
gomponibilidad con la fe cristiana. En tercer lugar trataremos
especificamente de esa concordabitidad,

A} Tipologia de CpS Yy probleméatica que ella suscita.

Unicamente nos interesan aqul aquetlos aspecios tipoi6gicos
de OpS que inciden directamente en la forma de concebir fa

4an
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confromtacion cristiano-marxista. Elo, a su vez, puede consi-
derarse desde este coadruple munte de vista:

1. Por la forma de llegar desde el cristianismo a la opcién
marxista. Los mismos CpS nus proporcionan asta tpologla, al
hablarnos de dos caminos o tnararios que cohducen a la situa-
cion de simultaneidad en |a fe y en la opcidn marxista (3). Unas
veces se trata simplemente de cristianos a los que las circuns.
tancias pelitico-sociales, con independencia de motivaciones de
fe, les despertaron ia conciencia de clase, les introdujeron en
la lucha revolucionaria y les abrieron los ojos para la aceptacion
de la interpretacién marxista de todo ese proceso. S6la en un
segundo momento les surge a esos cristianos, ya marxistas, el
problema de la concordabilidad de la nueva opeién con sy fe,
0 que a su vez suele conducir, bien a un abandone de la fe,
bierr a un intento de concordar ambas opciones,

En otras ocasiones es una fe profundamente vivida la que
impulsa a clertos eristianos a buscar Ia forma concreta de asu-
mir fos compromisos histdricos que la misma fe exige: la praxis
y la teorin marxistas les salen entonces al paso, y en ellas
creen descubrir-—no por fa fe, sino por la fuerza de su propia
racionalidad interna—el tnico modo eficaz de realizar la tarea
liberadora a la que la fe los impulsa. Evidentemente, tamblidn
agqui se plantea el problema de la componibilidad de la fe con
ciertos aspectos de la praxis y la teorfa marxistas,

2. Por la forma de concretar los objetivos que se derivan
de esa doble opcién. Los dos itinerarios conducen, por lo tanto,
al mismo resuitado: una situacién de simultaneidad problema-
tica en fa fe y en Ia apcién marxista. Dicha simultaneidad en la
doble opcion determina a su vez los dos grandes objetivos dej
movimiento de CpS: la defensa y la promocion de la fe (finali-
dad pastoral) y ls colaboracidn en la consiruecion del socia-
Hsmo (finalidad socio-political (4).

{3} En todo este articulo, va excesivamente larga,
parcos en las notas v referendias, que de suyo deberfan respaldar cada
una de nuestras afirmaciones. Sobre oste punte particular véase, p, ejemplo,
4. M. GARCIA NIFTO: Fe cristiana y lucha de clases, en FIERRO-MATE [ed),
Cristianos por el Sccialisime {Ed. Verba Divino), Estella, 1975, G5-100. En
general, para una iniciacion en ef conocimiento del movimleito, remitiros
al lector al Apéndice documental que publicamos en este mismo nimero de
la Revista v a una serie de colaboraciones sparecidas en el lbro al que
acabamos de aludir, editado bajo la direccidn de FIERRO-MATE, v en el nu-
mero §¢ de. {a revista Iglesia Viva, citada en la nota 1. Véase toambign el
namero doble 52-53 (16874} de dicha revista, dedicado tambign de modo mo-
nogeafico al tema de Cp§,

{4 los dos objetivos fundameniales sstin claramente definidos por
J.N. GARCIA NIETO, a. ¢. {nota 13, p. B03-504. Alll se insiptan tambien algunos
de los objetivos sacundarios que sirven para instrumentar los dos princi-
pales, La sistematizacion del texto es nuestra y con ella intentamos reumy
en unidad coherente diversas mantestaciones de los Cps.

VAMos a ser muy
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Los CpS se senalan también otros ohjetivos, que, logicamen-
te, tienen un cardcter instrumental en relacién a ias dos finali-
dades basicas. La mayor ¢ menor agentuacion de una u otra de
esas dos f(inalidades y, sobre lodo, la manera de ortentar y
subrayar fos objelives que hemos llamado instrumentales da
base para nuevas diferenciaciones tipoldgicas.

a) En retacién a la finalidad socio-politica, un primer obje-
tivo es el trabajar por conseguir votos y apoyo en favor de los
partidos de izquierda de inspiracion marxista, y para sllo impedir
o contrarrestar una posible accién de la jerarquia de la iglesia
en sentido opuesto, basada en la inaceptabilidad del marxismo
para los cristianos. Este segundo objetive lo expresan también
como exigencia de un pluratismo real en la Iglesia, que no elimi-
ne de entrada de! abanico de las legitimas posibilidades a nin-
guno de {os diversos marxismos. .En esta misma linea, pero a
an nive! de mayor profundidad, se sitia otro de los grandes
objetivos del movimiento: la lucha ideolégica dentro de la lgle-
sia, gue debe conducir a una purificacion y desideoiogizacion
de ia fe. de forma que ésta pueda desprenderse de los esquemas
de pensamiento y de acciGn en los gue vive cautiva y secuss-
trada por la mentalidad burguesa. La concepoion gue los Cpd
tienen de la lucha ideoldgica les inclina en ncasiones a procla-
mar a la opcion marxista como la Gnica coherente con un cris-
tianismo bien entendido; méas adn, a veces dan la Impresion de
que su ideal seria lograr que el pluralismo aceptable para un
cristiano se limitase al abanico de las diversas opciones mar-
wistas. Fs verdad que a partir de Ouebec se han matizado y mo-
derado mucho afirmaciones de esta género, pero la 1endencia
no creemos gue eslé eliminada. Fl Gltitno objetivo, que sirve
también a la finalidad politica, pero que se conecia mas direc-
tamente con fa finalidad pastoral, lo constituye ja reformulacion
de la fe, que por lo demas no es sino el aspecto positive de la
lucha ideolégica v que, como elia, puede entenderse con muy
diversa radicalidad.

bl Seria faiso e injusto ver en estos objetivos Unicamente
instrumentacicnes de la que hemos llamado finalidad socio-poli-
tica. Los Cp$S pretenden también servir con eilo, v muy since-
ramente. a la finalidad pastoral de defensa y promocidn de la
fo. Cvidentemente nos estamos refiriendo, sobre todo, a los
tres ultimamente descritos, es decir, a la ampliacion del plura-
lishio eclesial, a Iz lucha ideolégica y a la reformulacion de ia fe,
Bastantes miembros de CpS—sobre todo, sacerdoies—, que ira-
bajan en ¢l con una orientacion pastoral prevalente, opinan que
la estrechez (juridica o sociologica) del marco eclesial v la
secuestrada comprension oficial y ambiental de ia fe es lo que
provoca falsas incompatibilidades con el marxismo, que arrojan
indehidamente del seno det cristianismo y de la Igtesia a muchos
cristianos que podrian y deberian permanecer en ella. Mientras
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es0 no-se consigue, uno de los principales servicios que CpS
pretende hacer a la fe es proporcionar a los cristianos compro-
metidos nieves espacios para vivir y desarrollar la fe, sin verse
psicologicamente obligados a romper con la comunidad ecle-
sial. Pero hay mas; ellos opinan que una fe desideologizada vy
reformulada seria en si misma una fe mas pura y auténtica.

Como una ferma de servicio especitico a la fe hay también
que considerar otra de las lareas u obletivos que se han pro-
puesto a si mismos los CpS, aquella precisamente gue estd cons.
tituyendo el tema central de nuestras reflexiones: ta promocion
del didlogo cristiano-marxista.

;Qué deberiamos decir ante estos planteamientos? La mera
descripcién, que hemos procurado hacer con la mayer objetivi-
dad, descubre la seriedad, pero también la peligrosidad del in-
tento. Ante ¢l vamos a limitarnos por shora a ests dnica obser-
vacion critica, que no afecta a ninguno de los detalles, sino al
planteamiento global. Tememos que todo &l adolezea de un claro
desequilibrio. A la fe v a la iglesia se les semate sin limitaciones
a una critica despiadada desde los presupuestos marxistas: en
cambio, apenas se permite que el mecanismo critico funcions

~en sentido opuesto. Da la impresién de que la lglesia tiene

que cambiar todo aquello que sea inaceptable para e! marxismo
{0, fo que es lo mismo, para los Cp$S en cuanto marxistas), ¥ (e
a éste se le conceden todos los derechos en orden a exigir esos
cambios. Es verdad que en todo elio se opera sobre Ia suposi-
cion de que las modificaciones que de esa forma se exijan sélo
afectardn a las ideologias en que esté encerrada Ia fe, no a la
fe misma. Pero ello s sélo un presupuesto no probado, Por
otro fado, a la lglesia parece exigirsele que se shra a un plu-
ralismo. en cuyo dmbito se acepten sin més todas las corrientes
marxistas, lo que implicitamente comporta la aceptacién de todos
los contenidos de ellas; parece que se le niega, por tanto, el
derecho 2 expresar la incompatibilidad de alguno de esas con
tenidos o actitudes con la fe; si se insintia alguna excepcion,

iria precisamente en la linea de la exclusion de las opciones
no socialistas,

3. Por la forma de intentar armonizar las posibles contra-
dicciones. La critica que acabamos de hacer a algo que nos pa-
rece tiene el peligro de constituir el enfoque global del movi-
miento no seria justa si no afadiésemos en seguida que ese
peligro coexiste con su antidoto, es decir, con la conciencia,
la preocupacion y fa confesién, por parte de muchos de sus
miembros mas calificados, de que les quedan atin muchas cues-
tiones por resolver en su tarea de armonizar el cristianismo con
el marxismo.
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Sin duda es aqui {egitimo preguntarnos si al menos las con-
tradicciones que alecten a puntos sustanciales no deberian que-
dar resueftas antes de asumir en simultaneidad la doble opelon.

Efecltivamente, algunos parecen haber resuelto previamente
su problema personal. adoptando de entrada un marxismo re-
ducido a limites componibies con su fe [5). Otros parecen bus-
car fa via de concordia, por el procedimiento opueste de estar
dispuestos a desideologizar la fe hasta el grado que exija sin
mas e! tipo de marxismo que han adoptado, por razones ajenas
a la fe y previamente a la confrontacion con elia. Sin embargo,
la actitud que tal vez predomine sea ia de dejar abierto el pro-
hiema, confliando gue el tiempo lo resolverd (6); se tiene la
«intuicions de gue ambos sistemas son en el fondo compatibles
y que ambos se reajustaran en la medids necesaria. Ello no im-
pida el gue se asuma ya, con toda radicalidad, la militancia
marxista en uno u octra de sus formas, sin excluir en principio
a ninguna; més adn, oponiéndose a su exclusion. Los problemas
que de esas opoiones concretas resulten se dejan a la congien-
cia de cada uno. :

4. Por el tipo de marxismo adoptade. La resolucion de algu-
na de las cuestiones que han guedado abiertas en el apartado
anterior la facilita y también la dificulta el hecho de la plurali-
dad de sentidos en due uno puede ser y Hamarse marxista.
También aqui nos ofrece CpS una gran y ambigua diversidad.

al Diversidad ante todo ya en el nivel de fa mera adhesion
a la praxis revolucionaria de ias tendencias y partidos de inspi-
racién marxista, en orden a la construceion de una sociedad so-
ciafista. Toda su gama queda recogida en CpS. Las cuestiones
aqui implicadas, en relacion a la aceptabilidad de ciertas tac-
ticas y procedimientos y a la concrecidn det tipo de sociedad
que se propugna, quedan bastante en la penumbra en el movi-
miento en cuanto tal.

(5] Esa porece ta actitud que reficja la cotaboracidn de J, M DIEZ-
ALEGRIA: Fe crislfana y praxs marxista, en FIERHO-MATE, o. ¢ (nota 33,
p. 71-82.

(6] Nos parece cfectivaments que ésa es la actitud que predomina, al
menns entre los pensadores del movimiento en Egpaiia. Respecto a Halia,
el nim. 60 de iglesia Viva, ya varias veces citado {nota 1), nos properciona
ur material tomado de diverses nimeros de la revista Testimonianze, en que
la revista misma en su editorial, y con elia su fundador, BALDUGCI, pero sobre
odo up marxista, P, ORLANDO, se cuestionan sobre si la pretendida concor-
dancia entre fz vy marxismo en CpS no serd s610 Un «BQUIvOCo» Y un impo-
sibla «eclecticismo ideoldgicor, De ser asi, tendriamos una cuarta forma de

armonizacion, ademas de izs tres que describimos en el texto: la de (s,

ilusién de iz concordia. Esa forma de falsa armonizacion nos parece la mds
peligrosa, ademds de objetivamente poco leal con cristianps y marxistas,
ya que camuila la verdadera situacitn y se presta a la manipulacidn de iss
conclencias. Juplo con una contestacion de G, GIRARDI, véase el materiat
de esta polémica en ltalia en iglesia Viva, n. 60 (1975}, 513523, 525-533
y 571-379.
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bl MNo es claro hasta qué punto la opeldn marxista de los
CpS implica también necesarlaments ta opeion por la ideologla
marxista. Parece dificil separar totalmente en el marxismo la
praxis de la ideologia. Pero lo que si es cgierto es que de nuevo
tropezames aqui con la diversidad de niveles Y sentidos en que
ella puede entenderse. Todos ellos son en principio aceptables
para CpS, con la tnica excepcion, tal vez. de aquellas coneep.
ciones que cierren todo eamino a la admision de un Dios tras.
cendente. Aun asi, no queda clarg como esa Gltima limitacion
es componible con la no exclusién de otros aspsactos del mar
Xismo gue parecen estdn intimamente vinculados con la nega-
cion de un orden trascendente.

Concluyamos este apartado con la siguiente observacion:
por un fado, el pluratismo marxista facilita en el seno de CpS
la concordia marxista-cristiana. al aceptar como posible corra-
lato de la confrontacion un marxismo no radicalizado, Por otro,
la dificulta, al negarse en principio el movimiento a excluir
alngdn tipo de marxismo. Sin embargo, tal vezr los CpS nos
puedan contestar que se trata simplemente de una negativa
inicial, que lo Gnico que pretende excluir son condehas apresu-
radas, que, ademas, tienen el peligro de hacerse, no desde Ia
fe, sino desde las ideologias que tienan secuestrada a la fe.

B) Justificacion de Ia opcion por el socialismo marxista.

Los interrogantes que vamos a proponer en este apartado
no hacen directamente referencia a la fe. Se limitan a cuestio-
nar sobre ia solidez de las motivaciones ¥ razones que condu-
cen a la opcion por el socialismo marxista, con su contenido
concreio v en las actuales sircunstancias,

Para mayor claridad tratamos separadamente de las moti-
vaciones que impulsan a la opcion, de las razones para aceptar
sus contenidos vy, [linalmente, de la racionalidad v prudencia
politica de embarcarse shora y asi en esa aventura.

. Motivaciones de la opcion, Al describir en el apartado
anterior la tipologia de Cp$ por la forma de legar & ia opcidn,
hemos ya insinuado ta doble motivacién gque—paralelamente al

doble itinerario-—conduce de hecho a ciertos cristianos al matr-
xismo.

al  In primer lugar es la simpte experiencia de ia injusti-
cia y la explotacion |a que impulsa a alguncs eristiancs victi-
mas de efla a la participacién en la Jucha revolucionaria, desde
la que con facilidad muchos desembocan en el marxismao.
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;Qué decir ante ese hecho? Simplemente que la constacidn
y la explicacion psicologica de una conducta nada nos dice to-
davia de su acierto, Tener motivos no es tener razones. Tenor
razones para intentar salir de una situacion inadmisible todavia
no prejuzga nada de la validez de tal o cual alternativa con-
creta de solucion.

Se nos responderd que precisamente uno de los pringipales
descubrimientos del marxismo consiste en la constatacién cien-
tifica de que salo desde la perspectiva de la clase oprimida es
posible interpratar correctamente la historia. No pretendo negar
la gran dosis de acierto que encierra esa intuicion de Marx; elia
ha proporcionade una de sus pistas mAas valiosas a la «socio-
logia del conocimientor. Pero conceder que ahf existe una pista
y un nucleo de verdad, no es aceptar tal cual toda la teoria
marxista de las ideologias (7).

b} La olra motivacion real para acceder al marxismo veia-
mos que consistia en esa dindmica que tlene la fe de buscar
una concrecion en la que pueda hacerse operativa. Ciertamente
ta fe cristiana bien entendida seria Incoherente sin una proyec-
cién practica hacia la liberacion de los hombres v hacia la supe-
racion de las estructuras injustas; mdés atn, ella nos inclina a
tomar pariido por los oprimidos. Pero intentar la identificacian
pura y simple de esos contenidos vy orientaciones de la fe con
la opcidn de clase {en el sentido téocnico que esta expresién
adquiere en el marxismo) nos pareceria una extrapolacion in-
iustificada. No estoy insinuando gue los CpS cometan esa exlra-
polacion: més bien, cuando se plantean teméticamente ei pro-
hlama, se pronuncian muy ciaramente por la sustantividad auto-
noma de la opeion por el socialismo. Lo unico que quiero dejar
sentado es que, tras el analisis de ias motivaciones, sigue total-
mente en pie el problema de la justificacion de los contenidos

de la opeidn.

£n este contexio conviene, sin embargo, suscitar la siguiente
shservacian marginal: no se ve nada claro. como desde una
perspectiva. marxista, que incorpora su teoria de! conocimiento
y su critica de las ideologias, se puede admitiy el que una
supuesta ideologia (ia fe) pueda ayudar a interpretar correc-
samente la historia y a asumir liberadoramente—inciuso contra
los propios intereses del que asi actia—-Ia causa de los opri-
midos. Los Cps son conscientes de esta anomalis y ia ponen
de relieve para reivindicar la trascendencia v el cardcter libe-
rador de s fe. De lo gue no estoy muy segura €3 de si todos
advierten que, de esa forma, han introducido un serio elemento
corrector en la teoria marxista de ias ideclogias.

. {7} Acerca do ta sociclagia deil conocimiento del marxismo y de ia apli-
cacitn que de elfa se hace en TpS pard tz lucha ideolGgica dentrs de la
lglesia, veéase R ALBERDE: Opeidn de clase y acceso a ia verdad, lglesia

Viva, n. 80 {1975], 535557
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Hagdmosle justicia: primeramente lo introducen con su vida
y con su obra; sélo secundariamente, con st reflexion, Ello
nos lleva honradamente g breguntarnos (a los que intentamos
coniribuir con sinceridad, a veces descarnada, al esclarechmien-
10 del problema desde ol plano de la reflexion) si no serd su
obra Ta mds importante, aungue las dos sean necesarins ¥y com-
plementarias.

2. Racionalidad de optar por los contenidos del socialismo
marxista. Aun con el riesgo de simplificar excesivamente, nos
vamos & restringir en este apartado a enumerar las principales
cuastiones, sin desarrollar ninguna. Son estas tros:

al  iPor qué ese no tan absciuto a «una tercera vias, entre
el capitaiismo real v el marxismo real? ;No hahria al menos que
admitirla como términc de un proceso de cambio, inicizdo tal
vez desde el socialismo?

b} ;Por qué esa prevencion a los socialismos no marxistas
y & la democracia formai y sus libertades? ;Por qué identificar
libertades formales con libertades puramente [ormales? ;Es no-
sible la libertad sin libertades formales?

e} ;Qué modelo concreto de socialismo se propugna? Esta
ttima cuestion no se plantea en el seno del movimienta de Cps.
Pero es insoslayable para eada uno de los CpS.

No seria cientifico ni racional optar por un socialismoe en ahs-
tracto, efudiendo continuamente la taren de plasmarte en un mo-
delo concreto que habria que someter a discusicn racional, Pa.
rece que. en general, a los CpS no agrada la realidad del so-
cialismo sovidlico. Pero eso LN0 es aptar por una tercera solu-
cion? Ello, ademas, ;no les obliga a plantear v discutir las
siguientes preguntag?-

= Como socializar la propiedad sin caer en un capitalismo
de estado, con una nueva clase explotadora que dispons en
propio provecho de los medios de produccion y genera asi ung
nueva clase explotada?

—¢Coma socializar el poder, si POr una parte se rechaza la
demacracia formal con sus libertades v por otra no se quiere
caer en el totalitarismo ejercido desde un grupo dominante, o
desde un partido vinico y ni siquiera en la dictadura del pro-
letariado?

—¢ COmo se socializa In Gettura, 51 por una parte se recharn
el pluratismo ideoldgico y por otra se pretende evitar af diri-
gismo ideolégico?




MATIAS GARCIA

3. Racionalidad politica de Ia misma opecion. Colaborar en
el montaje de up aparato de poder (0 de conquista del poder)
en cuyas entraias y en cuya dindmica se encierran, confusa e
indiscriminadamente, todos los variadisimos obietivos que he-
mos descrito en el parrafo anterior, es algo que representa sin
duda una grave decision, que no deberia tomarse sin una gran
carga de prudencia politica y sin ir acompaiiada de tas medidas
y cautelas politicas que garanticen contra posibies desviaciones.

No basta tener la Intencidn de contribuir a la construccion
de un socialismo de rostro humano; hay fambién que pregun-
tarse si no se estard contribuyendo al advenimiento de un sis-
lema inhumano, gue, una vez establecido, impida despdticamen-
te toda posible evolucion.

£} Compatibilidad del marxismo con el cristianismo

Desde el punto de vista de sus aspectos formales, esta cues-
livn, central para nuestro propdsito, ha sido ya tratada en la
primera parte de este trabajo y volveremos a ella en la tercera.
MNos parecs, sin embargo, necesaric recordar agui o siguiante:
jos CpS describen, a veces, su aceptacion simultanea del cris-
anismo y del marxismo con ia expresion «unidad dialéctican.
Esa terminolegia, utilizada por un marxisia, nos gusia muy poco,
pues en la concepcion marxista de la dialéctica (desarrollada en
sus tres leyes clasicas) uno de los contrarios en conflicto ter-
mina siempre por eliminar al otro, produciéndose entonces el
salto cualitalivo. Es claro que si la dialéclica se entiende asi el
marxismo piensa que el contrario eliminado serfa la fe.

Ciertamente los CpS no utilizan la expresidn en ese sentido
técnico. Fl comunicado final del encuentro de Bolonia (septiem-
bre, 1973}, clasico a ese respecto, habla de «las exigencias de
nuestra fe y las del compromiso revolucionario, unidas en una
relacion dialéctica de reciproca critica y fecundacion» {8}. Se
admite, por tanto, al menos tedricamente. que el influjo debe ser
reciproco. coincidiendo asi con lo defendido por nosotros en la
primera parte. Pero, como también ya hemos advertido, el meca-
nismo funclona, de hecho, muy suavemente con ia direccion
contraria, es decir, en la de fa interpeiacién de la fe respecto
al marxismo. Filo es tanto més grave cuanto que, como acaba-
mos de ver, existen en la teoria y en la praxis marxista just-
ficaciones de ese modo de proceder. De confirmarse asa sos-
pecha, el pretendido émbito de didlogo se habria degradado y
convertido en simple instrumento de manipulacidén,

(8) Véase en FIERRG-MATE, o. ¢. (nota 3, p. 336-337.
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Elio nos obliga a ser totahnente francos Yy sinceros en este
apartado. Nadie puede ssperar que iniclemos ya, aqui, la confron.
tacion oristiano-marxista, Pero podemos contribuir a sy recto
planteamiento estableciendo un catdlogo iniciai de cuestiones
pendientes, en las que la fe parece interpelar seriamente al mar-
Xismo. Dejamos ahierta la tarea de dilucidar cudles de estas
Interpelaciones poseen o no peso real, bien porgue el marxismo
no afirme lo que parece afirmar, bien porque la interpelacion
fque aparentemente se hacia desde la fe, en realidad se haya
hecho desde una comprension ideologizada de s fe. También
cabe la posibilidad de gue el marxismo, estimulado por nuestra
interpelacion, reforme, o deha reformar a partir de sus proplos
principios, ciertas alirmaclones insostenibles,

Queda, puss, claramente establecido o vnico que agui pre-
tendemos: ayudar a precisar las dreas de confrontacion, con es-
pecial insistencia sobre squellas que tienden a dejar en ia pe-
numbra los circulos de CpS. De camino, insinuamos a veces en
GUE puntos 1os parece que seria posible un repliegue, por parte
marxista o cristiana, sin renegar de su propia esencia. Si expli-
citamos mds log repliegues marxistas, es porque los CpS exigen
va suficientemente en su «lucha ideolégicar muchos repliegues
cristianos. Sistematizamos o esencial de este catdlogo en estos
dos grandes capitiilos,

1. El monismo de Ia ideologia marxista. Nos sirve esta ex-
presion para sintetizar en ella toda una serie de reservas que
suscita la ideologia marxists en sus varios niveles de com-
prensidn.

a)  Niveles de comprension de la ideologia marxista. En nues-
tra opinidn uno puede ser y llamarse legitimamente marxista {in-
cluso desde ol punto de vista ideolégico) si acepta el pensa-
miento de Marx en alguna de estas cuatro formas, que pueden o
no simudtanearse. :

1.2 Como un método y una ciencia, que tiene por obieto Ia
interpretacion de in historia, de tal forma que permita contribuir
a s correcta transformacion. Esa ciencia tiene sus feyes extral-
das de g experiencia, cuyo valor v alcance ha de ser continua-
mente contrastado, revisado y comprobado.

2° Como una sociologia del conocimiento, mity relacionada
con la ciencia anterior Y COn sus (mismas caracteristicas cient|-
ficas. Su principal mérito ha consistido en poner de refieve el
influjo de los intereses sconémicos y de la perspectiva de clase
en la configuracidn de las ideofegias.

32 Como una filosofia de la historia, entendida en términos
de «materialismao histdricos, es decir, como una ilminacion omni-
comprensiva de ella, en la que todo se explica «en tltimo tér
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minc» por la dindamica dialéctice de las formas v de las rela-
giones de produccion. El materialismo histérlco es, ademas, una
aplicacion del «materialismo dialéctico», que por ahora basta en-
tenderlo como «realismo dialdetico», en el sentldo de que en
ia historia no es la idea la que determina la realided, sino la
realidad material [(es decir, los factores econdmicos) l1a que de-
termina todo lo demads vy, especilicamente, las formas de pensar,

4> Como una filosofia omnicomprensiva, en términos de
emnaterialismo dialécticon, pero shora entendido, no sdélo como
wreatismo dialécticor {opuesto simplemente a «idealismo dialéc-
tica» en el planc de la teoria del conocimienio}, ni sdlo como
wmaterialismo histérico» (en el sentide ya definido de explica-
cion dialéctica de la historia a partir de ta economial, sino con
la pretension de ampliar su objeto, desbordando el ambito de la
historia humana, para fundar también una «Filosofia de la Natu-
raleza» v una Ontologia o Metafisica de corte materialista, que
exciuve positivamente a toda realidad espiritual v a toda trans-
cendencia.

b} Critica al monismo marxista y sugerencias reductoras,
Lo que presla al marxismo dogmatico gran parte de su alvac-
tivo v Tascinacién constituye a su vez su vicio mas radical: su
simplismo unificador, que lo cenvierte en un sistema de un dnico
factor altimo. Esa tendencia monists se muestra ya en el intenlo,
stempre renovade, de mantener vinculados esos cuatre niveles en
un blogue monolitico. El marxismo mds extremo vy rigido consi-
derard una inadmisible herejia el simple intento de plantear una
distincion. Otros tal vez la admitan, pero casi nunca se expresan
con la suficiente claridad para que no sea de temer una recaida
en el dogmatismo totalizante.

Como tal blogue—al gue parecen apegados los marxistas
reales que han llegado al poder-—ese marxismo es inacimisible
para un cristiano. Este no pusde aceptar, ni un ematerialismo
dialéctico» que excluya toda transcendencia {de Dios y del hom-
bre, en cuanto persona con inteligencia y libertad} ni siquiera
un «materialismo histéricon que reduzea (aungue sea «en Uil
mo términos) toda ia marcha de la historia y todo el mundo del
espiritu {es decir, todo el ejercicio de la inteligencia y de la
libertad humana, incluida la fe y la misma obra de Cristo) o
simple reflejo ideoidgico y a funcidén mas o menos lejana de la
economia. Mieniras esa concepcion absoiutamente unidimensio-
nal no se descalifique de raiz, ella generard y hard retofiar siem-
pre de nuevo—a despecho de débiles reacciones que a veces s
provocan, cuando la exageracion lega, p. ei., a los brutales H-
mites de un stalinismo-—las actitudes intolerantes y dictatoria-
fes, que de entrada excluyen todo didlogo no oportunista. En
efecto: nada valido se espera de aguellos que por delinicion
estan deformados e ideologizados y no forman parte de las van-
guardias ltcidas que comprenden ia marcha de la historia.
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Tal vez por esa razen también in velencias IMArKisin st ame-
hazadn del virus del monisiio, en tanto no Itroduzea explicita-
mente algunas Correcciones en su misma metodologia, Deberia,
npues, abandonar g pretension—nunca  demostrada-—de expli-
cario todo {aunque sea «en Wiimo términos) por el sélo factor
econdmico, para considerar a ose factor como factor prevalente
o inciusn come simple factor importante. Yo no tendria incon-
veiente en admitir ahora mismo, como hipdiesis cientifica de
trabajo {y mayores pretensiones no puede exlglr un método cien.
tifica}, el que las acciones ¥ 10 pensamientos humanos se ex-
plican en el 99 por 100 de su entidad por condicionamientos, en
ditimo término, econdmicos. Basia e 1 por 100 restante para
hacer ya sitio a Ia fe y a tas otras dimensiones hurmanas (racio-
nalidad, generosidad, etc.}, con fo que |a diferencia cualitativa
de una situacion a otra es absolulta. Ademas. en cuanto ello sae
acepie surgird una nueva discusion cientifica, encaminada a pre-
cisar si los factores extraecondmicos no cualificaran (inclusg

en dltimo término) a Ia historia humana en una proporelon
mayacr,

Mientras esa correccion no se introduzea, |
clar marxista continvard stendo un dogmatismo mas o mencs
catmuflado, No bastg para superarlo aludir a la «relativa autono.
mia» de las otras dimensiones, pues nunca s¢ concede que esa
autonomia sea originaria v alcance a fa raiz,

a pretendida «cian-

He expresado con toda sinceridad mi pensamiento y lo he
hecho con la intencicn de ofrecer una salida al bloguee en gue
vive estancada |a ciencia marxista. Asi como fos marxistas vy
los CpS piden ung desideologizacion de [a fe, asi habria también
Gue pedir una desideologizacién paralela del marxismo cientifi-
to. Sus fecundas potencialidades estdn «secuestradas» por una
idealogia desnmsurada, instrumentalizada una veces al servicio
de intereses de grupos establecidos en el poder y utilizada otras
por el naturai deseo de eficacia inmediatista en la superacién
radical de las Injusticias, Pero ese secuestro opera también
tontra la eficacia, pues crea un clima de recelo que impide a
muchos la aceptacion y utilizacion de los instrumentos concep-
tuales vélidos que hay en la ciencia marxista,

2. La praxis politica. La desmesura totalizante de Ia ideolo-
gia marxista so aspeja también en sy concepcion de fa praxis
politica. Desgraciadamente de esta forma se obstaculiza de nue-
vo gl que sus innegables valores de eficacia puedan ser asu-
mitos sin recelos por muchas personas——cristianas O No—que no
fogran hacerlos compatibles {en la forma en que son propug-

nados) con una conciencia moral que respete la dignidad del
hombre.

La raiz del problema no estd tanto en e! hecho y en lfa jus-
tificacion en ia fucha de clases, sino en las calidades que ésta
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adguiore en el marxismo cldsico v tiende a adgquirir en todo mar-
xismo. Todo 1o demds es simple consecuencia. De ahi derivan
las deformaciones de la praxis politica marxista, en la fase de
iucha por el poder y en la fase de ejercicio del poder, en orden
a la represidn de la clase explotadora y a la construccién del
socialismo. De la tercera fase no nos vamos a ocupar: la pro-
fecia de que el estado se marchitard y ningln poder sera ya
necesario {porgue, una vez eliminada ia propiedad privada vy la
divisidn de la sociedad en clases, ya no habra ninguna posibili-
dad de opresion) nos parece una iusion utdpica fruto de su sim-
plista concepcion monista.

al  Lalucha de clases. Tal vez extraiie a més de uno el enfo-
que que voy a dar al tratamiento de este punto tan conirover-
tido, Creo que la oposicion cristiana a la concepcion marxista
de la lucha de clases no tanto hay que ponerla en sl hecho mis-
mo de la fucha y en su justificacion, cuanto en las caracteris-
ticas cualitativas que esa lucha adquiere, si acepta con radica-
lidad la concepcion marxista gue ya hemos criticado. Analice-
mos los dos aspectos del tema:

12 Es falso que ios marxistas quieran la lucha de clases.
Todo o contrario: flenden a la superacidon de una organizacitn
social, que se basa constitutivamente en un enfrentamiento es-
tructural. Lo que desean es |z desaparicion radical de esa lucha
y el astablecimiento de una sociedad sin posibilidad de enfren-
tamientos estructurales.

En fa medida en que ese enfrentamiento estructural existe {y
clertamente existe en el capitalismo) v en la medida en que
sea posible construir un tipo de sociedad sin o con menores
enfrentamientos estructurales {y ello también parece posible, so
pena de que gueramos, sin més, canonizar al capitalismoj, en
esa medida—sea la que sea—un cristiano no puede menos de
aptaudir ese intento. No entramos en el tema del andlisis con-
creto de las causas profundas de los enfrentamientos estruc-
wrales, perc creo que podemos conceder al marxismo, que en
ello juega uh gran papel, la forma de estar estructurado el régi-
men de propiedad.

Sigamos adelante: aun con los correctives que haya que in-
troducir en una concepecion marxista rigida (de un solo factor}
en orden a determinar qué tipo de sociedad habria que promo-
ver, lo que si es claro es que esos proyectos de cambio estruc-
tural chocardn con los intereses de clases en {os sectores que
ahora estan injustamente privilegiados, Al legar a este punto,
de nuevo hemos de reconocer la gran carga de verdad gue late
en estas dos constataciones del marxismo y (us nosotros vamos
a formular con una cierta moderacion. Primero: las personas y
grupos que ocupan en la sociedad una posicién de inj,l,zsto pri-
vilegic estructural, normalmente se opondrdn a cuaiquier maodi-
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ficacion de esa situacion. Sequndo: dichos grupes elsboraran
todo un montaje ideoldgico, en of aque, tras avarentes razones,
B€ enmmascara y justifica, ante los ojos de los demas y ante los
SUY0s propios, ia injusticia de las estructuras vigentes. Parale.
famente los sectores oprimidos, aunque tampoco estén libres
del peligro de delormar los prablemas, querran el cambio y ten-
drdn los ojos mds Nicidos para adverlir su nesesidad.

Puestas asi las cosas, |a lucha (ideotsgica y real) parece en
alguna medida hecesaria, sin que todavia ello prejuzgue nada
de tos medios. Y lucha clertamente revolucionaria, no necesa-
riamente en of sentido de ser violentq {que os0 cs un madio},
sino en el sentido de tender 2 cambios estructursles profundos,
Se podra exigir como condicion previa un sincero analisis Y un
intento de didlogo sohre |a justicia de lo que se pide, pero seria
utdpico pensar gque las reformas profundas se pueden hacer sin
serios enfrentamientos. Al Hlegar a este punto es donde 1a tucha
puede fegar a imponerse. Afirmar lo contrario serfa aceptar
indefinidamente la otra hucha, estabilizada en la opresion estruc.
tural. E! argumento de fondo del marxismo tal ver ge pueda re-
formular asi: fa tucha de clases se justifica como agudizacion
coyuntural v pasajera fpor parte dal deébil) de una estructura
confinuada de lucha y de opresién {montada por el fuerte) en
orden a fa eliminacion de esa estructura Y consiguientemente
a la desaparicién de Iy misma lucha. Dificilmente nos atreve-
riamos a negar toda justificacion a una lucha as planteada,

2° Be nos podra replicar gue la lucha deserita en los parra-
fos anteriores no es va la lucha marxista. Eso no es del todo
verdad. Fn ellos no se han modificado sustancialmente los argu-
mentos del analisis marxista en favor de la necesidad de esa
fucha y de sy justificacion, aunque ciertamente se han intrody-
cide algunas correceiones en su enfoque, que adelantan ef tema
de esta péarraio: el de las cualidades que ia lucha de clases ad-
quiere necesariamente en e marxismo rigido de un solo factor.
Es aqui donde centramos nueestra interpelacion oritica

La simplificacién inherente a la concepcidn monista del mar-
xismo muestra al maximo su capacidad deletérea y deshumani-
zante, cuando se aplica con tods rigor idgico al hombre, Porque
el hombre deja entonces de Ser persona, para ceavertirse er una
funcien y un subproducto de lag refaciones de produccién. Su
personalidad se volatiliza para quedar {«en titimo término») de-
finida por ia forma de estar situado en el proceso productivo.
Si gueda situado en el bando opuesto, nada valioso puede reco-
noceérsele: sus pensamientos seran construcciones ideologicas;
las decisiones de sy voluntad sélo pueden estar al servicio de
intereses opresores: sy entera proyeccion vital irg a contraco-
rriente del sentido de ia historig De él no puede brotar nada
originariamente valido: ni una contribucidén a fa verdad, ni un
gesto de verdadera generosidad que vaya contra sus intereses,
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ni siquiera una conversion. £n cambio, los que estan en ef bando
de fos opritnidos {y no lo estin del todo segin la curiosa n-
terpretacion de Lenin, sino aguellos que tengan su mente homo-
logada con la del partido vy, en ta préactica, con ia de sus diri-
gentes), ésos son por definicidén los lucides, los justos y los
oficaces, pero sole porgue sus «intereses» coinciden con las
exigencias objetivas de la marcha de la historia. Como se ve,
tampoco la personalidad de éstos queda en absoluto saivaguar-
dada. Unos v otros son el fondo {en ultimo término}, simple
funecién de la situacién: el hombre ya no puede ser concebido
como un ser que, en tltimo término (aunque dentro de ciertos
limites v condicionamientos}, estd dotado de una capacidad inte-
lectiva capaz de ikuninarlo, gue a su vez le permite elegir cons-
ciente y responsabiemente entre el bien y el mal y lo convierte,
por tanto, en fuente originaria de generosidad y amor, de injus-
ticia vy egoismo.

Miradas asi las cosas el adversario se convierte necesaria-
maente en enemigo total, o mejor adn en objeto o mecanismo ame-
nazador absolutamente despersonalizado gue hay que eliminar
o reprogramar (lavado de cerebro). Si una concepeion de ese tipo
no se supera (y su superacién supone el rechazo explicito de
algunas tesis del marxismo}, de nada sirve el que ajigunos Cps
me den una respuesta ideoldgica y digan gue se puede comba-
tir ai adversario con amor. No basta yuxtzponer el substantivo
amor al verbo combatir; este dlimo tiene en el marxismo un
sentido muy concreto y radical; en cambio, la palabra amor, en
ese contexto, puede no legar a significar nada. Hay que dejar
claro en gué medida la presencla del amor modifica el conte-
nido significativo de la palabra combatir, y ello no séio en el
terreno inoperante de los sentimientos, sino modificando ta for-
ma de combale. En el fondo lo que estd en juego es la concep-
¢ién del sujeto combatido: no es igual combatir a personas
que a objetos y mdquinas o, lo que seria lo mismo, a hombres
concebidos como tales.

Fl cristianismo no elimina ia posibilidad y la iegitimidad de
enfrentamientos enérgicos entre los hombres; lo que nunca
podra admitir es que en la lucha se volatilice el caracter per-
sonal de! adversario v el de uno mismo. Elle en concreto quiere
decir que a nadie se le puede negar radicalmente la capacidad
de acercarse a la verdad, de tener un gesto de generosidad, de
obrar el bien v el mal con responsabilidad, de «convertirse» como
persena. £s mas humano enfrentarse a un malvado como mal-
vado—1o cual supone que entra fambién en juego el anslisis de
la cuipabilidad subjetiva—aque el fric enfrentamiento marxista
ante el adversario de clase, al que hay que eliminar o curar {oh-
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ietivamente: COmMO A un

perro rabioso), pero nunes escuchar o
ntentar persiadir {9,

Correlativamente, para que el enfrentamiento sea humano, se
requiere reconocer en gj mismo y en los tompaieros de clase Ia
posibilidad de error, de pasion, de maldad. ¥ etlo no sélo g par-
tir de la pecabilicdad esencial del ser bumano, sing también por
el reconocimiento humilde de que tedos estamosg objetivamente
inmersos an estructyras deformantes.

Parece clarg que una fucha empre

ndida desde estos presu-
Buestos seria una duchy cualitativan

wente diferente,

bl La conquista del poder y el uso del poder conquistado.
La concepcion marxista de la lucha de clases, sin las correcclo-
nes cualitativas que acabamos de apuntar, es la que explica fun-
damentalmente lag ehieciones que desde la dptica de una ética
cristiana se pueden hacer a la praxis politica del marxismo,
tanto en ia fase de conquista del poder {en lucha con la ciase
dominante). comeo en la fase de ulilizacion de! poder para In
constriceion de! socialismao {en Tucha también con #sa clase,
que ahora ha pasado a ser y definirse coma oprimida) .

12 En Ia fase de conquista del poder,

bor su concepcion del hombre y del adversario como merg obs-
tdculo ohietivo, ests siempre en peligro de establecer comn su-
premo valor fa eficacia g toda costa, Ello Implica, al menos en
la préctica, i consagracion del principio de que el fin justifica
fos medios, con tal de que ello impulse hacia adelante g causa
del proletariado, En pura Iogica no habria entonces nada que
eponer g la utilizacién de diversas tacticas, sequn convenga y
con la dnica condicion de e no se hagan di

sfuncionales. Se
puede pasar asi de [a actitud suave a la viclencia; del didlogo

oportunista y manipulador g blogueo de dicho didiogo, cuando
con éf se pierden posiciones; de ta democraciy como medio ips-
trumentaiizado a |a imposicién autaritaria, Mientras fa misma
digridad del hombre no sea considerada como fund

amento ético,
la ética politica no afectard nunca al “COmo», sine tnicamente

al «qué» y al resullado de la accion.

ef marxismo rigido,

(9} Popemos Iy Tuerze de nuestra teflexisn no en Ig superacion del odig,
SN0 en la superacidn de ta objetivacién ¥ cosificaciaon deshumanizante, En
esg sentide emplea