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EDITORIAL

Politica econémica del gobierno de Espaiia2011-2015:
estabilidad lograda, fractura persistente

Consejo de redaccion

Resumen: Siguiendo la costumbre de nuestra revista, analizar y evaluar las politicas
econdémicas de los Gobiernos que terminan una legislatura, este editorial trata sobre la
etapa del Gobierno Rajoy de 2011 a 2015. Existe un amplio consenso sobre la obligacién
de una politica de austeridad que el marco europeo imponia en 2011 para evitar la inter-
vencién. En el contexto europeo y espafiol de aquel afio, el Gobierno no tenia otra salida
que la estabilidad presupuestaria con la contencién del gasto piblico. Desde el supuesto
de que la politica econémica es ante todo politica, aunque una de sus formas complejas,
y de que toda politica econémica debe tener en cuenta los condicionamientos del contexto
inmediato que més influencia ejerce en aquélla, nuestro andlisis de ésta intenta explicar
el comportamiento de los agentes piblicos, esencialmente el Gobierno, en ese periodo.

El editorial parte del andlisis de la situacién en diciembre de 2011, marcada por la recesién
y por un apoyo electoral muy relevante al partido llamado entonces a formar gobierno;
después se refiere al primer bienio (2012-2013), centrado en los ajustes y en el activismo
reformista para ganar credibilidad interior y competitividad exterior y asi “evitar el rescate”,
para lo cual se iniciaron duras politicas de ajustes y reformas en el mercado de trabajo
y en la reestructuracién bancaria, con resultados como estos: crecimiento econémico, es-
tabilidad presupuestaria e impopularidad de los ajustes. El segundo bienio (2014-2015)
ha estado marcado por la “salida de la crisis”, cuyos objetivos eran generar més amplias
expectativas y aumentar los votos posibles para el Gobierno. En esta etapa han existido
algunas politicas de reformas fallidas, ademés de que parte importante de la poblacién
haya sufrido las consecuencias sociales de la austeridad con un aumento creciente de la
fractura social. En la conclusién del editorial sobre esta legislatura compleja, marcada por
una recuperacién econémica con dificultades, subrayamos el logro de la estabilidad pre-
supuestaria y la creciente fractura social, de la que han derivado una grave fragmentacién
politica, territorial y generacional.
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En estos afios ha habido mucha economia, pero menos politica, ha habido gestién, perono
liderazgo del Estado y de su politica econémica. La economia espafiola vive desde 2014 una
recuperacién con dificultades. Si el objetivo era simplemente “salir del abismo econémico”,
hay que concluir que éste se ha logrado; si pensamos “a qué coste”, probablemente éste
puede considerarse demasiado alto.

Palabras clave: gjuste, austeridad, credibilidad, competitividad, costes sociales,
estabilidad presupuestaria, fractura generacional, fractura territorial, politica econémica,

politicas fallidas de reforma.

Fecha de aprobacion: 17 de diciembre de 2015.

Economic policy of the Government
of Spain 201 1-2015: achieved stability,
persistent fracture

Editorial Board

Abstract: Following the custom of our
journal, analyze and evaluate the econo-
mic policies of Governments which end
a legislature, this editorial is about the
stage of Rajoy’s Government from 2011
to 2015. There is a broad consensus
on the obligation of an austerity policy
imposed by the European framework
in 2011 to avoid intervention. In the
Spanish and European context of that
year, the Government had no other way
out than the budgetary stability with
the containment of public expenditure.
From the event that economic policy is
primarily political, although one of their
complex forms, and that all economic
policy must take into account constra-
ints of the immediate context that exerts
more influence in that, our analysis of
this attempt to explain the behavior of
public officials, essentially the Govern-
ment during that period.

La politique économique du gouver-
nement espagnol 2011-2015: sta-
bilité réussie, fracture persistante

Comité de rédaction

Résumé: En suivant la tradition de notre
revue qui évalue et analyse les politiques
économiques des gouvernements qui
terminent une législature, cet éditorial
s'occupe de l'étape du gouvernement du
Te" ministre Rajoy entre 2011 et 2015.
Il existe un large consensus concernant
I'obligation d’une politique d’austérité
que le cadre européen avait imposé en
2011 ofin d'éviter I'intervention. Dans
le contexte européen et espagnol de
cefte année-ld, le Gouvernement n’avait
d'autre issue que celle de la stabilité
budgétaire, avec une limitation des dé-
penses publiques. En partantdu principe
que la politique économique est avant
tout politique, quoique ce soit I'une de
ses formes les plus complexes, et que
toute politique économique doit prendre
en compte les difficultés du contexte
immédiat qui exerce une influence sur
celle-ci, notre analyse tente d’expliquer
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The editorial part of the analysis of the
situation in December 2011, marked
by recession and very relevant to the
called party electoral support then to
form a Government; then refers to the
first biennium (2012-2013), focused
on adjustments and reformist activism
to win credibility inside and outside
competition and "avoid the rescue", for
which began hard political adjustments
and reforms in the working market and in
bank restructuring, with results like these:
economic growth, budgetary stability and
unpopularity of the settings. The second
biennium (2014-2015) has been marked
by the "out of the crisis", whose objectives
were to generate broader expectations
and increase the possible votes for the
Government. Atthis stage there have been
some failed reform policies, in addition
to an important part of the population
has suffered the social consequences of
the austerity with a rising social fracture.
At the conclusion of the editorial on this
complex term, marked by an economic
recovery with difficulties, we underline
the achievement of budgetary stability
and the growing social fracture, which
have derived a serious generational,
territorial and political fragmentation. In
recent years there have been many eco-
nomy, but less political, there have been
management, butnotthe leadership of the
State and its economic policy. The Spanish
economy lives from 2014 a recovery
with difficulties. If the goal was simply
"out of the economic abyss", you have
to conclude that this has been achieved;
If we think "at what cost", probably this
may be considered too high.

le comportement des agents publics, et
essentiellement du Gouvernement, lors
de cette période.

Cet éditorial part de I'analyse de la situa-
tion en décembre 2011, marquée par la
récession et par un soutien électoral trés
important du parti qui devait constituer
le Gouvernement. Ensuite, il analyse les
deux premiéres années du gouvernement
(2012-2013), axées sur les ajustements
budgétaires et sur |'activisme réformiste
afin de gagner en crédibilité intérieure et
en compétitivité extérieure et ainsi éviter
le “plan de sauvetage”. Le gouvernement
commenga une politique d'ajustements et
de réformes du marché du travail ainsi
que la restructuration bancaire avec les
résultats suivants: croissance économique,
stabilité budgétaire et impopularité des
ajustements. Les deux années suivantes
(2014-2015) ont été marquées par
la «sortie» de la crise, les objectifs étant
de générer de plus amples expectatives
et augmenter le nombre de voix possibles
aux prochaines élections, en faveur du
Gouvernement. Pendant cette étape, cer-
taines politiques de réformes ont échoug,
d’autant plus qu’une partie importante de
la population a subi les conséquences so-
ciales del austérité, avec une augmentation
croissante de la fracture sociale. Dans la
conclusion de'éditorial sur cette législature
complexe, marquée par un redressement
économique avec certaines difficultés,
nous soulignons la réussite de la stabilité
budgétaire ainsi que la croissante fracture
sociale qui aeu comme conséquence une
grave fragmentation politique, ferritoriale
et générationnelle.
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Keywords: adjustment, austerity, credibility,
competitiveness, social costs, budgetary stability,
generational fracture, fracture territorial, political
economic, failed policies of reform

Pendant ces derniéres années il y a eu
beaucoup d'économie, mais moins de
politique. Ily aeu dela gestion, mais pas
de leadership d’Etat et de sa politique
économique. L'économie espagnole vit
depuis 2014 une récupération mais avec
des difficultés. Si I'objectif était simple-
ment de «sortir du gouffre économique»,
il faut conclure que c’est réussi; si I'on
pense «& quel prix@», celui-ci peut-étre
probablement considéré comme trop
élevé.

Mots clé: ajustement, austérité, crédibilité,
compétitivité, colits sociaux, stabilité bud-
gétaire, fracture générationnelle, fracture
territoriale, politique économique, politiques
infructueuses de réforme.
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l.Introduccion'

La politica econémica forma parte de la politica en general. La politica econémica,
ademds de la informacién de que ha dispuesto el Gobierno desde el comienzo y
a lo largo de estos cuatro afios, ha de tener en cuenta las exigencias del marco
normativo, ha de articularse en el marco institucional de la politica democrética
posible y ha de ser coherente con la Constitucién que establece un Estado social
y democrdtico de derecho con voluntad de establecer que busca una sociedad
democrdticamente avanzada (Constitucién espafiola de 1978, predmbulo) Una
cosa es tener en cuenta la ideologia, subyacente a un programa de gobierno
apoyado en las urnas por una incontestable mayoria absoluta de votos, y otra que
esa misma politica econémica se haga dentro o en contra del marco normativo.

Parece existir un consenso amplio sobre la inevitabilidad de la politica de austeri-
dad, pues ésta era objetivamente necesaria y venia obligada por el marco europeo
para evitar la intervencién, aunque sea légico que nos preguntemos si las medidas
adoptadas eran discutibles o si, como han opinado algunos académicos, hubiesen
sido posibles otras politicas, llamadas keynesianas, que hiciesen compatible un
crecimiento y un cambio del modelo productivo, junto a politicas de estabilidad
presupuestaria y de contencién del gasto piblico u otras medidas fiscales, acom-
pafiadas de contencién del crédito privado (también politicas de austeridad).

! Desde 1993, en cada final de legislatura el Consejo de redaccién de Revista de Fomento Social ha
tratado sobre la politica econémica de los sucesivos gobiernos de Espafia. Estas son las referencias de
este periodo: “La década del gobierno socialista: un balance econémico”: RFS 48 (1993) 173-178; “La
politica econémica del gobierno popular: Espafia, zva bien2”: RFS 53 (1998) 313-343; “La economia
espafiola durante el gobierno de Aznar: la expansién diferente”: RFS 58 (2003) 401-434; “La politica
econémica del Gobierno Zapatero: continuidad, cambio, nuevas incégnitas”: RFS 62 (2007) 293-
318; “De la retérica de la competitividad a la economia tutelada. La politica econémica del segundo
Gobierno Zapatero (2008-2011)": RFS 66 (2011) 621-646. Como en ofras ocasiones, este editorial
tiene su origen en un seminario interno del Consejo de redaccién, que con la intervencién del profesor
Gabriel Pérez Alcald tuvo lugar el 1 de octubre de 2015; al mismo tiempo que hacemos constar nuestro
agradecimiento, asumimos nuestra responsabilidad como Consejo de redaccién, tanto en los posibles
errores, Como en las conclusiones del texto. La fecha de cierre del mismo, setenta y dos horas antes de
las elecciones generales de 20 de diciembre de 2015, explica a nuestros lectores que, no conociendo
los resultados de las mismas e ignorando la composicién parlamentaria resultante de dichas elecciones,
no hayamos introducido ningdn comentario posterior relacionado con estos comicios. No obstante,
consideramos de interés realizar una sintesis y valoracién de la politica econémica del gobierno saliente,
con independencia de dicho resultado, al igual que, como se ha indicado, hemos venido haciendo en
el pasado. Quede para ofro momento la reflexién sobre las politicas publicas econémicas, sociales y
medioambientales necesarias o convenientes en Espafia a partir de 2016.

Revista de Fomento Social 70 (2015) 375
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En el contexto europeo y espafiol de 2011, el Gobierno no tenia ofra salida que
una politica de estabilidad presupuestaria con la contencién del gasto publico,
pero la politica de austeridad tal como se ha desarrollado, sera la ineludible?,
los efectos sociales de la misma, seran todos necesarios o pudieron controlarse?

Continuamos en este editorial nuestro propésito de valorar cada cuatro afios la
politica econémica del Gobierno que finaliza su mandato; en este caso se trata
del presidido por Mariano Rajoy, que ha ocupado el cargo desde las elecciones
celebradas en noviembre de 2011 hasta la actualidad. Recordemos que para la
politologia econémica moderna el andlisis de la politica econémica es algo mdés
que mero andlisis econémico, pues lo que intenta explicar, en paralelismo a lo que
hace la microeconomia con los agentes econémicos privados, es el comportamiento
de los agentes publicos, esencialmente el Gobierno de una nacién, de tal forma
que los resultados agregados son el resultado de las acciones e interacciones de
todos los agentes. Todo ello bajo el presupuesto de que la politica econémica es
ante todo politica, no una simple técnica para el logro de méximos resultados.

El andlisis de la politica econémica se ha vuelto muy complejo, su sintesis no nos
resulta facil.2 No obstante, en un intento de resumir y valorar los Gltimos cuatro
afios de la politica econémica de los Gobiernos espafioles, este editorial se va a
estructurar en torno a los siguientes nicleos: en el primer epigrafe, el enlace con la
situacién en diciembre de 2011, marcada por la coyuntura econémica de recesién
y el fuerte respaldo politico que significaba la mayoria absoluta obtenida por el
Partido Popular, llamado entonces a formar nuevo Gobierno. En un segundo epigrafe
trataremos sobre la primera fase, que se extiende durante el bienio 2012-2013,
centrada en los ajustes y en el activismo reformista. En ese momento, los objetivos
econdémicos del Gobierno eran la credibilidad y la competitividad exteriores o dicho
de ofra forma, “evitar el rescate” que planeaba como posibilidad en un contexto
europeo que sefialaba claramente las posibilidades que le quedaban a Espafia.
Para ello, se iniciaron unas duras politicas de ajustes (fiscal, etc.) y de reformas
(mercado de trabajo, reestructuracién bancaria), con unos resultados que pueden
resumirse en dos palabras: crecimiento econémico con estabilidad presupuestaria
e impopularidad por los costes sociales de los ajustes. La segunda fase, el bienio
2014-2015, que tratamos en el tercer epigrafe, ha venido sefalada por la llamada

2 Para una visién sintética sobre la concepcién de politica econémica, cfr. nuestro editorial “De la
retérica de la competitividad a la economia tutelada”, cit., RFS 66 (2011) 624-626.

3 No nos parece irrelevante la relectura del editorial citado en nota anterior para situar plenamente el
andlisis que ahora confirmamos.
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“salida de la crisis”, cuyos objetivos debian traducirse en generar y cumplir con
unas mds amplias expectativas y aumentar los votos posibles para el partido en el
Gobierno. A nuestro juicio, esta etapa se salda con algunas fallidas politicas de
reformas (fiscal, administraciones subcentrales, laboral y otras reformas sectoriales
menores). En el epigrafe final, a modo de conclusién, trataremos de las luces y
sombras de una legislatura compleja: una recuperacién econémica con dificultades,
una fractura social creciente y no resuelta y una persistente fragmentacién politica,
especialmente llamativa en los aspectos territoriales y generacionales.

2. La situacion en diciembre de 201 |

Tras las elecciones de finales de 2011, el cuadro macroeconémico y financiero
espafiol, a pesar del cambio de rumbo de la politica econémica desde mayo de
2010, era muy critico, incluso podriamos considerarlo caético en algin aspecto,
como habiamos sefialamos en un anterior comentario editorial de 2011 en el que
escribiamos:

La crisis va a ser larga porque es estructural y porque es mdltiple: financiera, econémica
y monetaria. Sin la crisis financiera iniciada en los Estados Unidos en verano de 2007,
el euro también hubiese entrado en crisis. Para salir de la crisis hay que asumir grandes
retos y ofrecer mejoras de fondo. // La crisis, que no es sélo espafiola, ni principalmente
nuestra, aunque fenga factores peculiares, se concreta en unos datos de empleo, déficit
y deuda internos a la economia espafiola, pero hay factores exégenos e incontrolables,
que influyen o determinan decisivamente las politicas que se puedan seguir, por lo que
muchas veces ha sido y seguird siendo dificil hacer mds o mejor las cosas.*

Como uno de los principales problemas de la coyuntura econémica a finales de
2011 estaba el paro laboral. Con cinco millones de desempleados, una tasa de
paro de 21%, que habia crecido 13 puntos en los anteriores cuatro afios (en 2008
era del 8%), con la carencia de cobertura para la mitad de los desempleados de
larga duracién y con mds de un millén de hogares en que todos los miembros
estaban en paro. El otro problema era el financiero (la deuda), que no tenia una
facil solucién a causa de la imposibilidad de una politica monetaria en manos del
Gobierno, a lo que se unia que la politica monetaria del Banco Central Europeo

4 Cfr. Constso pe REDACCION (2011) “De la retérica de la competitividad a la economia tutelada. La politica
econémica del segundo gobierno Zapatero (2008-2011)": Revista de Fomento Social 66 (2011) 640.
En ese mismo comentario sefialébamos las lineas prospectivas para la agenda econémica del nuevo
Gobierno: la administracién de la reforma constitucional, guiada por los principios hermenéuticos:
gobernanza del Estado social y cooperacién internacional (cit., pp. 641-646).
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(BCE) impedia los efectos que necesitaba la economia espafiola; por ofro lado, el
marco espafiol estaba fuertemente condicionado por los Tratados de estabilidad
de la UE y por la propia reforma del constitucional de agosto de 2011.

A nuestro juicio, lo peor era que los ciudadanos hubiesen perdido la confianza
en la capacidad del gobierno para formar expectativas. La economia espafiola
estaba en caida libre y la politica econémica espafiola no tenia credibilidad, aun-
que estdbamos seguros de que Espafia habia de emprender desde los primeros
meses de 2012 una politica que necesariamente habia de ser de austeridad, de
contencién del gasto publico y del consumo.®

Esta situacién critica se puede apreciar a partir de diversos indicadores: en el
Gltimo trimestre de 2011 la situacién de la economia espafiola era de profunda
recesién, que era una recaida de la anterior, como se puede apreciar observando
la evolucién de las tasas de crecimiento del PIB, negativas durante 2011, 2012y
2013, después de que el afio 2010 se saldara con un crecimiento nulo.

Tabla |

Evolucién del PIB espafiol (Tasas de variacion en %)

Ao Crecimiento del PIB
2008 1,1
2009 -3,6
2010 0,0
2011 -0,6
2012 -2,1
2013 -1,2
2014 1,4
2015 3,3

También durante 2011 se produjo una caida de todos los componentes de la demanda
interior, especialmente intensa en el caso de la inversién.

5 Cfr. Conseio b RebACCION (201 1) “De la retérica de la competitividad o la economia tutelada. La politica
econémica del segundo gobierno Zapatero (2008-2011)": Revista de Fomento Social 66 (2011) 641.
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Tabla 2

Componentes de la demanda interna en Espafia (Tasas de variacion en %)

Afo Consumo Gasto publico Inversion

2011 -2,0 -0,3 -6,3

Desde el punto vista sectorial era especialmente grave la crisis en los sectores de la
construccién, servicios financieros, industria auxiliar, efc. De especial complejidad
era la situacién en el sistema financiero tras tres reformas parciales. Por Gltimo,
existian fuertes desequilibrios en el déficit publico, la tasa de paro y la deuda
externa lo que se reflejaba en una elevada prima de riesgo.

El déficit pablico era del -8,9% del PIB (-9,4% en 2010, -11,0% en 2009), unido
a un saldo de deuda publica que se habia multiplicado por dos en cuatro afios.

Por otra parte habia un profundo incremento de la tasa de paro, hasta alcanzar
un valor superior al 20% de la poblacién activa.

Tabla 3

Evolucién de la tasa de desempleo en Espafia (en %)

Ao Tasa de desempleo
2008 11,3
2009 17,9
2010 19,9
2011 21,4

La deuda exterior alcanzé el 100% del PIB. La deuda recaia inicialmente sobre las
empresas y el tejido productivo; a pesar de lo que hemos indicado mds arriba, la
deuda del Estado no era todavia muy elevada.

Por Ultimo, existia una fuerte desconfianza sobre la situacién de la economia
espafiola que se manifestaba en una prima de riesgo de aproximadamente 300
puntos bésicos, con tipos de interés para la financiacién de nuestras empresas del
6%. Junto a esta elevada prima de riesgo era también muy relevante la valoracién
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(“rating”) negativa de la deuda espafiola; en consecuencia, los mercados estaban
cerrados para las emisiones espafiolas o bien se obtenian los recursos a un tipo
de inferés muy alto®.

2.1. La mayoria absoluta

En este contexto, se produjeron las elecciones de noviembre de 2011 que, a falta
de las andaluzas que se habian de celebrar en marzo del afio siguiente, cerraron el
ciclo electoral que se habia iniciado con las elecciones municipales y autonémicas
en mayo de ese afio.

En las elecciones generales de ese afio el Partido Popular logra una victoria histérica
con una mayoria absoluta de las dos cémaras dificilmente repetible. EI PSOE se
hunde por debajo de su suelo electoral y la oposicién se fragmenta. En definitiva,
la cuota de apoyo que tuvo el Gobierno Rajoy en términos de votos y escafios
fue la més alta de los Gltimos veinticinco afios, pues sélo Felipe Gonzélez en su
primera legislatura (1982-1986) tuvo tanto apoyo. Habia, pues, un mandato para
la “salida de la crisis”, sin entusiasmo, pero sin oposicién. El gobierno disfrutaba
de una legitimidad excepcional para gobernar y para aplicar politicas exigentes,
aunque no debiese hacerlo fuera del marco de la Constitucién espafiola (1978) y
de los tratados de la Unién Europea.

2.2. Condicionamientos de la politica econémica en 2012

A pesar de este apoyo electoral, en una economia como la espafiola de 2012, las
posibilidades instrumentales de la politica econémica no eran demasiado amplias,
al igual que no lo son en la actualidad, pues ciertamente Mariano Rajoy no dis-
ponia de los instrumentos que tuvo Felipe Gonzdlez en 1982, ni siquiera las de
José Maria Aznar en 1996. Ello se debe a que la accién politica se ve restringida
por limites derivados de nuestra pertenencia a la Unién Europea y a la UME, de
las restricciones legales, de nuestra arquitectura institucional y del grado de inte-
gracién en la economia mundial.

¢ La prima de riesgo es simplemente un célculo que depende de estos niveles de interés pero también de
los del pais con el que se compara; en nuestro caso, la prima de riesgo se calcula frente a Alemania,
de cuyos niveles de interés también depende.
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Hacemos un breve repaso de estos condicionamientos, pues permiten enmarcar
mejor el andlisis posterior.

Nuestra pertenencia a la Unién Monetaria Europea (es decir, a la zona euro) hace
que la politica monetaria esté cedida al Banco Central Europeo (BCE), por lo que
ningln instrumento de politica monetaria estd al alcance del Gobierno. Esto, por
ejemplo, ha evitado el aumento de la tentacién inflacionista, pues el BCE tiene como
objetivo, segun los Tratados, la estabilidad de precios, medida como una tasa de
crecimiento en el entorno del 2% del indice armonizado de precios de consumo.

Por ofra parte, la politica fiscal, entendida como variaciones de gasto, impuestos y
saldos, estaba limitada por los Tratados de Estabilidad de la Unién Europea (UE)
de 1998 y por la reforma del articulo 135 de la Constitucién Espaiola de agosto
de 2011. Esta reforma implica que las administraciones poblicas espafiolas estén
sometidas al principio de estabilidad presupuestaria, por lo que el déficit publico
estructural y el saldo de la deuda piblica en circulacién deben mantenerse por
debajo de los limites que impongan los tratados de la UE en cada momento. Estos
limites afectan tanto al Estado como a las comunidades auténomas y a las ad-
ministraciones locales. De nuestra arquitectura institucional se deriva que dos de
las principales partidas de gasto piblico (sanidad y educacién) estén en manos
de las comunidades auténomas, al tiempo que las administraciones locales tienen
un peso también elevado en la composicién de las administraciones publicas. Por
dltimo, las politicas sectoriales estdn reguladas por los Tratados de mercado Gnicoy
algunas definidas por reglas europeas, como son la Politica agraria comdn (PAC),
ofras ayudas, etc.

A estas condiciones instrumentales habria que sumar las coyunturales del entorno
europeo con bajo crecimiento y alta volatilidad en los mercados financieros, asi
como el contexto econémico internacional en los meses finales de 2011.

Por ello, el panorama al que se enfrentaba el Gobierno Rajoy en diciembre de

2011 no era facil, pues a pesar del apoyo en las urnas, la situacién era critica,
los instrumentos escasos y el entorno muy incierto.

3.La primera fase (2012-2013): ajustes y activismo reformista

En cuanto llegé al poder, el Gobierno identificé claramente que el problema més
grave de la economia espafiola era el elevado paro, pero considersé que el que

Revista de Fomento Social 70 (2015) 381



Politica econémica del gobierno de Espaifia 2011-2015

debia resolver de manera mds urgente era el derivado de la deuda y del dafio en
el sistema financiero, pues éste impedia que la politica monetaria practicada por
el BCE influyera en la economia espafiola, lo que determinaba que los tipos de
interés en nuestro pais fueran altos (como se demuestra por la elevada prima de
riesgo antes mencionada) lo que, a su vez, impedia atajar el problema del paro. Se
ha discutido por autores muy conocidos si era necesaria una politica keynesiana o
una politica de austeridad. Dada las limitaciones expresadas anteriormente, eran
muy pocas las posibilidades de una politica keynesiana en Espafia; en todo caso
serian ofros paises de la Unién Monetaria, sobre todo Alemania, los que podrian
tomar alguna medida de este tipo, lo que no era tan evidente en el caso espafiol.
La politica de austeridad era indispensable en ese momento, lo Gnico discutible
eran las medidas concretas adoptadas. Algunos académicos han opinado sin
embargo que la politica de austeridad es incompatible con el crecimiento real.

El Gobierno se fijé dos obijetivos bdsicos para resolver la critica situacién de la
economia espafiola: credibilidad y competitividad. En Gltima instancia, se trataba
de evitar el “rescate”, lo que en definitiva hubiera implicado una politica impuesta.
Para ello era necesario ganar credibilidad en los mercados internacionales, lo
que no se consiguié a corto plazo, debido en parte al caso Bankia, por lo que fue
necesaria una politica de ajustes, y en segundo lugar, ganar competitividad, lo
que implicaba la necesidad de efectuar una politica de reformas.

Con las medidas adoptadas se evité un rescate de la economia espafiola similar
al que se habia realizado con otros paises como Grecia, Portugal o Irlanda. Si
éste se hubiese producido, habria limitado profundamente las decisiones politicas
del gobierno, que estaria controlado por la llamada “triada” (Comisién Europeq,
Fondo Monetario Internacional y Banco Central Europeo, también conocida como
“troika”) y posiblemente se hubiera limitado todavia més el acceso a los mercados
manteniendo la prima de riesgo en valores muy elevados. Naturalmente, esto es
discutible: fijandonos en los paises citados, podemos observar que la economia
irlandesa se recuperé rdpidamente mientras que la portuguesa ha mejorado de
forma muy lenta; en consecuencia, es dificil determinar si el rescate de la econo-
mia espafiola hubiera determinado una recuperacién més lenta y mas dificil. No
siempre el rescate favorece el crecimiento, ni estd claro que sea més eficaz para
lograr el objetivo de la estabilidad presupuestaria.
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3.1. Politicas de ajustes y reformas

Entre las decisiones adoptadas, nos referiremos brevemente a algunas politicas de
ajustes y reformas: fiscal, mercado de trabajo y otras sectoriales.

3.1.1. La politica fiscal tenia por obijetivo alcanzar la consolidacién fiscal. Para
ello era preciso reducir el déficit piblico para cumplir los Tratados, lo
que implicaba adoptar medidas tanto desde el lado de los gastos, como
desde el de los ingresos. Desde el punto de vista del gasto, las medidas
adoptadas fueron estas: la congelacién salarial de los funcionarios, el
aumento muy reducidos de las pensiones, que crecieron por debajo
de la inflacién, los recortes presupuestarios en sanidad y educacién, la
paralizacién de infraestructuras, la reduccién de ayudas a empresas y
familias y a las politicas de investigacion, desarrollo e innovacién (I + D +1),
la reforma energética incompleta y la congelacién de las ayudas a las
energias renovables, la imposicién de objetivos de control del déficit a las
comunidades auténomas y ayuntamientos y la eliminacién de adminis-
traciones paralelas. Asimismo se logré eficazmente el control del déficit
de la administracién central.

Por otra parte, también se adoptaron decisiones desde la éptica de los
ingresos a través de los impuestos, como fueron los aumentos del IVA y
del IRPF, aunque se anunciase a continuacién que se rebajarian cuando
la situacién lo permitiese. En el Impuesto sobre Sociedades, a diferencia
del IRPF, no se incrementé la tributacién, sino que, con el objetivo de ob-
tener liquidez de manera inmediata, se subieron de manera considerable
los pagos a cuenta de las grandes empresas. Asimismo las medidas que
afectaron a la base imponible del Impuesto sobre Sociedades estuvieron
relacionadas sobre todo con partidas que dan lugar a ajustes temporales,
por lo que, si bien se redujeron los limites fiscalmente deducibles de ciertos
gastos, finalmente, aunque fuese en ejercicios futuros, el importe total de los
gastos fiscalmente deducibles se modificé. Otro problema se planteaba por
la dimensién de nuestras empresas pues, dado que el 80% de las empresas
espafolas son pyme, es muy pertinente hacerse la pregunta: squién audita
a las pyme, que por su misma dimensién y naturaleza, a veces familiar,
pueden desfigurar u ocultar datos reales y expectativas sobre los mismos?

Ademés de las citadas actuaciones sobre los impuestos, se decidié el
aumento de las tasas y precios publicos, el gravamen sobre los premios
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de loteria, hasta entonces exentos en el IRPF, y se aprobé una declara-
cién tributaria especial (popularmente conocida como amnistia fiscal),
que permitié regularizar bienes o derechos que derivaban de rentas no
declaradas, con cuyo establecimiento sélo se pretendia obtener recauda-
cién y al mismo tiempo hacer aflorar bienes y derechos hasta entonces
desconocidos para la Administracién tributaria, en la 1égica aplicacién de
una politica de lucha contra el fraude; se consiguié que lo regularizado
tributase al 10%. La llamada amnistia fiscal no era sino regularizacién
fiscal encubierta, éticamente rechazable, pero estratégicamente importante
para regularizar bienes y conseguir ingresos.

El resultado de estos “planes de choque” en la politica fiscal fue una
significativa reduccién del déficit, pero con un profundo deterioro de
los servicios pUblicos y un peor reparto de la carga fiscal. A pesar de la
retérica, las reformas fiscales se dejaron para un segundo momento, y
la amnistia fiscal sirvié para conseguir dinero haciendo aflorar parte de
lo ocultado o defraudado, aunque con una importante reduccién de lo
recaudable inicialmente previsto.

3.1.2. La politica del mercado de trabajo

El objetivo de esta politica era ganar competitividad. El Gobierno diag-
nosticé que el mercado de trabajo espafiol tenia, y sigue feniendo, serias
disfunciones estructurales que habia que reformar si se queria atajar la
tasa de paro en un plazo razonable y para ello consideré que habria
que reformar las instituciones bdsicas del mercado de trabajo espafiol,
empezando por el marco de la negociacién colectiva, de tal forma que se
redujerala elasticidad empleo / PIB, pues de esta forma se conseguiria que
no fuese necesaria una tasa de crecimiento del 3,5% para crear empleo.
Con este objetivo el Gobierno hizo una reforma laboral profunda, en la
que, sin embargo, quedé pendiente de resolver la dualidad existente en
el mercado de trabajo espafiol.

En resumen, la reforma laboral acometida cambié las relaciones de poder
dentro de la empresa, dandole mayor protagonismo al empresario, al
tiempo que posibilitaba la reduccién de salarios. De esta forma, en el caso
de ajustes laborales, era posible que éstos se llevaran a cabo mediante las
bajadas de los salarios, en lugar de hacerlo mediante despidos, lo que
de hecho constituia un proceso de sustitucion de empleo. Por otro lado,
se eliminé la indexacién de los salarios de acuerdo con la evolucién de
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los precios y se favorecié su vinculacién a la productividad. Otro de los
efectos de la reforma ha sido el cambio en una situacién en que subian
los salarios, pero no subia la productividad, para empezar a competir
en costes salariales més bajos. De hecho, al no contar ya con la politica
de devaluacién en manos del gobierno, lo que se ha producido ha sido
una “devaluacién” por la via de la baja de salarios

Como resultado de las medidas adoptadas, el mayor protagonismo del
empresario permitié que mejorara la elasticidad empleo/PIB, pero a costa

e un empeoramiento de las condiciones laborales (jornada, efc.) y de
una deflacién de salarios (casi del 15%) con caida de los costes laborales
unitarios; por otra parte, sin embargo, se detuvo la destruccién de empleo
ya desde el dltimo trimestre de 2013.

Esta reforma del mercado de trabajo no sélo fue posible por la mayoria
absoluta parlamentaria del partido del Gobierno, sino también por el
desprestigio en que habian ido deslizandose los sindicatos. A pesar de
ello, podria decirse que esta reforma fue incompleta por varios aspectos:
se mantuvo la dualidad antes aludida, pues permanecié vigente una mayor
proteccién de los trabajadores més antiguos frente a los de contratacién
més reciente; no se redujo la multiplicidad de contratos laborales existentes
y no se abordé la cuestién de las cotizaciones sociales, verdadero impues-
to al trabajo. Ademés de lo anterior, el mercado laboral espafiol sigue
presentando adn serias disfunciones que no se abordaron, como eran el
paro juvenil y de larga duracién, la desequilibrada distribucién territorial
del paro, la baja tasa de actividad, el subempleo de nuestros titulados, etc.
El paro sigue siendo estructural, ademds de muy alto en nuestro contexto
europeo, lo que afiade ofro factor de impopularidad a las politicas lentas
de crecimiento que no afrontan decididamente este factor estructural.

Es cierto que la economia espafiola, después de esta reforma, ha ganado
productividad y competitividad exterior. Ante esto, cabria plantearse la
pregunta de si estos resultados se deben sélo a la reforma del mercado
de trabajo o si también tiene importancia en el proceso el descenso de
los precios de los productos espafioles para poder competir. Ademds, el
balance de la reforma debe tener en cuenta que el descenso del paro
ha ido unido a una caida de la poblacién activa y a un cierto aumento
del empleo publico, lo que da lugar a opiniones contrapuestas, pero en
todo caso parece que la reforma laboral fue necesaria aunque sus efectos
fueran muy negativos para una gran parte de la poblacién.
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3.1.3.

Las reformas sectoriales

La situacién financiera en 2012 era dificil. Mds de la mitad del sistema
financiero espafiol estaba dafiado, con unos “ratios” de capital muy baijos,
debido a la morosidad procedente sobre todo de los créditos hipotecarios
unido a unos “ratios” de capital insuficientes. Habia dos entidades ban-
carias de gran dimensién y muy internacionalizadas (Santander y BBVA),
varias entidades medianas (Popular, Sabadell, etc.) y tres cajas de ahorro
(Caixa, y con menor dimensién, Unicaja y Kutxa) que, en principio, no
estaban en una situacién muy grave.

Una parte considerable del sistema financiero, un banco pequefio (el Banco
de Valencia) y casi todas las otras cajas de ahorro estaban al borde de
la quiebra. Esta situacién no era ajena al mal uso politico que se habia
hecho de las cajas (clientelismo localista, apalancamiento en deuda in-
mobiliaria, pues la crisis del sector inmobiliario ha afectado a las cajas
de ahorro por los créditos hipotecarios concedidos irresponsablemente,
politizacién regional o local de los 6rganos de control y de gobierno, efc. ).

La situacién era especialmente grave en el caso de éstas, lo que llevé a
medidas de refuerzo del capital que implicaban su conversién en socie-
dades anénimas —esto es, transforméndolas en bancos-y la creacién en
paralelo de las respectivas fundaciones para la obra social. Estas medidas
resultaron insuficientes en la mayoria de los casos, ya que el coeficiente de
morosidad era muy elevado en todo el sistema y el coeficiente de capital
demasiado bajo segin los érganos comunitarios; si a esto afiadimos las
dificultades para captar capital en los mercados internacionales, a dife-
rencia de lo que habia sido normal en el pasado, las entidades bancarias
espafolas dejaron de prestar dinero, agudizando los efectos negativos
de la crisis. En definitiva, se habian llevado a cabo tres reestructuraciones
fallidas y se habia llegado a una pérdida de credibilidad del Banco de
Espafia, a pesar de que éste habia creado antes de la crisis un coeficiente
de reservas anticiclicas que suavizé la situacién y que, en su momento,
fue muy valorado.

El sistema financiero necesitaba una profunda “limpieza” de un balance
cuyos activos inmobiliarios alcanzaban casi 240.000 millones de euros,
una reestructuracién y ajuste de su red comercial y nuevos pardmetros
de capitalizacién, gestién y supervisién. Para sanear los bancos y las
. . . . ., " . "
cajas, en noviembre de 2012, por imposicién del “rescate parcial” de
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julio de ese afio, se cre6 el denominado “banco malo”, la Sociedad de
Gestidn de Activos Procedentes de la Reestructuracién Bancaria (SAREB),
cuya financiacién es privada en parte (55%), mientras que el resto (45%)
fue aportado por el Fondo de reestructuracién ordenada bancaria (Fros).
Recordemos que para sanear el sistema se necesitaban casi 60.000 mi-
llones de euros, que procedieron de una linea de crédito facilitada por la
Unién Europea, aceptando asi lo que podriamos llamar un rescate parcial.

Ademés se iniciaron otras reformas menores, tales como competencia/
horarios comerciales, etc., y, por Gltimo hubo una modificacién en el célculo
de las pensiones, de forma que la indexacién de las mismas dejé de ser
automdtica y vinculada al indice de precios al consumo (IPC), pasando
a depender de la sostenibilidad del sistema. Aunque las pensiones han
aumentado en este periodo, al haber ido por detrés del IPC, es decir por
debajo de inflacién, el aumento ha sido realmente minimo.

3.2. Resultados: crecimiento e impopularidad

Los primeros meses de la legislatura fueron muy dificiles ya que, como se ha indi-
cado, se partia de una situacién critica: descenso del PIB, aumento muy elevado del
paro, déficit publico creciente, aumento de la deuda piblica y de la privada; tuvo
que pasar un tiempo para que las medidas de la politica de austeridad dieran los
resultados que se pretendian. Se consiguié ajustar el déficit, dejando la reforma
fiscal para la segunda parte de la legislatura, porque el Gobierno creia que las
rebajas de impuestos les permitirian conseguir votos para compensar la impopu-
laridad de las medidas adoptadas. Se reformé el mercado de trabajo porque, a
pesar de la impopularidad de esa reforma, se podria aprovechar la previsible
mejora del empleo y disminucién del paro en 2015.

Los resultados de estos afios se pueden sintetizar en la vuelta al crecimiento, el
ajuste fiscal, la mayor credibilidad internacional y la mejora de la competitividad
de la economia espafiola, la reduccién de la prima de riesgo. En definitiva, gracias
al activismo reformista y al sacrificio impuesto a la mayoria de la poblacién, se
superé el abismo. El crecimiento se ha conseguido timidamente pero con un coste
alto en un aumento de la desproteccién y la desigualdad, lo que ha producido la
ecuacién paraddijica entre crecimiento e impopularidad. Esta ha contribuido, sin
duda, a la deslegitimacién democrdtica y a que la ciudadania deje de confiar en
cierta “politica” y se incline en sectores significativos por la radicalizacién de las
posiciones.
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4. La segunda fase (2014-2015): la “salida de la crisis”

Afinales de 2013 se empezé a crecer y se hicieron previsiones de crecimiento para
2014 en el entorno de 0,7-1%. Se empezé a hablar de salida de la recesién y el
Gobierno aproveché para intentar una politica de “generacién de expectativas”
emitiendo un mensaije claro: “estamos saliendo de la crisis”. Cabria preguntarse si
se trata de una verdadera “salida” o del inicio de un camino hacia la recuperacién
econdmica. Quizd esta expresién mds modesta fuese més ajustada a la realidad.

Para ello tuvo a su favor grandes empresarios del Foro de la Competitividad
(Alierta), banqueros (Fainé y Gonzdlez) y medios afines (ABC, Planeta): salir de
la crisis estaba “a la vuelta de la esquina”. Para alimentar estas expectativas se
celebraron los éxitos exteriores, pues en abril de 2014 el saldo exterior fue posi-
tivo, se profundizé en la estrategia de marca Espaiia y se empezé a pensar mds
en “politica” y menos en economia.

No obstante lo anterior, hubo sobre todo varios factores externos que ayudaron a
esta salida de la crisis: la bajada del precio de los crudos petroliferos, el descenso
del tipo de cambio, mds exactamente de la cotizacién del euro y la politica del BCE.
Todo esto puso en cuestién el origen de la salida de la crisis: 3se debié sobre todo a
la politica del gobierno o los factores exteriores? Realmente ambos componentes de
la interrogacién han sido necesarios para la recuperacién que, no obstante, ha sido
objeto de opiniones contradictorias: por una parte, las recaudaciones de impuestos,
el aumento del consumo familiar, la lenta recuperacién del mercado inmobiliario,
marcaron una vuelta al crecimiento; la propia Comisién Europea afirmé que la
economia espafiola creceria mds que la europea, aunque redujese ligeramente las
cifras previstas por el Gobierno; por ofra parte, hay distintos foros que discuten esta
mejora de la economia espaiiola, por ejemplo, el congreso de la empresa familiar ha
indicado que la recuperacién serd sélo moderada; dejando a un lado las opiniones
condicionadas electoralmente, se puede afirmar que la recuperacién era y es cierta.

4.1. Los objetivos econémicos de la segunda fase: expectativas y votos

Los objetivos de esta segunda fase coinciden en parte con los de la fase anterior. En
primer lugar, habia que continuar con la salida de la crisis: para ello era preciso
activar el consumo y la inversién a través de la generacién expectativas que se
unirfan a un mayor crédito, y a los efectos de la politica monetaria del BCE, que
mediante su politica de bajos tipos de interés y gran liquidez, podria permitir un
circulo virtuoso “keynesiano” que alimentase el crecimiento.
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Pero a lo anterior se unia, como segundo obijetivo, el de rentabilizar los resultados
econdémicos existentes de cara al inicio del ciclo electoral de 2015 (en marzo, elecciones
andaluzas de marzo, en mayo, municipales y autonémicas, salvo en cuatro Comunida-
des auténomas, en septiembre, catalanas y, en diciembre, generales) para revalidar su
mayoria, o al menos conseguir unamayoria “suficiente”. Ello ha dado lugar adecisiones
“electoralistas” por parte del Gobierno, como la aparente y arbitraria “bajada” del
precio de la luz, la ley sobre la Administracién local, la devolucién de parte de sus
sueldos a los funcionarios, la aprobacién “adelantada” de los presupuestos de 2016,
etc., aunque ofros actores también estén reaccionando con vistas a las elecciones.

4.2. Las fallidas politicas de reforma

Respecto a lo anunciado por el propio Gobierno, las politicas de reforma han
resultado fallidas. En esta segunda fase no podemos decir que se haya continuado
realmente con las politicas de reforma, debido al segundo de los objetivos que co-
mentdbamos antes, la rentabilizacién de los resultados de cara al ciclo electoral de
2015. Asi, aunque se anunciaron muchas reformas, éstas han quedado finalmente
reducidas a meros anuncios sin casi ningin resultado. Ejemplos de estas politicas
fallidas, que se habian iniciado en la primera fase, fueron la muy incompleta
reforma fiscal y la laboral, que a su vez precisaba unos nuevos cambios. Ya en
los Gltimos seis meses del Gobierno, sélo podemos resaltar la reduccién del IRPF
y también la reforma de las administraciones locales que ha sido muy criticada.

4.2.1. La reforma fiscal

Aunque por el Gobierno y los medios de comunicacién se ha hablado de
reforma fiscal, sin embargo realmente no se ha producido una reforma que
pueda denominarse como tal, pues para ello se deberia haber abordado
un andlisis del conjunto del sistema tributario y del papel y funcién que
tienen en él cada uno de los principales impuestos que lo componen, ya
sean impuestos de titularidad estatal, cedidos a las comunidades auté-
nomas, o sean los impuestos de las corporaciones locales. El Informe de
la Comisién de Expertos (el denominado Informe Lagares, de marzo de
201 4) hizo un estudio que afectaba al conjunto del sistema tributario con
propuestas concernientes a gran parte de los impuestos que lo integran.

Supuesto el principio de que el sistema tributario debe estar al servicio
del Estado social, no parece que el desarrollo de la necesaria reforma
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fiscal haya seguido siempre este criterio, pues aquélla no ha afectado a
los impuestos patrimoniales (Impuesto sobre Sucesiones y Donaciones,
Impuesto sobre el Patrimonio e Impuesto sobre Transmisiones Patrimoniales
y Actos Juridicos Documentados), actualmente cedidos a las comunidades
auténomas, ni a los impuestos locales. Asimismo las modificaciones en
el IVA 'y los impuestos especiales han sido menores y poco significativos.
Sélo han tenido cierto calado las medidas adoptadas en el Impuesto sobre
la Renta de las Personas Fisicas (IRPF) y en el Impuesto sobre Sociedades,
pero ni siquiera las numerosas modificaciones han afectado a sus aspectos
estructurales, ni, pese a lo que a veces se afirma, ha mejorado la equidad,
que no ha sido una de las principales lineas inspiradoras de la reforma
de aquéllos. Las modificaciones en el IRPF y en el Impuesto sobre Socieda-
des han prefendido fundamentalmente alcanzar objetivos de naturaleza
econdémica, que son los que también predominaron en los trabajos de
la mencionada Comisién, sin que, por ofro lado, quepa excluir que, en
este final de la legislatura, haya influido cierta légica “electoralista” en
la adopcién de medidas, o al menos en la decisién sobre el momento de
su implantacién.

4.2.2. Otras reformas

Otras reformas han sido la de las administraciones subcentrales, de la que,
aunque se ha hablado mucho de la desaparicién de las diputaciones, la
necesidad de las mancomunidades, la sostenibilidad de algunas comu-
nidades auténomas, realmente no se ha llegado a lograr ningin cambio
significativo; la reforma laboral, pues si en algén momento se hablé de
continuar con la reforma del mercado de trabajo, con informes sobre la
posibilidad de establecer un contrato Gnico y sobre la influencia de las
cotizaciones sociales sobre la tasa de empleo, finalmente tampoco se ha
llevado a cabo ninguna accién en este sentido, por lo que cabe preguntarse
si el gobierno tuvo como objetivo realmente acabar con la dualidad del
mercado laboral; por Gltimo, algunas ofras reformas sectoriales menores
como la de la politica energética (“la rebaja de la factura de la luz”) que
mds bien ha llevado a un aumento de la opacidad en la formacién de
precios en el sector, u otras dos reformas que podian haber tenido efectos
como la de la Ley de unidad de mercado (primavera de 2014) y la Ley de
transparencia (invierno de 2015), pero que no han trascendido debido
a que no se ha producido el desarrollo reglamentario necesario. Por otro
lado es muy discutible la oportunidad y los efectos de la desincentivacién
de la politica publica de apoyo e inversién en las energias renovables.
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En definitiva, el impulso reformista de los dos primeros afios se paralizé
a partir del segundo semestre de 2014 porque el Gobierno no queria
perder més popularidad, e incluso se dejé para més adelante la reforma
de la financiacién autonémica, que debia haberse realizado como muy
tarde en 2015. Cabe que nos preguntemos si se han hecho las reformas
que dicen que han hecho o existen diferencias importantes entre lo que
decia Europa, lo que decia el gobierno, lo que realmente éste ha hecho
y estd haciendo.

5.A modo de conclusion: luces y sombras de una legislatura
intensa y compleja

Toda politica econémica’, aunque siempre parte de la legitimidad politica en la
que se funda, debe tener en cuenta los condicionamientos del contexto inmediato
que mds influencia ejerce en aquélla. En estos afios ha habido mucha economia,
pero menos politica, ha habido gestién, pero no tanto liderazgo de Estado. Surge
entonces la pregunta inevitable: 3con qué legitimidad democrética se han impulsado
las politicas neo-liberales que consideran como simples “restricciones” el marco
legal e institucional de la “constitucién econémica” y del sistema de economia
social de mercado?

La economia espafiola inicié en 2014 un periodo de recuperacién con dificultades. La
economia espafiola crece, pero con un crecimiento econdmico, que se ha logrado
gracias a la existencia de estimulos fiscales y monetarios, unidos a un contexto
de precios reducidos del petréleo, con un persistente y elevado paro (casi 4 millo-
nes de desempleados, es decir alrededor del 20% de la poblacién activa, 1y V2
millén de ellos de larga duracién), con una fuerte reduccién salarial como forma
de devaluacién encubierta, con un crecimiento moderado de la deuda publica,
aunque siga estando en niveles muy elevados, cercanos al 100% del PIB. En este
periodo, en que se ha desaprovechado la oportunidad de realizar politicas de
oferta y acometer una reordenacién sectorial, se ha actuado més desde el corto-

7 Como es légico, lo que proponemos en este editorial ha de leerse en continuidad coherente con lo
venimos sosteniendo como pensamiento propio de la revista: “La democracia al servicio de todos,
integrante del bien comdn”: RFS 70 (2015) 7-27. Por otra parte, la concepcién de la relacién entre
politica y economia de nuestra revista estd bien recogida en otro editorial anterior al que remitimos:
“Un sistema de Economia social de mercado para una Europa solidaria, responsable y productiva”:

RFS 67 (2012) 5-29.
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placismo efectista, y no se ha logrado conseguir que realmente los tres pilares de
la economia espafiola lleguen a ser una relacién més creativa y solidaria entre
universidad y empresa (con una mayor y consolidada inversién en educacién), el
desarrollo de la innovacién, unida a la investigacién (la llamada investigacién,
desarrollo e innovacién: 1+D+i) y un avance en la aceptacién profunda, la promo-
cién real y la evaluacién transparente de la responsabilidad social de empresas,
corporaciones e instituciones.

Al mismo tiempo que estamos en un periodo de recuperacién con dificultades, la
fractura social se mantiene porque sigue creciendo la desigualdad, sin verse claro
que haya unainflexién final de esta situacién, consecuencia de unas politicas duras,
necesarias, exigentes, pero costosas para una parte de importante de la poblacién.
En esta etapa, en relacién con la desigualdad y la injusticia se revela més pertinente
el juicio de un documento del Papa de hace dos afos?, tantas veces reiterado por
él mismo, en que éste se referia al origen de la situacién a causa de la profunda
crisis antropolégica que sufria la humanidad, también nuestra sociedad espafiola.
Esta crisis antropolégica pone de manifiesto la grave carencia de la actual orien-
tacién econémica reductora de la condicién humana a la condicién de la persona
como consumidores, una sola de sus necesidades. Mientras las ganancias de unos
pocos crecen exponencialmente, las de la mayoria se quedan cada vez més lejos
del bienestar de esa minoria supuestamente feliz. Este es un desequilibrio basado
en las ideologias que defienden la autonomia absoluta de los mercados y de la
especulacién financiera, unas ideologias para las que “el afén de poder y de tener”
no conoce limites y los infereses del “mercado divinizado” son la regla absoluta.?

En este periodo de recuperacién con dificultades siguen existiendo, e incluso au-
mentando, situaciones de desigualdad muy llamativas. El riesgo de pobreza ha
alcanzado un mdximo histérico, el 30% de los asalariados no cobra cada mes ni
mil euros (porcentaje que, en el caso de las mujeres, alcanza el 40%), mientras los
empleados de las empresas multinacionales no han sufrido, en general, la devaluacién
salarialy muchos altos directivos de grandes empresas han conseguido sustanciosos
incrementos de sus remuneraciones. Atravesamos un periodo de dificultades que se
hacen mads visibles en un desempleo concentrado especialmente en los més pobres,
no sélo los parados de larga duracién, o los excluidos y prescindibles del sistema
laboral, sino los llamados working poors (trabajadores pobres).

8 Papa Francisco, Exhortacién apostélica Evangelii gaudium (13-XI1-2013), nn. 53 y 56.

? Esta misma légica ha sido denunciada por un reciente y debatido documento, el Informe de Oxram
“Una economia al servicio del 1%” (enero 2016), que puede consultarse en www.oxfam.org
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Durante este periodo de recuperacién con dificultades, constatamos que el Esta-
do de bienestar, el constitucional Estado social y democrdtico de derecho, no ha
recuperado las prestaciones sociales existentes anteriores a la crisis, por ejemplo
en la dependencia, en la seguridad social y asistencia sanitaria universal, en la
integracién de poblacién inmigrante, etc.?

En estarecuperacién con dificultades se ha producido una fuerte fractura generacio-
nal, que ha llevado a la emigracién de los jévenes, muchas veces los mas dinémicos
y mejor preparados, como suele suceder, mientras otros muchos ven cercenarse o

ifuminarse sus posibilidades de integracién socio-laboral, profesional y familiar,
en Ultima instancia sus propios proyectos de vida y su respuesta vocacional al
servicio de una situacién que bloquea muchos proyectos vitales, lo que desde la
institucién universitaria desde la que hacemos esta reflexién es particularmente
duro de aceptar y doloroso.

Esta recuperacién con dificultades convive con tantos y tan graves casos de corrup-
cién, unos en las administraciones y empresas publicas de casi todo el pais y de
casi todas las tendencias politicas, otros en la empresa privada, a la que muchos
analistas se refieren como corrupcién sistémica.

Este final de ciclo de recuperacién con dificultades, que culmina en las elecciones
generales de diciembre de 2015, ha visto como crecia (sinexorablemente?) la frag-
mentacién politica, pues junto a la corrupcién creciente, las politicas seguidas de
recuperacién han tenido grandes problemas para ser justificadas y comunicadas,
tanto en sus resultados esperados como en sus consecuencias descarriladas y no
anunciadas, lo que unido a la ausencia de liderazgo, ha hecho que aparezcan
movimientos que cuestionan el sistema en su conjunto: la fragmentacién politica y
la desafeccién al sistema constitucionalizado —y europeo— de Economia social de
mercado, de Estado infervencionista y garantista de derechos no sélo politicos,
sino sociales, de Estado social y democrdtico avanzado.

Probablemente la recuperacion con dificultades ha sido otro de los factores, no el
dnico, ni el principal, que ha contribuido al aumento de la fractura territorial, que
unida a las anteriormente mencionadas fracturas generacional y social, hacen
que sectores amplios de la poblacién se cuestionen el conjunto del sistema politico
democrdtico, lo que nunca antes habia ocurrido en los Gltimos cuarenta afios pos-

10 Cfr. Nuestro editorial “Crisis econémica y derechos sociales irreductibles. Valor de la dignidad
humana como criterio para los derechos sociales”: RFAS 68 (2013) 179-201.

Revista de Fomento Social 70 (2015) 393



Politica econémica del gobierno de Espaifia 2011-2015

teriores a la dictadura de Franco. Es comprensible que en esta situacién muchos
se pregunten, nos preguntemos: 3se ha profundizado la préctica democrética, el
sistema de economia social de mercado, la justicia al servicio del bien comin?

En resumen, si juzgamos simplemente a partir del objetivo de “salir del abismo
econémico”, habremos de concluir sin duda que éste se ha logrado. Pero si lo
hacemos pensando “a qué coste”, probablemente pensaremos que el coste puede
considerarse demasiado alto para aspectos esenciales del bien comdn.

La versién inglesa del editorial, "Economic policy of the Government of
Spain 2011-2015: achieved stability, persistent fracture”, estd disponible en
www.revistadefomentosocial.es desde la aparicién en papel de este nGmero.
El acceso al texto en castellano es libre desde ese momento en la misma
direccién electrénica.
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Con motivo de la celebracién del cincuenta aniversario de la constitucién pastoral
del Concilio Vaticano Il Gaudium et spes el Grupo de Pensamiento Social Cristiano
de UNLES (universidades y centros superiores de la Compafiia de Jesds de Espafia)
y el campus infernacional de excelencia Aristos Campus Mundus 2015 organizaron
el Il Simposio UNIJES de Pensamiento Social Cristiano “La Iglesia en el mundo: la
autonomia de la realidad a la luz de la fe. En el cincuentenario de Gaudium et spes
(1965-2015)", que tuvo lugar en IQS y en ESADE, ambos centros de la Universidad
Ramon Llull, Barcelona, los dias 1-3 de julio de 2015. Este simposio, que tomaba
la antorcha del anterior, celebrado en la Universidad Loyola Andalucia, campus
Palmas Altas, Sevilla, en 2013, supone que se va consolidando la voz de UNIJES
en el panorama del pensamiento social cristiano, una voz que no quiere cerrarse en
si misma, sino abrirse a otras aportaciones. Por ello, ademés de los procedentes de
IQS y de ESADE, centros organizadores, infervinieron en este simposio profesores,
investigadores y estudiantes de Barcelona, de Blanquerna, de la Facultat de Teologia
de Catalunya, del Centre d’Estudis Cristianisme i Justicia, de MigraStudium, del IESE,

! Cétedra de Etica y Pensamiento Cristiano, IQS — Universidad Ramon Llull. Coordinador del Simposio.
jose.sols@igs.url.edu

2 Departamento de Humanidades y Filosofia, Universidad Loyola Andalucia. mlopez@uloyola.es
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de otras ciudades espafiolas, como Granada, Cérdoba, Sevilla, Valencia, Madrid o
Bilbao, y de otros paises, como Francia, Suiza, México, Estados Unidos y Filipinas.

No cabe duda de que en la Iglesia Catélica se estén viviendo afios intensos. El
papa Francisco, en sus primeros afos de pontificado, ha apretado el acelerador
en muchos ferrenos: abundan los signos proféticos con la impronta de este papa
que es argentino, jesuita, “franciscano” de espiritu, hispanoparlante y quimico de
formacién; se dan pronunciamientos valientes acerca de la pobreza, de la guerra,
de los inmigrantes, de la eco|ogic:, de la defensa del ser humano adn no nacido;
se suceden documentos sumamente importantes como la exhortacién apostélica
Evangelii gaudium (2013, lo que podriamos denominar su programa-marco
doctrinal) y su dltima enciclica sobre ecologia, Laudato si’ (2015), sin olvidar la
enciclica Lumen fidei (2013), que ya habia sido preparada por el anterior pontifice,
Benedicto XVI. Son también afios intensos para la Iglesia porque vuelve a haber
mdrtires: hombres, mujeres y nifios asesinados en Africay en Asia, sélo por el hecho
de no renunciar a su fe cristiana, a manos de yihadistas que borran el mensaje
de paz contenido en el Cordn; y son afios infensos porque hace cincuenta afios
de muchas cosas: de Juan XXl 'y su Pacem in terris (1963), del concilio Vaticano
Il (1962-65), y en particular de la constitucién pastoral Gaudium et spes (1965),
que centré la atencién de este simposio.

Los que convocaron el simposio son profesores de pensamiento social cristiano, o
de disciplinas cercanas a esta, de centros de UNIJES. Trabajan juntos en el Grupo
de Pensamiento Social Cristiano de UNIJES desde el 2007. En estos afios han ce-
lebrado varios seminarios, han organizado el ya mencionado | Simposio UNIJES
de Pensamiento Social Cristiano de Sevilla han publicado las ponencias de aquel
evento en esta Revista de Fomento Social (nn. 273-274, enero-junio 2014) y en un
libro electrénico, han publicado el libro Pensamiento social cristiano abierto al siglo
XXI: a partir de la enciclica Caritas in veritate, y estdn preparando actualmente la
publicacién de la reflexién de dos seminarios, asi como un libro sobre la enciclica
Populorum progressio, prevista para 2017, a los cincuenta afios de ésta (1967).

En la sesién inaugural intervinieron el cardenal Lluis Martinez Sistach, arzobispo

3 ). SOLS y J.M. MARGENAT, editores (2013) Actas del Primer simposio UNIJES de Pensamiento So-
cial Cristiano. Sevilla, 7 y 8 de noviembre de 2013. Propuesta en tiempos de crisis. Libro electrénico,
alojado en https://www.uloyola.es

4J. SOLS, editor (2014) Pensamiento social cristiano abierto al siglo XXI. A partir de la enciclica Caritas
in veritate, Santander, Sal Terrae.
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de Barcelona, Enric Puig, S.I., Presidente de IQS, Eugenia Bieto, directora de
ESADE, Jaime Orag, S.I., presidente de UNIJES, Lloreng Puig, S.I., delegado del
Provincial de Espafia de la Compafiia de Jesus en Catalufia y José Maria Garrell,
rector de la Universidad Ramon Llull; presenté el Simposio José Sols, coordinador
del mismo. En la clausura, intervinieron Pedro Regull, director de IQS, y de nuevo
Jaime Orag, S.I., presidente de UNIJES.

Se escogié trabajar Gaudium et spes en este simposio porque en su momento esta
constitucién pastoral fue un documento muy importante, mediante el cual la Iglesia
Catélica hacia patente su deseo de abrirse al mundo, de hacer suyos los gozos y
esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, dado
que nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en el corazén de
los seguidores de Cristo, segin afirma el concilio en los primeros renglones de
este documento sobre la Iglesia en el mundo. La aproximacién del simposio a este
documento fue hermenéutica, esto es, se intenté entender el texto desde nuestro
momento presente, y nuestro momento presente a la luz de aque| texto. Para ello
se trabajaron cuatro dreas, cada una introducida por una conferencia.

La primera drea, “El estado actual de la humanidad”, pretendia abrir el debate del
mismo modo que lo habia hecho Gaudium et spes cincuenta afios antes: mirando
al mundo de manera sintética. Para ello se conté con la conferencia de Manuel
Montobbio, diplomético de carrera, curtido en la guerra civil de El Salvador, ini-
ciador de la embajada de Espafia en Albania, de la que fue el primer embajador,
actualmente embajador de Espafia en Andorra. Retomando el famoso simil de
Valle Inclén, planteé la necesidad de salir de los espejos deformantes del callejon
del Gato; necesitamos decia Montobbio un espejo que refleje el mundo en su
totalidad, que nos permita experimentarnos como tripulantes de un mismo barco
en el que lo que sucede a unos, nos afecta a todos.

Sumergidos ya en la teologia, la segunda drea temdtica, “Antropologia teolégica”,
se inicié con la conferencia “La concepcién del hombre en Gaudium et spes”, a

5 Manuel Montobbio es autor de Mundo. Una geografia poética, Barcelona 2013, Icaria, Tiempo
diplomdtico, ibid. 2012, Guia poética de Albania, ibid. 2011, Salir del Callején del Gato. La decons-
truccién de Oriente y Occidente y la gobernanza global, ibid. 2008, y La metamorfosis del Pulgarcito.
Transicién politica y proceso de paz en El Salvador, ibid. 1999.

¢ Mathias Nebel es autor de La categoria moral de pecado estructural. Ensayo de teologia sistemética,
Madrid 2011, Trotta, y coautor de (2006) Transforming Unjust Structures. The Capability Approach,
..., Springer.
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cargo de Mathias Nebel, director de la Caritas in Veritate Foundation (Ginebra,
Suiza) y de la Cétedra Jean Rodhain de Etica Social del Institute Catholique de
Paris. En su ponencia, que desvelé algunas de las claves de la antropologia teo-
l6gica de Gaudium et spes, Nebel afirmé que, aunque esta constitucién pastoral
no presentase una antropologia completa y ni siquiera lo pretendiese , es un texto
de gran importancia y vigencia que debemos recuperar, reinterpretar y aplicar.
Destacé también la importancia del método expositivo de la constitucién pastoral,
mediante el cual cada capitulo se abre y se cierra con una reflexién teolégica, y
contiene un cuerpo central que ofrece una reflexién sobre la realidad encarnada
que es asumida en Cristo. Gaudium et spes no propone una ética de virtudes, sino
una ética de transfiguracién del Dios encarnado.

En la tercera drea temdtica, “La misién de la Iglesia”, se abordé la eclesiologia y el
sentido pastoral de Gaudium et spes. Esta drea fue introducida por la conferencia
“La misién de la Iglesia en el mundo actual”, de Joaquin Perea, quien habia sido
director del Instituto Diocesano de Teologia y Pastoral de Bilbao. En ella, Perea
traté el tema de la misién de la Iglesia hoy, bajo la doble luz de los cincuenta afios
del concilio y los nuevos aires procedentes del Vaticano tras la eleccién del papa
Francisco. También sefialé la importancia de Gaudium et spes para entender el
Concilio, destacé su gran peso profético, e incidié en la idea de que este documento
ofrece un posicionamiento critico con la modernidad, pero compatible con ella.
La mirada de Gaudium et spes sobre el mundo no es severa ni condenatoria: La
persona humana, no la Iglesia, pasa a ser el centro de la reflexién. Concluyé Perea
con la afirmacién de que adn esté pendiente una auténtica “recepcién” del texto, el
desarrollo de algunos de sus contenidos y desmontaje de no pocas contradicciones.

La Oltima érea temdtica, “La aportacién de la universidad al humanismo”, conté con
la conferencia “El nervio humanista de la universidad”, del jesuita Josep Miralles,
sociélogo'y profesor de ESADE. En ella, Miralles expuso sus reflexiones sobre el
nervio humanista que deberia tener toda universidad, introduciendo asi el debate
sobre la funcién social, e incluso eclesial, de la universidad. Segin Miralles, si los
nervios sirven para conectar lo disperso, tensar los misculos y expresar emociones,
entonces, en el dmbito universitario, las humanistas, que constituyen un impor-
tante nervio de la universidad, deben servir para conectar disciplinas, generar
entusiasmo y expresar empatia y compasién. El fin practico de las instituciones

7 Joaquin Perea es autor de Del Vaticano Il a la Iglesia del Papa Francisco: cincuenta afios de poscon-

cilio, Madrid 2015, PPC y Otra Iglesia es posible, Madrid 2012, HOAC
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(utilitas) debe ser puesto al servicio de la sociedad (iustitia). Como conclusién,
afirmé que la competencia profesional, sin reflexién profunda, es ciega. Es ahi,
en la elaboracién de una reflexién profunda, donde las humanidades prestan un
servicio insustituible. Su conferencia fue seguida de una mesa redonda sobre la
funcién social y eclesial de la universidad en la que participaron José Luis Fer-
ndndez, director de la Cétedra de Etica Econémica y Empresarial, Universidad
Pontificia Comillas, Josep M. Margenat, S.I., profesor de la Universidad Loyola
Andalucia y director de la Revista de Fomento Social, Joan Fontrodona, profesor
del IESE, Universidad de Navarra, y Albert Florensa, profesor de la Cétedra de
Etica y Pensamiento Cristiano de IQS.

Se expusieron en el simposio veinte comunicaciones (papers), una seleccién de las
cuales presentamos en este nimero de la Revista de Fomento Social. Las actas del
congreso serdn publicadas en los préximos meses en un libro electrénico.

No cabe duda de que UNIJES esté alzando una voz interesante en el panorama
del pensamiento social cristiano contempordneo, que quiere poner en contacto los
vientos de cambio del concilio, de hace ya cincuenta afios, con el mundo actual,
tratando de seguir el ritmo enérgico de renovacién que marca el papa Francisco.
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Resumen: el tema de la misién de la Iglesia segin el documento conciliar Gaudium et spes
es abordado en la perspectiva global de la “recepcién” del Concilio. El estudio empieza
con un resumen de lo especifico y nuevo de Gaudium et spes en su contexto histérico y los
cambios de aquella época para la Iglesia catélica que, “estupefacta” miraba al mundo; a
continuacién se estudia la gestacién de Gaudium et spes, haciéndose una valoracién de
los aspectos positivos y negativos, asi como un primer balance posconciliar. La relectura de
la Constitucién Gaudium et spes en una Iglesia transformada en un mundo muy cambiado
conduce a la reflexién eclesiolégica sobre la recepcién y la tradicién. Estas expresan una
crisis en la relacién de la Iglesia con el mundo, asi como los cambios en la concepcién
teolégica de mundo. La relectura se hace a la luz de la recepcién del documento, para
después replantear el tema de la recepcién en si misma. En la corriente de la reforma de la
Iglesia, la tradicién es entendida como proceso creativo, por tanto abierto a algunas pistas
sobre los contornos del ser eclesial y los nuevos modelos sociales del futuro.

Palabras clave: Eclesiologia, Gaudium et spes, Iglesia, mundo, pastoralidad, recepcién,
reforma eclesial, tradicién.
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historical context and the changes of the time
for the Catholic Church, "stupefied" looked
at the world; then the gestation of Gaudium
et spes is studied, making an assessment of
the positive and negative aspects, as well as
a first post-conciliar balance. Rereading the
Constitution Gaudium et spes in a church
transformed into a world much changed
leads to the ecclesiological reflection upon
receiving and tradition. These express a crisis
inthe relationship between the Church and the
world, as well as changes in the theological
conception of the world. Rereading is made
inthe light of the receipt of the document, then
reframing the reception itself. In the current
reform of the Church, tradition is understood
asacreative process, thus opentosome clues
aboutthe contours of being ecclesial and new
social models of the future.

Keywords: Ecclesiology, Gaudiumesspes,

church, world, pastorality, reception, church
reform, tradition.
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dans son contexte historique et une époque
de changements pour |'Eglise catholique,
« stupéfaite » regarda le monde; puis la
gestation de Gaudium et spes est étudié, ce
qui rend une évaluation des aspects positifs
et négatifs, ainsi qu'un premier bilan post-
conciliaire. Relire la constitution Gaudium et
spes dans une église transformée en un monde
qui abeaucoup changé conduita la réflexion
ecclésiologique lors de la réception et de la
tradition. Ceux-ci expriment une crise dans
les relations entre I'Eglise et le monde, ainsi
que des changements dans la conception
théologique du monde. La relecture est faite
d la lumiére de la réception du document,
puis recadrant la réception elle-méme. Dans
la réforme actuelle de I'Eglise, la tradition est
comprise comme un processus créatif, donc
ouvert & quelques indices sur les contours
de |'étre ecclésial et de nouveaux modéles
sociaux de I'avenir.

Mots clé: Ecclésiologie, Gaudium et spes,
Eglise, monde, pastoralité, réception, réforme
de I'Eglise, tradition.
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I. Una Iglesia que mira al mundo

Los aniversarios pueden ser ambivalentes. También los simposios teolégicos que
los conmemoran. La afirmacién es vélida asimismo para la celebracion de los
documentos del Concilio Vaticano Il a los cincuenta afios de su clausura. Porque en
este punto nos enfrentamos ademds a una cuestién eclesiolégica de suma gravedad
que es preciso abordar: la recepcién del Concilio.

Para unos, aunque es verdad que el Vaticano Il fue una ruptura, lo que después
de él importa es la vida de cada dia. Para otros la recepcién del Concilio todavia
no ha empezado verdaderamente?. Como afirmaba un antiguo padre conciliar,
obispo auxiliar de Viena, el papa Juan XXIll quiso dar un gran salto hacia delante,
pero hasta ahora solo hemos logrado dar unos primeros pasitos. Muchas cosas,
quizd las mds importantes, quedan por hacer, para llegar a una renovacién desde
lo profundo y desde las fuentes, que sea al mismo tiempo respuesta a los signos
de los tiempos.® Esta consideracién pone en el punto de mira no solo a quienes
dirigen la Iglesia, sino a la mayoria de los creyentes, los laicos, que no pertenecen
al grupo dirigente, pero que son los sujetos decisivos para la realizacién de la
reforma conciliar. La “ruptura” conciliar no concierne Gnicamente a estructuras e
instituciones infternas a la Iglesia, sino, en un sentido global, a toda la comunidad
cristiana en cuanto enviada al mundo. 3Cémo realizar la exigencia irrenunciable
de anunciar el evangelio siendo conscientes de que dicho anuncio no es auténtico
sin una confrontacién leal con la persona humana y su patrimonio cultural, rico
en valores e incluso en vestigios del evangelio, y si no es “pobre”, es decir, si no
confia en privilegios sociales?

I.1. La recepcién del Concilio

Esto supuesto, es obvio que el andlisis de la recepcién de este Concilio en la
Iglesia posconciliar no puede efectuarse solamente desde la perspectiva de las
cuestiones, por asi decir, internas a ella, como podria hacerse, por ejemplo, a
través de un andlisis del proceso seguido en estos cincuenta afios en la aplicacién
de la ensefianza de la constitucién sobre la Iglesia Lumen gentium. Con ello se

2 W. Kasper (1989) Teologia e Iglesia, Barcelona, Herder, 401-416.

3 H. KratzL (1998) Im Sprung gehemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt, M3dling (St. Gabriel),
288; H. KraTzL (2012) Das Konzil - ein Sprung vorwéirts. 50 Jahre Zweites Vatikanisches Konzil. Ein Zeitzeuge
zieht Bilanz, Innsbruck, 89
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olvidaria que hay ofro documento fundamental de carécter eclesiolégico que es
precisamente la Gaudium et spes. Siendo la dltima constitucién conciliar aproba-
da, le debemos reconocer una prioridad criteriolégica en lo que se refiere a la
recepcién del Concilio. Es el documento mds voluminoso que jamds haya aprobado
un concilio. En su planteamiento y método es nuevo y desacostumbrado, de tal
forma que la deliberacién y formulacién fue particularmente dificil. Gaudium et
spes ha experimentado también la mayor critica de todos los textos del Concilio,
ya en el aula conciliar y mds atn después de 1965. No pocos han hecho a este
documento responsable de la profunda crisis que ha sacudido la vida de la Iglesia
en la época siguiente.

Solo estas valoraciones ya son motivo suficiente para que después de cincuenta afios nos
aproximemos a su fexto de manera interesada. El posicionamiento de la Iglesia catélica
en el mundo moderno es un tema fundamental. La Iglesia en su conjunto apenas se ha
dado cuenta de lo que significa dar testimonio del evangelio en una época secularizada
con todas sus facetas y confradicciones. La celebracién de este cincuentenario es una
buena oportunidad para poner sobre la mesa las cuestiones pendientes.

En lo que sigue a continuacién empezaré haciendo un resumen de lo especifico
y novedoso de la Gaudium et spes, situdndome en el contexto histérico de hace
cincuenta afios. Habrd que ver sobre todo los cambios de época que marcé para
la Iglesia catélica el documento del que hablamos. Serd necesario explayar algunas
consideraciones que derivan del balance posconciliar, habida cuenta, como no
puede ser de otra manera, de los cambios que han sucedido a lo largo de estos
afios inmundo huius temporis. La relectura de la Constitucién en una Iglesia transfor-
mada que actda en un mundo muy cambiado conduce a la reflexién eclesiolégica
sobre la recepcién y la tradicién, para terminar sugiriendo alguna pista sobre los
contornos del ser eclesial se disefian para el futuro en este contexto.

Conlallegada del papa Francisco esta cuestion adquiere actualidad: élha prevenido
contra la tendencia a colocar al Concilio en el museo y al Espiritu Santo en una
tarima para quedarnos tranquilos. Quien rechaza la renovacién y la reforma, peca;
quien se mantiene exclusivamente en lo acostumbrado, se enfrenta al Espiritu Santo.

[.2. Una iglesia estupefacta mira al mundo
No se puede prescindir del contexto mundial en el que se desarrollaron los trabajos

preparatorios de la Constitucién pastoral, porque solo en aquel contexto se pueden
captar las razones mds profundas que han estado en su origen y han determinado
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su redaccién. El Concilio no era convocado solo para resolver dificultades inter-
nas de la Iglesia, sino antes que nada para afrontar los problemas que la répida
evolucién de la historia habia generado en el mundo moderno. La relacién con él
estaba presente y explicita en las intenciones de Juan XXIII: la constatacién de que
habia llegado al umbral de un cambio de época, imponia a la Iglesia nuevas tareas.

3Cudles eran éstas?, 3qué podia y debia hacer la Iglesia frente a la crisis existente?
Los problemas que caracterizaban al mundo en visperas del Concilio eran graves.
Se habian debilitado los valores del espiritu; el crecimiento econémico, al tiempo
que acrecentaba los desequilibrios, las desigualdades sociales y la pobreza, em-
pujaba al materialismo prdctico; se estaba difundiendo un ateismo militante, los
problemas de la familia se hacian cada dia mas complejos, los derechos humanos,
la libertad y lar paz de modo pcr’ricu|qr estaban sobre el tapete de las reuniones
internacionales. Era necesario ayudar al mundo a superar esta crisis, sin juzgarlo
con pesimismo, sino al contrario, descubriendo en él, como “signos de los tiempos”,
aquellos indicios que podian suscitar esperanzas acerca de la suerte de la Iglesia

y de la humanidad.

Si se quiere encontrar un punto de referencia en el que contextualizar histérica-
mente el Concilio, parece que deba ser individuado en la segunda guerra mundial
y todo lo que la precedié. La guerra habia sido el frégico fracaso de “un mundo”;
después de ella el mundo era verdaderamente otra cosa muy distinta: las personas,
la sociedad, las instituciones no eran las mismas.

En los afos sucesivos a la guerra habia cambiado totalmente la cultura, habia
surgido en muchos paises una generacién nueva que queria romper con el pasado
y queria construir un mundo distinto. Existia una voluntad de participacién que
involucraba un poco a todos. En muchos paises se experimentaban nuevas formas
democrdticas. Nuevos modelos sociales y nuevas mitologias se confrontaban con
tonos encendidos. Crecia la conviccién de la importancia del compromiso en favor
de los propios derechos para lograr mayor libertad.

2Cudles eran en el interior de la Iglesia las opiniones sobre esta realidad en ebulli-
cién y fermento? Puede decirse, esquematizando, que eran dos las posiciones que
emergian en el episcopado que llegaba al Concilio representando a las Iglesias
locales: una miraba al mundo con actitud de temor y hostilidad, otra consideraba
con preocupacién la distancia creciente entre el mundo y la Iglesia.

La corriente de la hostilidad recuperaba ampliamente los esquemas ideolégicos de
la batalla antimodernista de comienzos del siglo XX: la crisis del mundo moderno

Revista de Fomento Social 70 (2015) 405



La misién de la Iglesia en el mundo actual

era ante todo el fruto de su alejamiento de Dios, de la exaltacién de la razén y
del espiritu critico levantado contra la fe y contra la Iglesia®. De aqui derivaban
todos los males, todas las tensiones de la vida internacional y los desérdenes de
la sociedad en el interior de todos los paises. EI comunismo era su expresién mds
peligrosa, como demostraba el ateismo militante y las persecuciones religiosas en
Rusia y en los estados soviéticos.

También en aquella parte del mundo que se proclamaba libre, la modernidad
presentobc caracteres amenazantes. La sociedad opu|entq y de consumo se
habia revelado como un empuje potente para aquel proceso de secularizacién
que arrancaba cada vez més a los fieles de la religién y de la Iglesia. Desde este
punto de vista el objetivo del Concilio debia ser precisamente el de reafirmar la
verdad catélica y defender el depésito de fe que le ha sido confiado contra los
errores modernos.

Ahora bien, entre los padres conciliares la actitud ante el mundo moderno no
se manifestaba solo como ideologia de condena. La conciencia de la distancia
cada vez mayor que separaba a la Iglesia del mundo moderno, la percepcién del
alejamiento de las masas de la practica religiosa, el desvanecerse de la dimen-
sién espiritual en la vida de las personas y de la sociedad, suscitaba entre otros
obispos una difusa ansia pastoral que se traducia en la busqueda de estrategias
de apostolado nuevas y més adecuadas a los tiempos modernos.

Quizé no fueran conscientes de que la renovacién de los métodos pastorales
conllevaba un cambio mds profundo de toda la sustancia eclesial. De hecho el
acontecimiento conciliar dio lugar a una renovacién completamente inesperada
respecto a lo que podia suponerse en sus visperas. En general podemos decir que
su respuesta estaba fundada en una reconsideracién a fondo de la relacién de la
Iglesia tanto con la historia y como con la tradicién, en una comprensién menos
juridica y mds sacramental de si misma'y en la reflexién sobre el propio papel en
la historia de la salvacién. La interpretacién de la Gaudium et spes en perspectiva
histérica debe considerar todo esto que acabamos de indicar someramente.

“Cf J. Perea (2007) “En el centenario de la condenacién del modernismo. Una crisis que no se cerrdé y
que no se cerrard”: Iglesia Viva 41, 87-109.
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2. La dificil gestacion de la constitucion pastoral

El origen de la constitucién pastoral estd estrechamente vinculado con la historia
del mismo Concilio®. Este documento no entré en los primeros setenta esquemas
que habian sido planeados por la Comisién preparatoria, aunque era el Gnico
que Juan XXIIl habia deseado expresamente?. Por esa razén no es sorprendente
que el trabajo sobre el texto se pusiera en marcha con lentitud.

El proyecto correspondié a las tareas fundamentales del Concilio. Pronto se mostré
una correlacién fundamental entre la meditacién de la Iglesia sobre su propio sery
su apertura a las cuestiones y necesidades del mundo presente. Se vio claramente
que los dos grandes temas que habia propuesto el cardenal Suenens en su primer
programa —‘ecclesia ad intra” y “ecclesia ad extra”- se exigian y necesitaban como
los focos de una elipse’.

Tal correlacién no dejé de plantear tensiones y problemas, pero eso era légico:
habia que salir de una Iglesia que aguanté incélume en las luchas y dificultades
de la modernidad mediante una posicién defensiva y de repliegue, pero que habia
perdido el encuentro viviente con la cultura contempordnea y los problemas de
la sociedad. El catolicismo se habia convertido en una fortaleza que conservaba
en su interior la verdadera fe y gran vigor organizativo, pero se encontraba muy
distante de los grandes problemas vitales controvertidos de la modernidad?. A casi

5Para la historia del texto, ver R. Tucci (1970) “Introduccién histérica y doctrinal” en Y. Congar y M.
PeucHmarD, editores (1970) Vaticano Il. La Iglesia en el mundo de hoy. Madrid, Taurus, Il, 37-155; Ch.
MokLLer (21968) “Die Geschichte der Pastoralkonstitution”, en Lexikon fiir Theologie und Kirche, Das
Zweite vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, v. 3, Friburgo de Brisgovia, Herder, 242-279;
P. DoNi, e. a. (1988) La costituzione conciliare Gaudium et Spes vent'anni dopo, Roma, Universidad
Gregoriana; G. RoutHier (2008) “Finalizar la obra comenzada: La experiencia del cuarto periodo,
una experiencia que ponia a prueba”, en G. AwerIGo, director (2008) Historia del Concilio Vaticano
Il, v. 5, Salamanca, Sigueme, 59-177; P. HinermanN (2008) “Las semanas finales del Concilio”: ibid.,
331-434; H. J. Sanper, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution, en Herders theologischer
Kommentar zum zweiten vatikanischen Konzil, Friburgo de Brisgovia, Herder, 5 vol, 2005-2006, IV,
616-700, G. RoutHieR, (2006) L'élaboration de la doctrine sur la liberté religieuse et de I'enseignement
conciliaire sur I'Eglise dans le monde de ce temps, en ETL 82 333-371 (350-369).

¢Cf. Ch. MOELRR, |. c., 245.
7Ibid., 247.

8CF. F. X. KAUFMANN y A. ZINGERLE, editores (1996) Vatikanum Il und Modernisierung, Paderborn, Schéningh;
P. HUNERMANN, editor (1998) Das Il. Vatikanum — Christlicher Glaube im Horizont globaler Modernisierung,
Paderborn, Schéningh.
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todos los grandes retos entre Iglesia y sociedad, fe y cultura en la edad moderna
(desde la controversia con Galileo hasta las enconadas desavenencias acerca del
método critico en la teologia durante la crisis modernista) se les puede describir
como situaciones de conflicto entre conservacién de la identidad y capacidad de
didlogo con el mundo. Asi muchos debates se habian atascado: relacién de la Iglesia
con la democracia, verificacién de la libertad religiosa, papel del laico adulto en
la sociedad, evaluacién de la técnica y su relacién con la civilizacién moderna,
etc. Cuando no prevalecia una enemistad entre los diversos dominios, la relacién
quedaba determinada por la ignorancia, la indiferencia o la desconfianza. La
imagen fundamental de la relacién era la del dualismo entre una Iglesia que se
aislaba cuidadosamente y un mundo entregado a si mismo.

Pues bien, con este fexto se buscaba una declaracién fundamental que tratara el
tema del encuentro entre el cristianismo y el mundo moderno sobre el fundamento
de la concepcién catélica de la fe.

En la busqueda de ese obijetivo se presentaron varias dificultades: una historia de
siglos abrumadora, la busqueda de un lenguaje apropiado y de medios adecuados,
manifestaciones de fatiga en la reelaboracién continua de un gran documento;
también se manifestaron entre los obispos y los telogos actitudes nuevas de enfren-
tamiento. La redaccién padecié por la sobrecarga de trabajo de muchos miembros
de la comisién, y precisamente de los més importantes, debido a otras tareas; por
esa razén la preparacién no fue continua ni temporal ni materialmente. Apenas se
tenian a disposicién trabajos teolégicos previos; no habia ningin modelo estimulante
y comparable proveniente de la praxis del magisterio existente. La idea de reunir en
un nuevo documento la totalidad de las cuestiones actuales acerca de la orientacién
cristiana en el mundo de hoy, se evidencié desde el comienzo como una empresa
inusitadamente arriesgada. La apertura misionera debia sustituir a una orientacién
hacia dentro casi narcisista. En lugar de disposiciones autoritarias se apostaba por
el diglogo. En vez de reclamar derechos y privilegios propios, se ponia por delante
el servicio. Un concepto abstracto de naturaleza no debia ser ya més lo dominan-
te, sino la mirada imparcial a la realidad concreta de la persona humana y de su
historia. Temas de discusién particularmente dificiles fueron la relacién de la Iglesia
con el progreso técnico y la referencia de la esperanza cristiana a la progresiva
transformacién del mundo. Resumiendo: todos estos temas se agruparon enla cuestion
acerca de la reconciliacién de cristianismo y modernidad. Pasaron a primer plano
las cuestiones de la pobreza en el llamado "tercer mundo" y la preservacién de la
paz para la humanidad. Desde la Iglesia hubo de formularse de manera nueva la
relacién con la cultura de nuestro tiempo y las ciencias modernas.
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Aceptado el objetivo, el proceso de redaccién fue por muchos motivos extraor-
dinariamente dificil. Los problemas surgieron en primer lugar de la duda acerca
de si un concilio ecuménico, que habitualmente en la tradicién de la Iglesia solo
decide sobre contenidos de la fe propuestos urgentemente o bien sobre disciplina
eclesidstica, debia ocuparse de cuestiones sociales, politicas y culturales relevantes
muy debatidas, y esto necesariamente con la autoridad magisterial.

Se planted una cuestion general: de qué fuentes debe tomar el magisterio los
criterios para dar al mundo actual orientaciones vinculantes en debates tan con-
flictivos. Para la resolucién de dichas cuestiones la ciencia teolégica se mostraba
insuficiente. Por una parte predominaba una consideracién sobre la “naturaleza”
humana relativamente abstracta y desprovista de historicidad; por otra parte, la
asuncién del modo de pensar biblico exigia que se tomaran en cuenta los nuevos
resultados de la exégesis; por otra, los datos empiricos de las ciencias apremiaban,
colocdndose en primer plano. Asi surgié una cierta lucha acerca de cémo integrar
las reflexiones dogméticas y los modos empiricos de conocimiento.

Curiosamente la confrontacién entre conocidos “progresistas” y “conservadores”
ya no era vélida en esta constelacién. Los grupos de progresistas comenzaron a
diferenciarse entre si. Nuevos frentes que solo en la época después del Concilio
habian de configurarse del todo fueron apareciendo lentamente.

Estas limitaciones objetivas y estructurales cristalizaron de muchas formas en el
documento; luego hablaremos de ellas. Puede darse la razén a aquellos obispos
participantes sustancialmente en la elaboracién (por ejemplo, M. G. McGrath) que
creian que hubiera sido necesario otro afio més de deliberacién con la perspectiva
de madurar el texto, acabar de limar algunas formulaciones concretas y fortalecer
la coherencia de la totalidad. En este sentido la premura de tiempo baijo la que se
encontraba la elaboracién obré claramente de forma perjudicial.

Sin embargo tantas dificultades no pudieron impedir que después de muchas redac-
ciones previas se llegara a un texto global sorprendentemente bueno y matizado.
En abril de 1965 aparecié por primera vez el concepto de “Constitucién pastoral”,
que fue ampliamente discutido y cuyo sentido es explicado en la importante nota 1
del proemio y que constituia una gran novedad en la tradicién conciliar, sobre todo
en razén de la nueva manera de tomar en serio a los destinatarios del evangelio
y de ampliar su circulo a “todos los hombres” (GS 2), lo cual debe refluir sobre
el estilo mismo del texto. Puede uno imaginarse el peso del trabajo casi inmenso,
si se piensa solo en las 20.000 propuestas de enmiendas que debieron llevarse a
cabo en la Gltima fase de revision del texto.
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3.Valoracion benévola de la Gaudium et spes’

A pesar de muchas dificultades y obstdculos, el proyecto de Constitucién pastoral
llegé a su meta sorprendentemente bien. El resultado de la votacién lo refleja: 2309
sies, 75 noes. El texto triunfé en la dltima fase, la prensa y el interés de una opinién
poblica por lo demés poco interesada sobre las cuestiones eclesiales, dirigié su
afencién a este Gltimo texto del Concilio.

La Gaudium et spes debe considerarse con pleno derecho como clave para inter-
pretar todo el Vaticano II. Es el dnico documento que fue elaborado por el Concilio
mismo y surgié totalmente de él. En él cristalizé el salto hacia delante de Juan XXIII
en el discurso de apertura y se puso en préctica su idea central de impartir una
ensefianza de cardcter pastoral.

En este sentido algunas de sus categorias centrales como su afirmacién critica de
los desarrollos socio-culturales, el reconocimiento de la justa autonomia de las
realidades temporales (GS 36), la atencién a la verdad propia de estas Gltimas,
fundada teolégicamente en la creacién, la necesidad de saber leer y discernir los
signos de los tiempos, son puntos de referencia en los que puede orientarse una
teologia al mismo tiempo compatible y critica con la modernidad.

3.1.Aspectos positivos'®

Comenzando por la metodologia, nos encontramos ante un auténtico cambio
de agujas: la estructura global de la Gaudium et Spes es inversa de anteriores
documentos del magisterio, incluso de los del mismo Concilio. Ya desde el primer
nimero se adopta un nuevo estilo entrando en el proceso de transmisién de la
fe no a partir de la palabra de Dios o del evangelio, sino partiendo de los desti-
natarios, orientando la escucha hacia lo que les habita en lo mds profundo de si
mismos: fodo lo que es verdaderamente humano suscita la capacidad de escucha
de los discipulos de Jesus (GS 1). Se sirve por tanto de una metodologia inductiva,
reconociendo que a la Iglesia no solo le corresponde una mirada desde dentro de
si a partir de la cual considera el mundo, sino también una mirada desde fuera,

9 El texto de la Constitucién Gaudium ef spes se supone conocido; véase F. Git HeuiN, editor (2003)
Concilii Vaticani Il Synopsis: Gaudium et Spes = Studi sul Vaticano I, v. 4, Ciudad del Vaticano.

19K, Lenmann (2005) “Christliche Weltverantwortung zwischen Getto und Anpassung. Vierzig Jahre
Pastoralkonstitution “Gaudium et Spes” ”: ThPQ 153,3, 297-310 (301).
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a partir de la cual capta su propio interior. Aqui se produce el desplazamiento:
se afrontan los problemas no partiendo de principios eternos, sino de la con-
ciencia que tiene la humanidad contempordnea de dichos problemas. El uso de
ese método es una novedad de importancia excepcional para el catolicismo: el
texto estd organizado segun el esquema inductivo de la pedagogia de la Accién
Catélica (Ver-juzgar-actuar), que fue introducido como esquema estructurante en
la primavera de 1965'".

Defengémonos un momento en este aspecto de la metodologia. El Gltimo ndmero
de la exposicién preliminar (GS 10) es de gran importancia porque establece
el vinculo entre este diagnéstico (ver) y la posicién de la fe y de la Iglesia que
la transmite (juzgar). Esta vinculacién reinventa el gran modelo agustiniano del
“corazén inquieto”, de las cosas exteriores hacia las interiores, y a través de lo
inferior, hacia las cosas superiores (ab exterioribus ad interiora, ab inferioribus ad
superiora)'?. La lucha por escoger y renunciar se hace més dramdtica todavia en
razén de la divisién interna del hombre, causa de las “discordias” en el seno de
la sociedad. Como san Agustin, la exposicién preliminar describe esta divisién
con ayuda de Rm 7, 14 ss. Queda por establecer el vinculo entre el diagnéstico
del mundo contempordneo, el juicio de la fe y la manera de proceder (el actuar)
segun la Constitucién pastoral. Dado que el documento no tiene la pretensién de
abordar todos los problemas que se plantean hoy dia (GS 46, 1) y es consciente
del cardcter provisional de su acercamiento a los més urgentes, que trata en
dicha segunda parte, es de la mayor importancia pedagégica que los recepto-
res del texto tengan un método, un modus procedendi para abordar las nuevas
situaciones que se presentaran'?. Tal modus procedendi tiene dos vertientes, una
mds afectiva y otra mds intelectual. La primera proviene de ese eje del documento
conciliar que consiste en el acercamiento al mundo contempordneo a través de la
capacidad de escucha de los cristianos, tal como hemos recordado. La vertiente
intelectual se resume en el discernimiento-juicio que se convierte en “la ley de toda
proclamacién adaptada de la palabra revelada” (GS 44). La Gaudium et Spes
intenta hacer de este modus procedendi el primer impulso del desarrollo de una
conciencia hermenéutica que se vaya adaptando a la situacién contemporénea
del mundo y de la Iglesia.

MCF H. J. SANDER, Theologischer Kommentar, o. c. IV, 638 s, 644.
2Enarrationes in Psalmos 145,5, en J.P.MIGNE, Patrologia latina, 37, col. 1887.

13Cf. Acta Synodalia concilii oecumenici Vaticani Il, Ciudad del Vaticano 1970, Editora Vaticana, 4/6, 565.
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De esta metodologia inductiva se deriva una conclusién importante: la nueva forma
de situarse ante el mundo de la Iglesia conlleva la aceptacién de una continua
reinterpretacién de si misma y de su mensaje a partir de la realidad cambiante de
la historia. Trataremos de esta decisiva cuestién més adelante.

Otro aspecto importante referente a la metodologia es la utilizacién del lenguaje
del didglogo. Ya desde la introduccién, que habla de la situacién del hombre en el
mundo actual, la percepcién critica de la misma no se propone con el objetivo de
la confrontacién y la condena, sino bajo el signo del diglogo, palabra "princeps"
del concilio. El andlisis de la situacién quiere ser plenamente justo y se apoya para
ello en los resultados cientificos especializados, pero tiene al mismo tiempo una
intencién re|igiosc, a saber, descubrir los signos de los tiempos (n. 4), que son ver-
daderos signos de la presencia o de la intencién de Dios en nuestra época (n. 11)'4,

Hablamos del lenguaije del didlogo. En efecto, los redactores en la Relatio' ex-
plicativa del texto apelan al discurso de apertura de Juan XXIll y a sus enciclicas,
donde el papa establecié el lenguaje del didlogo con el mundo, afirmando que el
mundo no es impermeable a la palabra de Jests y puede ser orientado hacia El.
Este texto ha querido ser mds evangélico que técnico, utilizando palabras simples
como lo son las palabras evangélicas. Ha querido ser més dinémico que abstracto
y tedrico, para estar cercano a los problemas humanos a los que se ha dado por
obijetivo abordar. En fin, se ha esforzado al maximo en ser fiel a la verdad de la
fe y al mismo tiempo a la realidad de la vida humana. En el trasfondo de estas
indicaciones de la Relatio se perfila la cuestién de la forma pastoral de la doctrina
y del posicionamiento de ella en la relacién kerigmdtica de la Iglesia con toda
persona humana.

El lenguaje del didlogo afecta a la forma de presentar el contenido. Del discurso
anterior, Unicamente fundado sobre la ley natural y leyes morales positivas asi
como sobre la sumisién que ellas exigen, se pasa a un discurso parenético de
inspiracién sapiencial y diferenciado segin las materias. Rahner ya anoté esta
mutacién, llamando la atencién sobre los limites de toda ley general cuando se
trata de tener en cuenta la situacién concreta de la persona, utilizando entonces la
terminologia del consejo que apela sobre todo a la capacidad de discernimiento

14Cf. H. J. PottmeYer (1996) “Modernisierung in der katholischen Kirche am Beispiel der Kirchenkon-
zeption des I. und II. Vatikanischen Konzils”: F. X. KaurMANN y A. ZINGERLE, editores (1996), Vatikanum
Il und Modernisierung, Paderborn, Schonningh, 131-146 (139).

15Acta Synodalia concilii oecumenici Vaticani Il, Ciudad del Vaticano 1970, Editora Vaticana, 4/1, 557.
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de los individuos y de los grupos'é. Esto representa sin duda un cambio de estilo
importante introducido por la Constitucién pastoral, puesto que se refiere a la
posicién de la Iglesia en el discernimiento moral del actuar y a la imagen que ella
da de si misma en la sociedad.

Después del Concilio se ha dicho que los padres conciliares no se daban cuenta del
cambio de metodologia, de que practicaban teologia de una manera esencialmente
distinta a lo que era corriente en la feologia escoldstica. La afirmacién es plausible,
al menos respecto a un buen nimero de obispos. Pero eso no equivale a ningin
reproche. Quien actia pUblicamente en coherencia consigo mismo, no siempre
reflexiona sobre los presupuestos metodolégicos que estdn implicitos en su accién.

En cuanto al contenido, probablemente el aspecto mds innovador de la Constitucién
es el reconocimiento del valor positivo desde el punto de vista de la fe del proceso
de secularizacién fundado sobre la autonomia relativa de la persona humana y
de las realidades terrestres con respecto a la religién y a la Iglesia. La asuncién
de responsabilidades histéricas por parte del ser humano es plenamente legitima
y constituye un progreso. El Concilio acepta la caracteristica més relevante del
mundo moderno y de su cultura en relacién con la Iglesia: la laicidad. Las reali-
dades temporales aparecen en su singularidad y con sus propias leyes.'” He aqui
un principio unificador de la ensefianza conciliar. Desde este punto de vista la
Constitucién pastoral ha de valorarse como el intento de comprender la ambiva-
lencia de la modernidad. La exposicién preliminar y el capitulo Il de la 2° parte
dan una visién global de esa “edad nueva” de la historia de la humanidad, vivida
bajo el signo de la mundializacién. El eje del diagnéstico, sobre el que se vuelve
en varias ocasiones, es el “antropocentrismo” lo que hace que a fin de cuentas el
hombre no estd mds que frente a si mismo (GS 2;4).

El hecho de que el Concilio no solo firmé una constitucién sobre el misterio de la Iglesia, sino
que afiadié ofra sobre la Iglesia “in mundo huius temporis”(GS, nota 1) es significativo y
nuevo porque con ello se expresa la conviccién de g-ue para la Iglesia es esencial estar en
el mundo. La Iglesia se experimenta estrechamente vinculada con la humanidady su historia
e injertada en ella (GS 1; 3). Es caracteristico el subrayado de la mutua implicacién de la
realidad social e histéricay su dimensién trascendente, lo cual advirtdmoslo bien- es vélido

16K. RAHNER (1968) “Reflexiones sobre la problemética teolégica de una constitucién pastoral”: La Iglesia
en el mundo actual. Constitucion «Gaudium et Spes, Bilbao, Desclée de Brouwer, 19-43.

7K. LEHMANN, Hermeneutik fur einen kinftigen Umgang mit dem Konzil, en: G. WassiLovsky (editor), Zweites
Vatikanum —Vergessene Anstsse, gegenwirtige Fortschreibungen, Friburgo Br. (Herder) 2004, 71-89(80-81).
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tanto para el mundo como para la Iglesia. Los padres conciliares estaban convencidos
de que la honrada confrontacién con los problemas del mundo, asi como la libre
aceptacién y afirmacién de los nuevos conocimientos de la humanidad llevarian a
una nueva posicién en relacién con la plausibilidad de la Iglesiay podrian enmarcar
un nuevo proceso abierto, establecido sobre el consenso. En resumen: se superé
ampliamente el enfrentamiento dualista entre la Iglesia y el mundo.

La actitud que aqui se pide presupone una apertura de la Iglesia al mundo, més
aun, una verdadera y propia consciencia de que la Iglesia no se contrapone al
mundo ni puede estar separada del mundo, sino que esté en relacién con el mun-
do, en una relacién de co-pertenencia reciproca entre la Iglesia y el mundo: una
co-pertenencia que deviene compartir solidario de todo cuanto en el mundo hay
de verdadero, de justo, de bueno y de bello.

En estas pdginas la Iglesia mira a las grandes transformaciones presentes con una
actitud positiva, participante, apasionada y en ellas se advierte todo el impulso
de una nueva fase que se ha abierto en la historia de la Iglesia. Es la fase de una
atencién que la Iglesia, en fidelidad a su Sefior, cuya misién en la historia conti-
nba, dirige a la humanidad entera, atencién que se hace testimonio de la verdad
y servicio desinteresado a la persona humana.

La Iglesia comprendié que la historia concreta de las personas en el mundo, su
vida cotidiana y sus luchas son el lugar teolégico en el que se da la salvacién y
tomé conciencia de que ella tenia que comprenderse como parte integrante de las
iniciativas, los esfuerzos y las luchas en favor de la justicia social, de la paz del
mundo, contra el subdesarrollo y el colonialismo. El Espiritu de Dios estaba presente
ahi, en esos esfuerzos, precisamente donde la Iglesia muchas veces estaba ausente.
La historia y la sociedad'® fueron comprendidas como el lugar teolégico en el que
estaba en juego la realidad del reino de Dios. El reino es de Dios, pero es preciso
que la historia y la sociedad humana se transformen para que él acontezca. La
Iglesia se entendié a si misma como servicio a la humanidad por causa y en vista
del reino de Dios. Su actividad pastoral y misionera nacen de esta comprensién
teolégica fundamental'. Es esta una especie de revolucién copernicana que se
presenta a la estupefacta consideracién de todos desde el famoso incipit de la

18 Es sintomdtico el titulo de la obra de J. B. Metz (1979) La fe en la historia y en la sociedad, Madrid,
Cristiandad (original de 1974).

19 A. DA Siva Morera (2006) O legado do Concilio e os sinais do nosso tempo, en: Id., A primavera
inferrumpida. O projefo Vaticano Il num impasse, servicioskoinonia.org/libros digitales Il, 83-90 (83-88).
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Constitucién; es el soplo renovador que atraviesa todas sus paginas?.

La Constitucién postorc| obedece a una estructura que se apoya sobre una per-
cepcién precisa de la cultura moderna y su diferenciacién inferna y sobre una
redefinicién del papel profético de la Iglesia en el seno de esta cultura. El texto
ofrece un “reencuadramiento” de la doctrina clésica acerca de la persona huma-
na, la sociedad y la accién humana en el mundo a partir de una relectura de la
economia de la salvacién segin el pensamiento biblico. En este punto se une al eje
de pensamiento de la Dei verbum, aunque inaugurando al mismo tiempo otro tipo
de lectura interpretativa que es la de los tiempos modernos, lectura comprometida
bajo el titulo emblemdtico del discernimiento de los signos de los tiempos.

En conclusién: el Concilio hizo que la Iglesia cambiase radicalmente la concepcién
que tenia de si misma. La desconfianza y el rechazo de los movimientos sociales y
politicos dejaron de determinar la postura de la Iglesia en relacién con el mundo.
La Iglesia conciliar quiso comprometerse con radicalidad en el seguimiento de Jesus
y no desanimarse ante los desafios ni acomodarse ante las situaciones de injusticia
y sufrimiento existentes, buscando con los hombres y mujeres de buena voluntad
soluciones para los graves problemas de la humanidad. Quiso colocar en el centro
de sus preocupaciones no a si misma sino a todo aquello que es verdaderamente
humano, dialogando con todos los que luchan por el bien y buscan la verdad.?!

3.2. Limitaciones y debilidades

La valoracién positiva fundamental de la Constitucién pastoral no impide que se
muestren sus limites. Estos pueden suponerse a través del proceso ya explicado
de su gestacién.

2 Desde este punto de vista la Iglesia atravesé un umbral decisivo en el momento en que dio por vez
primera un sentido propiamente teolégico a la autonomia de la historia. En realidad este umbral se
puede situar inicialmente antes de la Gaudium et spes, en el discurso de apertura del Concilio, Gau-
det mater Ecclesia, en el que Juan XXIIl propuso una lectura sapiencial de la historia humana y dio
pruebas de una atencién nueva a la capacidad de aprendizaje de los humanos. Se vuelve a encontrar
en la “Exposicién preliminar” de la Gaudium et spes sobre la condicién humana en el mundo de hoy,
donde sin utilizar el término “modernidad”, se habla de “una edad nueva de la historia del género
humano” (GS 4) y luego en los célebres pérrafos acerca de la autonomia de las realidades terrestres.

21 A, DA Sitva MoReRA, O legado do Concilio...., ibid.
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No era fécil ganar la adhesién de los obispos en favor de una deliberacién
exhaustiva acerca de numerosos problemas mudables, vinculados a la época y
condicionados histérica y sociolégicamente??. La amplitud del documento proba-
blemente superaba los limites posibles desde el punto de vista de la técnica del
trabajo para un grupo de dos mil quinientos obispos.

En primer lugar hay que anotar el insuficiente entrelazamiento con los otros do-
cumentos conciliares. Extrafia que apenas se hable de la dimensién de oracién
y celebracién: no existe una seria conexién con la Constitucién sobre la liturgia
(solo se encuentra una referencia a Sacrosanctum Concilium). La correlacién con
la Constitucién sobre la Iglesia Lumen gentium aparece extraordinariamente dé-
bil. La distincién, de la que ya hemos hablado, entre una Iglesia “hacia dentro”
y una Iglesia “hacia fuera”, histéricamente comprensible, pero objetivamente
cuestionable, hubiera podido ser positivamente superada mediante un engranaje
mds fuerte precisamente con la Constitucién sobre la Iglesia. Mds grave resulta
que dos documentos del Concilio de la mds alta significacién teolégica, a saber,
la Constitucién sobre la divina revelacién y el Decreto sobre el ecumenismo ni se
citan. Si las orientaciones de sus conclusiones se hubieran aprovechado, hubieran
sido més precisos los presupuestos del envio de la Iglesia al mundo y también las
exigencias de su responsabilidad en él. Pues solo una Iglesia renovada y fortalecida
desde su interior puede atreverse a asumir una misién intensiva en el mundo. A
partir del modelo “revelacién e historia”, tal como se explica en la Constitucién
Dei Verbum se hubieran podido comprender muchas afirmaciones sobre la unidad
de la historia del mundo y de la historia de la salvacién en la Gaudium et spes.

Aqui focamos un punto importante: los limites de la estructura hermenéutica de la
Constitucién pastoral. En efecto, la historia de su redaccién nos descubre que no
aparece més que en algunos momentos la forma relacional del proceso de interpre-
tacién del evangelio, el llamado “circulo hermenéutico”. La afirmacién de principio
de que la predicacién de la palabra revelada “acomodada” a las lenguas y culturas
de los pueblos es la ley de toda evangelizacién (GS 44, 2) y la de que Dios se revela
segUn la cultura propia de las diversas épocas (GS 58, 1) fueron introducidas a Glfi-
ma hora, el 2.12.1965, sin poder refluir sobre el resto de la Constitucién. Se trata,
segun la expresién de K. Rahner?, de perchas donde colgar elaboraciones ulteriores.
Quiere decir K. Rahner que la tarea de escrutar los signos de los tiempos con vistas
a una evangelizacién contextualizada apela a una metodologia de andlisis y unos

22Cf K. RAHNER, Reflexiones sobre la problemdtica teolégica..., 0. c., 20-21, 38-43

2Carta del 27-IV-1964 a H. Vorgrimmler, en: H. VORGRIMMLER (1985) Karl Rahner verstehen. Eine Einfihrung
in sein Leben und Denken, Friburgo de Brisgovia, Herder, 218.
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presupuestos en el campo de la teologia fundamental que no han sido reflexionados
como tales y, por tanto, no se pudieron asumir en la Constitucién pastoral. Como
ya reconocia el profesor J. Ratzinger?, no disponemos todavia de reglas para una
hermenéutica kerygmdtica; nos vemos obligados a atenernos solamente a las exi-
gencias de la exégesis histérica, la cual, por ahora, no nos ayuda en la actualizacién
de la Escritura. Pero precisamente el texto de la Gaudium et spes trata del problema
de la actualizacién de lo que es ser cristiano. Es este un problema que ha quedado
pendiente para la Iglesia de nuestro tiempo.

En segundo lugar, no puede negarse que en el texto se expresa una cierta euforia
de nuevo comienzo, de la que también hay algin rastro en los discursos de apertura
de Pablo VI en los correspondientes periodos de sesiones, y que también muchas
afirmaciones estén selladas por una credibilidad en el progreso un tanto ingenua?.
Era signo de la nueva esperanza que no deberiamos rechazar sin més; consistia
en una especie de tributo al espiritu de la época, como puede verse claramente
desde la distancia que proporcionan los cincuenta afios pasados desde entonces.

Hay que reconocer que en qque| momento el episcopqdo fue bastante optimista en lar
apreciacién de la situacién contempordnea y confiado en el futuro. Dio la impresién
de que pensaba que el sistema de la sociedad del bienestar podria lograr la solucién
a los problemas sociales del mundo. No previé —no podia prever- el retorno triunfal del
liberalismo en la década de los sefenta. Ciertamente nadie habia previsto esa evolucién,
pero el Concilio podia haber sido mds critico respecto del sistema capitalista como tal?.

Aunque el Vaticano Il quiso que la Iglesia se abriese al mundo, sintonizase con
los acontecimientos de su tiempo, ya marchaba con retraso para responder a su
propio contexto, porque recibia un legado de siglos de conflictos de la Iglesia con
el mundo moderno. Intentaba hacer las paces con la modernidad, pero ésta ya
se encontraba marcada por profundas crisis y apuntaba al surgimiento de una
posmodernidad desencantada con las promesas incumplidas de la modernidad.

2| ThK2, Das zweite vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, Friburgo de Brisgovia, 1968, Herder,
3,313s.

25Como ejemplo de denuncia de esta ingenuidad u optimismo de la exposicién preliminar de la Cons-
titucién, puede verse J. RATZINGER (1985) Teoria de los principios teolégicos. Materiales para una teologia
fundamental, Barcelona, Herder, 456-459, asi como en J. RATZINGER y V. Messori (1985) Informe sobre
la fe, Madrid, BAC, 31-32.

26 ) Y. Calvez (2003) Los silencios de la doctrina social catélica, México, Instituto Mexicano de Doctrina

Social Cristiana (Paris 1999).
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Ya antes de finalizar el Concilio se planteé una dura critica en el interior mismo de
los expertos del propio Concilio. La critica se dirigia sobre todo a la toma de posicién
ante el progreso técnico y en general ante la civilizacién moderna. Se descubria en
el texto una identificacién candida del progreso técnico con el “progreso cristiano”.
La configuracién del mundo por el hombre y la espera del Reino se vinculaban es-
trechamente entre si. También se achacaba al texto que introducia un componente
teolégico discutible en la interpretacién del progreso técnico vinculéndolo estre-
chamente con él: a saber, el proceso creciente de humanizacién del mundo parece
corresponderse con el desarrollo histérico del Cristo césmico. Consecuentemente
en las afirmaciones acerca de la relacién entre bien y salvacién, progreso y vida
eterna, historia y eternidad, inmanencia y trascendencia eran predominantes las
afirmaciones de convergencia, mientras que los aspectos de la diferencia més bien
pasaron a segundo término. No se logré llamar por su nombre a los lados oscuros
del progreso y a la permanente ambivalencia de muchos desarrollos. Esta caracte-
ristica es comprensible desde la intencién de la Constitucién pastoral, pues se quiso
desmontar el resentimiento contra la civilizacién técnica. Sin embargo es claro que
falté la fuerza para decir este si al mundo de tal forma que también se retuviera sin
prejuicios y sobriamente tanto la ambivalencia como el retroceso en el desarrollo.

Una reflexién mas profunda sobre la fuerza propia de la redencién cristiana y
del misterio de Cristo hubiera preservado de una conciliacién algo apresurada
entre cristianismo y modernidad y hubiera podido evitar una transfiguracién de
lo técnico que en alguna ocasién aparece demasiado luminosa. Precisamente los
observadores de las Iglesias no catélicas advirtieron claramente de tales peligros?’.

Siendo cierto todo lo dicho, no es menos cierto que la Constitucién debe juzgarse
con mayor justicia de lo que sucede en ocasiones. La modernidad no queda bau-
tizada ingenuamente en la exposicién preliminar y menos todavia se desconocen
los efectos perversos de esta nueva situacién, entre ellos, principalmente de la in-
certidumbre del ser humano en relacién consigo mismo y de la crisis de orientacién
que resulta de ese antropocentrismo (GS 4, 3). El texto propone a continuacién (GS
4, 4) una serie de paradojas provocadas por el problema de la orientacién de la
modernidad; se les vuelve a encontrar en GS 8 bajo el titulo de “Los desequilibrios
en el mundo actual”, cuyas raices ltimas estdn situadas en el corazén humano
(GS 10) y en GS 56, 1 que habla de las “mdltiples antinomias”. Resumiendo: el
texto insiste tanto sobre la ambigiiedad de la situacién del hombre contempordneo
como sobre su apertura radical. En el fondo la alternativa que se presenta al fin
del n° 9 asi como la tensién entre la esperanza y la angustia atraviesan toda la

7Ct, por ejemplo, E. Schunk (1966) Nach dem Konzil, Munich-Hamburgo, Siebenstern, 135-164.
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historia de estos cincuenta afios de recepcién del Vaticano II: segin el polo que se
subraye en los desequilibrios y antinomias del mundo contempordneo, la esperanza
o la angustia, el carécter situado de los problemas o las cuestiones eternas, etc.,
se llega a una interpretacién diferente de los datos y a una visién distinta de la
presencia del evangelio y de la Iglesia en la sociedad. La estructura del “si... pero”
con sus posibles inversiones, que fue caracteristica de la recepcién del Vaticano I
en el pontificado de Juan Pablo II, es una manifestacién de todo ello. Una prueba
mds de que las dificultades de la recepcién no provienen de una hermenéutica
deficiente, sino que se enraizan en Gltima instancia en el cardcter problemdtico
del mundo contempordneo que se refleja en el diagnéstico muy licido que hace
de él la exposicién preliminar.

La Constitucién manifiesta claramente la fragilidad de la existencia humana, la
ambivalencia del “progreso” y la fuerza del pecado mds de lo que muchos tedlogos
recuerdan, quizd porque a menudo argumentan a partir de fases previas del fexto.
En el texto final hay bastantes frenos ante una interpretacién en el sentido de una
fe optimista en el progreso; el conocimiento de su lado oscuro y de la permanente
ambigiiedad de muchos avances esté bien presente. Si nos fijamos en muchos
de los problemas tratados como, por ejemplo, la relacién entre la salvacién y el
bienestar humano, el progreso técnico y la fe, la Gaudium et spes es mucho mds
matizada de lo que algunos de sus criticos afirman. Hubo tedlogos conciliares y
ciertos obispos en la etapa final del Concilio que no percibieron correctamente las
modificaciones de la Gltima redaccién. El texto aprobado tiene en cuenta plena-
mente la multiplicidad de experiencias de mundo, también desde la perspectiva
de la fuerza del pecado en el mundo.

En resumen, la Gaudium etspes en muchas cosas no muestra una solucién satisfactoria
que deba mantenerse sin mds para siempre. Hoy no se puede leer ingenuamente
un texto de 1965, sino que se debe intentar comprenderlo en su amplia intencién
y estructura a través de la historia de sus efectos?.

3.3.Algunas cuestiones pendientes

La Constitucién pastoral planteé algunas tareas de cardcter metodolégico que
solo fueron desarrolladas a medias: la criteriologia para con los “signos de los
tiempos”, el papel de la experiencia y del empirismo en la actuacién de la Iglesia,

2Cf A. LosINGER (1989) “lusta autonomia”. Studien zu einem Schlisselbegriff des Il Vatikanischen Konzils,
Paderborn, Schéningh.
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el método inductivo, la cuestién de las formas de pensamiento, la problemética de
una “constitucién pastoral”, etc.

En estas y otras muchas cuestiones la |g|e5iq de hoy tiene una tarea permanente
que aun no se ha cumplido. Incluso se puede con buenas razones defender la tesis
de que todavia no ha empezado la recepcién real de la Constitucién Pastoral. Una
larga lista de conocimientos de cardcter metodolégico y de problemas han sido
en cierto modo marcados oficialmente como tarea, porque no fueron resueltos
satisfactoriamente por la Constitucién.

Esto vale ante todo para la comprensién de los “signos de los tiempos” y para los
criterios de juicio sobre ellos. Juan XXIlI, al usar esa palabra clave, expresé que
para la Iglesia no es decisiva solo una deferminada época, sino que cada tiempo
debe investigar a la luz del evangelio acerca de las huellas del Espiritu de Dios.
Ya tal formulacién muestra que la expresién equivoca “signos de los tiempos” solo
puede hacerse fructifera para la fe y la Iglesia mediante el ensayo en el discerni-
miento de espiritus.

Otro importante cambio de horizonte es el hecho de que la Constitucién pastoral,
aunque metodolégicamente se plantea “desde abajo”, pone en juego experiencias
que no se limitan solo a la realidad verificable. Con ello se planteaba la tarea, que
humanamente no podia resolver al Concilio, de conjugar modos de conocimiento
de las ciencias sociales con datos normativos fundamentales de la fe cristiana.
Aunque ese propésito no se logré suficientemente, sin embargo con ello se aseguré
un requisito metodolégico impagable para la reflexién teolégica pastoral.

Por fin, se avanzé poco en la tarea de integrar un pensamiento teolégico renovado,
las formas biblicas de pensamiento y los conocimientos cientificos logrados empi-
ricamente. Pese a todas esas tareas pendientes, la carga profética de la Gaudium
et spes no ha disminuido. Pensemos en las caracteristicas del tiempo que estamos
viviendo, o mejor, en las actitudes més profundas que habitan en el corazén de la
humanidad de hoy. Nuestro tiempo es semejante en muchos aspectos y situaciones
a aquel en el que se celebré el Concilio. Léase la alocucién pronunciada por Pablo
VI durante la sesién piblica con que se clausuré el Concilio y se verd cémo en esa
descripcién se encuentran —aunque quizé con manifestaciones en parte diversas
de entonces- rasgos que continGan caracterizando nuestra época?.

22 PaBLO VI, Alocucién pronunciada en la Basilica Vaticana durante la sesién piblica con la que clausuré el
Concilio, 7-XII-1965, n° 6. Concilio Vaticano II. Constituciones. Decretos. Declaraciones, Madrid, Catélica

(BAC) 1965, 815.
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Precisamente en un mundo como el nuestro, en el que muchos, privados del
horizonte totalizador de las ideologias, quisieran reducir todo al fragmento,
al instante, a la dignidad de ser humanos, solo humanos y nada mas que hu-
manos, y en el cual bastantes creyentes estén tentados de contraponer a ese
nihilismo posmoderno un cristianismo de certezas féciles, precisamente en este
tiempo aparecen con nitidez la importancia y la actualidad de una perspectiva
e interpretacién unitaria y unificante, eminentemente religiosa. La relectura de la
Constitucién se convierte en un punto de referencia para el futuro y un momento
precioso para reencontrar de modo convincente algunas lineas para la misién
de la Iglesia en el mundo de hoy.

Para concluir este epigrafe volvamos a afirmar que la Gaudium et Spes, el Gltimo
documento qprobcdo antes de cerrarse las puertas del Concilio, es una ventana
abierta de la Iglesia al mundo. Aqui encontramos de una forma paradigmética
aquella actitud de interés, de atencién, de amor al mundo que ha caracterizado
todo el Concilio.

Fue precisamente esta la gran novedad solemnemente inaugurada por el Concilio y en
particular por la Constitucién pastoral. Una novedad significativa sobre todo si se tienen
en cuenta las distancias y fracturas entre la Iglesia y la sociedad profana mantenidas en
los Gltimos siglos. La apertura al mundo no era una tolerancia para con el relativismo,
con la moda cultural o con el llamado “espiritu de la época”, sino la actitud sugerida por
la misién salvadora esencial a la Iglesia. Actitud nueva que emerge de modo sintomdtico
en la valentia con la que Gaudium et Spes ha afrontado los maltiples problemas que
desde hacia mucho tiempo seguian ardiendo bajo las cenizas y que encuentran una
consideracién amplia y articulada sobre todo en las paginas de la segunda parte.

4. Recepcion de la Constitucion en el posconcilio

La distancia histérica que nos separa de la Gaudium et spes se refleja de manera
directa en los contextos globales y locales que fueron presupuestos por el texto. La
novedad de la situacién presente es la de una mutacién cultural sin precedentes.
Hemos de preguntarnos si los cambios culturales que se han producido desde
el final del Concilio no llegan hasta cuestionar la estructura hermenéutica de la
Constitucién, precisamente en razén de su condicién inacabada. No hay duda

% D, Terramanzi (2005) La missione della Chiesa nel mondo di oggi. Seguendo la bussola della Gaudium et
spes, www.vivailconcilio.it/Saggi teologici n° 50, 1.
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alguna de que el escenario de nuestra sociedad ha evolucionado rdpidamente
en estos cincuenta afios, que muchas cosas han cambiado desde entonces, que
en el entretiempo han surgido otras problemdticas y se han presentado nuevos
desafios.

Se trata sobre todo de un cambio de atmésfera. Mientras que los afios sesenta
estaban atravesados de una voluntad de cambiar el mundo, hoy el horizonte de
las grandes ideologias se ha derrumbado y se hacen presentes los escenarios de
confrontaciones y de colisiones amenazantes con las nuevas culturas y las religiones.
Ha cambiado también el sentimiento del hombre moderno: ya no esté impulsado
por una visién ideal del mundo, sino que estd a la busqueda de un sentido de la
vida replegado sobre el fragmento, sobre las emociones, sobre los sentimientos y
sobre las experiencias que aseguran una buena calidad de la existencia.

Aunque muchos desafios surgidos en el posconcilio ya se anunciaban antes del
Concilio, a partir sobre todo del afio 1968 se produjo un cambio de clima espiri-
tual que significé la irrupcién de forma aparatosa de la creciente secularizacién.

Las ideologias en general, las religiones y sus tradiciones, asi como el significado
de toda institucién, no solo de las religiosas, quebré de forma tremenda.

En este crucial momento histérico falté desde muchos puntos de vista en la comuni-
dad cristiana una transmisién adecuada de la Constitucién pastoral y, sobre todo,
un andlisis diferenciado de las cuestiones fundamentales de cardcter teolégico,
espiritual y pastoral en ella compendiadas. Hablando en general, incluso hasta el
presente se han descuidado demasiado los medios formativos de acompafiamiento
en la iniciacién a ese documento conciliar y a su recepcién.

Puede uno preguntarse si ha habido fases diversas claras en el proceso de recep-
cién de estos cincuenta afios. No es tan fécil responder, porque los campos de
problemas particulares y los acentos regionales son muy diversos. Se entiendan
como se entiendan cada una de esas fases, la recepcién ha constituido una
ocasién para que se dilate universalmente la entera realidad de la experiencia
conciliar. Ahi ha estado en juego la capacidad del cristianismo para discernir
la fuerza que impulsé al Concilio, separando la sustancia viva de los accidentes
muertos. No ha sido un discernimiento fdcil ni répido y, sobre todo, ha sido un
discernimiento exigente que ha implicado disponibilidad y compromiso en la
conversién y en la busqueda.
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4.1. Se abre una crisis en la relacion de la Iglesia con el mundo

Es un hecho constatable que, a pesar de la Gaudium et spes, se produjo una crisis
en la apertura de la Iglesia al mundo. Se habia comenzado a practicar un didlogo
responsable y una solidaridad realmente beneficiosa, aunque critica. Pero pronto se
pasé a veces de la necesaria apertura a una acomodacién desacertada. En algunos
aspectos hubo una entrega ingenua al mundo, sin calcular la fuerza atenazadora
del abrazo del oso. Una cierta linea de interpretacién “progresista” desacoplé la
Constitucién pastoral de los otros documentos conciliares que infentan una nueva
interpretacién de la identidad de la fe cristiana, descuidando en el didlogo con
el mundo la diferencia (jque no la separacién!) entre el mundo secular y la fe.

Pero esto no debe cargarse en cuenta a la propia Constitucién: un texto solo no
crea tales cambios a partir de si mismo. Una recepcién seguramente unilateral
de la Constitucién -no sin conexién con sus propias zonas de sombra- no puede
fundamentar esa crisis de apertura al mundo. Sucedié que durante el proceso
posconciliar se manifesté todo lo que estaba represado en la Iglesia. En el mundo
moderno se habian desarrollado fermentos de cultura y de vida social que ahora
penetraron como un torbellino por las puertas abiertas de la Iglesia. Ella estaba de
tal forma dispuesta para la defensa y la resistencia que practicamente fue incapaz
de apertura al mundo con el necesario discernimiento de espiritus. El gueto reclamé
su precio: en el didlogo con el mundo moderno habia pocas fuerzas vivas auténticas.
Asi de la necesaria apertura resulté no pocas veces una asimilacién no buscada.

Ciertamente hay que preguntarse por el conjunto de los motivos. Andlogamente a
comolassituacién del “mundo de este tiempo” influyé en el contenido de la Constitucién
pastoral, su recepcién fue influida por el contexto social en que se desarrollé. Una
causa esencial de la dificil recepcién es ante todo la ruptura extraordinariamente
decisiva de los afios 1968 a 1974, a la que nos hemos referido antes. No era
solo critica y destruccién, sino que detrés de esas formas de rechazo y negacién
en la sociedad establecida, se encontraba un amplio haz de necesidades: salida
de toda servidumbre para ganar una libertad sin limites, liberacién del peso de la
historia y de la autoridad en favor de la busqueda de una identidad sin mermas,
aniquilacién de las antiguas estructuras de dominio para lograr una existencia en
proceso de emancipacién constante. El “mundo” se habia convertido de repente
en algo muy distinto. Ya no tenia el brillo del progreso técnico imparable y de una
libertad siempre creciente, sino que se experimenté como un conjunto de relacio-
nes a transformar, cuya verdad y justicia ahora se impugna apasionadamente en
protesta militante.
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La Iglesia misma tuvo que experimentar muy rdpidamente que con ella no se
procederia de distinta manera que con las demds instituciones establecidas. Y lo
experimenté més desde dentro que desde fuera. Si con la aprobacién de la Gau-
dium et spes se pudo tener la impresién de que con dicho documento se abria en
ayuda del mundo una Iglesia casi eximida de sus responsabilidades histéricas,
ahora hubo en su interior una resonancia totalmente inesperada de la gran ruptura
cultural. No es casual que precisamente en esta época algunos tedlogos que habian
configurado el Concilio pusieran precisamente la palabra “crisis” o equivalentes
como titulo de sus libros®'.

El desarrollo posterior es conocido. A causa de una rigida polarizacién de mlti-
ples formas la Iglesia pierde en muchos paises su fuerza para la responsabilidad
ante el mundo. Entre tanto en esos afios decisivos de transformaciones sociales
y culturales la |g|esiq estaba fuertemente orientada hacia dentro y -al menos en
occidente- ocupada de forma extraordinariamente intensiva consigo misma: con la
reformallitrgica, la renovacién de las estructuras y ministerios en su propio émbito,
la puesta en marcha de los consejos, etc. Asi perdié una vez mds oportunidades
para su tarea en el mundo®2. El conflicto todavia se agudizé mundialmente en el
afio 1968 con motivo de la enciclica Humanae vitae.

4.2. Cambios en la concepcion teolégica del mundo

Los cambios en la teologia del mundo que se han dado durante estos cincuenta afios
no siempre estén en conexién directa con la problemdtica suscitada por la Gau-
dium et spes pero en Gltima instancia no son comprensibles sin la ruptura conciliar.

Por una parte, se ha radicalizado la autonomia relativa de lo temporal, pasando
a ser considerada como absoluta. A veces incluso se llega a afirmar la total eman-
cipacién del “mundo mundano”, lo que conduce a una yuxtaposicién indiferente
de Iglesia y mundo.

31Por ejemplo, H. de Lusac (1969) L'Eglise dans la crise actuelle, Paris, Cerf; J.Y. CONGAR (1972) Entre
borrascas: la Iglesia hoy afronta su futuro, Estella (Navarra), Verbo Divino.

#2Esto es vdlido al menos para el catolicismo llamado occidental. Dar un juicio global es dificil, como lo
muestra la evolucién totalmente diferente en los paises de Latinoamérica donde a causa del empuije del
Concilio y particularmente en relacién con la Gaudium et spes se realizé un cambio peculiar. Quiza
es el cambio de las Iglesias latinoamericanas el acontecimiento mds durable que ha tomado su punto
de partida de la Constitucién.
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Por ofra parte, se ha realzado la dimensién de futuro de la historia. El futuro es el
constitutivo verdadero de la historia. El término “mundo” deviene una dimensién que
se caracteriza por el “proceso histérico de hominizacién”, el teatro de la actuacién
del hombre, actuacién que le libera de la historia anterior. El mundo se identifica
con la historia humana desde la perspectiva de la emancipacién o la revolucién.

A pesar de lo cual —he aqui ofra caracteristica- la orientacién total al futuro es
corregida por la figura de la “memoria” que se apoya en aquellas tradiciones
que hasta ahora fueron oprimidas y que evocan lo peligroso y provocador de las
esperanzas hasta ahora no cumplidas. Asi, con la mirada hacia atrds, se intenta
corregir el peligro de un mundo solo abstractamente futuro, al recurrir a las di-
mensiones del origen y de la historia.

Otro rasgo tipico de esta nueva teologia del mundo brota de la integracién en ella
de las promesas escatolégicas de la tradicién biblica (paz, justicia, reconciliacién)
a cuya luz aparece su distancia de aquello que debe ser, su provisionalidad y la
urgencia de su remodelacién. Las promesas de la revelacién son, por tanto, bajo
las condiciones concretas del presente, imperativos criticamente liberadores, que
muestran la contradiccién del ideal con el mundo existente. La realidad ahora ya
no se entiende reflexionando e imaginando, sino que solo puede realizarse en la
activa transformacién del mundo. Por ello la escatologia cristiana es productiva,
creadora y en activa expectacién.

Finalmente la presente comprensién teolégica del mundo incorpora una nueva
correccién en otra direccién. El mundo es la creacién y el cosmos en su totalidad.
Con otras palabras, la naturaleza reprimida y manipulada exige sus derechos. El
concepto de mundo de la Gaudium et spes no ayuda a comprender la realidad del
mundo como “creaturalidad” y manifiesta un déficit serio respecto a las exigencias
de la ecologia. La conservacién de la naturaleza no humana y de las condiciones
de vida apenas tienen lugar en esta concepcién del mundo®. La Constitucién
pastoral fue pensada en la cultura del desarrollo, pero desde los afios setenta
se ha tomado conciencia cada vez més viva de la limitacién de los recursos del
planeta. En este punto concreto la Gaudium et spes es un documento de ayer. Hoy
la teologia se ha abierto a la dimensién ecolégica, de salvaguarda del planeta
tierra, de solidaridad con el futuro. La primera enciclica original y exclusiva del
papa Francisco es mucho més que un documento sobre ecologia, es una llamada
de atencién sobre la vida humana que estamos configurando en nuestro planeta.

33 CfK. LEHMANN, 1993 Glauben Bezeugen, Gesellschaft gestalten, Friburgo de Brisgoria, Herder, 137-169
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El Papa habla de la creacién para hablar de la persona humana y asi hablar de
Dios. Est& por ver si esta enciclica “green”, que plantea la espinosa cuestién del
cambio climético, responsable de la malnutricién, empobrecimiento, degradacién
y violencias ejerce una presién eficaz sobre los grandes de la tierra.

El panorama de los cambios descritos muestra los vacios de la Constitucién pas-
toral. Cierfamente no era su responsabilidad agotar y desarrollar en particular
las mencionadas dimensiones del concepto de mundo. Ella de hecho solo resalté
algunas perspectivas y asi favorecié indirectamente algunas tendencias que luego
han reclamado su correccién. La teologia de momento solo le ofrecia bocetos re-
ducidos para un concepto teolégico més pleno de mundo. Una reflexién teolégica
general sobre el concepto de mundo y més aun sobre la relacién entre la Iglesia
y ese mundo estd todavia por llegar.

4.3. Relectura de la Gaudium et spes a la luz de su recepcion

La consecuencia de lo dicho es que hoy dia debe leerse la Constitucién pastoral
a la luz de la historia de la recepcién durante estos cincuenta afios, cuyo proceso
debe estudiarse criticamente descubriendo los puntos de vista que han ido suce-
diéndose. Indicamos unos criterios para tal relectura tanto de cardcter formal,
como referidos al contenido.

4.3.1. Criterios de cardcter formal

1. Es imprescindible interpretar de forma renovada desde las condiciones
presentes las intenciones globales que se propuso la Constitucién y el
texto mismo aprobado. Las dificultades que entonces se encontraron en
su redaccién deben asumirse positivamente y conceptualizarse como in-
dicadores de problemas para un trabajo teologlco que hoy no es menos
importante que hace cincuenta afios. Hay que mejorar conlas correcciones
necesarias aquellas dimensiones que quedaron incompletas. Para ello
conviene aceptar la forma provisional e inacabada del texto conciliar y
ha de evitarse su fijacién intocable.

2. Por esa razén se deben revisar y analizar algunos textos o enunciados
que contienen varios estratos redaccionales, corresponden a la tensién de
aquel momentoy muchas veces parecen incluso contradictorios. Quizd sea
el “ethos” del texto mds importante que sus soluciones. Hay que favorecer

426 ESTUDIOS



Joaquin Perea Gonzalez

una reflexién permanente sobre su orientacién central. La recepcién futura
no debe olvidar aquellas dimensiones del texto conciliar que hasta ahora
se han considerado opuestas a la conciencia contempordnea y por ello
se han marginado. Desde la perspectiva de la recepcién un trabajo serio
con la Constitucién pastoral debe hacer valer los puntos de vista hasta
ahora no integrados.

3. La Constitucién pastoral es un documento abierto que fue asumido por
el Concilio conscientemente en una forma provisional y no cerrada y
muchos de cuyos impulsos estan sin agotar. En razén del apremio de
tiempo hubo problemas que se trataron sin profundizar, con evidentes
faltas de equilibrio. En consecuencia la presentacién de las cuestiones y
necesidades compromete también a la Iglesia actual y futura. Por eso la
Gaudium et spes exige un nuevo comienzo.

4. "Didlogo” y “solidaridad” son dos conceptos que configuran juntamente
un eje central, una perspectiva que recorre toda la Constitucién. Aunque
esas dos palabras fundamentales siguen teniendo el peligro de convertirse
en esléganes, sin embargo deben pensarse conjuntamente una y otra vez
y cimentarse mds profundamente. La historia de la recepcién nos ensefia
que ambas perspectivas no pueden reemplazarse.

4.3.2. Criterios referidos al contenido

Hay también algunos contenidos de la Constitucién que necesitan revisién o
complementacién.

4.3.2.1. La comprensién del mundo debe contar mucho més que hasta ahora
con la realidad llena de tensién entre historia y sociedad, entre persona
humana y naturaleza. La asuncién de la “mundanidad” del mundo no
deroga su constitucién histérico-salvifica. No existe un mundo teolégi-
camente neutral; no puede ignorarse el carécter permanente decisorio
de mundo e historia. El mundo o esté ya abierto al Dios mds grande,
incluso si no lo sabe, o se ha cerrado a El. Por ello estdn estrechamente
vinculados ética y teolégicamente el concepto de responsabilidad histé-
rica y el pensamiento de juicio. Este planteamiento ampliado significa
que las estructuras del mundo deben ser consideradas mucho mds en su
condicién ambivalente, por decirlo asi “mezclada”: entre bueno y malo,
entre inmanente y trascendente. La ambivalencia de la modernidad debe
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reconocerse mds profundamente, tomarse mds en serio y reajustarse mds
a fondo. En definitiva debe reflexionarse sobre lo contradictorio de todas
las estructuras, lo cual se contrapone a la idea de una ingenua transfor-
macién permanente hacia lo bueno.

4.3.2.2. Lo dicho nos conduce a recordar que la cruz de Jesucristo debe
mantener una significacién mucho mayor y ocupar un lugar central e
irrenunciable en el cumplimiento de la tarea cristiana en el mundo: qué
sentido fiene ser entregado a una realidad fatal e inevitable, la experiencia
del sufrimiento, de la inutilidad, del fracaso. Sin embargo, precisamente
por eso el cristiano, que vive una esperanza contra toda esperanza, no
debe dejarse desalentar. La verdadera, desinteresaday dnicamente exitosa
transformacién del mundo a la luz del evangelio sucede en la pasién del
amor, en la “civilizacién del amor”, como dijo Pablo VI. Cuanto mds estre-
chamente se vinculan el cristiano y la Iglesia al centro de la fe, tanto mds
audazmente puede su valentia convertirse en transformacién del mundo.

4.3.2.3. La Iglesia y el mundo no pueden diferenciarse netamente la una del
ofro. Estdn trenzados en la creacién y en la historia de la salvacién o de
la condenacién. No se los puede cortar limpiamente. Porque el Espiritu de
Dios sopla también fuera de la Iglesia, en el mundo y la Iglesia misma es
hasta el fin de la historia un trozo del mundo. El mundo es para el cristiano
irreductiblemente y de forma dialéctica ambas cosas, patria 'y destierro. Por
eso no hay un si al mundo por parte de la fe, que la asimile a él. Quien
apuesta por el mundo no de forma absoluta, o no lo diviniza, puede dfir-
marlo con mayor profundidad. Ya expresé todo esto de una forma resumida,
acertada y vélida para hoy un cristiano del siglo II: “Tal es el puesto que
Dios les sefialé (a los cristianos) y no les es licito desertar de él”%.

¥Aqui habria que hacer una reflexién acerca de esta contradictoriedad del mundo y su carécter de
tentacién. Cf. J. B. Merz, “Concupiscencia”, en H. Fries, director (1966) Conceptos Fundamentales de
Teologia, |, Madrid, Cristiandad, 255-264.

3Discurso a Diogneto, en D. Ruiz Bueno, editor (2002) Padres apostslicos y apologistas griegos, Madrid
Catélica (BAC) 657.
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5.Gaudium et spesreplantea el tema eclesiolégico de larecepcion

La historia de los concilios da testimonio de que la dialéctica de su aplicacién sufre
fuertes resistencias y bastantes dilaciones. Los historiadores de la Iglesia saben que
los periodos de recepcién de los concilios siempre han sido amplios y que muy
a menudo el periodo sucesivo a su clausura se ha distinguido por movimientos e
intentos claramente contrarios a las deliberaciones conciliares. Estas deliberaciones,
que hubieran podido ser de gran importancia dindmica e instructiva en la vida de la
Iglesia, no reciben ningun relieve o, més aun, se retorna a la situacién precedente.

Por una parte, no es fécil la recepcién de un concilio como este, que fue de actuali-
zacién y de reforma de la Iglesia. Los tiempos de realizacién en tales casos son muy
largos. El proceso apenas ha comenzado; conlleva el descubrimiento de riquezas
antiguas y nuevas, como ha sucedido después de los grandes concilios. El vuelco
que se estd dando es complejo y gradual; el Concilio solo puso las premisas y sefialé
el comienzo. Se necesita tiempo para asimilar la profunda experiencia conciliar.

Por ofra parte, el hecho insoslayable de la recepcién del Concilio por una comuni-
dad cristiana cambiada profundamente en un plazo cronolégicamente muy breve
plantea cuestiones bien diferentes de las que se plantearon en la recepcién de otros
concilios. La nueva generacién de creyentes, que no ha vivido el Concilio como
acontecimiento fundante de su identidad cristiana, es muy distinta de aquella que
fue su protagonista. Ha cambiado radicalmente la situacién de hoy respecto a una
Iglesia tal como fue en la época preconciliar, rica en practicantes, poderosa, con
un papel en la sociedad -reconocido o criticado.

En lo que se refiere a Gaudium et spes su radical novedad nos obliga no solo a captar
sus aportaciones concretas més fecundas, las lineas de fuerza del pensamiento y las
indicaciones operativas que contienen sus decisiones, sino —cosa mucho mds impor-
tante- sacar de ellas también una indicacién global para caminar hacia el futuro.

5.1.Actualizacién acrecentadora de la ensefianza conciliar

Gaudium et spes, razonablemente hablando, no podia responder de manera
satisfactoria a los maltiples interrogantes que habia planteado la transformacion
histérica y antropolégica de la llustracién y que habian sido ahogados durante
demasiado tiempo. El debate conciliar consiguié llegar al consenso acerca de las
indicaciones de fondo sobre la direccién que debia asumir la reforma, pero no
decidié reformas concretas verdaderas y propias; solo expresé un proyecto ideal
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hacia el que moverse. Su realizacién efectiva exigia profundizaciones de cardcter
tedrico y pastoral, relativas a la interpretacién de los signos de los tiempos, que es-
taban por producirse. La Constitucién pastoral dio un enfoque para responder a las
necesidades del aggiornamento; pero no percibié las complejas cuestiones tedricas
que muchas respuestas conllevaban objetivamente. Su texto no propone férmulas
mdgicas para ponerse en préctica mecdnicamente. Méds bien debe ser interrogado

e manera critica y “reescrito” ininterrumpidamente segin cada momento histérico.

Frente a la mentalidad catélica anterior al Concilio segin la cual la doctrina es-
taba fijada de una vez por todas y plenamente desarrollada, de forma que nada
podia cambiarse, los padres conciliares se manifestaron claramente a favor de la
evolucién y la actualizacién doctrinal (GS 91).

Con el término “actualizacién” no se entiende la simple operacién de alinearse
respecto a los patrones intelectuales y culturales de hoy, ni una entrega incondi-
cionada al “espiritu del tiempo”, cosa que resulta tan sospechosa a los vigias de
la ortodoxia. Actualizacién significa encuentro vital, aunque también critico, del
pueblo de Dios con la totalidad de los fenémenos de la realidad del mundo creado
por Dios. Es que el sujeto sobrentendido en esta opcién es la Iglesia, una comunidad
de vida y de doctrina, con una tarea a redlizar; Iglesia que no es un museo que
expone objetos antiguos, sino sujeto de la historia y en la historia; y, para ser ella
misma, debe reaccionar a los desafios de la historia. En nombre de ese postulado
de actualizacién la Iglesia, fiel a su mandato, debe siempre de nuevo ponerse en
camino en el tiempo mirando al futuro. En el Concilio buscé hacerlo; después del
Concilio debe proseguir en esa tarea y andar hacia delante.

Después de la conclusién del Vaticano Il es indispensable un proceso de asimilacién
de sus decisiones, proceso para el cual la eclesiologia utiliza un término técnico:
recepcién. Nos encontramos ante una expresién clave que debe ser bien entendida.
Hablamos de una recepcién activa mds bien que de una exigencia de aplicacién
soportada pasivamente. Una recepcién fundada y animada por el patrimonio de
esperanza evangélica que se consolidé en el Concilio.

Recibir el Concilio significa llevarlo a cabo. Es claro que el Concilio queria mostrar
ala Iglesia un camino hacia el futuro; limitarlo a texto y doctrina significa negarlo.

La dinémica de la recepcién exige hacer una distincién fundamental entre la mera
aplicacién, aunque sea fiel, de las decisiones conciliares y unaiinterpretacién evolutiva
de las mismas por el simple hecho del acrecentamiento histérico que se verifica en
el curso de su cumplimiento. Porque existe la posibilidad de que, sin traicionar la
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letra, sino mds bien para sumejor interpretacién, se verifique un acrecentamiento de
su mismo valor literal por efecto de interpretaciones constructivas, homogéneas con
el propio texto. Hay una distancia cualitativa entre ambas posiciones: la segunda
de ellas, la interpretacién evolutiva, es la verdadera recepcién. Lleva a plenitud y
cumplimiento aquella experiencia de bisqueda de nuevas fronteras de la fe que
se vivié en el concilio. Es una recepcién acrecentadora. Y es diferenciada segin
las condiciones histéricas en las que viven las comunidades.

El posconcilio es la ocasién de que la experiencia conciliar se dilate a toda la
realidad eclesial. La historia de la recepcién no es una calle de sentido dnico, ni
tampoco es mera historia posterior o “historia de los efectos”, sino un proceso
que sucede segn una dindmica circular y cruzada, una especie de "feed-back’,
en la que cada creyente y cada comunidad es sujeto y objeto al mismo tiempo. El
proceso ilumina de nuevo el texto escrito, injertando y conjugando el fundamento
puesto y su efecto ulterior. De esta manera el fexto retorna siempre de nuevo y es
un impulso permanente en el contexto de la vida eclesial.

Un gran desafio para la Iglesia de nuestro tiempo se encuentra en la verificacién de
ese empuje para la reformay la conversién comunitaria, asi como en la insercién del
mismo en la vida entera del pueblo de Dios mediante una recepcién activa y creativa.

En consecuencia, es urgente concebir y realizar con paciente fidelidad una recepcién
que sea selectiva y creativa a un tiempo. Selectiva, sobre la base de la decantacién
—hoy posible- de lo que estd vivo y de lo que estd muerto del Concilio. Creativa,
o seq, diferenciada segun las diversas condiciones histéricas en las que viven las
comunidades, “acrecentadora”, en el sentido de valorizar y llevar a cumplimiento
la experiencia de busqueda de nuevas fronteras de la fe vivida por el Vaticano I1.3¢

La recepcién acrecentadora de la que hablamos no significa de ninguna manera
ruptura con el acontecimiento conciliar. El debate que se suscité en el inmediato
posconcilio, y en el que posteriormente intervino Benedicto XVI en su famoso
discurso a la curia romana en diciembre de 2005, acerca de la discontinuidad
o continuidad en relacién con la interpretacién de la asamblea conciliar, debe
considerarse superado en razén de un concepto de tradicién como acontecimiento
producido por el Espiritu, una nueva epiclesis? .

% G. Aerico (2006) “Il Concilio Vaticano Il e il rinovamento della Chiesa”: Adista Herder Korrespon-
denz, 18411-2006, n° 22, 2-7.

¥ U. Rur (2012) “Mutige Weichenstellungen”, Herder Korrespondenz 66 11, 560-564.
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La tradicién cristiana ha expresado de manera reiterada su conviccién de la perma-
nente accién del Espiritu de Cristo en la Iglesia durante la historia. Y la Iglesia es el
sacramento de esa accién del Espiritu. En la resurreccién de Cristo y el envio del Espiritu
ha comenzado ya la nueva condicién prometida y esperada; ahi surge el impulso que
da sentido a nuestra historia, afirma LG 48. En consecuencia la Iglesia toda, cabezay
miembros, tiene la obligacién irrenunciable de asimilar tanto con fidelidad como con
creatividad el gran regalo del Espiritu que fue el Concilio. Ese don sigue siendo hoy,
como siempre que se trata del Espiritu, un impulso creativo para la Iglesia.

Por ello es necesario reflexionar de manera critica sobre la actualidad del Concilio,
no solo en funcién de sus textos, sino también de sus desarrollos y del camino his-
térico de su herencia. El Espiritu de Dios actia, conduce a la Iglesia, no puede ser
fijado materialmente, sino que siempre permanece libre en su actuacién. El testificd
en el acontecimiento conciliar su fuerza innovadora. La tarea de los creyentes en
la Iglesia es la de llevar a su término y hacer fructificar las semillas presentes en
aquel acontecimiento. Se trata de un movimiento que se desarrolla en direcciones
diversas, con etapas més o menos largas o sintéticas y agrupadas, sin que sea
perceptib|e a corto p|qzo una cosecha de tipo g|obc1|.

5.2. La tradicién como proceso creativo®®

Las anteriores reflexiones acerca de la recepcién nos llevan de la mano a la nece-
sidad de aclarar un término teolégico crucial cuya entrafia ha sido puesta a la luz
del dia en la reflexién teolégica posconciliar, precisamente sobre la Constitucién
pastoral: el concepto de tradicién.

Uno de los elementos decisivos de la secularizacién que caracteriza el periodo
posconciliar, fenémeno al que antes nos hemos referido, es la llamada "desinsti-
tucionalizacién" de lo religioso. Este proceso va hoy dia vinculado al valor de la
realizacién de si mismo 'y conlleva la desarticulacién de la alianza de la Iglesia con
la cultura global y la dificultad de inscribir a los individuos en torno a la referencia
comun a un sentido dado de lo alto. En definitiva, la desinstitucionalizacién afecta
ante todo a las creencias, lo cual implica una relacién nueva de la persona con las

38Para las siguientes reflexiones nos hemos servido de los amplios trabajos de Ch. Theosaw, 2009 La
réception du concile Vatican II. 1. Acceder & la source, Paris (Cerf), 665-699; ID., L Hermenéutique de
réforme implique-t-elle une réforme de | herméneutique?, en RSR 100/1 (2012), 65-84; ID., “Tradition
als kreativer Prozess. Eine fundamentaltheologische Herausforderung”, en W.Eistie, C. ScHagrer, H.U.
WEDEMANN, (Editor), Aneignung durch Transformation. Festschriftfur Michael Theobald. Friburgo (Herder)
2013, 488-508.
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tradiciones religiosas y concretamente con la tradicién cristiana. La objetivacién
de la tradicién, o sea su cristalizacién en férmulas a repetir o a desarrollar segin
un principio de acumulacién, se ha hecho inaceptable en nuestros dias. Las inde-
cisiones del Vaticano Il a este respecto han marcado profundamente el periodo
posconciliar. Debido a tal indecisién en muchas ocasiones las quejas acerca de la
crisis de credibilidad del catolicismo por su falta de adaptacién al presente, han
sido rechazadas de forma taxativa desde las lineas conservadoras apelando a la
tradicién o al asi llamado “derecho divino”. Pero la tradicién cristiana no es en
primer lugar una ensefianza - incluso si el Catecismo de la Iglesia catélica nn. 75-83
tiene el peligro de hacerlo entender- sino una vida o un proceso de acontecimientos
y de relaciones en sus expresiones tanto singulares como plurales; es un manera de
habitar el mundo. Ciertas formas de defender de entrada el carécter “irreformable”
de las formulaciones dogméticas de nuestra tradicién (ligadas al contexto cultural de
la antigua Europa) o de insistir unilateralmente en la objefividad de un conjunto de
verdades a creer tienen el peligro de cerrar el camino de la inculturacién.

La recomposicién actual de la visién del mundo por parte catélica, tal como la
propuso la Gaudium et spes y el intento de inscribir la experiencia de fe de hoy en
dia en la vida humana cotidiana implica una relacién creativa con la tradicién.
Ello no significa que se cuestione lo que llamamos la “irreversibilidad” de la
autorrevelacién de Dios; solo debe ser resituada. Para avanzar en este sentido
es preciso trenzar algunos hilos que estdn presentes en los textos del Vaticano |l
pero que no fueron anudados. Ya lo indicdbamos al hablar de las debilidades
de la Constitucién pastoral. Asi, por ejemplo, Dei Verbum (7) propone una con-
cepcién diriamos "genealégica" de la tradicién: designa el proceso relacional
de transmisién que une intimamente lo que ha de transmitirse ("traditum") con
aquellos que lo transmiten ("tradentes"), indicando que estos Gltimos se encuen-
tran en una posicién simultdneamente de fidelidad y de aprendizaije ("discere")
en relacién con la novedad de la situacién que es la suya. Gaudium et spes
(44), y aln mds audazmente Ad gentes (22, 2) dan una funcién constitutiva al
contexto histérico de la transmisién y exigen en consecuencia un nuevo examen
("nova investigatio") de la revelacién misma, aun reconociendo que nosotros no
accedemos a ella mds que leyendo las Escrituras, explicadas por los Padres de
la Iglesia y por el magisterio. El corazén de la fe es, pues, lo que ese nimero
de Gaudium et spes llama la “faculias exprimendi” que vincula intrinsecamente
la capacidad de aprendizaje y la creatividad propia. Por lo tanto, la “irrever-
sibilidad” de la autorrevelacién de Dios ha de situarse en el seno de la relacién
originaria entre JesUs y sus discipulos y apéstoles, relacién que suscita la fe. Tal
relacién no paraliza su creatividad interna, sino que la resucita constantemente,
siendo el envio del Espiritu creador la raiz siempre actual de esta inspiracién.
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El nuevo subrayado de la relacionalidad entre el evangelio de Dios y su trans-
misién ("parddosis") complejiza y pluraliza su presencia histérico-cultural, pero
le da también un principio de credibilidad, la coherencia entre el fondo y la
forma, entre la visién y la prdctica, entre aquello que es transmitido y la manera
de entregarlo como presencia del Dios santo en la historia.

La consecuencia de esta clarificacién del concepto genealégico de tradicién es
una visién también genética de la misma Iglesia. La reflexién teolégica acerca
de la recepcién del Vaticano Il y especificamente de la Gaudium et Spes estd
sin duda llevando al catolicismo a revisitar las primerisimas bifurcaciones que
se llevaron a cabo en el cristianismo naciente. El hecho de que las Iglesias de
occidente estos Gltimos afios comienzan a descubrirse de verdad como pais
de misién®® hace que adquiera toda su importancia la génesis de la Iglesia
relatada en el libro de los Hechos, donde se propone una manera de proceder
muy alejada del universalismo abstracto, aunque muy sensible al enraizamiento
humano y cultural de la fe. Si se da tan gran peso como se merece a la creatividad
de la comunidad primitiva, hay que dérselo también a nuestra propia recepcién
recreadora de esa tradicién apostélica en un mundo radicalmente historizado y
marcado por una pluralidad de culturas que nos recuerda a un nuevo Pentecostés.

La forma relacional del “kerygma” de Jesis y de la Iglesia conlleva la historicidad
de toda la tradicién apostélica, su vinculacién intrinseca a tal lugar ("topos") y
a tal momento ("kairés"). Esta afirmacién repercute en la comprensién misma
de la revelacién: la autorrevelacién de Dios no existe més que en su recepcién
histérico-cultural; pero, en razén de la universalidad propia del concepto biblico
de Dios, permanece al mismo tiempo abierta al “Otro” y tributaria de su misterio.
Este trasfondo propiamente teolégico se transparenta aqui y alli en el texto de la
Constitucién pastoral, pero el proceso de su recepcién apenas ha comenzado.

Es insuficiente lo que solemos hacer habitualmente: yuxtaponer la revelacién dada
una vez por todas y el diagnéstico de la circunstancia histérica, que siempre es
provisorio, aunque sea operado bajo la asistencia del Espiritu Santo. Es necesario
integrar en la concepcién misma de la revelacién, no solo la relacién entre Jesus,
sus contempordneos y todos los oyentes posibles, sino més aun su arraigo en un
lugar y un tiempo determinados.

Tampoco la expresién “pastoralidad de la doctrina” por si sola es suficiente para

#Aunque tal expresién era comin en Europa desde mediados del siglo XX, cf. H. Gopn e Y. Dane
(1943) La France, pays de mission?, Lyon, |'Abeille
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dar cuenta del proceso de interpretacién que vincula el evangelio a la situacién
y al lugar de cada oyente, si tenemos en cuenta la forma plural que ese proceso
toma ya en el Nuevo Testamento. En razén misma de su pastoralidad la doctrina
no puede ser comprendida mds que como regla de interpretacién cuya exigencia
de verdad se manifiesta solo cuando se logra distinguirla de la visién unitaria del
mundo, que es lo que ha sucedido a lo largo de muchos siglos, sobre todo, en el
integrismo catélico. Pero en nuestra situacién de pluralismo cultural una concep-
cién “ideolégica” de la doctrina como instruccién minimiza, o incluso suprime, el
arraigo del kerygma en un lugar y en un tiempo salvifico, mientras que la con-
cepcién relacional de la que hablamos garantiza "hic et nunc" que el proceso de
proclamacién y de escucha no se interrumpa prematuramente. En esta funcién la
doctrina no reemplaza a la Escritura, como ha sido muy ampliamente el caso en el
integrismo catélico, sino que invita a los transmisores a interpretarla en el espiritu
de creatividad pastoral, aunque sin ninguna reduccién.

Més atn. El problema de la actualizacién kerygmdtica de la Escritura no consiste
solamente en establecer un vinculo sin mds entre el anuncio de Jesus y los signos
de los tiempos. El problema se ha radicalizado en estos cincuenta afios y la pre-
gunta es: 3cémo vincular los diagnésticos del momento presente, ofrecidos por la
sociologia y por la historia, perfectamente auténomas en su orden, a una lectura
teolégica de los signos de los tiempos? La diferenciacién de puntos de vista en las
ciencias humanas y el conflicto de inferpretaciones que ello entrafia necesitan un
tratamiento verdaderamente nuevo, para el que no tenemos reg|c|s, como deciamos
antes citando al prof. J. Ratzinger. Este obstdculo ya fue percibido en el Concilio
por algunos padres conciliares, particularmente por los obispos alemanes, pero
suena a muerto en la metafisica del integrismo.

Supuesto todo lo anterior, 3qué podemos esperar hoy del Vaticano 112 En esta pregunta
hay que percibir la dimensién de “posibilidad” y la llamada a la libertad que ella
representa. Esa “gran gracia de la que se ha beneficiado la Iglesia en el siglo XX”3°
ha relanzado la dinédmica mesidnica de la tradicién cristiana y ello precisamente
en un mundo hoy globalizado y sellado al mismo tiempo por un pluralismo cultural
y religioso radical, un mundo en el que el cristianismo, intimamente vinculado a
la cultura mediterrdnea y euro-atldntica, estd amenazado de desaparecer de su
tierra de origen. Esta situacién paradéjica exige que la referencia a la tradicién
sea resituada, més aun reconsiderada en su globalidad, como el resorte también
de la historia de la recepcién que la ha revelado como su principal dificultad.

3?Juan Pablo I, Novo millenio ineunte, 2001 n° 52
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Si tomamos nota de los “movimientos tecténicos” de orden cultural, social y eclesial
que se han desarrollado a lo largo de estos cincuenta afios, hemos de considerar
los “umbrales” que la recepcién conciliar debe pasar ahora; umbrales seguramente
mds radicales que los del pasado, a la medida de las pruebas atravesadas por
nuestras Iglesias y a la altura de la fuente evangélica y de la promesa mesidnica y
escatolégica que ampara. Pero ello nos obliga a revisar la percepcién del momento
presente y el trabajo de reinterpretacién que suscita a largo plazo la tradicién
catélica, tal como ha surgido en los debates de estos cincuenta afios de posconcilio.

El interés de la hermenéutica contempordnea por la recepcién como problema
teolégico general se ha manifestado a partir de la reflexién sobre la recepcion
del Vaticano Il y el “re-encuadramiento” como principio interno a la tradicién. Se
sigue como consecuencia que el contexto histérico-cultural del receptor tiene una
funcién determinante en la escucha y la interpretacién del evangelio. Por tanto
es imposible comprender la tradicién en términos de crecimiento “acumulativo”.
Toda nueva situacién cultural relanza con nuevos costes el proceso de recepcién
y de interpretacién. Ciertamente es imposible “volver atrés de lo que ha sido for-
mulado por el dogma”, pero esta regla nos ayuda poco cuando la misién exige
la entrada en una escucha creadora o cuando la diferencia cultural, por ejemplo,
entre occidente y el extremo oriente impone verdaderas rupturas.

6.Ante los desafios del futuro

6.1. Un nuevo modelo de sociedad

Los cristianos estamos llamados a ser transparencia de Jests no solo con una vida
individual renovada por nuestra coherencia con el don de la gracia que recibimos
en el bautismo, sino también con la presencia y la accién en todos los ambientes
de vida social, en los multiples y diversos espacios humanos y vitales en los que
se desarrolla nuestra existencia cotidiana.

Es preciso decir de manera explicita que resulta imprescindible buscar un modelo
radicalmente distinto de sociedad. Este no podré construirse de una vez y serd el
resultado de muchos cambios parciales. Pero es preciso saber a dénde vamos,
a dénde tenemos que llegar. Para ello hay que incentivar y apoyar todos los

40 Comisién Teolégica Internacional, La inferpretacién de los dogmas, 1989, n° 87
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movimientos que elaboran un modelo alternativo de sociedad o que luchan para
instalar nuevas estructuras inspiradas en un nuevo modelo. Es tarea de los creyentes,
avanzando en la linea de la Gaudium et Spes, no solo afirmar los valores positivos
del mundo y saberse responsables de toda la creacién, sino también —de forma
mds clara de lo que lo hace la Constitucién- ver la existencia crucificada de la
persona humana en este muestro mundo amenazado, aceptdndolo y cargando con
él comunitariamente. Es en este contexto en el que nos corresponde dar testimonio
de Cristo como luz del mundo y salvador de toda la humanidad4'.

En la perspectiva de la misién evangelizadora de la Iglesia interesa que los grandes
temas de la segunda parte de la Gaudium et Spes entren en la vida cotidiana y se
hagan operativos en el campo del testimonio de los cristianos de hoy. Ahora bien,
si confrontamos los problemas més urgentes sefialados por nuestro documento con
aquellos que hoy se nos plantean, vemos que existe gran distancia entre la visién
del tiempo conciliar y la del tiempo presente. En realidad la diferencia de visién
es coherente con el espiritu del Concilio que nos invita a "aggiornare" nuestra
mirada segin los nuevos signos que hacen surgir y recomiendan la sensibilidad
cultural y el cambio social. En este sentido la celebracién de los cincuenta afios de
la clausura del Concilio no esté destinada a agotarse en un recuerdo celebrativo,
publico y solemne, ni a empobrecerse en la realizacién de andlisis histéricos o
profundizaciones teolégicas —que por otra parte son Gtiles y necesarios-, sino que
debe tener el importante objetivo evangelizador de relanzar el testimonio cristiano
en todas sus formas.

Ahora bien, ese obijetivo misionero exige para su consecucién objetiva el relanza-
miento convencido y determinado de protagonismo de los cristianos laicos. Una
nueva época del testimonio tiene absoluta necesidad de creyentes apasionados
que personalmente y asociados redescubran y profundicen la consciencia del don
y de la responsabilidad bautismal en toda su grandeza y urgencia. Retornamos asi
a una idea eje de toda la ensefianza del Concilio, para quien, antes de cualquier
distincién en el interior de la Iglesia, ella es, como pueblo de Dios, el sujeto de la
misién.

Surge asi de inmediato la importancia de la vocacién bautismal, de la figura adulta
de la fe y de la promocién de la calidad cristiana de la conciencia laical. Esta
conciencia, que la Gaudium et Spes contribuyé a que se convierta en patrimonio
comin de los creyentes de hace cincuenta afios, nos viene consignada como una

41J. COMBLN, Sinais dos novos tempos. 40 anos depois do Vaticano I, en A. S. MORERA (org.), A primavera
interrumpida... 0. c., 59-66 (65)
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herencia viva que no debemos malgastar sino vivir como una promesa de la que
todavia esperamos frutos lozanos en el futuro®2.

Viene ahora a cuento la tantas veces repetida frase de K. Rahner: "El cristiano
del futuro o serd un "mistico", es decir, una persona que ha "experimentado"
algo, o no serd cristiano"*. Absolutamente cierto. Pero, jatencién!, esa expe-
riencia no ha de buscarse en las alturas, reservadas a algunas elites, sino en
los fragmentos de la existencia cotidiana donde la Bondad radical o siempre
nueva de Dios no cesa de manifestarse a aquel que se deja ensefiar por la fe para
lograr percibirla.

6.2.Al servicio del Reino de Dios en el mundo

La Iglesia debe estar siempre al servicio del Reino de Dios y, por tanto, al servicio
del mundo en el que el Reino se instaura. La concentracién del Vaticano Il sobre
la Iglesia, nota distintiva suya sobre otros concilios de la historia, se ha precisado
en el sentido de una existencia de la Iglesia toda ella orientada a entregar Cristo
a los hombres y a conducir los hombres a Cristo. En ningdn caso se trata de auto-
preocupacién eclesial porque para los cristianos comprometidos lo mds urgente es
el destino de su fe en las circunstancias presentes, sociales culturales y religiosas.

Este rasgo esencialmente relacional de la Iglesia y de su accién ha iluminado su
rostro de tal forma que ella ha adquirido una clara conciencia de su natural e
irrenunciable dimensién misionera. Esta dimensién aparece ya desde los prime-
ros compases del documento (GS 3). La actitud de servicio sefalada al final del
nimero citado hunde sus raices y encuentra su explicacién en el misterio mismo
de la Iglesia, “signo e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad del
género humano” (LG 1). Es precisamente esta su especifica identidad y misién lo
que la pone al servicio del mundo y en didlogo con el mundo. Un didlogo que
lejos de ser una destreza téctica o pura argucia misionera, constituye la forma
propia e insustituible del servicio que la Iglesia a imitacién de su Sefior y Maestro
estd llamada a prestar al mundo y a la historia.

Cincuenta afios después quizd hay que repensar de forma mds valiente la misién
de la Iglesia y de los cristianos en el mundo interpretédndola como inmersién en

42D TEMAMANZI, La missione della Chiesa nel mondo di oggi, |. c.

4K, RAHNER (1969) “Espiritualidad antigua y actual”, en: Escritos de Teologia, VII, Madrid, Taurus, 15.
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él al servicio del reino de Dios, como signo e instrumento suyo. Signo, es decir,
anticipacién, su encarnacién inicial aunque real, que con su mismo existir y estar
dentro de la sociedad estd llamada a mostrar cudl es el verdadero modo de vivir
segun los valores del Reino. Instrumento, es decir, una Iglesia llamada a ayudar a
la sociedad entera a redescubrir, valorizar y promover todo aquello que de bueno
estd inscrito en su interior; y ello incluso ofreciéndole indicaciones o corrigiéndola.
Ahi, precisamente en eso bueno estd llamada a reconocer las “semillas del Verbo”,
signos de la presencia de Jesus en el mundo, reverberaciones de la accién potente
del Espiritu de Dios, y a darles un nombre, el nombre propio de Jesus y de su Reino.

Cuando se habla de la presencia de los cristianos en el mundo, el discurso a
menudo, fodavia hoy, es mal entendido como si se tratase de un proyecto de ocu-
pacién de la sociedad. No es asi. La misién de la Iglesia y de los cristianos debe
ser modelada sobre la misién misma de Cristo, que no tiene los rasgos de una
conquista, sino los de un amor que sirve y se entrega, que es de orden religioso,
no econémico, social o politico (GS 42).

Por tanto, lo que cuenta es la calidad del testimonio creyente en el interior de las formas
delaviday de la convivencia civil. Es la capacidad de transformar las relaciones huma-
nas y sociales haciéndoles cada vez més humanas y humanizantes, y no la ocupacién
de los espacios sociales y el deseo y la voluntad de tener més autoridad o categoria.
Todo ello conlleva que en el interior de los pliegues de las relaciones interpersonales
y de las diversas estructuras y organizaciones sociales, los lenguaies, las reglas y las
costumbres del vivir humano puedan abrirse cada vez més sobre el horizonte de un
destino trascendente, sin el cual la persona humana seria un puro instrumento del poder
o un simple mecanismo de una tecnologia globalizada y la misma sociedad no estaria
verdaderamente al servicio de la persona, de su dignidad, de la justicia y de la paz.

6.3. Las instituciones del pensamiento

A cincuenta afios de la finalizacién del Concilio advertimos que la presencia de los
creyentes en el mundo debe ser relanzada no solo con valentia, sino con infeligencia
previsora. La llamada que no puede desatenderse es la de desarrollar una reflexion
seria y profunda acerca de los espacios en los que debe verificarse el ejercicio
cotidiano del testimonio cristiano de Jests resucitado, esperanza del mundo.

Es un ejercicio que debe iniciarse ante todo mediante un andlisis cultural que
no se limite a caminar detrés de las situaciones. No podemos olvidar que a la
dimensién cultural del testimonio cristiano pertenece la interpretacién del tiempo
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presente y la prefiguracién de nuevos recorridos para el futuro. Desde esta éptica
todas las instituciones del pensamiento cristiano, en especial las universidades
catélicas, deberian advertir cada vez més la urgencia y la necesidad de dedicar,
tanto individualmente como mediante un mayor didlogo y confrontacién entre si,
nuevos espacios a la comprensién del presente a la luz de la fe.

Esta dimensién de la comprensién del tiempo actual y de sus dindmicas culturales
es una tarea fundamental e irrenunciable para preparar de modo coherente una
accién cristiana verdaderamente consciente y responsable. La elaboracién cultural
debe marcar hoy el paso, por delante de preocupaciones mds inmediatas y de
la facilidad de soluciones de corto aliento. Aquel arrojo apasionado de muchos
catélicos del tiempo del Concilio y del inmediato posconcilio, necesita hoy una
continuacién mucho més vigorosa y cuasi profética.

Segun la perspectiva propuesta, el creyente debe saber leer las modalidades de la
vida actual, respetar las reglas que presiden la convivencia civil y la organizacién
social y politica y producir una clarificacién acerca de la idea de persona humana
y de sociedad a la luz de la razén y especificamente de la fe. Es esta una opera-
cién indudablemente compleja que debe implicar a todos los creyentes, llamados
a discernir y a actuar, ciertamente bajo la animacién y la guia de los pastores,
pero también poniendo en juego su inderogable responsabilidad y sus especificas
competencias y experiencias de vida.

La indicada tarea del discernimiento revela toda su importancia si consideramos
la presencia concreta y la accién de los cristianos en la vida social y politica, asi
como sus opciones. Efectivamente, si de un lado los creyentes, individualmente o
asociados, no pueden no reconocer las exigencias que derivan del evangelio y de
la fe y, por tanto, no pueden obrar sin dejarse siempre guiar por la conciencia,
por otro lado, saben que las opciones concretas para actuar con responsabilidad
en la historia no derivan ni directa ni exclusivamente de los contenidos de la fe,
sino que dependen también de la lectura debida e interpretacién de la historia,
asi como de la escucha atenta de los impulsos que el Espiritu de Dios siembra en
las vicisitudes del mundo.

Es grave la responsabilidad que corresponde a las universidades de la Iglesia en este
proceso. Sélo una teologia libre podré realizar tal tarea, hablando con verdad y since-
ridad por encima de las presiones y el miedo instalados en la Iglesia, introduciendo los
nuevos temas que se vayan planteando. La Iglesia no alcanzaré ningin resultado ante
la nueva cultura global si sigue amordazada por presiones y coacciones de continuidad
y no estd dispuesta a comprender y explicar lo nuevo, lo inesperado, las rupturas. Una
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caracteristica fundamental de tal estilo de actuacién ha de ser la confianza fundada
en la gracia victoriosa de Cristo, de la que deriva un nuevo empuje para la misién:
el mismo que movié a los padres conciliares a derribar los bastiones para hacer de
la Iglesia un lugar abierto, donde las personas gozan al respirar porque advierten la
presencia del Espiritu que es el principio de la libertad. Del Concilio hemos de obtener
fuerza para encaminarnos hacia el futuro; nada de llorar el pasado, sino asumir el
vigor entonces sentido. La perspectiva ha de ser estimular a vivir el Concilio, en lugar
de limitarse a recordarlo como un acontecimiento fascinante pero ya fuera del tiempo.

Inferesarse por la recepcién del Vaticano Il no es apartar la mirada de los desafios
que se nos plantean en el presente, sino impregnarse con resolucién del espiritu del
Concilio en el momento en que a los cincuenta afios de su final, debemos renovar sus
opciones. En relacién con la recepcién del acontecimiento del Concilio hoy esté en
juego el futuro préximo de la Iglesia. El representa para todos un punto de referencia'y
la postura que tomemos en relacién con él defermina el camino que vamos a recorrer.

Revista de Fomento Social 70 (2015) 44|



NDALUCIA
Vv

Un proyecto de futuro con valores...

PASION POR CONOCER
S ERVICTIDO

UNIVERSALIDAD Y APERTURA

EXCELENCIA

EXIGENCIA

COMPROMISO
LIDERAZGO Y DIALOGO

S
227 NDALU 1 A
Campus Cérdoba Campus Sevilla
ETEA Palmas Altas
Escritor Castilla Aguayo, 4 C/ Energfa Solar, 1

14004 Cérdoba 41014 Sevilla
Tel. 957 222 100 A\VALVALA uloyola .€S Tel. 954 371 888



_RES

ISSN 0015 6043

ESTUDIOS

La huella de Juan XXIIl en la Constitucion pastoral
Gaudium et spes

lldefonso Camacho Laraiia S.I.!

Resumen: El discurso de apertura del Concilio Vaticano I, Gaudet mater Ecclesia, es la
primera clave que propone el autor para captar la relacién profunda de Gaudium et spes
y el magisterio de Juan XXIII. Las claves de aquel discurso, distincién de la fe y la forma de
expresarla, la misericordia frente a la denuncia de los profetas de calamidades, los signos
de los tiempos y la pastoralidad conciliar. La parte central el estudio se refiere al influjo de
los dos grandes documentos sociales de Juan XXIll, Mater et magistra (1961) y Pacem in
terris (1963) en el Concilio y en concreto en la Gaudium et spes, a la hora de esbozar una
nueva relacién entre Iglesiay sociedad. Por eso el autor afirma que esta constitucién conciliar
es “la mejor expresién” de que Juan XXIIl quiso que fuera el concilio. En la asimilacién de
las novedades de Gaudium et spes tuvo un influjo determinante Pablo VI, obviamente. El
estudio termina esbozando dos lineas de fuerza: la dialéctica de fondo establecida entre
tradicién y renovacién, lo que lleva a afirmar que Gaudium et spes no fue un término de
llegada sino un punto de partida.
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et spes et I'enseignement de Jean XXIII.
Les clés de ce discours, la distinction de la
foi et de la fagon de I'exprimer, la plainte
contre les prophétes de malheur et I'éloge
de la miséricorde, les signes des temps et
la pastoralité conciliaire. La partie centrale
de I'étude concerne l'influence des deux
grands documents sociaux de Jean XXIII,
Mater et Magistra (1961) et Pacem in Terris
(1963) au sein du Concile et en particulier
sur la Gaudium et spes, quand décrivant une
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Ainsi, |'auteur affirme que cette constitution
conciliaire est "la meilleure expression"
de ce que Jean XXIII voulait que ce soit le
concile. Dans |'assimilation des nouveautés
de Gaudium et spes eu évidemment une
influence décisive Paul VI. L'étude se termine
en décrivant deux lignes de force: |'arriére-
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|. Introduccion: el discurso de Juan XXIIl en la inauguracion
del Concilio y su reflejo en Gaudium et spes

Que el concilio Vaticano Il no hubiera sido posible sin Juan XXIIl es hoy cominmente
aceptado, aunque no por todos con el mismo entusiasmo. Pero cabria afiadir algo
mds: tampoco Gaudium et spes hubiera sido lo mismo sin Juan XXIll, sus actitudes
y sus dos enciclicas sociales, Mater et magistra y Pacem in terris. 3Cudl es, pues,
la huella de Juan XXIll en la constitucién pastoral del Concilio?

Es cierto que Gaudium et spes (GS) comenzé a gestarse cuando ya Juan XXIIl habia
muerto, pero su espiritu y su inspiracién habian calado profundamente en el Concilio,
quizds porque él habia sabido interpretar y encarnar muchas demandas existentes
en la Iglesia, que el centralismo de la época anterior no habia dejado aflorar.

La huella de Juan XXl en GS puede esquematizarse en fres niveles, que vamos a
desarrollar en estas paginas.

Se dice que el papa Juan dedicé mucho tiempo a preparar esta intervencién. Y es
explicable, dada la trascendencia del momento y lo que se presumia iba a estar
en juego en el dia a dia del Concilio después de las tensiones que se habian ma-
nifestado en toda la etapa preparatoria. Nos inferesa detenernos en este discurso
de Juan XXIIl (Gaudet Mater Ecclesia), que Peter Hebblethwaite considera “resumia
su vida entera”?, porque sus orientaciones encontraron un eco indudable en GS
(especialmente en la Exposicién Preliminar y en la Parte |).

Para captar mejor lo esencial de su contenido reproduciremos tres pasajes del
mismo donde se expresan sus tres ideas més destacadas®. Mostraremos ademés
cémo se reflejan en GS.

I.1. Denuncia de los profetas de calamidades

En las palabras que siguen se nos descubren las dificultades que habria tenido que
afrontar el papa en la preparacién del Concilio. Su tono no es el acostumbrado en
ocasiones tan solemnes como la inauguracién de un concilio ecuménico. 3Cémo
resonarian en sus oyentes? Dijo Juan XXIII:

2HessLeTHWAITE 2000, 550.

3Cf. Aerico 1981; HespLeTHwAITE 1983.
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En el cotidiano ejercicio de Nuestro pastoral ministerio, de cuando en cuando llegan a
Nuestros oidos, hiriéndolos, ciertas insinuaciones de algunas personas que, aun en su celo
ardiente, carecen del sentido de la discrecién y de la medida. Ellas no ven en los tiempos
modernos sino prevaricacién y ruina; van diciendo que nuestra época, comparada con
las pasadas, ha ido empeorando; y se comportan como si nada hubieran aprendido de
la historia, que sigue siendo maestra de la vida, y como si en tiempo de los precedentes
Concilios Ecuménicos todo hubiese procedido con un triunfo absoluto de la doctrina y
de la vida cristiana, y de la justa libertad de la Iglesia.

Nos parece justo disentir de tales profetas de calamidades, avezados a anunciar siempre
infaustos acontecimientos, como si el fin de los tiempos estuviese inminente.

En contraste con estos profetas de calamidades, Juan XXIIl muestra siempre una
visién més benévola de la realidad, que le permite destacar, sin caer en ingenui-
dades, lo que de positivo hay en los tiempos recientes. Esta actitud de valoracién
positiva es la que domina también en la “Exposicién preliminar” de GS cuando
se describe la “Situacién del hombre en el mundo de hoy”. En ella se destacan
los cambios acelerados en los Gltimos tiempos gracias al progreso reciente favo-
recido por la inteligencia humana, al desarrollo de la ciencia y de la técnica, a la
industrializacién y urbanizacién. Estos cambios no carecen de ambigiiedades (las
desigualdades crecientes, entre ellas). No faltan los desequilibrios, pero al mismo
tiempo las aspiraciones de la humanidad se hacen mas universales. En el terreno
religioso, el espiritu critico ayuda a una purificacién de la religién y postula una
adhesién verdaderamente personal a la fe (GS 7).

En resumen, el mundo moderno aparece a la vez poderoso y débil, capaz de lo
mejor y de lo peor, pues tiene abierto el camino para optar entre la libertad o la
esclavitud, entre el progreso o el retroceso, entre la fraternidad o el odio (GS 9).

[.2. Distincién entre el depésito de la fe y la forma de expresarlo

Se tocaba aqui una cuestién ala que se era especialmente sensible en los ambientes
vaticanos. Oigamos las palabras de Juan XXIlI:

La tarea principal de este Concilio no es, por lo tanto, la discusién de este o aquel tema de la
doctrinafundamental de la Iglesia, repitiendlo difusamente la ensefianza de los Padlres y Tedlogos
antiguos y modernos, que os es muy bien conocida y con la que estdis tan familiarizados.

Para eso no era necesario un Concilio (...). El espiritu cristiano y catélico del mundo entero
espera que se dé un paso adelante hacia una penetracién doctrinal y una formacién de
las conciencias que esté en correspondencia més perfecta con la fidelidad a la auténtica
doctrina, estudiando ésta y exponiéndola a través de las formas de investigacion y de
las fsrmulas literarias del pensamiento moderno. Una cosa es la substancia de la antigua
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doctrina, del “depositum fidei”, y otra la manera de formular su expresién; y de ello ha
de tenerse gran cuenta -con paciencia, si necesario fuese- ateniéndose a las normas y
exigencias de un magisterio de cardcter predominantemente pastoral.

Evidentemente Juan XXIil estaba pensando en un concilio muy distinto al que tenian
en la cabeza muchos de los que intervinieron directamente en la preparacién. El era
muy consciente de que se estaba en un fiempo de cambios répidos y eso exigia mirar
mds a la realidad que a la doctrina. Nos encontramos al final de estas lineas con el
término pastoral, al que recurria con frecuencia Juan XXl para indicar la orientacién
que queria para el Concilio. Hay aqui una nueva vivencia de la Iglesia, que se coloca
en una actitud de peregrina junto a la humanidad (compartiendo gozos y esperan-
zas, GS 1), que se siente impulsada a escrutar los signos de los tiempos (GS 4) y que
reconoce no poseer respuestas acabadas para todos los problemas que se plantean.

Para calibrar la importancia de este enfoque es preciso recordar que el término
“pastoral”, que aqui se contrapone a “doctrinal”, suscité no poca inquietud en el
entorno del papa. Un reflejo de ello es el hecho de que el texto que hemos repro-
ducido fue matizado en la edicién oficial que pasé alas actas para destacar més la
irrenunciable referencia a la doctrina®. Volveremos mds abajo sobre esta cuestion.

1.3. La medicina de la misericordia

Juan XXIIl quiere que ésta sea otra novedad de “su” concilio a diferencia de todos
los anteriores: que los errores se repriman con la medicina de la misericordia y
no con la de la severidad. Con sus palabras:

Siempre la Iglesia se opuso a estos errores. Frecuentemente los condené con la mayor
severidad. En nuestro tiempo, sin embargo, la Esposa de Cristo prefiere usar la medici-
na de la misericordia mds que la de la severidad. Ella quiere venir al encuentro de las
necesidades actuales, mostrando la validez de su doctrina mds bien que renovando con-
denas. No es que falten doctrinas falaces, opiniones y conceptos peligrosos, que precisa
prevenir y disipar; pero se hallan tan en evidente contradiccién con la recta norma de
la honestidad, y han dado frutos tan perniciosos, que ya los hombres, aun por si solos,
estdn propensos a condenarlos. ..

“Cuando se menciona la doctrina se afiade este inciso: doctring, cierta e inmutable, a la que hay que prestar
una fiel adhesion. Y luego se infercalan en la versién oficial latina estas palabras que van subrayadas:
Una cosa es la substancia de la antigua doctrina, del “depositum fidei”, o verdades, en que se contiene nuestra

venerable doctrina, y otra la manera de formular su expresién, pero manteniendo el mismo sentido y la_misma
acepcién (...). Las palabras subrayadas no estaban en el discurso que Juan XXIIl pronuncié, tampoco
figuran en la versién castellana que se puede consultar en la pagina web de la Santa Sede, pero si
estdn en las ofras tres versiones que ofrece la misma web (la latina oficial, la italiana y la portuguesa).
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De nuevo aqui aparece este sentido positivo: mds que condenar (al error o al que
yerra), mostrar el valor de la doctrina (la verdad). También aqui se encontré con
una resistencia que fenia su apoyo en la praxis de todos los concilios anteriores,
cuyo centro fue tantas veces el corregir y condenar los errores. Durante el Vati-
cano Il no faltaron presiones para que se condenaran determinadas posturas.
Dos particularmente: el ateismo y, sobre todo, su concrecién en el marxismo. Y
fue a propésito de GS cuando esta demanda se hizo mas fuerte por parte de un
grupo no despreciable de padres. No lograron su intento. Y el tratamiento del
ateismo en la Constitucién pastoral es bien significativo (GS 19-21). Su marco es
el reconocimiento de la dignidad de la persona humana y el respeto debido a la
misma, que es como el "leitmotiv" sobre todo en el capitulo 1 de la parte | de GS,
pero también el relieve que se da a la conciencia y a la libertad. En los dias en
que este texto estaba discutiéndose en el aula, estaba también debatiéndose otro
de los temas mds dificiles en el Concilio, y que no carecia de relacién con éste: el
reconocimiento del derecho a la libertad religiosa.

2. La enciclicas sociales de Juan XXIIl y su reflejo en Gaudium
et spes

El objeto de esta parte es analizar la huella de las dos enciclicas sociales en la
Constitucién pastoral. Pero ello exige dos observaciones previas. Ante todo, la
sorpresa porque, en un pontificado tan breve, Juan XXl fuera capaz de producir
dos documentos de este rango, cifra inusual si se compara con los papas que le
precedieron. Lo segundo es mds importante: destacar la novedad que estos dos
textos representan para la linea dominante en la Doctrina Social de la Iglesia
hasta Pio XIl. Cabe adelantar que la doctrina social de Juan XXIIl abrié el camino
a muchos contenidos que luego el Concilio desarrollé.

Con estas premisas veamos cada una de las dos enciclicas por separado.

2.1. La doctrina social y econémica de Mater et magistra (MM) y su eco en
Gaudium et spes

Para ambientar este punto conviene sefialar que con Juan XXIIl cambia la actitud de
la Santa Sede en relacién con el conflicto ideolégico que marca el siglo XX tal como
se refleja en el escenario politico ifaliano. Pio XlI habia mantenido una postura de
oposicién abierta al comunismo, recurriendo para ello a la Democracia Cristiana
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italiana y a la Accién Catélica. Pensaba que de este modo podria salvar a ltalia de la
amenaza comunista. Con Aldo Moro, sin embargo, se habia iniciado una actitud de
apertura a la izquierda, que llevaria al lider democristiano en 1940 a dliarse con el
Partido Socialista. Juan XXIIl fenia la clara conviccién de que no debia intervenir, y asi
se lo hizo saber al Primer Ministro, Amintore Fanfani, en su encuentro de 11 de abril
de 1961. Esta nueva situacién produjo inquietud en los ambientes vaticanos. Personas
como los cardenales Ottaviani, Siri y Tardini dificilmente aceptaban esta “apertura a
sinistra”, en gran parte por miedo al avance del comunismo®. Y estas circunstancias
deben ser tenidas en cuenta para calibrar mejor lo que supuso la publicacién de MMe.

Ala hora de sintetizar algunos aspectos significativos de MM, tanto por su novedad
como por el influjo que pudieron tener en GS, nos gustaria fijarnos en cuatro, que
pasamos a recoger.

1) Laaceptaciénno polémicade unsistema mixto de organizacién socioecondmica.
La Doctrina Social de la Iglesia nacié en el contexto de un agudo enfrentamiento
entre las dos grandes ideologias modernas, el liberalismo y el socialismo-mar-
xismo: ambas se plasman respectivamente en el Estado liberal y el capitalismo
liberal, por una parte, y en el modelo comunista instaurado tras la revolucién
rusaen 1917 yen las sucesivas fracturas que se dan en el movimiento comunista
alo largo del siglo XX. La apuesta por el derecho de propiedad privada habia
sido un reflejo de esto, al tiempo que se marcaba un claro distanciamiento,
por una parte de la ideologia comunista, pero por otra también de la liberal y
de su tendencia a concebir las libertades humanas (las “libertades modernas”)
précticamente sin limitacién en su ejercicio.

SLas dificultades de Juan XXIll con el cardenal Ottaviani fueron de diversa indole. Entre ellas destaca
una institucién que puso éste en marcha (el “Instituto San Pio V) parala defensa y el fortalecimiento de
los valores cristianos, que en realidad daba cobertura a actividades politicas contra el centroizquierda
italiano que en nada agradaban al papa Juan. El propio papa, en sus notas del 23 de febrero de
1962, habla del cardenal como “questa grande croce del mio humile servizio di servus servorum

Dei” (Juan XXIIl 2007, 352.

¢Cf. Hesierwrare 2000, 457-466. En la pég. 465 se informa que Juan XXl consulté para escribir
este documento a los cardenales Richaud (Burdeos) y Kénig (Viena), a Mr. Cardijn y a Pietro Pavan.
ViLaN 196, 17-18, completé desde muy pronto estos datos siguiendo una informacién de la Agencia
France Press: cita los nombres de Mr. Pavan y Mr, Ferrari-Toniolo, especialistas en cuestiones sociales,
junto con Mr. Parente, tedlogo y asesor del Santo Oficio. Y recoge otra informacién segin la cual el
primer borrador fue encomendado por Juan XXIII a cinco jesuitas (tres de la Universidad Gregoriana
de Roma y dos de Action Populaire de Paris); a partir de ese primer esbozo la redaccién del texto fue
encomendada a Mr. Parente, con un equipo de varios expertos en cuestiones sociales; finalmente el
texto fue consultado a una veintena de obispos.
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2)

Juan XXIll no se implica en esta confrontacién més ideolégica y busca férmulas
mds equilibradas. Y asi afirma la libre iniciativa privada de los individuos como
base de la organizacién socioeconémica, pero afiadiendo inmediatamente
el necesario complemento de la intervencién de los poderes publicos, la cual
“fomenta, estimula, ordena, suple y completa” la accién de los particulares de
acuerdo con el principio de subsidiariedad (MM 51-53). Asi ha dejado claro
que opta por un sistema mixto, mostrando a continuacién cémo “cuando falta
la actividad de la iniciativa particular, surge la tirania politica”, pero también
cémo cuando “falta totalmente, o es defectuosa, la debida intervencién del
Estado, los pueblos caen inmediatamente en desérdenes irreparables y surgen
al punto los abusos del débil por parte del fuerte moralmente despreocupado”
(MM 57-48). Sin entrar en grandes polémicas las referencias son inequivocas.

GSsesitGayaen estaestela. Estole permite denunciar los problemas que se observan
tanto en las economias colectivizadas como en las otras: por una parte, ese espiritu
economicista que lo invade todo; por otra, las desigualdades crecientes (GS 63c).

La socializacién como fenémeno propio de nuestro tiempo. El término mismo
causé problema entre los que leyeron el borrador de la enciclica, porque
“socializacién” se relacionaba casi espontdneamente con “socialismo”, una
palabra muy sospechosa para muchos oidos. En realidad, con la palabra
“socializacién” se queria aludir al incremento de las relaciones sociales, o sea
la progresiva multiplicacién de las relaciones de convivencia, con la formacién
consiguiente de muchas formas de vida y de actividad asociada. Pero muchos
la interpretaron como un peligroso acercamiento al socialismo; incluso desde
la izquierda fue interpretado asi, no de forma desinteresada. Probablemente
fue el punto mds discutido de la enciclica’.

Ese contexto polémico explica quizds que el texto oficial latino nunca emplee
la citada palabra y prefiera recurrir a diferentes circunlocuciones. Es el mismo
criterio que sigue la versién castellana. Pero es significativo que el texto italiano,
que es el original, emplea en todas las ocasiones la palabra “socializzazione”:
de este modo se puede identificar de forma més clara el fenémeno al que se
quiere aludir®. Estos titubeos sirven para mostrar cuén cauto se era hasta en el

7Los ecos de esta polémica pueden verse en Sorce 1963, que distingue entre el sentido econémico-
politico y el social o sociolégico del término. Y cita mucha de la abundante bibliografia aparecida en
los dos primeros afios. Véase también Cawvez 1962.

8Cf. CamacHo 1998, 231-234. Las versiones francesa y portuguesa han seguido a la italiana y emplean
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uso de las palabras, sobre todo cuando éstas podrian tener connotaciones que
las relacionaban con fenémenos ambiguos (el caso del socialismo).

Nada de esto encontramos ya en GS, donde el término “socializacién” se
emplea en el sentido que aparecia en MM, incluso empleando el neologismo
latino “socializatio”. Pero con un matiz diferente: no se piensa tanto en un
fenémeno social cuando en una dimensién constitutiva de todo ser humano,
la dimensién social®.

3) Un nuevo enfoque de los temas clésicos: trabajo y propiedad. Los llamamos
“temas cldsicos” porque habian sido recurrentes en todos los documentos
anteriores, como reflejo de la confrontacién entre el capitalismo liberal y la
alternativa que representaba el comunismo. Pero se abordaban colocando en
primer término la afirmacién de la propiedad privada, centro del debate con
los movimientos socialistas desde el siglo XIX y exigiendo luego un trato digno
para el trabajador (salario justo, condiciones de trabajo, etc.). MM introduce
cambios significativos, cuyas novedades pueden sintetizarse en las tres que siguen:

e Seinvierte el orden en que ambos temas son tratados: primero, el trabajo,
al que se dedica un pasaje bastante extenso (MM 68-103); luego, la pro-
piedad (MM 104-121). Este cambio de orden puede parecer irrelevante,
pero supone una mejor jerarquizacién (la persona humana en el trabajo
es anterior a los instrumentos que emplea para producir).

e Al trabajo se dedica un pasaje muy extenso, que lo contempla en su
doble faceta de factor de produccién (con una renovada reflexién sobre
los criterios para una retribucién justa) y como actividad humana (lo que
implica una afencién, que no existia en los documentos sociales prece-
dentes, a la participacién del trabajador en los procesos decisionales
de la empresa y de las instituciones socioeconémicas de més alcance).
Es a este segundo aspecto al que se dedica la parte mds extensa de este
pasaje (MM 82-103).

respectivamente los términos “socialisation” y “socializag@o”; no asi las alemana e inglesa, que siguen
la latina.

9Asi ocurre claramente en GS 25b, cuando se habla de las muchas asociaciones que nacen en la
sociedad como expresién de la indole social de la persona. Las otras citas estdn en GS 6e (como uno
de los cambios sociales més significativos de nuestro mundo), GS 42¢ (socializacién civil y econémica
como expresién del dinamismo social actual), GS 75¢ (al hablar de la participacién en la vida pablica).
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® En el tratamiento de la propiedad, que queda relegada a un segundo
lugar, también se observan cambios sinfomdticos: se destaca ante todo
cémo en la economia moderna sus funciones son diferentes a las tradi-
cionales; pero ello no es ébice para reafirmar que es un derecho natu-
ral, de acuerdo con la doctrina tradicional, expresada casi con mayor
contundencia que en Rerum novarum; al mismo tiempo, sin embargo,
se admite la compatibilidad de la propiedad privada con formas de
propiedad publica (cosa que seria impensable en la concepcién de la
enciclica de Ledn Xlll, donde la afirmacién de la propiedad privada es
excluyente); por fin, hay un reconocimiento muy explicito de la funcién
social de la propiedad. Todos estos elementos configuran una doctrina
de la propiedad que pone acentos muy distintos de los dominantes en
documentos anteriores.

El capitulo 3° de GS (“La vida econémico-social”) recoge y profundiza todos
estos cambios. Incorpora el orden de trabajo-capital ya introducido por MM.
Pero donde mayor se percibe el avance es en la doctrina sobre la propiedad:
aparece ya en primer término el destino universal de los bienes de la tierra,
recuperando el enfoque mds clésico de la tradicién cristiana, que fue olvidado
curiosamente en la segunda escoldstica, justo cuando més aguda era la po-
lémica con el liberalismo decimonénico®. Hay que destacar ademds cémo la
propiedad, o cualquier otra forma de dominio, ocupa ya un lugar claramente
subordinado al destino universal, lo que justificaria incluso el recurso a una
eventual expropiacién de bienes privados!.

4) La denuncia de las desigualdades en el mundo. Si toda la mayor parte de MM
se mantiene en el marco de los documentos sociales de los papas que precedie-
ron a Juan XXIII, hay en esta enciclica una parte que abre un horizonte nuevo:
la de aquellos problemas socioeconémicos que ya no pueden reducirse a las
relaciones entre trabajadores y empresarios. Se trata de las desigualdades en
diferentes dimensiones: entre los distintos sectores de la economia, entre las
zonas de diverso nivel de riqueza en el interior de cada nacién y entre paises
con diferente grado de desarrollo econémico y social. Estamos, més que ante
una elaboracién doctrinal acabada, ante una constatacién inquietante y una

19Sigue siendo esencial la lectura de SoussercHe 1960.

"La evolucién de la doctrina sobre la propiedad desde Rerum novarum hasta GS es el ejemplo mas
elocuente del cardcter dinédmico de la Doctrina social de la Iglesia, que no puede ser entendida de
ninguna manera como un cuerpo cerrado de principios inmutables. Cf. Camacto 2014.
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denuncia. Pero ello supone que desde ahora el centro de atencién estd en otro
lugar: en la realidad de las desigualdades, ya no producidas solo por las rela-
ciones entre capital y trabajo, sino por dinamismos mds amplios y complejos.
Se va abriendo el horizonte a los grandes problemas del conflicto Norte-Sur.

Esta preocupacién por las desigualdades en el mundo era muy aguda en tantos
padres conciliares procedentes de paises en vias de desarrollo, pero no llegé a
quedar reflejada adecuadamente en los documentos que el Concilio aprobé. Es
indudable que en éste tuvo mds presencia’y més peso la problemdtica propia de
los paises mds desarrollados. Sélo en el capitulo 5° hay alusiones inequivocas.
Su mensaije central es la necesidad de basar la paz sobre la eliminacién, no
sélo de la guerra, sino de todas las injusticias y desigualdades que estén en la
raiz de la violencia (GS 83), y eso implica los esfuerzos responsables de cada
pais pero también la cooperacién de los més ricos (GS 85).

En relacién con esta nueva conciencia de las desigualdades en el mundo, la
aportacién mds interesante de GS a la doctrina socioeconémica es el colocar
el concepto ético de desarrollo como punto de partida de todo el capitulo 3°
de la 2° parte: el auténtico desarrollo como desarrollo de todo el hombre y de
todos los hombres (GS é4). Desarrollo integral y solidario, podriamos traducir
nosotros. En un contexto histérico de cierta euforia desarrollista la propuesta
de Concilio es de un especial valor: toma distancia critica de una forma de
entender el desarrollo que lo vincula demasiado con crecimiento econémico,
al tiempo que cuestiona que de dicho desarrollo no se aprovechen todos por
igual y ello esté provocando un incremento de las desigualdades.

2.2. La doctrina politica de Pacem in terris (PT) y su huella en Gaudium
et spes

La segunda enciclica de Juan XXIll supone en algin sentido una solucién de continui-
dad con todo lo que habia sido el magisterio social confempordneo®. Desde el siglo
XIX éste habia insistido en que la paz en nuestras sociedades solo era posible desde
una vuelta al cristianismo y sus propuestas —al régimen de cristiandad—; para ello no
habia otro camino que el de renunciar definitivamente a la tan repetida “genealogia
de los errores modernos”: Lutero y el libre examen, la revolucién francesa y el libe-
ralismo, el socialismo y el comunismo, el nazismo como reaccién contra éste dltimo.

12Cf. Mewont 1996.
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Juan XXIIl parte de una experiencia vital diferente. Experimenté los horrores de
la guerra como capellén de un hospital entre 1914 y 1918. Sus veinte afios en
Oriente (1925-1944: Bulgaria y Turquia) le llevaron a relativizar una visién de la
Doctrina Social de la Iglesia demasiado acufiada desde la mentalidad occidental y
europea. Y en los afios de nunciatura en Paris (1944-1953) se confirma en la idea
de que la nostalgia de la cristiandad no vale ya para responder a los problemas
del mundo de la posguerra. En este sentido le resultaria insuficiente el borrador
sobre el orden social que se habia elaborado en la fase preparatoria del Concilio,
en el que se volvia sobre las mismas ideas: la paz sélo puede ser resultado de
la obediencia a los preceptos evangélicos y a la voz del magisterio de la Iglesia.

En este ambiente se produce la crisis de los misiles soviéticos en Cuba, un momento
de fuerte tensién entre Estados Unidos y la Unién Soviética, en que la paz mundial
se vio seriamente amenazada. Se dice que fue en aquel momento cuando concibié
la enciclica sobre la paz. Su secretario personal, Loris Capovilla, se atrevié incluso
a ponerle fecha: fue el 25 de octubre de 1962, cuando el papa trabajaba en la
redaccién del mensaje que habria de dirigir a Kruchev y a Kennedy. En él no
invoca su propia autoridad, sino el grito de la humanidad. El éxito de esta misiva,
que contribuyé sin duda a evitar el conflicto abierto, provocé en el papa una cierta
conciencia de su responsabilidad en este campo. Y fue en estas circunstancias
cuando Pietro Pavan, entonces rector de la Universidad Lateranense, dirigié una
carta a Loris Capovilla el 23 de noviembre sugiriendo la conveniencia de una
enciclica papal en el campo “socio-politico” que marcase lineas de accién claras
y seguras, con un estilo positivo, un lenguaije sencillo y un modo de argumentar
accesible. Incluso se ofrecia para elaborar un primer borrador'“. La respuesta del
papa tardé poco: Pavan recibié el encargo de redactar el texto, indicéndosele
ademds el deseo papal de que fuera la enciclica “de Pascua” *.

13Cf. HesgierHwarte 2000, 572; con mds detalle, Metoni 2010, 26-37.
14El texto de esta carta estd reproducido en: Metoni 2010, 103-104.

15El mismo Pavan escribiria mds tarde:
A comienzosde 1963, enuna conversacién confidencial, el papaJuan expresabala conviccién de
que su mensaje habia contribuido a salvaguardar la paz, y concluia: que eso era un signo de que
cuando él hablaba de paz los hombres prestaban atencién a lo que decia; era, por consiguiente,
oportuno para él, incluso obligatorio, retomar el tema para indicar a la luz de la razén iluminada
porlafe, y con un lenguaije sencillo, esencial y accesible al hombre de la calle cual es la auténtica
pazy cudles las vias seguras que conducen a ella. Pavan 1984, 107.

Recientemente el historiador benedictino Hilari Raguer ha escrito que le oyé al mismo Pavan lo que el

papa le dijo al hacerle el encargo: No sabia que tenia tanto poder. Los dos hombres més poderosos

del mundo han hecho caso de un telegrama mio. He de poner este poder al servicio de la humanidad.
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Ni siquiera la conciencia de la grave enfermedad que padecia le frené en la
iniciativa’®, mds bien le animé a acelerar su redaccién. La enciclica estuvo lista en
un tiempo record. El 7 de enero de 1963 Juan XXIIl leia el primer borrador, que
lo encontré “muy bien ensamblado y bien hecho”?’. Siguieron las observaciones
de dos tedlogos consultados (el dominico Luigi Ciappi y el jesuita Georges Jarlot);
para marzo ya estuvo lista la traduccién latina que Juan XXIII estudié detenida-
mente el 17 de ese mismo mes; la firma solemne se produjo el 11 de abril (Jueves
Santo) ante las cémaras de la televisién italiana. Juan XXIIl moriria unas semanas
después, el 3 de junio de ese afio. Es légico que PT fuese considerada como el
testamento del papa Juan.

En la fase de elaboracién se fue imponiendo con matices la intencién y el enfoque
originarios de Pavan: no queria sin mds reproducir la doctrina de los pontifices
anteriores; pretendia un modo nuevo, mds atento a los signos de los tiempos para
responder a los desafios del momento. Los miembros de la curia vaticana (todos del
entorno de la Secretaria de Estado) presionaron para que el texto no chocara con
la doctrina anterior, lo que explica las citas frecuentes de los papas del siglo XX:2.

No es posible analizar todo su contenido. Pero si conviene recordar su esquema
en cinco partes: las cuatro primeras estudian sistemdticamente los cuatro niveles
en que actuar para construir la paz (relaciones entre ciudadanos; relaciones de
los ciudadanos con las autoridades puiblicas del Estado; relaciones entre los Es-
tados; comunidad mundial de todos los pueblos), mientras que la quinta tiene un
cardcter especial y estudia el papel de los cristianos en esa tarea de la paz. Con
este esquema de fondo nos limitamos a comentar los puntos més sobresalientes y
su reflejo en la constitucién pastoral del Concilio.

He decidido escribir una enciclica sobre la paz. Cf. H. Racuer, “De Roncalli a Bergoglio: la otra
diplomacia vaticana”, Religién Digital (15 marzo 2015).

16E| 23 de septiembre de 1962 las pruebas médicas dieron un diagnéstico preocupante (céncer de
estémago), que fue comunicado a Loris Capovilla, el cual lo trasmitié al papa. El 29 de noviembre
de ese afio el diario Osservatore Romano revela que el papa tiene que suspender audiencias como
consecuencia de algunos “desgarros géstricos”. Tomamos los datos de HessLeHwaire 2000, 544 y 586.

17Anotacién en su agenda, correspondiente a ese dia: Juan XXIIl 2007, 482.

18Cf. MeLLoni 2010, 38-82. Los textos con las observaciones de Ciappi'y Jarlot, asi como otros documentos
de la fase preparatoria estén también recogidos en este libro, pp.104-118. Otros testimonios afirman
que Pavan fue “el Gnico redactor de la enciclica”, el cual habia rechazado todas correcciones que se
le propusieron, incluso por quienes eran més amigos suyos: Cf. Concar 2002, 367.
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1) Los signos de los tiempos. Los cuatro primeros capitulos (no el quinto) terminan con
un apartado en que se enumeran los signos de los fiempos mds significativos. Antes
de presentar la lista de los mencionados en los distintos capitulos, conviene advertir
que la expresién ha desaparecido en la version castellana e incluso en el texto latino
oficial®, a pesar de aparecer en el texto original, que es italiano®. Por ofra parte, falta
una definicién del concepto y tampoco se ofrece un tratamiento muy elaborado de los
mismos. Vale, sin embargo, la intuicién de base: que la atencién a ellos es decisiva para
construir la paz en el mundo. Por eso merece la pena tener una visién de conjunto de
los signos de los tiempos mencionados al final de cada uno de los capitulos. Hela aqui.

® En el capitulo 1 (“Ordenacién de las relaciones civiles”) introduce tres: el
progreso econémico-social del mundo laboral, la presencia de la mujer
en la vida puoblica, la independencia de todos los pueblos (ya no hay

dominadores y dominados) (PT 39-42).

® En el capitulo 2 (“Ordenacién de las relaciones politicas”) enumera otros
tres: los derechos fundamentales estén en la base de todas las constitucio-
nes politicas, las relaciones en la comunidad politica se fijan en términos
juridicos, las relaciones entre ciudadanos y poderes publicos se establecen
en términos de derechos y deberes?* (PT 75-77).

® En el capitulo 3 (“Ordenacién de las relaciones internacionales”) sélo se se-
Aiala uno: la conviccién de que las diferencias hay que resolverlas, no con el
recurso a las armas sino mediante la negociacién y el convenio (PT 126-129).

1%La expresién se mantiene en el texto francés (Signes des temps), en el alemén (Zeichen der Zeit) y
en portugués (Sinais dos tempos), pero no en el inglés ni en castellano; tampoco en el latino, que ha
eliminado todos los epigrafes, hasta los titulos de los capitulos (al menos en la web de la Santa Sede).
No es una cuestién banal: ya sabemos que Pavan habia querido un método nuevo, para el que los
signos de los tiempos eran clave. De ahi que la supresién de dicha expresién en la versién oficial pueda
interpretarse como una forma de quitar relieve a la propuesta de Pavan.

2 Aunque la enciclica se escribié en italiano, desde el momento que se hizo la traduccién latina (marzo
1963), que daria lugar al fexto oficial, las correcciones se hicieron sobre este Gltimo. Posteriormente se
incorporaron al fexto italiano. Esta circunstancia obliga a proceder con cautelan a la hora de considerar
el fexto italiano como el original a todos los efectos. Cf. Mewoni 2010, 79.

2 lama la atencién que la versién castellana formula estos tres puntos en términos de imperativos éticos
(no sélo se utiliza en los tres casos la expresién “se requiere”, sino que el apartado lleva como epigrafe
“Exigencias de la época”, en vez de “Signos de los tiempos”. Es un indicio més de que los responsables
de la traduccién a nuestra lengua no captaron del todo el sentido que se daba al término en la enciclica.
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* Enel capitulo 4 (“Ordenacién de las relaciones mundiales”) se mencionan dos:
la constitucién de la Organizacién de las Naciones Unidas y su realizacién
mds importante, la Declaracién de los Derechos Humanos (PT 142-145).

2) Dignidad de la persona y derechos humanos, base para la paz. Esta es, sin
duda, la principal aportacién de PT: fundamentar la paz, no en la obedien-
cia a la doctrina cristiana, sino en el recurso a una filosofia natural, aunque
quede claramente afirmado que ésta encuentra su justificacién auténtica en el
designio de Dios.

En toda convivencia humana bien ordenada y provechosa hay que establecer como funda-
mento el principio de que fodo hombre es persona, esto es, naturaleza dotada de inteligencia
y de libre albedrio, y que, por tanto, el hombre tiene por si mismo derechos y deberes, que
dimanan inmediatamente y al mismo tiempo de su propia naturaleza. Estos derechos y deberes
son, por ello, universales e inviolables y no pueden renunciarse por ningin concepto (PT 9).

Como decimos, esta fundamentacién natural no es ébice para afiadir la pers-
pectiva cristiana, que la refuerza y enriquece:
Si, por otra parte, consideramos la dignidad de la persona humana a la luz de las ver-
dades reveladas por Dios, hemos de valorar necesariamente en mayor grado ain esta

dignidad, ya que los hombres han sido redimidos con la sangre de Jesucristo, hechos
hijos y amigos de Dios por la gracia sobrenatural y herederos de la gloria eterna (PT 10).

Esta “normalizacién” del discurso sobre los derechos humanos supone un giro
revelador, que hay que valorar en contraste con la postura que habia man-
tenido Pio XII. Si los derechos humanos fueron el horizonte al que recurrié la
Organizacién de las Naciones Unidas para poner las bases de la paz en el
mundo desde una perspectiva no confesional, Pio Xll siempre se mostré reficente
a mencionar a la ONU y a la Declaracién Universal. Juan XXIll no sélo hace
una referencia encomidstica a la citada organizacién sino que basa toda la
doctrina de PT en los derechos humanos, reconciliandose asi con una tradicién
que la Iglesia siempre miré oficialmente con reservas por el marco en que se
desarrollé (la revolucién de 1789 y el pensamiento moderno liberal).

Es més, este deseo de reconciliacién justifica probablemente el interés de PT
por mostrar que todos los derechos que se van enumerando tienen precedentes
en documentos anteriores de la Iglesia, documentos que se van citando a pie
de pdgina a propésito de cada derecho que se enuncia®.

22 Los derechos son enumerados en PT 11-29, nimeros a los que corresponden las notas 8 a 24.
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Esta normalizacién es ampliamente asumida por GS, donde no hay ya rastros
de aquellas reservas tradicionales. Llama la atencién, con todo, que PT no se
cite en GS sino en el capitulo 2° de la primera parte (dimensién social de la
persona humana), y no en el 1° (sobre la dignidad de la persona humana).

3) Laconcepcién del Estadoy la apuesta por la democracia. PT supera la oposicién
en que se habia visto encerrado el magisterio anterior entre Estado confesional
y Estado laico?. Texto que expresaba nitidamente esta contraposicién fue la
enciclica Immortale Dei de Leén XIll, publicada en 1885 sobre la constitucién
cristiana del Estado. Es ilustrativo este pasaje que explica cémo el mundo oc-
cidental se ha ido apartando del verdadero camino:

Sin embargo, el pernicioso y deplorable afén de novedades promovido en el siglo XV,
después de turbar primeramente la religién cristiana, vino a trastornar como consecuen-
cia obligada la filosofia, y de ésta pasé a alterar todos los érdenes de la sociedad civil.
A esta fuente hay que remontar el origen de los principios modernos de una libertad
desenfrenada, inventados en la gran revolucién del siglo pasado y propuestos como base
y fundamento de un derecho nuevo, desconocido hasta entonces y contrario en muchas
de sus tesis, no solamente al derecho cristiano, sino incluso también al derecho natural?.

En PT no queda rastro de esta critica. Su doctrina politica esté formulada en
términos positivos, no polémicos, subrayando cudles son sus elementos consti-
tuyentes: la autoridad, su necesidad y su sometimiento al orden moral (PT 46-
51), la democracia como forma de designar a los gobernantes (PT 52), el bien
comin y las obligaciones de Estado hacia él (PT 53-66), la divisién de poderes
como garantia (PT 68-72), la participacién de los ciudadanos en la vida piblica
(PT 73-74). Hay, como se ve, una sintonia completa entre esta presentacién
doctrinal y la moderna concepcién del Estado. Es cierto que PT subraya més
los aspectos morales, sin ignorar las referencias a una visién cristiana de la
vida, pero elude el hacer de la Iglesia la garante reconocida del orden politico.

GS reproduce esta doctrina, mejorando su estructura y formulacién. Premisa
fundamental es la afirmacién del que el orden politico-juridico tiene como
objeto la proteccién de los derechos de los ciudadanos (GS 73). Define luego
lo que caracteriza a la comunidad politica como distinta de la sociedad civil

2 Pietro Pavan habia ido elaborando su doctrina politica sobre el Estado moderno, que es alternativo a
esos dos modelos contrapuestos, en sucesivos textos que sistematizé en 1958 en una de sus obras més
conocidas: La democrazia e le sue ragioni. Posteriormente, cf. Pavan 1988, 71-75, sintetizaré lo que
es el Estado moderno en estas cuatro notas: Estado de derecho, social, democrético, laico y plurdlista.

24 1eoN XNl carta enciclica Immortale Dei, n. 10. Cf. CamacHo 1998, 91-98.
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y ordena mejor sus elementos subordinando explicitamente la funcién de la
autoridad al bien comtn (GS 74). Aborda a continuacién la participacién de
todos los ciudadanos en la vida publica (GS 75). Especial importancia tiene
el nimero final sobre las relaciones entre la Iglesia y la comunidad politica
(GS 76), donde aparece inequivocamente la independencia y la autonomia
de ambas, partiendo del pluralismo factico de nuestras sociedades. Queda
claro asi que la Iglesia no se identifica con la sociedad, sino que vive en ella y
acepta el status que le corresponde a cualquier asociacién en su seno. Y ello
le permite ademds rechazar cualquier tipo de privilegios, y sélo reivindicar la
libertad necesaria para poder desarrollar su misién.

4) Bases nuevas para una doctrina sobre la guerra. La conviccién de que las di-
ferencias entre los pueblos hay que resolverlas, no con el recurso a las armas,
sino mediante la negociacién y el convenio es uno de los signos de los tiempos
sefialados al final de capitulos sobre las relaciones entre los Estados (PT 126).
Esta conviccién tiene que ver con el desarrollo del armamento nuclear:

Esta conviccién, hay que confesarlo, nace, en la mayor parte de los casos, de la terrible
potencia destructora que los actuales armamentos poseen y del temor a las horribles
calamidades y ruinas que tales armamentos acarrearian. Por esto, en nuestra época,
que se jacta de poseer la energia atémica, resulta un absurdo sostener que la guerra es
un medio apto para resarcir el derecho violado (PT 127).

Esta Gltima afirmacién cuestiona la doctrina clésica de la guerra justa, que tradicio-
nalmente se justificaba para resarcir derechos violados, siempre que no existiera
ofra instancia capaz de hacerlo sin tener que recurrir alas armas. Liama la atencién
que PT no haga ninguna mencién expresa a dicha doctrina, que habia sido tratada
por tantos moralistas y en tantos documentos oficiales de los papas anteriores.

Cuando PT se publica circula ya en el Concilio un borrador de GS (el que se
llamé en ese momento “Schema XVII”), y en él se habia seguido la doctrina
de Pio XIl, el cual no habia llegado a un rechazo tan general de la guerra. Las
sucesivas redacciones de GS y los debates que se generaron terminaron por
asumir la posicién de PT%. De este modo GS transcribe literalmente en una
nota el texto de PT que acabamos de reproducir para ilustrar la posicién del
Concilio, que queda formulada asi después de mencionar los enormes riesgos
de las armas cientificas:

Todo esto nos obliga a examinar la guerra con mentalidad totalmente nueva (GS 80).

25 Cf. Tursanti 2005, 571-582. Alude también a las discrepancias entre el texto italiano de PT y la
versién oficial latina, que suaviza las expresiones.
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5)

Esta “mentalidad totalmente nueva” parece excluir la doctrina de la guerra
justa?®, que habia ido endureciéndose a medida que la guerra aumentaba en
crueldad como consecuencia de las nuevas estrategias bélicas y las nuevas
armas?. En los escritos de Pio XII sélo se justificaba ya la guerra estrictamente
defensiva. Aunque el rechazo moral de toda accién bélica tampoco se recoge en
GS, si hay una condena solemne de la “guerra total”. Es la Gnica condena de un
concilio, que sabemos habia excluido por principio toda condena siguiendo las
orientaciones ya citadas de Juan XXIlI. Sin embargo la llamada “guerra total”,
la que pone como objetivo bélico las poblaciones civiles, queda asi condenada:

Teniendo esto es cuenta, este Concilio, haciendo suyas las condenaciones de la guerra

total expresadas por los dltimos Sumos Pontifices, declara: Toda accién bélica que tienda

indiscriminadamente a la destruccién de ciudades enteras o de extensas regiones junto

con sus habitantes, es un crimen contra Dios y la humanidad que hay que condenar con
firmeza y sin vacilaciones (GS 80).

El texto es inequivoco y su contundencia destaca en contraste con los debates
que se produjeron entre los padres conciliares a propésito de la carrera ar-
mamentista y la estrategia de disuasién, que fue uno de los momentos dlgidos
en la cuarta sesién?.

La necesidad de una autoridad mundial. Si en el tema de la guerra el Concilio
avanzé sobre la postura de PT, no ocurrié lo mismo con la propuesta de Juan
XXIIl de una autoridad mundial que velara por el bien comdn universal. PT
establece un paralelismo fuerte entre el orden politico de un pais y el de la
comunidad internacional: si alli la tutela del bien comin exige una autoridad
politica a su servicio, la creciente interdependencia de la sociedad mundial
permite hablar ya de bien comdn universal, el cual postula una autoridad con
competencia en ese nivel supraestatal sobre todos los pueblos de la tierra. Se
detallan también algunas de las caracteristicas de esta autoridad insistiendo
sobre todo en el principio de subsidiaridad y sin ocultar los peligros que una
instancia de este rango podria acarrear (PT 130-141).

26 DugarLe 1970, 713: Discretamente, pero de manera consciente, [el Concilio] abandona la concepcién
clésica de la guerra justa. Habia habido numerosos obispos que lo habian pedido expresamente
durante los debates conciliares.

7 Para una visién histérica de conjunto, véase Josun 1990, reducido y actualizado en Josun 2012;
cf. también VipaL 2007.

28 RouTHier (2008), 167-170.
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La constitucién GS es mucho mds cauta en este punto. Se reconoce la mayor
interdependencia entre todos los pueblos y se habla del bien comdn universal,
pero sélo se alude a un ordenamiento que garantice el progreso de todos y
a las instituciones internacionales ya existentes (GS 84). Se propone ademés
la necesidad de mayor cooperacién y coordinacién (GS 83, 85). Este silencio
respecto a la propuesta reciente de una autoridad mundial, hecha por Juan
XXIll, puede entenderse desde las reservas que ya suscité la propuesta de PT,
que se veia como demasiado idealista®.

6) Elpapel de los cristianos, su colaboracién con otros y las consecuencias de todo
esto para la concepcién de la sociedad y las relaciones de ésta con la Iglesia.
Nos referimos ahora al capitulo 5° y dltimo, que tiene por titulo en la versién
italiana “Richiami pastorali” (traducido al castellano por “Normas para la ac-
cién temporal de cristiano”). Este capitulo fue el que mds agradé a Juan XXIII
cuando leyé el primer borrador que le fue presentado®.

Esta actitud favorable del papa contrasta con las reservas que suscité. Ya el P. Jarlot
al revisar el texto, y dentro de su preocupacién por la continuidad con el magisterio
anterior, puso de manifiesto que hablar de colaboracién de los cristianos con los
que no lo son implicaba una forma novedosa de entender el compromiso de los
catélicos en la construccién de la ciudad temporal. Y se referia a Pio X, el cual
insistié en el deber de desplegar con valentia la bandera catélica y en la necesidad
de unirse los catélicos entre si. Reconoce, sin embargo, Jarlot que las circunstancias
han cambiado y que en los trabajos conciliares se estd trabajando en esta linea®.

Efectivamente el cambio es importante, y pretendido. Supone una nueva forma
de situarse ante la sociedad moderna reconociendo en ella su pluralismo ya
irreversible que tiene que ver con la secularizacién creciente. PT se refiere a ella
cuando, junto al enorme progreso cientifico-técnico de nuestra época, constata
cémo en las instituciones civiles hay sintomas de un debilitamiento del estimulo

29 Georges Jarlot habia propuesto lisa y llanamente la supresién del capitulo 4° de PT completo. Lo
consideraba “utopique et non fondé en raison”. Cf. Mewoni (2010), 114-115.

30 Ho poiconsacrato tutto il Vespero, circatre ore nella lettura della enciclica di Pasquain preparazione,
fattami da Mgr. Pavan: “La pace fra gli uvomini nell’ordine stabilito da Dio e cioé: nella verita, nella
giustizia, nell'amore, nella libertd”. Manoscritto di 111 pagine dattilografate. Ho letto tutto, solo, con
calma e minutissimamente: e lo trovo lavoro assai bene congegnato e ben fatto. L'ultima parte poi:
sRichiami pastorali” in pienissima resonanza col mio spirito. Cf. RoncaLu (2007), 482.

31 Cf. Mewoni (2010), 115-116. Se refiere Jarlot a la Comisién preparatoria de apostolado social.
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y de la inspiracién cristiana (PT 151). Y es a la hora de aplicar los principios
de la sana doctrina a este nuevo mundo cuando se plantea la colaboracién
de los catélicos con los que no lo son. Después de recordar la recomendacién
de MM de tener un espiritu de comprensién para las opiniones ajenas y de
colaboracién en obras en si buenas o que puedan conducir al bien (MM 239,
citado en PT 157), se formula ese doble criterio:

- Distinguir entre el error y quien lo profesa (PT 158). Es un criterio que
contrasta abiertamente con la postura mantenida en el magisterio desde
el siglo XIX de que solo la verdad tiene derechos®2.

- Distinguir entre flosofias y corrientes histéricas (PT 159): éstas son adap-
tables a las circunstancias, cosa que no ocurre con las teorias filoséficas
que le sirven de inspiracién.

Pero estos dos criterios van més allé de su estricto contenido. Suponen situarse
en una perspectiva nueva: la de aceptar que en la sociedad moderna, que no
es religiosamente confesional, a la Iglesia le corresponde un lugar diferente
al que se le reconocia en la sociedad tradicional cristiana. Este es el punto de
partida, ya no discutido, del Concilio, como tendremos ocasién de comprobar
de inmediato.

2.3. Una nueva relacién de la Iglesia con la sociedad moderna

Pietro Pavan cree que el pontificado de Juan XXIII constituye un giro histérico. Y el
giro consiste en concebir las relaciones humanas en todos los émbitos partiendo
de lo que se posee en comin, y no de aquello en que unos se distinguen de ofros.
Este enfoque le sirvié también para reenfocar las relaciones de la Iglesia con la
sociedad. El eco de todo esto se percibe en PT: el papa no quiso exponer directa-
mente la doctrina de la Iglesia; prefirié partir de la constatacién de esa conciencia
que la humanidad toda ha adquirido de la dignidad de la persona®. El mismo
Pavan, redactor principal del texto; estaba convencido de que la Iglesia debia

32 7iz01a 1975, 40, da una gran importancia a esta distincién por las puertas que abre en cuanto a las
relaciones de los catélicos con los que no lo son: la considera la pagina fundamental de la enciclica 'y
afirma que habia sido escrita personalmente por el papa. Pero este dato no parece concordar con el
texto del borrador entregado por Pavan al papa, que reproduce Mewoni 2010, 206.

3 Cf. PavAN 1984, 111-112. Para Pietro Pavan, la creciente conciencia de la dignidad humana y de
sus derechos, asi como de su pertenencia a la Gnica familia humana, es el dato mds sobresaliente de

la época moderna. Cf. Birri 1990, 17-30.
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situarse de una forma inédita en medio de la comunidad humana: la idea de que
la sociedad coincide con la Iglesia resulta ya obsoleta, y eso le permite abrirse a
la imagen de la Iglesia como fermento, o como sacramento, que terminard por
imponerse en la eclesiologia del Concilio™.

Esta nueva forma de enfocar la relacién de la Iglesia con la sociedad moderna
queda de algin modo reflejada en el capitulo final de ambas enciclicas: el capitulo
4° de MM (“Las relaciones de convivencia y la aportacién de la Iglesia”) y el ya
mencionado capitulo 5° de PT (“Normas para la accién temporal del cristiano”,
“Richiami pastorale” en el italiano). A primera vista ambos capitulos parecen de
menor importancia, casi como una conclusién tras los desarrollos doctrinales de
una y otra enciclica. Pero el alcance de las ideas contenidas en estas paginas
procede de la preocupacién que sentia Juan XXIII por abrir vias de colaboracién
a los catélicos con quienes no lo eran. Esta preocupacién chocaba de algin modo
con las reservas de tantos en la Iglesia frente al comunismo en general y frente a
la izquierda (comunista o socialista), una inquietud muy viva en ltalia en afios en
que la izquierda estaba en claro ascenso.

Pues bien, todo lo que queda recogido en esos dos capitulos puede verse como
en el sustrato de una nueva postura del Vaticano Il que se refleja en GS: la Iglesia
deja de ocupar un lugar privilegiado en la sociedad plural, que todos debieran
reconocer a priori; ahora es una comunidad religiosa dentro de otra comunidad
més amplia, la de toda la sociedad; y en su seno los miembros de una y de otra
se relacionan en términos de igualdad. Por tanto, ya no es la autoridad doctrinal
la que ocupa el primer plano, sino el contacto miltiple de los cristianos con sus
conciudadanos; ya no son las relaciones Iglesia-Estado al estilo tradicional, sino
las relaciones entre Iglesia como comunidad cristiana y sociedad general como
comunidad humana (relaciones entre personas, creyentes o no creyentes).

En GS este enfoque estd muy presente en el capitulo 4° de la Parte | (“Misién de la
Iglesia en el mundo contempordneo”); pero también en una cuestién concreta que
se trata en el capitulo anterior a éste: la autonomia de las realidades temporales.

El citado capitulo 4° es muy representativo de una eclesiologia que explicita aque-
llas intuiciones implicitas en PT: la Iglesia no estd frente al mundo, tampoco es el
mundo sin més, sino que estd en el mundo. Es la comunidad fundada por Jests

3 Toso 2013, 704, considera que ésta es una de las grandes aportaciones de Pavan al pensamiento
social de la Iglesia, que deja su huella en las dos enciclicas de Juan XXIIl y en documentos conciliares
tan importantes como GS y la declaracién sobre la libertad religiosa (Dignitatis humanae).

Revista de Fomento Social 70 (2015) 463



La huella de Juan XXIII en la Constitucién pastoral Gaudium et spes

como depositaria del Evangelio y con la misién de anunciarlo. Congar subraya
cémo GS, en consonancia con la constitucién Lumen gentium, cambia radicalmente
la forma de relacionar lo espiritual y lo temporal que habiamos heredado de la
Edad Media y que todavia inspiraba el primer borrador sobre la Iglesia elaborado
por la Comisién teolégica preparatoria del Concilio. Lo espiritual y lo temporal se
entendian en términos juridicos y politicos como dos poderes, pero también como
dos niveles de la realidad sobre los que dichos poderes actian, de forma que la
subordinacién de lo temporal a lo espiritual justificaba el dominio de los clérigos
sobre el resto de la sociedad. Pero Vaticano Il ha vuelto definitivamente la pdgina
de la Edad Media™®. La Iglesia es, no una instancia de autoridad que representa
lo espiritual, sino una comunidad, el Pueblo de Dios, no separado del mundo, sino
viviendo en medio de él, viviendo y actuando con él. Ya no se trata de relaciones
de autoridad a autoridad, de estructura a estructura, sino de relaciones entre la fe
y la historia, entre el Evangelio y la civilizacién. Decir entonces, como se afirma
en ese capitulo 4, que la Iglesia ayuda a la persona y a la sociedad y, a la vez,
que recibe ayuda del mundo de hoy resulta fécil de comprender.

Con esto conecta el tema de la autonomia de las realidades temporales. GS habla
de “justa autonomia” y, para concretar a qué se refiere, distingue una autonomia
que seria no solo correcta sino querida por Dios de una autonomia que no se
podria aceptar (GS 36). Se parte del temor de muchos contempordneos a una
excesivamente estrecha vinculacién entre actividad humanay religién, que limitara
la autonomia del hombre, de la sociedad y de la ciencia. Y se reconoce, citando en
nota el caso Galileo, que algunos cristianos no entendieron adecuadamente esta
autonomia. Todo ello se explica desde la historia de una sociedad identificada con
la Iglesia, donde la autoridad de ésta ha controlado el desarrollo del pensamiento
y del saber cientifico. El Concilio reacciona ante este pasado reconociendo que
las realidades temporales (“las cosas creadas y la sociedad misma”) tienen sus
propias leyes que el ser humano debe descubrir, emplear y ordenar, aunque sin
olvidar que todo, en dltima instancia, procede de Dios y estd subordinado a sus
designios. Lo que falta, en cambio, en este pasaije es la referencia a la autoridad de
la Iglesia, que siempre fue tenida como la intérprete autorizada ante la sociedad de
este designio de Dios. Tal enfoque, inédito, estd en coherencia con ese nuevo lugar
que el Vaticano Il ha aceptado para la Iglesia en la sociedad moderna. El tema de
la “justa autonomia de la realidad terrenal” no es, pues, sino una concrecién més
de esta nueva concepcién de la relaciones entre Iglesia y sociedad moderna, que
se cuenta entre los avances mds trascendentales del Vaticano |l

35CoNGAR 1970, 382.
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3. Gaudium et spes, la mejor expresion de lo que Juan XXIII
quiso que fuera el Concilio

Quizés con esta Gltima parte se va a completar y va a adquirir su verdadero sen-
tido todo lo que precede en estas pdaginas: la constitucién pastoral acabé siendo
la mejor concrecién del objetivo Gltimo que movié a Juan XXIIl a poner en marcha
el Concilio. Pero esto no estaba claro desde el principio para todos, ni siquiera
para los padres y para los peritos conciliares: fue algo que se fue aclarando por
la convergencia de distintos aspectos que queremos recoger ahora. Todo ello fue
incidiendo en el complicado proceso de elaboracién de GS y en su texto final.

3.1.Tres indicaciones de Juan XXIII que pretendian orientar el proceso

Desde el primer anuncio de la convocatoria el papa Juan dio pistas sobre cémo
y por qué habia llegado a esta decisién que muchos consideraron arriesgada o
innecesaria. Estas pistas pueden concretarse en tres términos abundantemente re-
petidos en estos afios, cuyo sentido y alcance se fue progresivamente esclareciendo:
el aggiornamento, la atencién a los signos de los tiempos, un concilio pastoral®.

La palabra italiana aggiornamento fue popularizada por Juan XXIIl con motivo del
Concilio que se preparaba. Fue la orientacién mds precisa, que se fue imponiendo
tras unos primeros momentos en que se insistié més en la unién de los cristianos.
Consta que el cardenal Roncalli ya venia utilizando la expresién desde sus afios

% Estos tres aspectos suscitaron reservas no sélo en aquellos afios sino hasta hoy porque afectan a
la interpretacién de todo el Concilio. La novedad que este enfoque suponia, en relacién incluso con
todos los concilios anteriores, ha permitido hablar del Vaticano Il como un acontecimiento, que implica
algo de ruptura respecto a la tradicién anterior (sobre todo, la que se consolida en la edad media).
Se abre asi un amplio debate en la Iglesia posconciliar sobre la interpretacién auténtica del Concilio:
unos insisten en el Concilio como acontecimiento (un buen exponente es la obra en cinco volimenes
dirigida por G. Alberigo Historia del Concilio Vaticano Il, que hemos citado varias veces), mientras
que ofros se oponen a dicha lectura para fi]qrse sobre todo en los textos aprobados y subrayar su
continuidad doctrinal con toda la tradicién de la Iglesia. Exponente de esta segunda corriente es Agostino
Marchetto, que ha criticado insistentemente a la Escuela de Bolonia (Alberigo, etc.) acuséndola de
dejarse llevar de presupuestos ideolégicos y de atender més a lo que se discutia en las comisiones que
a lo que ocurria en el aula, més a los diarios particulares de los que participaron en el Concilio que
a los documentos oficiales emanados del mismo (cf. MarcHeTTo 2008, 413-425 y passim). Benedicto
XV, en su discurso navidefio a la curia romana de 22 de diciembre de 2005, quiso terciar en este
debate oponiendo a la hermenéutica de la discontinuidad la “hermenéutica de la reforma”: segin él,
puede hablarse de un “proceso de novedad en la continuidad”, que se manifiesta como discontinuidad
y que se explica si se distingue debidamente las situaciones histéricas concretas y sus exigencias de
los principios que les sirven de base.
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como patriarca de Venecia. En esta etapa de madurez de su vida, la necesidad de
aggiornamento concreta una largay rica experiencia eclesial en diferentes paises?’.

La propuesta de aggiornamento fue recibida con grondes expectativas en lar
sociedad en general y en la Iglesia, lo que explica la popularidad que el término
alcanzé. También calé entre los padres conciliares, aunque la marcha del Concilio
conocié momentos de resistencia a lo que era una actitud permanente de bisqueda.

Con todo, la palabra aggiornamento resulté ser la via menos problemética para
asumir la necesidad de cambio o de reforma, términos ambos que suscitaban
reservas considerables, en especial después de la enciclica de Pio XII Humani
generis (1950) sobre los errores modernos. Ese término, que puso en circulacién
el papa, hay que relacionarlo con otros dos que se emplearon para aludir al
cambio necesario: ressourcement (o vuelta a las fuentes) y desarrollo (se entiende
que de la doctrina): si el primero busca en el pasado criterios para el presente, el
segundo recurre al presente como clave para interpretar y juzgar al pasado. Con
estas expresiones se evita la palabra reforma, que todavia algunos relacionaban
con la reforma protestante, mientras que otros las vinculaban a cambios en deter-
minadas précticas de la vida de la Iglesia en dmbitos como la liturgia, el derecho
canénico o la pastoral. Lo que estaba en juego detrds del término aggiornamento
y los otros emparentados con él era mucho més: queria ser expresién de prontitud
y disposicién para hacerse presente en un mundo distinto y nuevo®.

El camino indicado para esta actualizacién habia de ser la atencién a los signos
de los tiempos, una expresién cuya presencia en PT ya analizamos. También fue un
término que Juan XXIIl emples en relacién con la tarea que esperaba al Concilio
y, més en general, a la Iglesia toda. En este caso el t#érmino llegé a ser objeto de
debates enconados en el Concilio mismo, no sélo en torno a su verdadero sentido,
sino también en relacién con su papel en la elaboracién precisamente de GS.

Fue el dominico Marie-Dominique Chenu quien mds abogé por hacer de la lec-
tura de los signos de los tiempos el método a seguir en GS*, frente a propuestas

37 Cf. Aerico 2008, 512-515.

% Cf. O'Mauey, 2012. El mismo afio que la enciclica de Pio XII aparecié la conocida obra de J.Y.
CoNear, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, traducida como Falsas y verdaderas reformas en la
Iglesia, Instituto de Estudios Politicos, Madrid 1953. Son conocidas las dificultades que encontré su
autor pocos afos después, cuando se le prohibié ensefiar y escribir y se le ordené alejarse de Paris.

3 El dominico Marie-Dominique Chenu fue desde sus primeros estudios filoséfico-teolégicos un entusiasta
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de cardcter més doctrinal que procedian de otros ambientes teolégicos también
centroeuropeos®. El debate sirvié para precisar mejor el recurso a los signos de
los tiempos. El propio Chenu distinguia un sentido mds sociolégico de otro mds
teolégico. De acuerdo con el primero, se trataria de hechos significativos que han
tenido una influencia decisiva en la evolucién del mundo, pero de modo que lo
que importa en ellos no es tanto el hecho bruto, cuanto la toma de conciencia
que eso ha provocado en la humanidad. Desde un punto de vista teolégico, los
signos de los tiempos quieren subrayar la conexién entre los acontecimientos del
mundo y la presencia de la Iglesia, evitando asi que ésta considere los hechos y
los problemas del mundo como desde fuera. En palabras de José M. Gonzdlez
Ruiz, la Iglesia no viene a crear un mundo de valores propios para ofrecer a los
hombres el refugio de su extraterritorialidad salvadora®.

El debate permitié clarificar este doble sentido. Segin una comprensién mas
histérico-teolégica (que es la que estd presente en el texto tan veces invocado de
Mt 16,4), la perspectiva es més cristolégica y escatolégica, con una clara refe-
rencia a los tiempos mesidnicos del Reinado de Dios y con una invitacién a la
Iglesia a discernir en la historia la presencia de Dios que actia por medio de su
Espiritu. Pero hay otra comprensién mds sociolégica que alude a los sintomas y
notas caracteristicas de cada época, con el fin de que la Iglesia pueda responder
adecuadamente a ellos. En este sentido se expresé el Concilio en la “Exposicién
preliminar” de GS (“Situacién del hombre en el mundo de hoy”):

Para cumplir esta misién es deber permanente de la Iglesia escrutar a fondo los signos
de la época e interpretarlos a la luz del Evangelio, de forma que, acomoddéndose a cada
generacién, pueda la Iglesia responder a los perennes interrogantes de la humanidad

del método histérico, que aprendié con el exegeta, también dominico, Marie-Joseph Lagrange en Le
Saulchoir y luego aplicé a los diferentes campos del saber teolégico, convencido que ninguna doctrina
puede entenderse ignorando el contexto histérico en que se formulé. Pero ello le costé algunas sanciones
de las autoridades vaticanas, la Gltima de las cuales estuvo relacionada con la supresién del movimiento
de los sacerdotes obreros en Francia (1954). Aunque no fue perito oficial del Concilio, participé por
distintas vias en los debates y en la elaboracién de textos. Gracias al P. Congar fue incluido en la
subcomisién encargada de estudiar los signos de los tiempos. Su articulo con ese mismo titulo (CHenu
1965) fue publicado coincidiendo en el tiempo con esos debates conciliares. Cf. Caram 2012.

“0 Este fue uno de los puntos donde se rompié un cierto consenso entre los padres franceses y los
alemanes, que tanto marcé la marcha del Concilio en momentos decisivos. Ahora bien, los teslogos
alemanes, que apostaban por un enfoque mds doctrinal y teolégico, tampoco querian verse alineados
con los grupos més integristas, que también se oponian a este método, aunque por razones disfintas.

4 El tema puede verse desarrollado en el articulo ya citado: CHenu 1965, donde se recoge la frase
citada de Gonzdlez Ruiz, pég. 36.
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sobre el sentido de la vida presente y de la vida futura y sobre la mutua relacién de
ambas (GS 4).

El sentido més histérico-teolégico queda, en cambio, reflejado en la introduccién
a la Primera Parte de GS:

El Pueblo de Dios, movido por la fe, que le impulsa a creer que quien lo conduce es el
Espiritu del Sefior, que llena el universo, procura discernir en los acontecimientos, exi-
gencias y deseos, de los cuales participa juntamente con sus contempordneos, los signos
verdaderos de la presencia o de los planes de Dios (GS 11).

Pero en ambos casos se apunta en la misma direccién: que la Iglesia no puede
quedar encerrada en el pasado ni en lo intemporal de las verdades eternas, sino
que tiene que estar abierta al devenir histérico: y no sélo por razones estratégicas,
también por motivos teolégicos®.

Los signos de los tiempos (que ya vimos cémo se atendian en PT) ocupan ahora un
lugar muy destacado y marcan una forma novedosa de hacer teologia. Pero fue a
lo largo de su desarrollo como el Concilio fue comprendiendo en qué consistia eso
de interpretar los signos de los tiempos: una experiencia bajo la autoridad Gnica de
la Palabra de Dios que se realiza de forma colegiada como expresién del gobierno
pastoral®.

Un tercer indicador de la voluntad de Juan XXIll sobre el Concilio fue el que éste
tuviera un claro talante pastoral®. También el término escogido por el papa suscité
debates y resistencias. En algin momento fue interpretado en contraposicién a
doctrinal, despertando seria inquietud en quienes habian asignado al Concilio,
por propia conviccién o como expresién de una cierta inercia histérica, la funcién
tradicional de corregir errores.

Esta directriz del papa de celebrar un Concilio pastoral apenas fue tenida en
cuenta por quienes tuvieron mayores responsabilidades en la elaboracién de los
documentos en la fase preparatoria. Para los trabajos de esta fase se hizo una
distincién nitida entre cuestiones pastorales y cuestiones doctrinales. Esta separa

“2 Para un andlisis del tema en el Concilio y en la Iglesia posconciliar hasta hoy, cf. Merino Beas 2006.
4 Cf. Treosawd 2012.

44 Cf. Aerico 2008, 516-519.
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cién subrayaba que el objetivo fundamental del Concilio debia ser la clarificacién
doctrinal, aunque habia muchas cuestiones précticas que también serian tratadas.

Las dudas sobre qué enfoque deberia predominar pueden considerarse como una
de las causas que més frenaron la marcha de los trabajos. Y hubo que comenzar
casi de nuevo una vez que el Concilio arrancé y los padres fueron comprendiendo
y haciendo suya con gusto esta nueva orientacién que el papa habia querido.

Cuando se habla de enfoque pastoral no hay que contraponerlo a enfoque doc-
trinal, porque lo pastoral no es sino el criterio primordial utilizado, no ya para
decisiones sobre cuestiones précticas que afectan a la vida de los creyentes, sino
para la misma formulacién y presentacién de la verdad que se quiere comunicar
al mundo contempordneo. La Iglesia estd adquiriendo una conciencia nueva de
cudl es su misién. Aunque algunos lo utilizaron como sintoma de la debilidad del
Concilio, que no habia sido capaz de entrar en los temas mds trascendentes, o
para quitarle autoridad a sus documentos, el término pastoral viene a expresar
en el fondo que éste es un concilio distinto de todos los anteriores.

3.2. La novedad del Concilio y la novedad de Gaudium et spes

Esta novedad del Concilio, que habia quedado formulada programéticamente en
el discurso de Juan XXlll en la inauguracién solemne, se refleja en GS quizés como
en ningun otro documento. Tan conscientes eran los padres de que estaban ante
un documento de un género diferente e inédito en los concilios, que todavia en
la cuarta sesién del Concilio habia una cierta presién para que no se publicara.

Las razones para no publicarlo eran diversas. Ante todo, no se acaba de ver cudl
habria de ser el método a emplear en él. Por ofra parte, los sucesivos borradores
presentados no acababan de convencer: se echaba de menos un contenido teo-
l6gico mds elaborado, por ejemplo en cuestiones tan delicadas como el concepto
de mundo, la relacién entre natural y sobrenatural, la dimensién escatolégica;
habia un optimismo excesivo que ignoraba la realidad del pecado... Ademds los
problemas que se querian abordar eran excesivamente complejos y no se habia
previsto la colaboracién de expertos que pudieran ayudar: entre estos temas se

“45En la etapa preparatoria se impuso esta distribucién de competencias entre comisiones reservéndose
la comisién teolégica todo lo relativo a la doctrina. El estudio detenido de los trabajos de todas las
comisiones y las dificultades que surgieron de esta divisién de competencias estd muy documentado
en KomoncHak 1999.
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sefialaban una eventual condena del ateismo y del comunismo, el control de la
natalidad, la guerray la paz, la carrera armamentista. El capitulo sobre la econo-
mia era criticado por su sesgo excesivamente occidental. No gustaba el capitulo
sobre la cultura, mientras que el de la politica habia sido improvisado en la dltima
intersesién ya que no figuraba en los borradores anteriores.

No eran pocas ni banales las dificultades. Y a todas ellas se afiadia la més deter-
minante: el tiempo. En la tercera sesién ya se plantes la posibilidad de renunciar
al que todavia se conocia como el Esquema Xill. Se opté finalmente por continuar
una vez que Pablo VI decidié que se celebrara una cuarta sesién. Cuando se
anuncié que ésta seria ya la Gltima, nuevamente surgié la cuestién. Y ahora ya
con cardcter irremisible ante la insatisfaccién que desperté el texto que se presenté
en el aula en septiembre de 1965.

Sin embargo, era més fuerte la conciencia de que este documento era esencial
para comprender lo que el Concilio estaba queriendo ser. No era un documento
mds: renunciar a él significaria un golpe duro para las expectativas de inaugurar
una relacién nueva de didlogo con el mundo moderno, que Juan XXIIl'y el mismo
desarrollo del Concilio habian despertado.

Se buscaron distintas alternativas. La més radical, como ya hemos dicho, consistia
en no publicarlo, y dejar que su temdtica fuera abordada posteriormente, bien
por las distintas conferencias episcopales, bien en un futuro sinodo. De publicarlo,
algunos abogaban por hacerlo como una “declaracion”, férmula més modestay de
menos pretensiones*. Otros cuestionaban llamarlo “constitucién”, término que el
propio Concilio habia reservado para cuestiones dogméticas. Afadir el calificativo
de “pastoral” no hacia sino incrementar la ambigiiedad inherente al significado
de esta palabra, como ya hemos indicado: algunos pensaban incluso que de este
modo se era inconsecuente con la distincién que se hacia hasta entonces entre
afirmaciones dogmdticas y aplicaciones pastorales.

Terminé imponiéndose la denominacién de Constitucién pastoral, echando mano
de un adjetivo que habia querido expresar la novedad del Vaticano Il respecto a
los concilios anteriores, y que ahora se escogia para calificar el tenor propio de
este documento tan representativo de esta novedad®’.

4 Eco de este debate en el aula: cf. Cf. Routhier 2008, 139-141.

47 Karl Rahner reflexionaria més tarde sobre el sentido de la expresién Constitucion pastoral, tan
nueva y, para muchos casi contradictoria: Una constitucién pastoral es un conjunto de directrices de la
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3.3 El apoyo de Pablo VI

Si GS llegé a feliz término fue sin duda gracias al apoyo que le presté Pablo VI.
Este apoyo puede concretarse en una triple coordenada.

La primera fue la enciclica Ecclesiam suam (6 agosto 1964), en la que suele verse como
un texto programdtico del sucesor del Juan XXIIl. Su titulo ya es significativo: Sobre
los caminos que la Iglesia catélica debe seguir en la actualidad para cumplir su misién.

La enciclica se articula en torno a una triple tarea que concreta esa misién hoy
segun Pablo VI: profundizar la conciencia de si misma, renovarse, abrirse al didglogo
con el mundo moderno. La importancia que adquiere el tratamiento del didglogo
en ella y las directrices que se dan para lo que ha de ser un auténtico didlogo han
hecho que este documento sea considerado como “la enciclica del didlogo”. Esta
fuera de duda que Pablo VI pretendié con su documento reforzar la orientacién
que Juan XXIII habia dado inicialmente al Concilio.

Una segunda coordenada de este apoyo fue la visita de Pablo VI a la ONU y el
discurso que pronuncié ante su asamblea general (5 octubre 1965). Coincidié con
los dias en que se discutia en el aula el texto de GS. Su presencia en aquel foro
mundial era la mejor expresién del deseo de la Iglesia de abrirse al didlogo con el
mundo y de trabaijar por la paz. El papa iba como mensajero del Concilio universal
a ofrecer su colaboracién a una institucién también de dimensiones universales, a
la que reconocia el servicio que estaba prestando a la humanidad®.

Iglesia, vélidas ante todo para sus propios miembros, pero también, en cierta manera, para todos los
hombres dispuestos a prestar oido a su voz. Y estas directrices, elaboradas como consecuencia de un
andlisis de la situacion presente, en la que entra algo de carismético, se presentan como decisiones de
la Iglesia en respuesta a la llamada carismdtica de Dios. (RaHner 1968, 36). El habla de “directrices”
por contraposicién a lo estrictamente “doctrinal”: carecen del rigor de la doctrina, y por consiguiente
no admiten una verdadera demostracién; son, més bien, llamadas dirigidas a los cristianos de hoy
con vistas a ciertos compromisos de alcance histérico (ibid., 40-41).

“8 Cuando Pablo VI se dirigié a los padres conciliares después de aterrizar de vuelta en Roma, estos
decidieron por unanimidad que su discurso en Nueva York fuera incluido en las actas del Concilio
como dejando constancia que en él se habia hecho realidad el objetivo Gltimo de la asamblea. Incluso
algunos llegaron a proponer que el discurso sustituyera al documento que estaba en discusién, que
era la constitucién Gaudium et spes. Cf. Hunermann 2008, 355-357.
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Por Gltimo Pablo VI presté un apoyo incalculable para que GS llegara a buen
puerto con su seguimiento continuo a través de los que presidian las comisiones
encargadas de la redaccién, especialmente con Mons. Garrone. Ello es muestra
de que consideraba el futuro texto como uno de los objetivos mds importantes del
Concilio®.

3.4 Las dialécticas de fondo

La novedad de GS como herencia de la impronta de Juan XXIll al Concilio y a la
Iglesia que salié de él se comprende mejor si se tienen en cuenta ciertas tensiones
subyacentes. En el fondo pueden considerarse manifestacién del pluralismo que
siempre ha existido en la Iglesia. Pero en estos momentos expresan también un
cambio de rumbo que abre paso a una nueva actitud ante el mundo.

Una primera tensién tiene que ver con la actitud ante el mundo, ante la creacién
y las realidades terrenas. Unos tienen una actitud positiva y optimista, que se fija
mds en lo que se da en él de progreso y de desarrollo, actitud que en algunos
momentos marcé tanto el texto que justifico el que se tachara de ingenuamente
optimista. Otros lo ven como una realidad negativa. El cardenal Ruffini lo describia
asi en una de sus intervenciones en el aula:

(...) una confusa masa de pecados y delitos que estd corrompiendo a gran parte de la
sociedad, especialmente en los paises que se jactan de poseer una civilizacién humana
sumamente refinada (...); moralidades bajas, hostiles incluso a la ley natural, se estdn
difundiendo mds y mds a diario, porque los medios de corrupcién se estén incrementando
incesantemente (AS IV/2, 21).

Estas dos lecturas del mundo apelaban también a la autoridad de la Iglesia. Y, a
decir verdad, ambas encontraban donde apoyarse: si la primera se reflejaba mejor
en Juan XXIIl, la ofra podia estar mds en sintonia con muchos textos de Pio XI.

En algin momento el problema se quiso relacionar con el concepto biblico del
mundo (sobre todo en la teologia joannea), que se consideraba demasiado ausente
en los sucesivos borradores de GS. Sin embargo, el método escogido para este
documento no pedia tanto una teologia del mundo (para lo que hubiera sido
necesaria alguna referencia al menos a la teologia de Juan), sino una lectura del
mundo de hoy a partir de los signos de los tiempos.

4 Cf. HUNERMANN 2008, 339-340.
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Relacionada con esta dialéctica de dos actitudes ante la realidad de este mundo puede
considerarse también la contraposicién de dos eclesiologias. Para algunos el mundo
es esencialmente malo, estd poseido por el demonio, constituye una amenaza: para
éstos la Iglesia representa una fortaleza. Esa Iglesia se identifica mds con la Jerusalén
celestial que ha descendido ya ala tierra. Frente a esa vivencia de la Iglesia aparece
ofra que subraya mds su realidad histérica, la condicién peregrina del pueblo de
Dios. Esta Iglesia no se aferra a esas certezas en las que podria haber encontrado
seguridad en la época moderna y contemporénea como reaccién contra los traumas
que le produjo primeramente la Reforma protestante y luego la Revolucién francesa.

De nuevo el cardenal Ruffini expresa bien cémo concebia el Concilio desde su
visién de la Iglesia como fortaleza y fuente de seguridad:

El préximo concilio —si lo cree oportuno— podrd dotar a sus principales ensefianzas [de
los Gltimos papas] de aquel valor definitivo que los situaria fuera y por encima de toda
discusion®.

El Concilio no siguié esta senda, que habia sugerido el cardenal Ruffini pocos
meses después del primer anuncio hecho por Juan XXIll. Pero no faltaron los que
se aferraban a esta idea y no acababan de entender el nuevo giro que la mayoria
queria imprimir a sus trabajos. En todo caso, hay una estrecha relacién entre la
concepcién de laIglesiay la concepcién de las relaciones de la Iglesia con el mundo.
El Concilio rechazé pronto la idea dominante en la teologia que inspiré los textos
elaborados en la etapa preparatoria tan marcados por la polémica antimoderna:
en ese marco, la funcién de la Iglesia (o mejor, del magisterio eclesiéstico) era la
de conservar el depésito de la fe. A lo largo del Concilio se fue imponiendo una
visién distinta de la Iglesia que incorporé nuevos elementos: la misién de evangelizar
(gracias a la teologia francesa y, sobre todo, a Congar), la contribucién a la tarea
construir la ciudad terrena, el sentido de servicio a la humanidad, la apertura al

50 En un discurso en la Universidad Lateranense el 28 de octubre de 1959, el cardenal Ruffini recordaba
cémo ya le habia sugerido al mismo Pio XII la conveniencia de convocar un concilio:

Los profundos cambios sociales, derivados de los progresos de la técnica y de la expansién de la
civilizacién, el acentuado espiritu de critica que lleva a revisar y en parte a socavar las tradiciones
antiguas, las nuevas formas de contradecir a las verdades reveladas, la desbordada autonomia
de pensamiento y de accién de las personas individuales y asociadas frente a las leyes de la
moral hasta ayer fuera de discusién con la consiguiente confusién de ideas en muchos que incluso
se llaman catélicos, hacia sentir a las personas rectas desde hace algin tiempo la necesidad de
decisiones y orientaciones seguras. Se deseaba por tanto que al menos algunos principios fuesen
sancionados por la méxima autoridad y quedase précticamente reforzada su validez mediante
el sufragio del episcopado. Que, junto con el papa, y bajo su suprema jurisdiccién, constituye el
magisterio de la iglesia, la Iglesia docente. Cf. Ruffini 1960.
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didlogo (aqui fue decisivo el impulso de Pablo VI). En la fase final este enfoque
eclesiolégico se complementé con una insistencia en lo cristolégico (teologia de la
encarnacién), que subraya cémo la humanidad entera participa en una historia
comin y estd destinada toda ella a la salvacién: la Iglesia es solidaria de toda
la humanidad, y en su seno esté llamada a descubrir los signos de los tiempos®.

4. A modo de conclusion: Gaudium et spes como punto de
partida, no como término

Lo habia dicho Mons. Garrone en el aula al terminar el debate sobre el texto pre-
sentado en septiembre-octubre de 1965: reconocia que las criticas habian sido
duras, pero ello era sélo expresién de que la labor estaba incompleta porque los
temas revestia una extraordinaria dificultad y era la primera vez que un concilio
trataba de entrar en didlogo, de manera totalmente nueva, con el mundo®2.

En este sentido era dificil que se llegara a un texto final que dejara satisfechos a
todos. Sin embargo, el miedo a que los resultados no fueran los deseados, que
llevé a que algunos propusieran renunciar a un documento de este estilo y remitir
los temas que se pretendian tratar en él al magisterio ordinario de la Iglesia, no
fue suficiente para que el Concilio renunciara a explorar esta via inédita. El texto
de GS no va a ser un texto definitivo ni el término final de un camino, sino sélo un
punto de partida, o la primera etapa de un camino que se inaugura.

Asi lo reconoce también de algin modo Pablo VI en su alocucién del 7 diciembre
1965 durante la dltima sesién poblica tras la aprobacién de GS, un texto donde
encontramos resumidas las claves de lo que ha sido el Concilio. Reconoce que han
sido mltiples las cuestiones relativas al bienestar humano que han sido tratadas
y no con la amplitud deseada: por eso muchas quedan reservadas para estudios
ulteriores porque son susceptibles de mayor profundizaciény de nuevas aplicaciones.

Pero no hay duda que Juan XXIll estd en el punto de partida de este largo proceso,
que al final de Concilio se consideraba sélo como la primera etapa de un nuevo
camino que se abria. Hemos querido mostrarlo desde el anuncio del Concilio y las
primeras orientaciones que dio en el momento inaugural, desde sus dos grandes

51 Cf. Tureant 2000, 802-809.

52 Tomamos la referencia de HuNermann 2008, 351.
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documentos sociales, desde sus profundas intuiciones que llevaron revisar la vision
del mundo y del lugar que la Iglesia ocupa en él.

GS fue un hito en ese camino, un hito que estuvo a punto de no hacerse realidad.
Hoy nos alegramos de que, a pesar de sus limitaciones, siga marcando un punto
de inflexién y siga constituyendo un estimulo de renovacién para la Iglesia 50
afios después.
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Abstract: A changein lifestyle can a healthy
pressure on those who hold political, eco-
nomic and social power. It is what happens
when the movements of consumers manage
to change the behavior of the businesses,
forcing them to consider the environmental
impactand the production models. “Buyingis
always a moral action, as well as economic”.
With these words Pope Francis underlines, in
his last encyclical Laudato si’, the relevance
of the “voto col portafoglio” (voting with the
walllet), i.e., the importance of the consumer
decisions in the era of the global economy.
As stated in the document Gaudium et spes
the economy as well as the socio-economic
life must be at the service of man and not vice
versa. The “civil economy” (“economiacivile”)
andthe "voto col portafoglio" representtoday
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suggests contemporary man as govern the
global economy through the common good.
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Le Pape Francois et I'économie civile:
une maniére pour le bien commun
dans I'économie mondiale.

Résumé: Un changement de vie peut une
saine pression sur ceux qui détiennent le
pouvoir politique, économique et social.
C'est ce qui arrive quand les mouvements
de consommateurs parviennent & modifier le
comportement des entreprises, les obligeant
a tenir compte de I'impact environnemental
et les modéles de production. «Acheter est
toujours un acte moral, aussi bien économi-
que». Avec ces mots pape Francois souligne,
dans sa derniére encyclique Laudato si’, la
pertinence du «voto col portafoglio» (droit
de vote avec le portefeui”e), c'est-a-dire,
I'importance des décisions de consommation
& l'ére de I'économie mondiale. Comme
indiqué dans I'encyclique Gaudium et
spes, ['économie, mais aussi la vie socio-
économique doit étre au service de I'homme
et pas |'autre. L'économie civile et «voto col
portafoglio» représentent aujourd'hui une
trajectoire qu'a partir de Gaudium et spes le
pape Frangois suggére I'homme contempo-
rain comme gouverner |'économie mondiale
par le biais du bien commun.
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économie civile, efficacité, équité, fraternité,
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I.Introduccion

Es necesario meter de nuevo al centro la civis, la ciudad, en la cual se desenvuel-
ve el mercado dirigiendo el mismo al originario lugar de intercambio donde la
reciprocidad y el encuentro no suceden si no es a través de la presencia del ser
humano. Esto es, en extrema sintesis, el tema clave de la economia civil: meter al
hombre, la ciudad y la reciprocidad en el centro del debate, volviendo a considerar
el mercado como el lugar en el cual estos tres aspectos se encuentran para buscar
una armonia en la economia global.

La economia para ser arménica y equilibrada necesita de tres dimensiones: eficien-
cia, equidad y fraternidad, pero desafortunadamente cada etapa histérica tiene su
lado corto/cojo que limita el potencial para crear las condiciones del bien coman.

En los libros de economia actuales aprendemos, sobre todo, de eficiencia. Por tanto,
sdénde situamos las dimensiones de equidad y fraternidad? 3Cémo podemos afirmar,
con la Gaudium et spes, que la economia, asi como la vida socioeconémica, deben
estar al servicio del hombre y no al contrario, sin fomar en consideracién de forma
contempordnea las tres dimensiones de la eficiencia, la equidad y la fraternidad?

Elvoto conil portafoglio y el redescubrimiento de una ciudadania activa resultan agn
mds relevantes, a la luz de las exhortaciones de papa Francisco, para reconduciry
gobernar la economia global después de la reciente crisis financiera, econémica'y
social vivida en los Gltimos afios. La crisis y la interdependencia de los problemas
(econémico, ambiental, financiero y antropolégico) y su superacién, a través del
andlisis de las causas de los tres reduccionismos (antropolégico, empresa y valor),
representan por otra parte una via para el bien comdn en una época en la que la
economia global dicta la agenda de la politica internacional.

2.El escenario delas cuatro crisis: delamano invisible alos pianos

Actualmente, es de sobra conocido que el escenario socio-econémico en el que
vivimos presenta diversas crisis o problemdticas estructurales interconectadas entre
si (crisis econdmica, financiera, ambiental y de felicidad o sentido de la vida) que
se encuentran rigurosamente documentadas a través de numerosos datos.

El problema estructural de fondo de los sistemas econémicos es la inmensa bre-
cha en los esténdares de vida en las diversas dreas del planeta que se traduce,
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asimismo, en ofra grandisima brecha respecto de los costes de trabajo, a paridad
de cudlificacién profesional, especialmente si atendemos a la situacién de los
trabajadores menos especializados.

Es posible verificar facilmente estas desigualdades a través de los numerosos datos
disponibles. El Bureau of Labour de los Estados Unidos documents, en el afio 2011,
una diferencia de alrededor de 30 a 1 en términos de costo promedio por hora
antes de impuestos en el sector manufacturero entre Italia y paises como India o
China, si nos referimos al sector formal y llega hasta 60 si nos referimos al sector
informal’. En economias cerradas el problema de la pobreza quedaba confinado
alinterno del érea geogrdfica, y solo algun intelectual iluminado como John Rawls,
basandose en los principios de bienestar y la sensibilidad de los misionarios,
apoyaba con hechos el valor de ocuparse de “los Gltimos”.

La globalizacién, rompiendo las barreras y moviéndose répidamente hacia la creo-
cién de un mercado de trabajo y de bienes y servicios a nivel global, ha propiciado
que esas enormes brechas que se mencionaban anteriormente se conviertan en un
“boomerang” descargando las contradicciones sobre los propios paises més ricos.

Como las empresas maximizadoras de beneficios buscan, en coherencia con sus
obijetivos, los costes de trabajo mds bajos posibles, en los Gltimos decenios hemos
asistido a un gigantesco proceso de deslocalizacién de la manufacturay no solamente
en los paises con bajos costes de trabajo. Este proceso nos “descuenta” el “pecado
original” (por la parte de responsabilidad que nos toca) por haber creado bienestar
y tutela en el trabajo para nosotros mismos pero no para el resto de los paises y
transforma la pobreza de esos otros paises en una amenaza para nuestro propio
bienestar. La globalizacién es, por tanto, una gran convulsién que hace que explote
esa contradiccién y que nos impide desentendernos de “los dltimos”. Hasta que este
gigantesco ejército de reserva de mano de obra a bajo coste no sea absorbido las
conquistas de nuestros trabajadores no podrén considerarse como seguras.

' La comparacién se realiza sobre el denominado “hourly labour compensation cost”, es decir sobre
un coste de trabajo bruto que incluye, ademés del salario las contribuciones que la empresa paga al
trabajador, aquellas que deposita directamente en el erario piblico y los impuestos relativos al tra-
bajo pagados por cada hora de trabajo. Los Gltimos datos disponibles en lo que se refiere a China e
India son 1,36 y 1,17 respectivamente para el sector formal, y en torno al 0,50 y 0,60 para el sector
informal. El dato italiano es de 33,4 euros (U.S Bureau of Labour Statistics, 2011, Division of Inferna-
tional Labor Comparisons www.bls.gov/ilcAnnual Labor Force Statistics, Adjusted to U.S. Concepts,
10 Countries, 1970-2010).
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No resulta casual que en todos estos afios, desde el inicio de este gigantesco pro-
ceso, hayamos asistido a una progresiva erosién de tales conquistas y tutelas. Si
en el periodo anterior a la globalizacién ocuparse de “los Gltimos” era una virtud
de los misioneros, a dia de hoy se ha convertido en una necesidad ineludible si
queremos defender los niveles de bienestar adquiridos. En este sentido la globa-
lizacién hace que “los Gltimos” se conviertan en nuestro préjimo y nos impide
desinteresarnos de los mismos?.

En una visién ultraliberal de laissez faire de la economia existe adn la tentacién
de afirmar que no es necesaria ninguna infervencién porque existen mecanismos
automdticos de reajuste que permiten, a |argo p|azo, que cada cosa vuelva a estar
en el lugar que le corresponde. Las empresas deslocalizan, y en los paises en los
que la mano de obra cuesta poco, la demanda, mayor que la oferta, hace que los
salarios se eleven de forma progresiva. Por otra parte, los trabajadores pobres,
atraidos por el bienestar de los ricos, con los que se comparan de forma cada vez
mds opresiva gracias a la difusién de los medios de comunicacién de masa y las
redes, se sientes atraidos de forma irremediable a migrar hacia nuestros paises
transfiriendo de ese modo mayores ganancias en forma de remesas a sus paises
de origen.

Resulta innegable, para un observador atento, que existen al interno del sistema
econémico mecanismos que la Providencia ha puesto a disposicién para poder
alcanzar el bien comdn, mecanismos que dejan, a la vista del creyente que los
observa, vislumbrar pistas de “algo” divino. El problema es que esos mecanismos
necesitan de nuestra colaboracién para la co-creacién de un mundo més equitativo
y sostenible. Usando una metéfora podemos decir que el sistema econémico cuenta
con numerosos pianos diseminados que pueden emitir armonias excepcionales,
(pensemos también en el reciente flujo de las innovaciones ambientales que nace
de la intuicién de imitar la ecologia de los ecosistemas en la creacién de redes
urbanas inteligentes que son capaces de gestionar de la mejor forma posible los
recursos energéticos) pero nada puede suceder si no contamos con la presencia de
musicos. En particular, y volviendo al problema de la brecha existente respecto de
los costes de vida y trabaijo, los mecanismos de reequilibrio, denominados auto-

2 Resulta evidente que los paises con costes de trabajo mds altos deben hacer todo aquello que se en-
cuentre dentro de sus posibilidades para centrarse en ofros factores competitivos (calidad del producto,
de los servicios, productividad total de los factores, factores competitivos no deslocalizables tales como
bienes histéricos-culturales, paisajisticos, productos doc/dop, etc.). A pesar de todo ello es presumible
que la persistencia del gap de los elevads costes de vida y de trabajo continuaran a hacer dificil la
creacién de valor econémico en el territorio en las economias globalmente integradas.
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mdticos, son excesivamente lentos y su funcionamiento depende, de modo crucial,
de los comportamientos de los actores y de las reglas del juego. La metafora del
piano resulta por tanto més eficaz y adecuada que aquella que menciona la mano
invisible. Como todos los economistas bien saben no existe una mano invisible que
resuelve mecdnicamente nuestros problemas transformando de forma mdgica los
egoismos privados en el bienestar de toda la sociedad. Si resulta cierto que en unas
determinadas condiciones, que précticamente son irrealizables, en muchos sectores
la competencia perfecta genera beneficios para los consumidores, la difundidisima
presencia de externalidades negativas, bienes piblicos, asimetrias informativas,
tendencias monopolistas y oligopolistas de los sistemas abandonados a si mismos,
son elementos que llevan a otra direccién. Una visién mds realista de la economia
nos dice, por el contrario, que los pianos emiten sonidos en la medida en que los
elementos mecdnicos con los que han sido construidos son activados por actores
socialmente responsables (empresas y ciudadanos) que son capaces de tener una
visién a largo plazo.

roblema econémico de fondo, la inmensa brecha de los costes, se afade,
Al probl 4mico de fondo, | brecha de los cost de, y
superpone, el problema ambiental. En extrema sintesis es précticamente imposible
que una poblacién de mds de 7.000 millones, que aun se encuentra en crecimien-
to, en un mundo con recursos ambientales de los cuales muchos son dificilmente
renovables, o no renovables, pueda proveer a toda la poblacién los niveles de
ienestar de los paises mds ricos a través de los modelos de desarrollo utilizados
bienestar de los p t del delos de d llo utilizad
antes de que exp|otcse el prob|emc1 ambiental en toda su grovedad. Una simp|e
escomposicién contable nos revela que el nivel de sustancias confaminantes
d P tabl la que el nivel de sust t !
agregado en un concreto ecosistema es producto de tres factores: pob|ocién, pro-
duccién (y consumo) “per cépita” y cantidad de contaminacién por cada unidad
producida (y consumida). Ello implica que la tan deseada reduccién en el tiempo
de las sustancias contaminantes podrd realizarse Gnicamente a través de tres vias
P
(o una combinacién de las tres): reduccién de la pob|c:cién, reduccién del producto
(y consumo) “per cdpita” y aumento de la eficiencia energética de la produccién
y del consumo.

También en este caso existen algunos pianos que no pueden emitir sonidos solos. Las
mismas empresas maximizadoras de beneficios son conscientes de que el problema
ambiental corre el riesgo de convertirse en algo mds grave atn, aumentando de
ese modo la sensibilidad de los ciudadanos. Invertir para innovar en este dmbito
permitiria estar preparados ante la posible presencia de regulaciones mas estric-
tas y generaria un flujo de innovacién que posibilitaria, por si mismo, el ahorro
de energia ganando al mismo tiempo el favor de los ciudadanos mds sensibles a
esta cuestién. Se trata también en este caso de mecanismos que funcionan mds
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répidamente en presencia de regulaciones virtuosas y ciudadanos y empresas
socialmente responsables.

El desafio ambiental nos induce también a modificar en profundidad nuestro
concepto de bienestar reorientdndonos, de forma natural, en direcciones mds co-
herentes con estilos de vida mds humanos y espirituales. Para vencer este desafio
las actividades més inmateriales, sean capaces de generar rédito o no, son las
mds valiosas. Arte, filosofia, re|igién, sobriedad en el estilo de vida y de consumo
o consumos colaborativos y participativos, a través de los cuales la comunidad
aprende a compartir bienes reforzando sus redes relacionales, son vias preciosas
para vencer este desafio que nos ayuda a tomar lo esencial. En particular el con-
sumo colaborativo nos hace entender que aunque mantengamos el consumo de
bienes y servicios, lo que verdaderamente importa no es la propiedad (que puede
ser compartida) si no la fruicién y el acceso, que puede ser participativo. 3Es real-
mente necesario que en un determinado barrio todos posean un bien de consumo
que utilizan muy pocas veces? O quizds debemos movernos hacia el concepto de
la “capacidad de consumo utilizada” tratando de intensificarla.

Actualmente, este desafio nos empuja a comprender mejor que la “riqueza de las
naciones” no depende del flujo de los bienes y servicios producidos y facturados
por unidad de tiempo. A pesar de que se trata de un factor importante, depende de
forma sustancial de bienes y servicios no contabilizados porque han sido producidos
por voluntarios, en el interior de las familias o por el stock de recursos econémicos,
naturales, culturales o religiosos que una comunidad tiene a su disposicién. Por
ello, el primer paso necesario para vencer este desafio es el de cambiar las “gafas
estadisticas” con las que miramos la realidad.

La crisis financiera de la que son victimas especialmente las economias occidentales
es el resultado de estas dos problemdticas de fondo. La crisis ambiental impulsa
la busqueda de nuevas formas de creacién de valor inmaterial que sean capaces
de mantener los niveles de bienestar en un mundo dotado de recursos fisicos
dificilmente reproducibles. El esfuerzo prometeico de la finanza de multiplicar su
capacidad de generar recursos de la nada (y creer haberlo conseguido creando
en numerosas ocasiones burbujas que cuando explotan provocan un retroceso
ruinoso) puede interpretarse desde la propia urgencia.

Las desigualdades entre ricos y pobres, que en la globalizacién se convierten en
una amenaza para nuestro propio bienestar, erosionan de forma progresiva los
salarios y el poder de adquisicién de las clases medias-bajas en las economias ricas.
El funcionamiento de las economias depende de los consumos masivos, pero en
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tales condiciones claudica. Asi se puede verificar el imperativo de la imposibilidad
de consumir mds ganando menos, imperativo que Gnicamente puede resolverse a
través de un endeudamiento creciente (pUblico o privado).

Llegamos por tanto a la crisis financiera global cuyo punto élgido se ha registrado en
septiembre de 2008, cuando se produjo la caida de una de las grandes bancas de
inversiones americanas, Lehman Brothers. Las causas que han llevado al estallido de
la crisis a dia de hoy son de sobra conocidas. Numerosas crisis financieras nacen de
un problema de “overlanding” (exceso de préstamos) y esta crisis no fue diferente.
La anteriormente mencionada urgencia de gastar més ganando menos impulsé al
sistema bancario americano a conceder préstamos a clientes que no se encontraban
en situacién de restituirlos, superando de forma més que amplia el limite prudencial
que tradicionalmente se asumia entre el montante de la ratio @ pagar y las cuotas
mensuales. Los nuevos descubrimientos de la ingenieria financiera hicieron creer que
esta situacién podia llevarse a cabo sin que ello supusiese un aumento sustancial del
riesgo para la banca prestamista si se realizaba a través del pasaje del modelo to hold
al modelo to distribute. En el viejo modelo (originate to hold) el banco que presta sigue
siendo responsable, razén por la cual tiene un gran interés en verificar la sostenibilidad
del cliente. En el modelo originate to distribute la banca puede deshacerse del préstamo
una vez que el mismo se haya realizado vendiéndolo a un intermediario financiero que
se ocupa del proceso de fitulizacién. Este intermediario financiero colecciona muchos
préstamos similares (de alto riesgo), los mezcla con préstamos mds seguros y genera
nuevos activos financieros derivados (derivados el crédito), cuya sostenibilidad deriva
de la sostenibilidad de los préstamos subyacentes recogidos. Estas actividades son,
presumiblemente, de menor riesgo porque se aprovechan del principio de la diversi-
ficacién entre préstamos de la misma 'y de diversa calidad.

Como los préstamos de alto riesgo poseen un riesgo de quiebra no correlacionado,
o escasamente correlacionado entre ellos, no se produciréd la quiebra de todos ellos
al mismo tiempo y esto hace que el derivado del crédito tenga un menor riesgo.
La falacia de este razonamiento es la chispa que hizo que explotase la crisis. En
realidad la sostenibilidad de todos esos préstamos de alto riesgo dependia de
un factor sistemdtico no diversificable que era el valor de los inmuebles, que se
encontraban inmersos en una burbuja especulativa desde hacia mucho tiempo
con el consecuente alto riesgo de colapso. Cuando dicho valor efectivamente se
colapsa una gran parte de los prestatarios de riesgo (cuya solvencia dependia
de las hipotecas de las casas que estaban adquiriendo o del valor de la parte ya
adquirida al contado) se colapsan también provocando el colapso del valor de
los derivados del crédito. Para comprender lo dramético de lo sucedido es nece-
sario recordar que los activos de los mayores bancos internacionales habian sido
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inflados por el valor de los derivados, que atn hoy, a distancia de la crisis, valen
menos del 10% del precio de adquisicién. Y en muchos estados (pueden tomarse
en consideracién a modo de ejemplo Islandia e Irlanda, aunque existen otros
muchos casos) el valor de los activos bancarios eran varias veces superior al PIB
del pais®. El problema se agravé por la importante difusién de otra categoria de
titulos derivados (los credit default swaps) es decir, los seguros adquiridos por los
poseedores de los derivados del crédito como péliza en caso de que estos Gltimos
colapsasen. Eran adquiridos a través de poquisimos intermediarios, siendo AIG el
principal de todos ellos. Inmediatamente fue evidente que AIG, como asegurador,
no podia hacer frente a la situacién y cumplir con todos los contratos repagando a
todos los poseedores de credit default swaps (sin valor alguno ya en este momento)
generando de esa forma ofra gran falla en el sistema.

Uno de los efectos mds graves producidos de forma inmediata después de la
caida de Lehman Brothers fue el riesgo de contraparte y la incertidumbre (hasta
aquel momento se pensaba que los grandes bancos eran “demasiado grandes”
como para dejarlos caer, por lo que en cualquier caso serian ayudados). La falta
de transparencia en las cuentas bancarias y la dificultad para computar el peso
de las sociedades vehiculo que se encontraban ligadas a las principales pero
no consolidadas en el balance, en el cual se anidaban gran parte de las ope-
raciones con mds riesgo, hizo que resultase muy dificil entender cudntos titulos
téxicos poseia cada banco entre sus activos. Todo ello hizo que se produjese una
pardlisis en el mercado interbancario, donde las instituciones bancarias intercam-
biaban liquidez entre ellas, paralizando de ese modo todo el sistema financiero
y econémico. Llegados a este punto la intervencién de los bancos centrales y de
los estados con medidas “electroshock” para reanimar la circulacién financiera
resulté imprescindible. Sin embargo, esta intervencién supuso que un problema
de deuda privada, de los bancos, se convirtiese en un problema de deuda de los
estados, transfiriendo la carga del ajuste en su totalidad a las finanzas poblicas.
En términos cuantitativos, desde la explosién de la crisis hasta el momento actual
se calcula que para salvar la banca, y el sistema, ha sido necesario utilizar una
suma de dinero que oscila entre los 5y los 15 billones de délares si atendemos a
como se computan las diversas inyecciones directas de capital en los bancos, la

3 El total de los activos bancarios de los tres mayores bancos islandeses en el afio 2008 representaban
una cifra cercana a 9.8 veces el valor del PIB del pais. En los Estados Unidos el valor representaba
1,2 veces el valor del PIB. En el caso de Islandia el crecimiento de esta cifra se habia producido en
los afios inmediatamente precedentes a la crisis. En el 2003 los activos bancarios representaban solo
el 1,7 veces el valor del PIB. En Irlanda los mismos activos bancarios crecieron del 1,8 en el 2003 al
3.8 en 2007 y los costes de la crisis para las finanzas poblicas supusieron un valor cercano al 40%

del PIB. Apaler McGowan, M. (2011).
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proporcién de garantias o la compra de activos téxicos por parte de los bancos
centrales para retirar los mismos de los activos bancarios. Segin los célculos del
Fondo Monetario Internacional ya a finales del 2009 habian sido gastados 7,1
billones de délares. Para entender la envergadura de dichas cifras basta sefialar
que el total de la deuda italiana asciende a casi 1,9 billones de euros y que para
financiar las obligaciones en el mundo bastaria con 10.000 millones al afio,
mientras que con una cifra que oscila entre los 36.000 y los 45.000 millones
de délares podria eliminarse la mortalidad infantil a lo largo del afio 2015. Es
evidente, por tanto, que vistas las dindmicas de la crisis, la responsabilidad de los
diversos actores y las sucesivas intervenciones de salvacién junto con la recaida
de las consecuencias de los ajustes sobre los bienes y servicios publicos por parte
de los estados, |nc|uyeno|o aquellas partidas que hacian referencia a las personas
mds débiles, la crisis financiera ha supuesto un grave problema de equidad y de
reparto de los costes del ajuste, poniendo ademds en clara evidencia la necesidad
de una reforma urgente respecto de las reglas de los propios mercados financieros.

Debe remarcarse asimismo, que la situacién post-crisis de los mercados financieros
no parece que haya mejorado sustancialmente. La oleada de fusiones y concen-
traciones producida, que era necesaria para salvar e incorporar los grandes
intermediarios que habian fracasado, ha provocado, de forma posterior, que el
mercado se concentrase y como resultado puede apreciarse que actualmente, y
respecto de afios anteriores, son menos los operadores que controlan gran parte
de la emisién de los derivados*.

Hemos estado acostumbrados a concebir los mercados financieros como lugares en
los que una cantidad enorme y pulverizada de compradores y vendedores anénimos
fijaban los precios. A dia de hoy, sin embargo, de forma habitual leemos en la
prensa financiera que los mismos precios bajan o suben Gnicamente porque uno
de los mayores “players” ha decidido comprar. Aquello que llamébamos mercado
no lo es mds y son muchos los que hablan de los intereses de grandes grupos. Los
verdaderos partidarios del mercado son aquellos que luchan, desde abaijo, para
aumentar la competencia y la democracia, como son los grupos de consumidores
que se alian con los productores para competir con las grandes distribuidoras. Otro
ejemplo de ello son todos aquellos que abren nuevos caminos para la inclusién y
el acceso al mercado de “los Gltimos” a través de nuevas filiales solidarias y las

4Desafortunadamente debemos constatar que mientras que sumas ingentes de dinero han sido utilizadas,
sin establecer condicién alguna, para salvar los bancos, nuestra civilizacién no considera importante
gastar sumas mucho menores para la consecucién de otros objetivos mucho més importantes. Desde
este punto de vista pueden apreciarse los datos que presentan BunpeL, A. y Atkinson, P. (2010).
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microfinanzas. Realmente, el problema de los mercados financieros no es ya un
problema de racionalidad y prepotencia de los mds fuertes sino un problema de
voluntad de poder que ha adquirido unas dimensiones incontrolables incluso para
los propios actores. En la dltima, y gravisima, crisis financiera practicamente todos
los grandes actores habian fracasado y fueron salvados de forma incondicional
(sin establecer siquiera reglas para una futura estabilidad). Dentro de las mayores
organizaciones no encontramos, por tanto, una racionalidad que se encuentre en
grado de tutelar la propia supervivencia, sino Gnicamente un embrollo de intereses
individuales (de “managers”, grandes accionistas, “traders”) que sobre la base
de incentivos a corto plazo mal construidos ponen en peligro la supervivencia de
las propias organizaciones. Desde este punto de vista, hasta que tales incentivos
(“bonus”, “stock options” sin sanciones en caso de pérdidas (“clawbacks”), in-
demnizaciones multimillonarias) sigan siendo instrumentos para remunerar a los
beneficiarios en caso de éxito sin imponer sancién alguna en caso de fracaso, los
actores seguirdn incentivados a correr riesgos cada vez mayores con la certeza
de que podrdan descargar las eventuales pérdidas en la sociedad.

No es casual que en un sistema de este tipo, que escapa al control del hombre,
que a los problemas econémicos estructurales, la crisis ambiental y financiera se le
superponga una gravisima crisis del sentido de la vida. Efectivamente, gran parte
de la humanidad vive una condicién laboral que es una dimensién constitutiva de
su propio ser y siendo plenamente conscientes del profundo cisma existente entre
sus ideales mds profundos y la finalidad de muchas de las realidades laborales,
sufre proFundcmente. Todo esto tiene consecuencias negativas relevantes respecto
de la posibilidad de vivir plenamente la propia vida de relaciones y de fe porque
estos vinculos descorazonan, empobrecen y reducen la libertad de movimiento
y la disponibilidad del corazén que son necesarias para vivir la riqueza de una
vida relacional y espiritual plena. Mientras que las vias de fuga de la indiferencia
vienen anestesiadas por pequefios placeres y transgresiones, que en realidad se
han convertidos en nuevos conformismos.

El naufragio del sentido no es una invencién porque ha sido constatado con datos
y evidencias (y no solo con los datos, extremos, de la tasa de suicidios). En nuestro
pais, a lo largo del Gltimo decenio el consumo de antidepresivos se ha duplicado
poniendo en evidencia la necesidad de apoyo artificial para vivir.
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3. La superacion de los reduccionismos: antropolégico,
empresa y valor

La profunda raiz filoséfica de las cuatro crisis se identifica con una matriz reduc-
cionista del hombre, de la organizacién productiva y del concepto del valor. El
reduccionismo antropolégico recibe el nombre de “homo economicus”. El hombre
posee una dimensién cuya satisfaccién dependeria Unicamente del crecimiento
de los ingresos y del consumo, un modelo antropolégico que se encuentra en la
base de casi todos los modelos interpretativos de la realidad y que los propios
economistas liberales critican, como por ejemplo Hayeck que admite que este homo
oeconomicus es “la vergiienza de la familia” o Sen que lo denomina como “el loco
racional” porque es una persona desprovista de dos componentes fundamentales de
la naturaleza humana representados por el deber moral y la pasién por los otros.

Los resultados, a gran escala, de la economia experimental nos dicen que afor-
tunadamente el hombre no es esto®, aunque corre el riesgo de serlo, porque la
cultura reduccionista con su mirada descorazonadora trata de plasmar los objetos
reduciéndolos a ser Gnicamente aquello que se ve. Decia Toniolo® que

el interés personal ejercita una gran funcién en el magisterio de la vida individual y
colectiva: en armonia con una de las leyes fisicas supremas del universo, que representa
la fuerza de gravedad del mundo moral, que no solo es condicién y medio de equilibrio
sino también uno de los elementos del progreso,

y resulta igualmente cierto, como nos recuerda Toniolo, considerando una andloga
sugestion de Schumpeter, que la dictadura del autointerés acaba por alejarnos de
la propia energia que hace que sea posible la existencia de grandes empresas en
el émbito econémico, porque

la energia del trabajo, la virtud del ahorro, la idea de aquellas grandes empresas cuya
duracién supera la vida del individuo... repiten sobretodo el impulso de los afectos de la
familia, del deseo de poner de manifiesto su importancia, de hacer crecer el decoro no
solo desde el punto de vista de un simple célculo de interés personal.

5 Encel, F. (2010) en una revisién de los resultados de 328 diversos experimentos por un total de més
de 28.000 observaciones calcula que solamente el 36% de los individuos se comporta como un homo
oeconomicus, revelédndose desprovisto totalmente de las actitudes pro-sociales. La cuota mds alta es
aquella relativa a los estudiavntes de las facultades de economia (en torno al 40%) mientras que dicha
tasa desciende sensiblemente en el colectivo de adultos y ancianos.

¢ “Dell’elemento etico quale fattore intrinseco delle leggi economiche” del 5-XII-1873, Universidad
de Padua
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Estas consideraciones han sido actualizadas y dotadas de un mayor significado
a través de los recientes descubrimientos del pensamiento econémico que admite
que el centro de la vida econémica estd formado por dilemas sociales (dilema del
prisionero, juegos de confianza, dilema del viajero) donde el capital social (con-
fianza y merecimiento de confianza) es la savia fundamental que hace posible la
vida econémica misma, que en presencia de asimetrias informativas y el inevitable
carécter incompleto de los contratos quedaria completamente paralizada por las
interacciones entre los homines oeconomici’. Sin elementos de don, de gratuidad
y de reciprocidad las interacciones econémicas entre sujetos que no se conocen a
fondo y que no pueden tutelarse con contratos que cubren cada posible eventua-
lidad, resultarian, simplemente, imposible.

El reduccionismo en la concepcién de la empresa es otro de los gravisimos
problemas que nos encontramos. Puede captarse la gravedad del problema en
su totalidad si se analizan las causas y las dinémicas de la crisis financiera. Si
existen solamente empresas cuyo objetivo es la maximizacién de los beneficios
se genera una escala de valores alterada en la cual la creacién de valor para el
accionista se convierte en el criterio al cual subordinar el bienestar del resto de
los portadores de intereses influenciados por la vida de la empresa (“in primis”
clientes, trobciodores, proveedores, comunidades locales del territorio en el cual
la empresa opera y se encuentra localizada). Esa escala de valores alterada solo
puede traer consigo consecuencias negativas cada vez que el interés del accionista
entra en conflicto con valores superiores (como la tutela del trobcio o la salud de
los clientes). La crisis nos demuestra que los intermediarios financieros orientados
a la maximizacién del beneficio (a diferencia de los bancos éticos o las coopera-
tivas) abandonan, de forma progresiva, su misién originaria de financiar con el
crédito las inversiones de las empresas (reduciendo progresivamente la cuota de
beneficios que derivan de tal actividad) cuando, tal y como sucede en nuestros
dias, el crédito se convierte en una “commodity” de escaso interés porque se trata
de una actividad con bajos rendimientos y costes fijos elevados. Los intermediarios
financieros reduccionistas que maximizan el beneficio, ademds de tener una gran

7 Una descripcién intuitiva y fécilmente compresible de estos dilemas sociales de la pardlisis de la
confianza que bloquea la posibilidad creativa de la propia economia la encontramos en este apélogo
de Hume que recita Tu grano esté maduro hoy, el mio lo estaréd mafiana. Resultaria util para dmbos si
hoy yo trabajase para tiy tu mafiana me dieses una mano a mi. Pero yo no percibo ningdn particular
sentimiento de benevolencia hacia tu persona y se que tu tampoco lo sientes por mi. Por tanto yo,
hoy, non trabajare para ti porque no tengo garantia alguna de que tu, mafiana demostraras gratitus
hacia mi. Asi te dejo trabajar hoy solo y mafana tu te comportards de la misma forma conmigo. Pero
llega el mal tiempo y siendo asi acaba que ambos terminamos por perder la cosecha por falta de
confanza reciproca y una garantia. Hume. D. (1740).
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responsabilidad en la generacién de la crisis, representan justamente lo contrario
de lo que ahora necesitamos para poder resolver las consecuencias de la crisis
producida en la economia real, no existiendo bancos que posean la vocacién de
invertir recursos y energias en el ferritorio aun a costa de ganancias menos elevadas.

Finalmente el reduccionismo del concepto del valor nos recuerda que la bisque-
da de indicadores cudlitativos (desarrollo econémico y social) por encima de los
cuantitativos (crecimiento econémico y producto interior bruto) marca la direccién
hacia la cual queremos que se encamine nuestra sociedad. El largo debate sobre
la oportunidad de utilizar determinados indicadores para medir la riqueza de
las naciones en lugar de utilizar otros es cada vez més actual, y la necesidad de
afiadir la dimensién cualitativa, junto con la cuantitativa, a dia de hoy parece que
cobra més relevancia en el debate académico e institucional.

4. Eficiencia, equidad y fraternidad.

La economia para ser arménica y equilibrada necesita de tres dimensiones: efi-
ciencia, equidad y fraternidad, pero a dia de hoy, lamentablemente, cada etapa
histérica tiene sus propias restricciones, que limitan el potencial para crear las
condiciones del bien comin.

En los libros de economia actuales aprendemos, fundamentalmente, la eficiencia.
Conceptos como el “surplus” del consumidory esquemas como la caja de Edgeworth
nos explican, en modo claro, que el intercambio de mercado produce un aumento
de la eficiencia generando en los contrayentes un nivel de satisfaccién no inferior a
aquel que sentian antes de llevar a cabo la transaccién. Las elecciones de consumo
de bienes por parte de los consumidores, de asuncién de mano de obra por parte
de la empresa y de asignacién entre trabajo y tiempo libre por parte del individuo
son considerados éptimos en base al principio de eficiencia, es decir la asignacién
éptima de los recursos escasos. En los mercados financieros las reglas se dirigen
hacia la maximizacién de la eficiencia aumentando la liquidez y reduciendo los
costes de transaccién. Esta aproximacién todavia soporta el impacto de un mundo
donde el desafio principal es aumentar al maximo posible nuestra capacidad de
producir bienes y servicios en ausencia de vinculos con los recursos naturales.

2Y la equidad? Viene después. Una vez que hayan sido cubiertas las condiciones
de eficiencia nos podemos preocupar de los que tienen mds y de los que tienen
menos y redistribuir parte de la riqueza. En cualquier caso la equidad es algo
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menos “cool” y parece que se trata de la excusa que esgrimen los holgazanes para
quitar algo a las personas talentosas y meritocrdticas que han creado riqueza,
salvo por la particularidad de que los resultados dependen de las condiciones
iniciales, que no son iguales para todos. Por ello el mérito de los meritocréticos
no es todo merito suyo.

3Y lafraternidad2 Desaparecida del radar, lejos de la vista y confinada al émbito més
privado y al tiempo libre. Aunque también es cierto que a pesar de su invisibilidad,
la fraternidad aparece como un elemento més “cool” y menos demodé que la
equidad. En el famoso ciclo de vida del magnate americano sucede habitualmente
que después de haber creado riqueza no existe la voluntad de morir rebosante de
dinero y por ello una fundacién se convierte en el instrumento idéneo para restituir
dinero a la comunidad.

Todas las veces que alguno de los tres lados (eficiencia, equidad y fraternidad) se
queda corto, el sistema se vuelve asfixiante.

Un mundo hecho solo con eficiencia se parece a ese modelo tantas veces promo-
cionado por tantos colegas economistas, que casi sin darse cuenta se transforman
en deshumanos sacerdotes de la diosa Eficiencia. Basta ocuparse de la eficien-
cia para producir, de modo éptimo, los recursos, y después, aun sin equidad y
fraternidad, el sistema automdticamente hace que la riqueza gotee hacia abajo
llegando por tanto a “los Gltimos”. La teoria del “trickle down” se convierte asi en
la extrema justificacién de un mundo creado solo con la eficiencia, sin equidad y
sin fraternidad.

También la equidad sin eficiencia y fraternidad es deshumana. Las experiencias
histéricas a las que probablemente nos hemos acercado més han sido aquellas
relativas al socialismo real. La igualdad en los resultados humilla el espiritu huma-
no de emprendimiento. La equidad es fria e inhumana si no viene acompafiada
de la fraternidad y lleva al colapso econémico si no presta suficiente atencién al
problema de la eficiencia.

Nosotros, los economistas civiles que apoyamos la fraternidad, no podemos de-
jar de reconocer que un mundo hecho solo con fraternidad, sin eficiencia y sin
equidad es falso, ficticio y abre la puerta a todos esos fenémenos de nepotismo,
clientelismo, mafia... en los cuales los intereses de los miembros del grupo, al que
la persona se encuentra ligado por vinculos fraternales, se persiguen a expensas
del bienestar de terceros.
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Pero si prestamos atencién a un mundo hecho solo de eficiencia y equidad, ad-
mirablemente sintetizado a través del concepto de la igualdad de oportunidades
y que parece ser el horizonte al que pretenden encaminarse muchos de nuestros
colegas socialmente sensibles, es limitante y asfixiante. Mercado parala eficiencia es
“welfare” para la equidad. Pero se trata, siempre y en todo caso, de un sistema en
el que faltan reciprocidad, gratuidad e intercambio de dones que son el lubrificante
fundamental para produciry poder disfrutar de unas relaciones sociales de calidad,
que son el ingrediente esencial de la vida humana, y que a su vez alimentan ese
capital social que es el adhesivo fundamental de cada sistema econémico.

Solo por poner un ejemplo podemos pensar en la receta de “cero derroche-sprechi

zero”, iniciativa que se propone resolver, en términos logisticos, el problema del

hambre en el mundo, trasfiriendo las sobras a aquellos que sufren el hambre.

Posiblemente, desde un punto de vista meramente ingenieristico podria funcionar,
p 9 p

pero ciertamente esta medida no produce dignidad ni permite el autodesarrollo.

Trabajar en el aspecto que se enfatiza de menos (aquel que queda més cojo) es
la eleccién éptima para cada etapa histérica y para cada modelo. El socialismo
real necesitaba de mayor eficiencia y fraternidad, la economia medieval, por el
contrario, adolecia de eficiencia y equidad y la economia moderna de mercado
precisa de una mayor fraternidad. Trabajar el aspecto que queda més desprotegido
no es solo una obligacién atribuida a los politicos y cientificos sino que se trata
de un deber que ocupa a los ciudadanos, que votando con la cartera (“voto col
portafoglio”) podemos hacer que venzany prevalezcan en el mercado las empresas
que son lideres en la capacidad de llevarnos hacia una sociedad arménica en
grado de desarrollar una medida igual de las tres dimensiones.

5. El ““voto col portafoglio” y los nuevos ‘“consum-actores”

Frente a estas crisis estructurales y a estos macro-fenémenos, donde parecia que
solo los grandes actores contaban, se presenta el riesgo de sentirse aplastados. Se
trata de una sensacién equivocada y con consecuencias negativas que mortifican
nuestro sentido de la iniciativa, nuestro espiritu de libertad y el deber de esperanza.
Los muros caen en cuestién de segundos y en un momento todo puede cambiar
répidamente si asi lo deseamos y entendemos, con inteligencia, cual es la via
mds eficaz para actuar. Los mercados somos nosotros, o dicho de otra forma, los
mercados estdn compuestos por la oferta y la demanda, y en uno de los dos lados
siempre nos encontramos con ciudadanos que consumen y ahorran.

494 ESTUDIOS



Leonardo Becchetti y Massimo Cermelli

Existe por tanto una solucién huevo de Colon que es capaz de resolver los problemas
que hemos mencionado previamente y es el “voto col portafoglio”. Esto es, la deci-
sién de premiar con el propio consumo y ahorro a aquellas empresas socialmente
responsables y eficientes en las tres dimensiones, que se revelan particularmente
capaces de internalizar el problema de creacién de valor econémico socialmente
y ambientalmente responsable, que resulta vital para salir de las cuatro crisis. Si
los ciudadanos toman conciencia del hecho de que sus elecciones de consumo y
ahorro son actos politicos a través de los cuales expresan su agrado respecto de
las empresas que venden sus productos, el mundo podria cambiar. Es necesario
sefialar que enfatizando la importancia y el papel del “voto col portafoglio” en
los sistemas econdmicos contempordneos, no se pretende, de ninguna manera,
devaluar o restar importancia a los instrumentos tradicionales de participacién
politica (como el voto electoral, el referéndum o la actividad politica tradicional).
Al contrario, partiendo de la observacién desencantada de la realidad, algunos
consideran que la politica se encuentra subordinada a la economia y a su vez la
economia estd subordinada a las finanzas, para descubrir que la urna mas im-
portante en la cual puede ejercitarse nuestro derecho al voto, cada dia y no cada
cuatro afios, es el propio consumo y ahorro responsable. Desde este punto de vista
el “voto col portafoglio” y la buena politica son complementarias y no sustitutivos,
y a través de la sociedad civil y los representantes iluminados de las instituciones
pueden ayudarse a alcanzar juntos el objetivo del bien comdn.

Si para ser luz en el mundo basta la gesta de algunos grandes santos o héroes
aislados, para provocar una transformacién politica virtuosa y duradera, que actie
como levadura al interno de una sociedad, necesitamos de gestos coordinados
y continuados de una mayoria de personas de buena voluntad Yy, por tanto, de
estrategias o propuestas que no exijan de niveles muy elevados de altruismo de
tal modo que puedan ser secundadas por grandes masas. Y esta es una de las
ventajas del “voto col portafoglio”, que para su activacién no precisa de una con-
dicién de socialidad particularmente fuerte, bastando con una forma de autointerés
con visién a largo plazo. Cuando un consumidor/chorrador escoge un bien o
un servicio de una empresa a la vanguardia en la sostenibilidad ambiental esta
reduciendo para si mismo y para la sociedad las consecuencias negativas de la
insostenibilidad, como son la contaminacién, las enfermedades, el calentamiento
global, efc. Cuando se escoge un bien o un servicio producido por una empresa a
la vanguardia en sostenibilidad social se esté premiando una sociedad que tutela
los derechos del trabajo, lanzando al mercado y a las otras empresas una sefial
de estimulo para proceder en esa misma direccién, con los posibles beneficios que
al mismo tiempo puede reportar al trabajador.
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Llegados a este punto la objecién mdas comin es que el “voto col portafoglio” en
el fondo es un voto de “casta” (solo pueden ejercitarlo aquellas personas que dis-
ponen de recursos), ya que en numerosas ocasiones esta eleccién exige un plus
de recursos econémicos que muchos ciudadanos no pueden permitirse.

Evidencias empiricas a gran escala respecto de los hébitos de los consumidores
demuestran que el consumo es un acto profundamente simbélico a través del cual
las personas satisfacen necesidades complejas (de estatus, de exclusividad, de
sociabilidad o de conformidad con ciertos grupos de referencia) yendo més allé
de la busqueda del precio minimo. Si nos centramos en el émbito especifico de la
responsabilidad ambiental, existen evidencias consolidadas que demuestran que
un tercio de la poblacién estaria dispuesto a pagar mds por las caracteristicas
socioambiéntales del producto y casi la totalidad de los ciudadanos prefiere un
producto “ético”. Ese tercio de la poblacién de la que hablamos resulta més que
suficiente para generar enormes procesos de contagio y de transformacién que
permitan orientar los sistemas econémicos a la bisqueda del bien comin.

El autointerés con vistas al futuro del “voto col portafoglio” estd construyendo y cons-
truird progresivamente una sociedad més empdtica, sostenible y participativa, pero
para poder llegar a este objetivo los consumidores deben crecer con la conciencia
de la importancia de sus propias decisiones, mientras que del lado de la oferta es
necesario organizar, de la mejor manera posible, las condiciones que facilitan el
“voto col portafoglio”. La conciencia de los consumidores podrd madurar si ellos
mismos, hasta el final, perciben y acogen la potencialidad de contagio que ofrecen
los pequefios gestos al interno del sistema. Las evidencias empiricas de los Gltimos
afios demuestran que la alianza inicial entre las empresas pioneras (dedicadas
al 100% a la sostenibilidad social y ambiental) y los ciudadanos que votan “col
portafoglio” ha provocado, que de forma progresiva, emerjan pequefias cuotas
de mercado que contradecian, con hechos, los dos siguientes reduccionismos: el
reduccionismo antropolégico y el reduccionismo de empresa (si todos somos homo
economicus y existen o sobreviven solo empresas maximizadoras de beneficios,
tales cuotas de mercado no pueden existir). El efecto més importante de esas
cuotas de mercado ha sido el de generar procesos de contagio que a su vez han
generado un proceso de imitacién por parte de otras empresa tradicionalmente
maximizadoras de beneficios.

Estas empresas ante el descubrimiento de la invalidez de los reduccionismos, han
constatado que la respuesta éptima, coherente con su objetivo de maximizacién
de beneficios, era imitar parcialmente los pioneros introduciendo entre la gama
de sus productos algunos social y ambientalmente responsables. Todo ello ha
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generado lo que se ha venido a denominar como mainstreaming de la responsa-
bilidad social, que comienza a ser evidente en nuestros dias®. Por ejemplo hay
sectores especificos en los que los productos ecosolidarios han entrado de forma
abrumadora conquistando en algunos casos cuotas de mercado notables. Un ejem-
plo de todo ello viene representado por el caso de las bananas en el Reino Unido,
que han sido elegidas como producto simbolo de las més importantes cadenas de
distribucién tradicionales (Tesco y Sainsbury). Con el resultado de que, a dia de
hoy, esas grandes cadenas venden exclusivamente, o prevalentemente, bananas
ecosolidarias que han conquistado rdpidamente un 25% de la cuota de mercado
global nacional. El “mainstreaming” presenta como obvios aspectos controvertidos.
Eso genera una cierta crisis entre los pioneros que se encuentran con que deben
competir con los colosos del sector, que gracias a las economias de escala pueden
hacer “dumping” social y vender el producto ecosolidario a un precio mds bajo.
Llegados a este punto, los pioneros para poder competir no pueden centrarse en la
diferencia relativa al producto sino que deben concentrarse en la verdadera ventaja
competitiva que poseen, que es su dedicacién, al 100%, a la causa de la respon-
sabilidad social, una ventaja que si bien la empresa maximizadora de beneficios
imita parcialmente, no podré copiar nunca. Esta ventaja competitiva es “ya y no
todavia”, puesto que en parte se estd llevado a cabo, pero en parte aun cuenta
con una potencialidad futura a desarrollar. Los pioneros pueden, efectivamente,
prometer que una vez que hayan crecido hasta alcanzar el tamafio de sus actuales
competidores, esto es, las empresas maximizadoras del beneficio, dedicaran mas
recursos y energia al objetivo de la responsabilidad socioambiental, como algo
implicito a su “governance”, sus objetivos y los principios estatutarios. Un aspecto
controvertido, pero importante, del “mainstreaming” es que ayuda a crecer en
modo imponente el conocimiento y los hdbitos de adquisicién de los productos
socialmente responsables respecto del gran publico. Los andlisis de mercado del
Reino Unido documentaban que frente a un tercio de ciudadanos sensibles, que
estaban dispuestos a pagar por los contenidos de responsabilidad socioambien-
tal de los productos, existia una masa de dos tercios que seguian servilmente los
hdbitos de consumo de las marcas. En el momento en el que las grandes marcas
comienzan a vender productos de marca ecosolidarios también esos dos tercios
de consumidores comienzan a adquirir dichos productos y sobre todo, gracias a

8 Segin KPMG (2005) el 90% de las empresas japonesas, el 71% de las empresas de Reino Unido y el
32% de las empresas estadounidenses cuentan con un presupuesto social. En el 2010 el ICCA Global
Report Survey (2010) muestra que el 31% de las empresas que se enceuntran entre las 500 primeras del
mundo, segin Fortune poseen un departamente separado de responsbailidad social de la empresa. El
Global Consumer Report de Nielsen (2012) documenta que el 46% de la muestra de ciudadanos intre-
vistados se encuentra dispuesto a pagar més por productos socialmente y ambientalmente responsables.
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la inversion en marketing de los imitadores parciales se da a conocer la economia
solidaria y la potencialidad del “voto col portafoglio”.

Volviendo al cuadro de referencia con el cual empezdbamos, esto es, la brecha
existente en los costes de vida y de trabajo en las diversas éreas del planeta (véase
nota uno), observamos que el “voto col portc:fogho” representa una estrategia en
la direccién correcta para afrontar esas desigualdades. No se trata de una reac-
cién proteccionista, un portazo a “los Gltimos” o un simple aprovechamiento de
las ventajas de precio ofrecidas al consumidor por la diversidad de los costes de
trabajo gracias ala deslocalizacién productiva. Se trata de estimular un reequilibrio,
hacia arriba, lo més répido posible, de esas brechas premiando aquellas empresas
que mds répidamente transfieren las tutelas y los derechos a los trabajadores mds
desheredados. Si queremos atacar el problema més importante (la inmensa brecha
creada entre los diversos coste de vida y de trabajo en las diferentes dreas del
p|0netq) que se encuentra en la raiz de las cuatro crisis, necesitamos urgentemente
el “voto col portafoglio”.

Es necesario poner en evidencia que la Iglesia Catélica, en su mds reciente re-
flexion sobre la Doctrina Social de la Iglesia, ha reconocido plenamente el valor
del “voto col portafoglio”, y lo ha puesto en préctica en diversas ocasiones a
través de organizaciones de inspiracién eclesiéstica y religiosa, reconociendo su
importancia estratégica y su profunda coherencia con las aspiraciones del estilo
de vida cristiana, inspiradas por el Evangelio, que desde la éptica de una plena
encarnacién revindican que la dimensién econémica y social no quede al margen
de la vida cristiana.

? Un importante reconocimiento a la capacidad de contagio del “voto col portafoglio” vino por parte
de la Comisién UE, que en el afio 2009 afirmé a proposito del comercio equitativo y solidario (uno
de los dmbitos con més exito) que “el comercio equitativo y solidario ha jugado un papel pionero a
la hora de iluminar cuestiones de responsabilidad y solidaridad, impactando de esa manera en ofros
operadores y estimulando la creacién de ofros regimenes de sostenibilidad. Iniciativas privadas sobre
la sostenibilidad, ligadas al comercio, utilizan a dia de hoy varios standares de sostenibilidad social
y ambiental que han crecido en numero y cuota de mercado.
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Los principios del “voto col portafoglio” son, efectivamente, citados en el Com-
pendio de la Doctrina Social de la Iglesia'® y posteriormente mencionados en dos
pasajes de Caritas in Veritate!'.

También hay que destacar como de este principio, y del acento que pone sobre
la promocién de los pioneros, emerge una profundizacién del propio concepto
de “caritas” en el comercio ecosolidario, la banca ética y las microfinanzas. La
“caritas” o la ayuda a “los Gltimos” no se considera un ébolo que mantiene las
distancias sino un estimulo a la inclusién y a la laboriosidad que pide correspon-
sabilidad y respuesta ofreciendo a cambio dignidad. Si en la éptica de Caritas in
Veritate la “caritas” debe encontrar su correspectivo en la “veritas” de la naturaleza
humana, y si esa “veritas” es la antropologia del don y de la relacién a imagen y
semejanza divina, se hace bien al pobre si se le facilitan las condiciones necesa-
rias para la realizacién plena de su naturaleza humana. Es decir, si se encuentra
en condiciones de dar y de donar, reintegrandole plenamente en sus derechos y
deberes, ofreciéndole un papel activo en la sociedad.

El “voto col portafoglio” representa, por tanto, un aspecto importante de la encar-
nacién. Si la encarnacién es un aparente oximoron (un Dios que se hace hombre),
también en economia el progreso llega a través de aparentes oximoron (comercio
equitativo, finanzas y banca ética, economia de comunién) en los cuales el plan

19 utilizacién del propio poder adquisitivo debe ejercitarse en el contexto de las exigencias morales
de la justicia y de la solidaridad, y de responsabilidades sociales precisas: no se debe olvidar «el
deber de la caridad, esto es, el deber de ayudar con lo propio “superfluo”y, a veces, incluso con lo
propio “necesario’, para dar al pobre lo indispensable para vivirs. 745. Esta responsabilidad confiere
a los consumidores la posibilidad de orientar, gracias a la mayor circulacién de las informaciones,
el comportamiento de los productores, mediante la decisién —individual o colectiva— de preferir los
productos de unas empresas en vez de otras, teniendo en cuenta no sélo los precios y la calidad de los
productos, sino también la existencia de condiciones correctas de trabajo en las empresas, el empefio
por tutelar el ambiente natural que las circunda. Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n. 359.

1 Es necesario un cambio efectivo de mentalidad que nos lleve a adoptar nuevos estilos de vida, a tenor
de los cuales la busqueda de la verdad, de la belleza y del bien, asi como la comunién con los demés
hombres para un crecimiento comin sean los elementos que determinen las opciones del consumo,
de los ahorros y de las inversiones Caritas in Veritate n. 51y La interrelacién mundial ha hecho surgir
un nuevo poder politico, el de los consumidores y sus asociaciones. Es un fenémeno en el que se debe
profundizar, pues contiene elementos positivos que hay que fomentar, como también excesos que se
han de evitar. Es bueno que las personas se den cuenta de que comprar es siempre un acto moral,
y no sélo econémico. El consumidor tiene una responsabilidad social especifca, que se afiade a la
responsabilidad social de la empresa. Los consumidores deben ser constantemente educados para
el papel que ejercen diariamente y que pueden desempeiiar respetando los principios morales, sin
que disminuya la racionalidad econémica intrinseca en el acto de comprar. Caritas in Veritate n. 66.

Revista de Fomento Social 70 (2015) 499



Papa Francisco y la economia civil: una via para el bien comtn en la economia global

ideal en lugar de quedar separado del “business as usual” se encarna en el mismo
fecundéndolo y transforméndolo, desde dentro, convirtiéndose en pan partido den-
tro de los bienes y servicios que son el fruto de la actividad econémica ordinaria.
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the different religious traditions growth. So
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human being of the human being. Although it
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I.Introduccion

Quisiera empezar mi reflexion sobre la relacién universidad-humanismo con dos
consideraciones previas?.

En primer lugar, quisiera expresar lo que podriamos llamar la “misica de fondo”
de mi infervencién: la admiracién por la tarea universitaria y por los que la llevan
a cabo en cuanto tarea humana.

Explico lo que quiero decir con una anécdota: Cuando tratébamos de implementar
el “Plan Bolonia” en ESADE, nos planteamos cuales deberian ser las competencias
que definieran al buen profesional y, previamente, al “buen universitario”. Una
compafiera me plantes la pregunta: “;Cémo quisieras que fuera una persona que
ha pasado por nuestra universidad?”. Pillado de sorpresa, contesté lo que llevaba
pasado p _ presa, col q
dentro: me gustaria que fuera alguien con una gran curiosidad por saber, que
_ gustaria q guier g P " q
disfrutara aprendiendo, que no se saciara nunca, que fuera capaz de admirarse
| dprenct N ; 9 P am
y que tuviera sentido critico, es decir, que no se conformara con la explicaciones
de siempre ni aceptara como legitimas situaciones intolerables de nuestro mundo
X H o ; : nas
por el sélo hecho de que fuera dificil cambiarlas. Ya un poco més calmado, afiadi
que tuviera visién social: que aspirara a una sociedad mds justa y libre....

He citado la anécdota porque contrasta con las razones que en muchos casos han
impulsado la creacién de universidades. En una reciente visita a Salamanca, la
guia nos explicé que la universidad tenia su origen en un “Estudio general” creado
por los reyes de Leén y Castilla para formar los funcionarios necesarios en unos
reinos progresivamente mds grandes y complejos. Mds modernamente, estable-
cimientos universitarios como ICADE, ESADE y ETEA surgieron en un momento
en que el desarrollo econémico de Espafia empezaba a basarse en un tipo de
empresa que necesitaba directivos formados de manera especifica para ello. Es
decir: las universidades han sido creadas en funcién de necesidades pragméticas
de las sociedades y de grupos de interés (normalmente con dinero e influencia)
dentro de ellas. Sin embargo, afortunadamente, las universidades no producen
sélo profesionales competentes para enfrentarse a problemas pragmdticos y para
defender los intereses de quienes les pagan, sino también el tipo de persona que
yo intentaba describir. Y esto es una suerte, porque estas personas son las que
permiten a la universidad realizar sus aportaciones més importantes a la sociedad.

2Quiero agradecer a José Sols, organizador del Il Simposio UNIJES de Pensamiento Social Cristiano,
su amable invitacién a reflexionar sobre el impacto del humanismo en la universidad.
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De hecho, la universidad ha ido mds alld de su funcionalidad meramente utilitaria,
abriéndose una y ofra vez a esta extrafia cualidad del ser humano que es capaz
de admiracién, de curiosidad desinteresada, de sentido critico, en definitiva de
“trascender”: no en el sentido directamente religioso que ha tomado habitualmente
la palabra, sino en el sentido mds general de buscar siempre un “més allé” que
se expresa en nuevos conocimientos, en innovacién y creatividad y en sentido
critico®. Esta capacidad humana se expresa también como capacidad de amor y
solidaridad, es decir, como salida de los propios intereses egocéntricos. Y una'y
ofra cosa son las que permiten la actividad transformadora del ser humano sobre
su enforno, una transformacién que es humana y humanizadora. Esta es la “cuali-
dad” més caracteristica del ser humano y el humanismo (el cultivo de esta cualidad
especificamente humana) ha estado presente en el origen y en el desarrollo de
la universidad, al menos como una posibilidad més o menos desarrollada pero
siempre esencial, de modo que donde desaparece, la misma universidad fracasa.*

Este pasar de lo pragmdtico y utilitario a lo gratuito y “des-interesado” me ha ma-
ravillado siempre y quiero reivindicarlo al ofrecer mis reflexiones, probablemente
demasiado “idealistas” sobre el humanismo en la universidad.

En segundo lugar, y de modo coherente con lo que acabo de decir, quiero ponderar
el titulo de la ponencia que me fue ofrecida por la organizacién de este Simposio:
“El nervio humanista de la universidad”.

La metéfora del “nervio” es muy sugerente. En el organismo humano, los nervios
conectan el cerebro con las distintas partes del cuerpo y también éstas entre si. El
resultado es la posibilidad de movimientos ordenados y coordinados al servicio
de la totalidad del ser humano. Gracias a los nervios no existe una yuxtaposicién
de érganos sino un organismo vivo y Unico. Podemos pensar que el humanismo
impulsa el trabajo docente e investigador interdisciplinar de la universidad para

3El poeta Joan Maragall expresé maravillosamente esta cualidad humana en su poema “Excelsior”:
Vigila, esperit, vigila, / no perdis mai el teu nord, / no et deixis dur a la tranquilla / aigua mansa de
cap port. / Gira, gira els ulls enlaire, / no miris les platges roins, / déna el front en el gran aire, /
sempre, sempre mar endins (Vigila, espiritu, vigila, no pierdas nunca el norte, no te dejes llevar a la
tranquila agua mansa de algin puerto. Eleva los ojos, no mires las playas ruines, levanta la frente al
gran aire, siempre, siempre, mar adentro; traduccién literal de las dos primeras estrofas del poema
por el autor del articulo).

‘M. CORBI (2007) Capitulo I. Mariano Corbi ha trabajado mucho este tema y toda su extensa
bibliografia se basa en esta idea de la capacidad del ser humano de crear cultura para sobrevivir
y a la vez de acceder a una captacién “des-interesada” de la realidad.
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que integre y transforme la necesaria especializacién de conocimientos précticos
en saberes orientados a la Sabiduria, una Sabiduria capaz de orientar la vida
entera con sentido.

Es esta una tarea dificil: 3de dénde puede sacar la universidad las fuerzas para
realizarla? La metéfora del nervio responde a esta pregunta porque los nervios
tensan los mosculos, transmiten y concentran energia. Podriamos pensar que el
humanismo, entendido como el amor a lo humano, a todo lo humano, deberia ser
el “nervio” que aportara energia a la tarea universitaria de crear conocimiento,
trasmitirlo e integrarlo en una Sabiduria superior.

Finalmente, los nervios permiten expresar las emociones. El humanismo deberia
propiciar una universidad ‘em-pética’, “com-pasiva”, entusiasta, capaz de sin-
tonizar® con los sentimientos de las personas concretas, con una inmensa amplitud
de miras. El concilio Vaticano Il formulé magistralmente esta actitud bdsica: “Los
gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de los pobres y de todos cuantos sufren, son a la vez los gozos
y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo”®.

La metéfora sugiere una Gltima reflexion: Los nervios, en el ser humano, permiten la
accién coordinaday con sentido. Pensar en el “nervio” humanista de la universidad
sugiere también pensar en su dimensién organizativa que permitird desplegar en
la vida cotidiana el amor a lo humano, la sintonia con los problemas concretos y
la integracién de saberes. Mi reflexién ird mds orientada a las caracteristicas del
humanismo pero las restantes aportaciones de la sesién aportardn sin duda esta
dimensién organizativa sin la cual el contenido humanista de la vida universitaria
desaparece arrastrado por el torbellino de los méltiples condicionamientos eco-
némicos, politicos, burocréticos y corporativos.

Lo que voy a decir es mi “suefio” universitario, mi utopia. Para resumir y sistematizar
voy a expresarlo en diez proposiciones, como en un “decdlogo”.

5La etimologia de todas estas palabras sugiere siempre una capacidad de “vibrar” y ser afectado
por los sentimientos de los otros tanto en positivo como en negativo.

éConcilio Vaticano II. Constitucién Gaudium et Spes n. 1
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2. La universidad en la sociedad

2. 1. Universidad de servicio

Por lo que acabo de decir, podria parecer que suefio con una universidad elitista,
una “torre de marfil”, que reuniera a alumnos y profesores que tuvieran de entrada
estas cualidades o que estuvieran especialmente dotados para ellas.

Al contrario, suefio en una universidad de servicio en la que las cualidades especi-
ficamente humanas antes mencionadas se pongan al servicio de toda la sociedad.

Seamos claros: no es esto lo que nos piden, al menos en primera insfancia, nuestros
alumnos, ni sus padres, ni siquiera los futuros empleadores de los alumnos. Piden en
primer lugar competencias al servicio de sus infereses personales, y corporativos. Piden las
competencias que les permitirén realizar una carrera profesional exitosa, o que permitirdn
aumentar los beneficios de las empresas. Estos intereses (a pesar de Adam Smith y del
presidente de la General Motors) no coinciden siempre con el bien de toda la sociedad.

Para conseguir y mantener su “nervio humanista”, la universidad debe sin duda
formar profesionales con un alto nivel de competencias orientados a la prdctica pro-
fesional. Pero sen qué consiste la profesionalidad? La ideologia dominante entiende
que un buen profesional es aquel que sabe aplicar los medios técnicos adecuados
para conseguir los fines que le son propuestos en el marco organizativo y social
vigente. Estos fines pueden estar marcados por intereses corporativos y econémico
que como hemos dicho no coincidan con el bien comin. Un concepto més amplio
de las profesiones sita a éstas proyectdndolas sobre la sociedad de modo que la
pregunta por el sentido social de los fines corporativos es intrinseca a una buena
préctica profesional. Segin esto no seria un “buen profesional” el que sabe crear
productos bancarios de alto riesgo que proporcionan grandes beneficios a unos
pocos y a la vez extienden el riesgo de un colapso global del sistema financiero.

La verdadera formacién para la profesién incluye por tanto la reflexién sobre el
“bien interno” de la profesién y sobre las virtudes necesarias en el profesional
para poder aportar este bien interno’. De esta manera, el concepto humanista de
profesién se proyecta sobre la persona (virtudes) y sobre la sociedad (bien interno).
La profesién deja de ser sélo un medio al servicio exclusivo del propio provecho
y se convierte también en un servicio a la sociedad.

"McINTYRe, A. (2007); Horal, A.(2002)
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2.2. Una universidad “universalista”, al servicio de todos

Suefio con una universidad universalista, al servicio de fodos. Con frecuencia se
ha acusado a las universidades de ser un gran aparato cultural al servicio de la
“reproduccién” de las clases dominantes: las que acumulan poder politico, riqueza
econdmica y legitimidad cultural. Las universidades privadas caen especialmente
bajo esta critica porque su sistema de financiamiento las hace dependientes de las
matriculas de los alumnos y de los fondos privados que provienen de clases ricas.
El resultado es que tales universidades se convierten, de facto, en econémicamente
elitistas y discriminadoras.

Las universidades, si quieren ser fieles a su “nervio humanista” y ser universalistas
no deberian resignarse a tal situacién. Deberian luchar contra ella, aunque fuera
para conseguir sélo pequefias victorias, pequefios espacios de libertad al servicio
de los més excluidos: becas personales, programas financiados, etc. Podriamos
decir que deberian poner distancia entre el poder y su propia actividad.

En cambio, una universidad humanista deberia acercarse a los pobres. Salir de los
habituales barrios residenciales y establecerse cerca de barrios marginales. Enviar
a sus alumnos a esos barrios. Seria la manera de visualizar una “opcién por los
pobres” sin la cual la universalidad del servicio es irreal: mds bien el dinamismo
esponténeo lleva a las universidades a hacer una tacita “opcién por los grupos
dominantes”. Esto puede parecer un andlisis simplista de la sociedad, basado en
la idea de una contraposicién radical de intereses entre grupos sociales. Sin nece-
sidad de ello, si se puede afirmar que con mucha frecuencia las preguntas acerca
de los problemas que afectan a los mds pobres quedan fuera del campo de visién
de los programas universitarios y de las investigaciones con prestigio académico.
La opcién por los pobres implica una voluntad decidida de cercania, de no excluir
tales problemdticas de trabajo ordinario de la universidad.

Muchas Universidades latinoamericanas, conscientes de su ubicacién social en so-
ciedades muy desiguales, hicieron en los afios 70 del siglo XX una “opcién por los
pobres”: querian estar al servicio de la construccién de un pais mds justo y querian
estar al servicio de los grupos sociales que sufrian la injusticia. En el mundo real en
que vivimos, un mundo desigual e injusto, el humanismo universitario ha de ser un
humanismo social. Este humanismo ha de ser el “nervio” de una universidad que
se ponga al servicio a los pobres para cambiar las estructuras que crean pobreza,
desigualdad y exclusién social.
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Eso no es facil. Los poderes econémicos, politicos y corporativos defienden sus
intereses y tienen mucho poder para orientar las lineas estratégicos de una uni-
versidad. Recordemos las formas de ejercer el poder que analizaba Galbraithé. El
mds frecuente, en la actualidad, es la presién econémica: las becas, las donaciones
para programas de docencia e investigacién pueden estar condicionadas a que la
universidad no se signifique en su critica a las estructuras injustas ni en su denuncia
a los protagonistas de tales injusticias.

Los poderes econémicos, politicos y culturales (o religiosos) ejercen también su
poder mediante el uso de la fuerza o la amenaza de emplearla. Recordemos el
asesinato de Ignacio Ellacuria y sus compafieros en El Salvador.

La situacién sélo es tan extrema en determinados paises y coyunturas histéricas
pero existen ofras amenazas que también son muy eficaces: la divulgacién de
falsos rumores o escandalos o las campafias que cuestionan el rigor académico
de sus trabaijos, etc. Recordemos cémo los lobbies del petréleo han intentado
descalificar a los cientificos que planteaban el impacto de los combustibles fésiles
sobre el medio ambiente.

Si quiere ser una “universidad para todos” y que el humanismo sea algo mas
que retérica comunicativa, la universidad (es decir, su profesorado y sus érganos
rectores) ha de ser consciente de que sufrird estas presiones y ha de prepararse
para hacerles frente. Todo esto supone ganar libertad frente a todo tipo de poder.

Quisiera insistir en que una opcién por los pobres no es una opcién por un grupo
particular. Es una opcién para que la universalidad del servicio llegue a todos,
incluidos los que habitualmente quedan excluidos. Supone sacar todas la conse-
cuencias de este concepto fundamental de la modernidad que es la dignidad del ser
humano: este valor propio de la persona humana que no depende (y no deberia
depender en la prdctica) de las circunstancias particulares de nacimiento, cultura,
etnia, género, nivel cultural, nivel econémico, etc. Este valor universal de la persona
expresado filoséficamente como dignidad, esté claramente emparentado con los
simbolos religiosos que en el cristianismo (y en otras tradiciones) realzan el valor
de la persona humana al afirmar que el ser humano es “divino” porque es “hijo de
Dios”, que Dios se ha hecho “carne humana” y que se ha acercado especialmente
a los pobres, los enfermos y los excluidos socialmente por ser “pecadores”.

8 GaerarH, J.K. (1985)
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2.3.Universidad al servicio del ser humano. El ser humano no es unidimensional

Hemos hablado de humanismo como motor de una  universidad al servicio uni-
versal... 3de quién2 Del ser humano, evidentemente. Pero 3qué (o mejor quién)
es el ser humano? Esta es la pregunta que segin Kant pone en marcha todo la
tarea filoséfica. La pregunta es definitivamente importante para la universidad. Un
concepto parcial y/o mutilado del ser humano llevard a una educacién también
parcial y deformada que reproducird y aumentard los defectos y limitaciones del
ser humano “victima” de tal “educacién”.

Problema importante y a la vez dificil porque las diversas disciplinas rara vez se
interrogan acerca de los presupuestos antropolégicos sobre los que descansan.
Por otra parte tales presupuestos no son socialmente inocuos: son correlativos a
intereses sociales bien determinados y cambiar los presupuestos antropolégicos
implica en muchos casos enfrentarse a intereses sociales.

El P. Kolvenbach, que fue superior general de la Compaiiia de Jests, decia que
las universidades debian educar al “ser humano completo” y definié cuatro di-
mensiones a las que la educacién universitaria vinculada a los jesuitas deberia
atender: la profesionalidad (utilitas), la justicia (iustitia), el humanismo (humanitas)
y la apertura libre a la trascendencia (fides)®. Al desarrollar estas dimensiones su-
brayaba que el peligro de las universidades era educar solamente la utilitas, una
utilitas o profesionalidad limitada a la dimensién técnica, sin conciencia social,
como apuntdbamos en el apartado anterior.

La dimensién de iustitia alude a la dimensién social del ser humano que le lleva
a reconocer derechos y deberes y a asumir compromisos. Esta dimensién queda
frecuentemente ahogada por una concepcién individualista del ser humano
entendido como “homo oeconomicus”. David Murillo resume asi este concepto
reduccionista del ser humano:

La percepcién del individuo como homo oeconomicus, segin la cual nuestra actuacién en
la sociedad viene determinada por unas supuestas caracteristicas de nuestra conducta
como son el materialismo, el individualismo, la racionalidad perfecta, el acceso —tedrico- a
toda la informacién disponible, la maximizacién de nuestras preferencias personales a
través del mercado y la confusién general entre las variables de valor y precio de un bien'™

? KowveneacH, PJ. (2008)

19 Murio, David (2015), 204. David Murillo es profesor del Departamento de Ciencias Sociales
de ESADE.
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La humanitas abre al ancho campo de la diversidad cultural, al respeto del otro, a las
multiples dimensiones de su propio desarrollo: el amor, la inteligencia, la creatividad.

La apertura a la trascendencia (fides) es un valor especialmente cuestionado en las
sociedades occidentales fuertemente secularizadas. Sinembargo, asumiendo como
es légico su significacién, vale la pena detenerse en su significacién de “apertura”.
El ser humano no estd encerrado en su deseo de sobrevivir aunque su dimensién
biolégica le oriente instintivamente en esta direccién. El ser humano es capaz,
como deciamos al principio, de distancia respecto a su propio deseo, es capaz de
libertad respecto a los objetos que necesita y por ello puede trabaijar, transformar,
innovar y crear. También puede amar, y extender su solidaridad incluso a seres
humanos a los que no conoce y es también es capaz de gratuidad... Todo esto
son “trascendencias” que definen lo més caracteristico del ser humano. No son
patrimonio sélo de los creyentes. La universidad humanista no puede ignorar estas
dimensiones. No debe educar un homo oeconomicus cada vez mds autocentrado
(el Papa Francisco habla del peligro de la autoreferencia)' sino un ser humano
completo al servicio de los demés. 2

2.4.LaUniversidad al servicio del“bien del ser humano”.El problema del pluralismo

Suefio con una Universidad al servicio del bien del ser humano. En los pérrafos
anteriores he precisado que se trata de todo el ser humano (la “persona com-
pleta” del P. Kolvenbach) y de todos los seres humanos (con una opcién por los
pobres que los incluya en el desarrollo humano). Pero actualmente lo que resulta
problemdtico es la posibilidad de hablar de “el bien” del ser humano: de un bien
dnico y definible.

Hoy en dia somos mds conscientes que en otras épocas de lo que significa la di-

" Exhortacién Apostdlica Evangelii Gaudium.

12 El Marco orientador del modelo pedagégico de ESADE explica la trascendencia como “espiritualidad”
y la describe de esta manera: Al hablar de espiritualidad o dimensién espiritual, subrayamos inte-
rioridad y autoconocimiento; apertura al reconocimiento y al amor desinteresado de los demés que
lleva al compromiso con los demds, especialmente con los més débiles y oprimidos. Espiritualidad
implica también integracién de las distintas dimensiones de la experiencia humana y planteamiento
de las cuestiones Ultimas sobre el sentido de la vida. El cultivo adecuado de la dimensién espiritual
desarrolla una manera de vivir en la que la libertad, la creatividad, la capacidad de amar gratui-
tamente, la solidaridad, el sentido de la justicia y la esperanza adquieren un lugar central. http://
www.esade.edu/web/esp/about-esade/aboutus/mission-values/pedagogical-model. Ultima visita

28 septiembre 2015.
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versidad cultural. Las culturas son realmente proyectos diferenciados de desarrollo
del ser humano y optan por modelos de sociedad muy distintos. También optan por
valores muy diferentes como base de su desarrollo personal y social.

En estas condiciones, zpodemos seguir hablando, como hacia Aristételes, de un ideal
de “vida buena”2 3Hay un solo modelo de “vida buena? Incluso en el interior de una
misma cultura existen profundas diferencias ideolégicas sobre aspectos fundamentales
de la vida personal y social: el género, el consumo, la relacién con la naturaleza se
construyen de manera muy diferente en el interior de una misma cultura.

Creo que para clarificar el debate conviene distinguir diferentes preguntas a las
que infentaré responder en este apartado y en el siguiente:

La primera cuestién es por decirlo asi “ontolégica”: 3Existe un bien o mds bien
deberiamos abrazar un “politeismo de valores' y admitir que el ser humano puede
realizarse plenamente en una pluralidad de opciones por valores fundamentales?
En el segundo caso, 3se puede admitir que algunos proyectos de humanidad son
més vélidos que otros2

La segunda pregunta es de indole més “epistemolégica”: sPodemos llegar al
conocimiento de este “bien del ser humano” en el caso de que exista? 3Cabe la
posibilidad de un “discernimiento” que permita distinguir proyectos de realizacién
humana més vélidos que otros?

Finalmente, una cuestién de convivencia, didglogo y posible progreso: 3Se puede
imponer una determinada concepcién del bien del ser humano? 3En qué condi-
ciones y circunstancias? 3Cabe la posibilidad de un didlogo enriquecedor entre
opciones diferentes2

Estas preguntas pueden parecer abstractas y poco aplicables pero son fundamentales
para establecer las bases de una convivencia verdaderamente enriquecedora en
los campus de nuestras universidades. La internacionalizacién de las universida-
des es un proceso imparable y ninguna universidad puede ya pensar en tener un
alumnado y un profesorado culturalmente homogéneo. Como dice Adela Corting,
esta situacion puede gestionarse como una mera “coexistencia” preocupada por

13 CortiNa, A. (1998)
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evitar conflictos o bien puede asumirse como un desafio que ofrece la posibilidad
de una “convivencia” mutuamente enriquecedora no sélo a nivel personal sino
como proyecto cultural de la misma universidad.

Esta cuestion tiene un alcance que va més allé de la convivencia entre personas
muy diferentes en un mismo campus. La cuestién es si la misma actividad docente
y de investigacién queda marcada de manera enriquecedora, por la diversidad
de perspectivas. 3Podemos pensar, por ejemplo, en proyectos de medicina que
incorporen seriamente las antropologias nacidas en las grandes culturas orienta-
les? sPodemos pensar que en el futuro nuestra medicina “occidental” evolucionard
bajo el influjo de estas ofras antropologias? Podemos pensar que la gestién de las
personas puede beneficiarse de semejante didlogo intercultural2 ;Puede pensarse
lo mismo de las finanzas2 Generalizando més, la “técnica” tal como la conocemos,
anoes el resultado de un proyecto cultual muy determinado, del cual empezamos a
experimentar las fisuras? 3Podremos llegar a construir una técnica sobre premisas
valorativas mds integradoras de la diversidad de proyectos culturales?

En esta situacién, suefio con una universidad que viviera la distincién entre éticas
de minimos y éticas de maximos que propone A. Cortina y que lo hiciera de modo
dindmico y en proceso.

La ética de minimos busca y establece los “minimos de justicia” de la convivencia
humana. Marca las lineas rojas que no deben transgredirse si se quieren respetar
los grandes valores que precisamente hacen posible la convivencia: la dignidad
de la persona, la libertad, la justicia, la solidaridad. Se expresa en los derechos
humanos reconocidos como base ética del ordenamiento juridico en las democra-
cias representativas actuales. Es una ética que aunque se dice “de minimos”, no
es en modo alguno “minimalista” porque los minimos son muy altos: el respeto a
los derechos humanos.

Suefio con una universidad en la que los minimos de convivencia se reelaboren
continuamente: en la que, lo que en un momento dado parecia “normal”, se des-
cubra luego que es “intolerable”. Esto ha sucedido ya en algunos campos: por
ejemplo, el del fumar. Lo que hace unos afios se veia “normal”, como fumar en
las aulas, ahora se ha convertido en un atentado a la salud de los otros y de uno
mismo y entra dentro de lo prohibido.

Pero también son necesarias éticas de “mdximos” que busquen la felicidad y la
autorrealizacién de las personas. La ética, decia Aristételes, no se preocupa sélo de
aclarar lo que es conveniente para una “vida buena”, debe también capacitar para
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poder vivir esta vida buena. Dicho de otra manera, ademds de saber lo que hay
que hacer hay que querer hacerlo (amar el bien) y hay que ser capaz de hacerlo
(adquirir la fortaleza necesaria): es una cuestién de conocimiento y de “virtudes”
en su sentido etimolégico de “virtualidades”, de posibilidades.

Las éticas de méximos ofrecen distintos caminos para alcanzar la felicidad de la
persona, una felicidad adecuada a su verdadero ser o a la opcién de vida que
ha realizado. Las éticas de mdximos ofrecen también los caminos de busqueda
necesarios en esta tarea: fradiciones con solera, métodos de iniciacién y progreso,
y entorno comunitario, en muy diferentes formas.

Suefio también con universidades donde diferentes éticas de méximos convivan
respetuosamente y en didlogo e intercambio. Que la multiculturalidad no desem-
boque en “achatamiento” de las posibilidades humanas ni en aceptacién acritica
de una ética hedonista basada en el consumo ilimitado, sino una oportunidad de
descubrir nuevas posibilidades humanas, explorarlas, corregirlas y enriquecerlas.

2.5. Las universidades frente al relativismo cultural

Al comienzo del apartado anterior planteaba los interrogantes abiertos por la
situacién de pluralismo cultural: 3Existe un “bien propio del ser humano”2 ;Este
bien, 3Puede ser conocido? La respuesta de Adela Cortina se orienta a mostrar las
consecuencias sociales del relativismo absoluto (sea ontolégico o epistemolégico):
si nada es verdadero, todo es igualmente vélido y en definitiva, no se puede ar-
gumentar contra la “ley del mas fuerte”. El més fuerte impone su ley y el oprimido
ni siquiera tiene el recurso de decir: “yo tengo la razén de mi parte, eres injusto”.

Pienso que esta afirmacién es bésicamente cierta: no todo es igual ni vale lo mismo.
Y por lo tanto unos valores son mejores que otros para el ser humano.

También pienso que nadie puede afirmar que conoce de una vez por todas los
“valores auténticamente humanos” o el “bien del ser humano”, o al menos que
nadie puede afirmar que su manera de aplicar los valores més generales a una
situacién concreta no admite discusién. Pero, a la vez, creo que el didlogo entre
posiciones diversas puede llegar a consensos enriquecedores no sélo de orden
factico sino también de orden racional. Por lo tanto, el didlogo es necesario y es
dtil. Y las posiciones fundamentalistas que se niegan al didlogo quedan descalifi-
cadas para la convivencia humana.
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Esta Gltima es una afirmacién con consecuencias. Como veremos més adelante,
cuando el didglogo intercultural llega a ser didlogo interreligioso, se constata que
las religiones dificilmente estén dispuestas a “aprender” unas de ofras. Y un dig-
logo en el que no se puede aprender nada no es tal didlogo, sino a lo més una
conversacion cortés.

Por lo tanto, pienso que cada uno puede defender sus ideas y pretender llevarlas a
la préctica con dos condiciones: la disposicién al didlogo y al mutuo aprendizaje
por un lado, y por otro el respeto a las “lineas rojas” de la ética de minimos en el
nivel en que estén formuladas.

Insisto en que debe haber bisqueda y debate para que haya humanismo. No vale
reducir las aspiraciones del humanismo a unos minimos consensuados de una vez
para siempre que eliminen de la Universidad el cuestionamiento del humanismo
vigente (tal vez todavia elitista, machista, clasista, etnocéntrico). El humanismo
en un mundo plural ha de ser esencialmente dialogante y buscador de paz en
justicia y libertad. Y por lo dicho antes, ha de ser humilde. No estoy muy seguro
de que la universidad “realmente existente” entre a fondo en esta cuestién. Y sin
embargo, la creciente internacionalizacién de nuestros centros lo exige cada vez
con mayor urgencia.

Pienso que el pluralismo cultural plantea a las universidades un reto muy intrin-
seco: orientadas a la bisqueda del saber y de la verdad, las universidades no
pueden marginar esta cuestién ni enfrentarla a un nivel meramente pragmético.
Es su responsabilidad convertir el desafio en oportunidad para alcanzar cotas de
convivencia més humana no sélo en su propio campus, sino en la sociedad global
en la se insertan.

Por lo tanto suefio con universidades que asumen el reto de la multiculturalidad y por
ello rechazan los fundamentalismos, propician el didlogo, proponen nuevos valores
y de esta manera colaboran a la construccién de sociedades mds interculturales.

2.6. Recuperar el potencial humanizador de las religiones
Quisiera empezar con una anécdota personal. Hace ya bastantes afios, el que luego

seria superior general de los jesuitas, el padre Adolfo Nicolds, reflexionaba sobre
el didlogo religioso ante un grupo de jesuitas que participarian en la Congregacién
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general 34. Su mensaje' venia a decir: “El diglogo entre religiones es necesario
y tiene que partir de los hechos, de la realidad. La realidad es que las grandes
tradiciones religiosas de Oriente (el hinduismo, el budismo, su variante zen, etc.)
producen frutos innegables de santidad, sanacién, paz, justicia, amor... Esto no
es discutible porque es un hecho. El cristianismo ha de reconocer la presencia de
Dios en estas tradiciones. Esto plantea serios problemas teolégicos al cristianismo,
pero hay que afrontar estos retos. En el didlogo interreligioso se debe entrar con
buena formacién, con una identidad sélida, precisamente para poder aportar algo
en bien de la humanidad.”

De esta reflexion refengo la afirmacién de que las grandes tradiciones religiosas
(incluido, claro estd el cristianismo en sus diferentes formas) pueden hacer grondes
aportaciones a la vida humana, precisamente en la linea de lo que los cristianos
llamamos el “Reinado de Dios”, el Proyecto de Dios sobre la humanidad, el pro-
yecto de que el ser humano construya un mundo humano y alcance la plenitud y
la felicidad en comunién con Dios mismo.

También es cierto que las noticias diarias transmiten otra realidad: la de unas
religiones que llevan a la divisién y al enfrentamiento, a veces sangriento, entre
grupos humanos.

Por otra parte, el fenémeno de la secularizacién, tan fuerte en Occidente y especial-
mente en el mundo académico, relega el hecho religioso al émbito de la conciencia
individual lo cual bloquea la posibilidad de un diglogo en profundidad entre las
diversas religiones y la sociedad secularizada, un didlogo que desbloqueara la
rigidez de uno y otro lado y abriera camino a la aportacién positiva que pueden
tener las religiones al desarrollo humano.

La Universidad deberia ser un lugar privilegiado para este didlogo. En efecto, el
didlogo intercultural que reclamaba en el apartado anterior queda bloqueado si
no se llega al didlogo interreligioso: de hecho las religiones han configurado el
nicleo fundamental de los valores y la concepcién del mundo de cada cultura. Sin
llegar a la religién el diglogo intercultural se queda corto.

Por otra parte, tanto el fenémeno de la internacionalizacién como el nivel acadé-
mico de la convivencia reclaman este tipo de didlogo. También hay que reconocer

'“Guardo unas notas puramente privadas de aquella reunién. Lo que digo aqui, creo que refleja
bien el mensaje de Adolfo Nicolds, pero cualquier error de interpretacién es responsabilidad
exclusivamente mia.
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lo contrario: el mundo universitario es el dmbito mds secularizado de la sociedad
tanto en Occidente como en el resto del mundo y esto hace mds dificil el didlogo. ..
aunque también mds necesario.

3Cudles son las dificultades principales de este didlogo?2 Por el lado “secular” se
reclama una “ética de minimos” basada en la reduccién del fenémeno religioso al
émbito de la opcién puramente individual: la religién puede existir en el campus
universitario pero sélo en el inferior de la conciencia individual, sin manifestacién
comunitaria ni relevancia en la convivencia. Sin duda existen razones para esta
posicién: experiencias histéricas, algunas dolorosas, que han llevado a esta
situacién de minimos. Pero para cualquier estudioso de la religion desde una
perspectiva cientifica (sociolégica o antropolégica, no confesional ni dogmética)
es evidente que las religiones necesitan un espacio social comunitario y reclaman
cierta intervencién de la vida social.

Por el otro lado, las religiones y, en el caso espafiol, el catolicismo, en su relacién
con lamodernidady la secularizacién, reclama espacios publicos y relevancia social
pero con frecuencia lo hace desde posiciones cultural y politicamente premodernas
que son inferpretadas, con razén, como una voluntad de recuperar poder politico.

En la experiencia concreta de profesores, alumnos y PAS, creo que esta situacién
es vivida en forma de desinterés, desconcierto y a veces miedo. Para las personas
que han hecho una opcién decidida por el agnosticismo o el ateismo, el didlogo
ha dejado de ser interesante. Por otra parte, muchos creyentes se ven incapaces de
hablar piblicamente de estos temas por falta de formacién, por intuir un ambiente
de indiferencia o claramente hostil, o porque también ellos tienen ofras cosas que
les preocupan més en la préctica...

Sin embargo, pienso que las universidades pueden hacer mucho para desbloquear
estas situaciones y que ello forma parte de su misién al servicio de la Sabiduria.
Creo que deberian distinguirse dos campos: el més propiamente institucional y la
distincién entre religién y procesos espirituales, que trataré en el siguiente apartado.

Desde un punto de vista institucional, la universidad podria ayudar a reflexionar
mds a fondo sobre las religiones. La sociedad occidental trata estos problemas
partiendo de un dualismo bdsico que divide la sociedad en “creyentes” y “no
creyentes”. Pero esta es una dicotomia heredada del racionalismo y de la ilustra-
cién que ya no corresponde a la realidad. En las complejas sociedades actuales
deberiamos ver que cada campo es internamente plural: hay ateos militantes,
agnésticos indiferentes, agnésticos que sienten la gravedad del mal en el mundo y
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que no pueden admitir un dios que “permite todo esto”... En el campo “creyente”
hay personas “premodernas”, “modernas” y “postmodernas”. Hay creyentes de
ofras religiones: musulmanes, sikhs... Hay moltiples formas de religiosidad que
simplificando podriamos situar en el dmbito de “la Nueva Era”. 3Dénde estd la
frontera exacta de cada grupo? Muchos hablan de una “religién a la carta” en
la que cada uno construye su propia religién en base a la “oferta” existente'®.

En esta situacién parece (socialmente hablando) tanto o més importante “cémo” se
cree (o no), que “lo que” se cree. Lo importante es si existe capacidad de didlogo o
si se es fundamentalista o integrista. Lo importante es si la fe religiosa (y también la
no fe) es fuente de paz y solidaridad o de violencia y exclusién. Lo importante es si
las diferentes fuentes de sentido quieren colaborar en la construccién de un mundo
mds justo, libre y pacifico. Y como el mundo actual es muy injusto (como lo era el
de JesUs), esto implica comprometerse en la lucha por la justicia y no sélo por la
caridad. Aunque pueda parecer reductor, creo que el criterio de la colaboracién de
cada religién a una sociedad “humana” (o en busca de “humanizacién”) deberia
ser el “criterio de verdad” decisivo, al menos de modo negativo: si no contribuye,
de hecho, no es “buena religién” ni religién “verdadera”.

Dicho de otro modo, una consideracién humanista de las religiones deberia preo-
cuparse mds de dialogar sobre los distintos modelos de santidad y su repercusién
social que sobre la doctrina: 3A qué tipo de persona conduce un determinado
modelo religioso? 3Qué aporta a la sociedad? (o qué no aporta)'é. Me parece
que, en el mundo plural en el que nos movemos, el acento se debe desplazar de
las cuestiones dogmdticas (con pretensién ontolégica: lo que es “verdad”) a la
verdad que se hace en el amor y al amor que se redliza en la (bisqueda de la)
verdad para tomar dos enfoques que remiten al apéstol Pablo y a Benedicto XVI.17

Todo esto tiene una repercusién institucional universitaria. Los modelos actualmente
existentes de universidad asumieron humanismos laicos y humanismos religiosos,
contraponiéndolos entre si. La institucionalizacién de estos dilemas ha dado lugar
a universidades laicas y a universidades “confesionales”. Pero tal vez el problema
es si deberiamos pasar a universidades conscientes de su pluralismo y que en lugar
de ocultarlo y basar la convivencia pacifica en su interior en el silencio sobre el

15Davie, G. (2010)
16 Mewoni, X. (2003), especialmente el capitulo 9.

17 El paréntesis intercalado es mio. El fitulo de Caritas in Veritate invierte la frase de Pablo en Efesios, 4,15.
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tema, hicieran explicito el pluralismo, y lo convirtieran en materia de un didlogo
implicado en los grandes problemas de la humanidad. Se trataria de un pluralismo
”confesante” que reconoce el hecho del pluralismo y “lo hace funcionar” para que
despliegue la riqueza humana que contiene.

En resumen suefio con una universidad que asume la cuestién religiosa, invita
a las religiones a resituarse y ser autocriticas en el mundo plural, globalizado y
multirreligioso en el que vivimos, invita al pensamiento secular a resituar el tema
religioso y rescata el poder humanizador de las religiones cuando son fieles al
impulso humanizador de sus origenes.

2.7. Cultivar la interioridad, abrirse a la “espiritualidad”, trascender en
todas direcciones

En el apartado anterior sofiaba con una universidad que fuera capaz de desblo-
quear el potencial humanizador de las religiones de manera adecuada a un mundo
secularizado y plural. Pero no nos engafiemos: en la universidades occidentales
un amplio porcentaje de universitarios (3una mayoria2) no “estén a tiro” de la
influencia de las religiones en su dimensién institucional.

Estudiantes y profesores son en su mayoria “individuos sin iglesia”. Han sido
educados en ambientes decididamente laicos y no han tenido ocasién de captar
la hondura humana de los grandes maestros religiosos'®. No pertenecen tampoco
a ofro tipo de “comunidades” con sentido de pertenencia y en el que pudieran
cultivar su propio humanismo. Su proceso de socializacién ha sido un proceso de
individualizacién'? y se ven abocados a vivir su propia vida como un itinerario
personal: en cierto modo son llevados a construir su vida como se podria cons-
truir una obra de arte dnica. El drama, como subraya Bauman? es que la misma
sociedad que les plantea ineludiblemente las grandes opciones de la vida, no les
proporciona los medios de trabajo interior que les capacitaria para ello.

La sociedad postmoderna y consumista ofrece en cambio caminos ya marcados de
“realizacién”: el éxito profesional que da acceso a las tipicas vias de desigualdad

18 ArmsTRONG, K. (2007).
19 Beck, U. y Beck-GernsHEem, E. (2003).

20 BAUMAN, Z. (2009).
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social: el poder, el prestigio del status y el dinero que en nuestra sociedad es el
bien dominante, el que da acceso a todos los otros bienes?'.

Sin embargo, no todos aceptan acriticamente esos caminos: los voluntariados
son aceptados; las précticas solidarias y los stages en paises del sur tienen gran
aceptacién y para muchos tales experiencias son auténticos caminos de iniciacién
que les abren a perspectivas humanas y trascendentes antes apenas entrevistas.

Este tipo de experiencias prdcticas necesitan de “herramientas” para educar la
propia interioridad. La interioridad, cuando se cultiva adecuadamente, se abre
facilmente a experiencias diversas que agrupamos bajo la palabra “paraguas”
de “espiritualidad”.

Por otra parte, la filosofia y la antropologia estdn enfocando su mirada hacia lo
que algunos llaman la dimensién “espiritual” del ser humano, entendida no como
perteneciente a la esfera religiosa sino como algo constitutivo de la experiencia
humana, susceptible de educacién y desarrollo en dmbitos y lenguaies religiosos
pero también “laicos”?2. Las experiencias que se pueden calificar de misticas
abundan y seria injusto decir que todas ellas estdn simplemente en los limites de
la autoayuda: algunas son experiencias serias?.

Coherentemente con este planteamiento teérico, se constata que determinadas préic-
ticas que son vividas como “libres de adscripcién religiosa” como yoga, mindfulness,
meditacién (en el sentido oriental de la palabra) encuentran amplia acogida.

Todo ello confluye en un nuevo planteamiento de la educacién en la universidad.
La universidad deberia ofrecer a todos sus miembros medios para desarrollar su
“interioridad”, una interioridad abierta a diversas formas de experiencia “espiri-
tual”. Esta formacién no deberia ser sélo posible en un émbito religioso sino que
deberia ser abierta a toda persona sin adscripcién religiosa.

No es fécil. Por el lado “laico” subsiste mucho recelo respecto a todo lo que puede
parecer intento “eclesidstico” de recuperar influencia. Y con frecuencia el tema
no inferesa lo suficiente como para adoptar la actitud de indagacién que exige.

20 WaLzer, M. (1983).
22 CoMPTE-SPONVILEE, A. (2006).

2 Nos referimos a autores como EckHART Tolle, ToNI PAarRsoNs, JEAN KLEIN, DAvID CARSE, efc.
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Por el lado “creyente” (catélico) esta nueva apertura resulta todavia muy lejana a
la concepcién tradicional de la Iglesia. Aunque ya pocos crean que “fuera de la
Iglesia no hay salvacién”, pocos sacan todas las consecuencias de afirmar que “el
Reino es més amplio que la Iglesia” y de que el Espiritu de Dios “llena el universo”
como dice un canto frecuente en las eucaristias de nuestras parroquias.

Por ofra parte, es evidente que esta indagacién tiene sus peligros: por ejemplo,
no “buscar el Espiritu” sino buscar una paz y serenidad de un nivel mucho més
superficial. “Tecnificar” los procesos de aprendizaje espiritual en sintonia con la
mentalidad eficacista e instrumental de nuestra sociedad. Sobre todo, el peligro
de llegar pronto a una “tranquilidad” que en lugar de liberar para el amor, la
solidaridad y el compromiso, adormezca en un bienestar egocéntrico. .. El mensaje
de JesUs que anunciaba la Buena Noticia a los pobres quedaria asi gravemente
mutilado.

Y sin embargo, hay que intentarlo. Los cambios profundos en la espiritualidad
han tenido y tendrdn sus riesgos. S. Ignacio y Santa Teresa fueron repetidamente
acusados de “alumbrados” y sufrieron por ello. Pero su experiencia espiritual y su
magisterio abrieron caminos inmensos a las generaciones siguientes de cristianos.
Pienso que nuestra generacién estd llamada a realizar una segunda revolucién
espiritual que aprenda de todas las grandes religiones y que se ofrezca a todos
los pueblos y personas. Esta revolucién no sélo mejoraria la calidad humana de
las personas sino que, paraddjicamente, haria a la universidad mas “eficiente”
en la produccién de conocimiento y saber. Al desarrollar su libertad interior y su
apertura a la realidad haria a estudiantes y académicos més capaces de innova-
cién y creatividad en un momento en que los problemas de la humanidad piden
soluciones imaginativas, realmente “disruptivas”.

3. La dificil puesta en practica

Como decia al principio, he intentado formular el “suefio” de una universidad
humanista... y tal vez el cuadro sea excesivamente exigente. El papel lo aguanta
todo, pero la realidad es dificil de manejar. Por ello quiero dedicar los dos Gltimos
nimeros de este “decdlogo” a reflexionar sobre dos cuestiones. En primer lugar,
sobre el tipo de proceso docente que podria involucrar al alumno para que par-
ticipe activamente en su propia formacién. En segundo lugar sobre la comunidad
universitaria y su conciencia de misién.
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3.1. El proceso docente.

El P. Kolvenbach en sus reflexiones sobre las universidades vinculadas a la Com-
pafia de Jests, decia que el proceso educativo debia orientarse a formar futuros
profesionales que fueran compasivos, conscientes, competentes y comprometidos.
Pienso que estas cuatro cualidades tienen una légica interna de modo que cuando
una se realiza en cierta medida, empieza a reclamar la siguiente. El conjunto
dibuja, como deciamos, un proceso de involucracién del alumno que llegard a
ser un profesional.

- No estd de moda decir que un futuro profesional ha de ser compasivo. Muchos
piensan més bien que para triunfar hay que ser “duro” y que el aprendizaje
universitario debe formar personas “duras”. Sin embargo, el buen profesional
debe captar, entender y aceptar la realidad del mundo y de las personas que le
rodean. Cuanto mds capaz sea de “meterse en su piel” mds entenderd los pro-
blemas “desde dentro” y mds capaz seré enfrentarlos en su realidad. La persona
“dura” no acepta la realidad como es y sin aceptacién no hay comprensién ni
solucién auténtica. En la formacién clésica, las humanidades desempefiaban un
papel muy importante entre ofras cosas porque a través de ellas (la literatura,
incluido el teatro, la historia, efc.) el estudiante se hacia capaz de comprender
y vibrar con los sentimientos y situaciones més diversas, aunque fueran muy
distantes de su experiencia habitual?. La compasién es, como decia al principio,
citando el comienzo de la Gaudium et Spes, la capacidad de hacer propias las
emociones, las alegrias, los sufrimientos y las esperanzas de los demds.

- La compasién desemboca en consciencia porque la compasién, o es abierta
y profunda o no es compasién sino sensibleria. La verdadera compasién im-
plica interés por el otro y por lo ofro y el interés lleva a conocer méas amplia
y profundamente. El P. Kolvenbach decia que los estudiantes, a lo largo de su
formacion

dejen entraren sus vidas la realidad perturbadora de este mundo, de tal manera que apren-
dan a sentirlo, a pensarlo criticamente, a responder a sus sufrimientos y a comprometerse

con él de forma constructiva, con el fin de que aprendan a percibir, pensar, juzgar, elegir
y actuar a favor de los derechos de los demds, especialmente de los més desaventajados.?

24 Ver Nusssaum, M. C. (2010), especialmente Cap. 6.

25 KoveNsacH, P. H., “El servicio de la fe y la promocién de la justicia en la educacion universitaria
de la Compaiiia de Jests en Estados Unidos”, Universidad de Santa Clara-California, octubre de

2000, n° 42. Ver KowensacH, P. H. (2008).
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La universidad humanista deberia ofrecer a sus estudiantes la posibilidad de
este tipo de experiencia “perturbadora” que no sélo amplia el conocimiento
sino que pone a la persona en situacién de cuestionar sus presupuestos sociales
y culturales, flexibilizando su captacién de la realidad.

No se trata sélo de ampliar la consciencia de lo real sino también de profundi-
zarla. El conocimiento universitario se construye a base de modelos y teorias que
permiten enfrentar problemas y solucionarlos. Los modelos y teorias implican
siempre una cierta simplificacién (“modelizacién”) de lo real. El peligro es que
tales modelos y teorias funcionen en la préctica como “pantallas” interpuestas
entre el estudiante y la realidad, de tal manera que esta pierdq SUS rasgos
humanos. El estudiante puede aprender a manejar férmulas y modelos desen-
tendiéndose de la realidad humana que encierran.

Por esto, una docencia “profunda”? debe llevar al estudiante, a través de la
teoria hasta la realidad histérica y social de los problemas planteados. La teoria
deberia contextualizarse siempre de manera histérica y sociolégica y también
psicolégica para que las personas no desaparecieran tras los nGmeros y los
simbolos matemdticos.

- La compasién y la consciencia reclaman la respuesta madura de una gran com-
petencia. El refran dice que “el infierno esté empedrado de buenas intenciones”
y, de modo semejante, la historia de los paises y de las empresas estd llena de
ensayos y pruebas que no dan resultado, no por mala fe de sus protagonistas
sino a causa de su incompetencia profesional. Precedida de la compasién y
la consciencia, la competencia se sitia en un “relato” que le da sentido: no
se estudia simplemente para, en el futuro, ganarse la vida sino para poder
enfrentarse a problemas reales y solucionarlos en beneficio de los implicados
(los stakeholder).

- Finalmente, los profesionales competentes serdn llevados a un compromiso con
sutrabajo que ya no serd visto ni vivido como un instrumento al servicio exclusivo
del éxito econémico y del status social, sino como un servicio a la sociedad y
en concrefo a sus grupos més excluidos. De este modo, la profesionalidad se
entiende de modo transformador: no se trata de acomodarse a la realidad tal
como es sino de transformarla en beneficio del ser humano. Por ofra parte, el

2 Como ha pedido repetidamente el actual Superior General de la Compaiiia de Jests, A. Nicolds
a las Universidades vinculades a la Compaiiia de Jests. Depth, Universality, and Learned Ministry:
Challenges to jesuit higher Education today. Méjico, 2010.
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compromiso lleva a nuevas experiencias, que ofrecen un nuevo campo a la
compasién, reiniciando el ciclo del aprendizaje continuo.

Creo que una parte significativa del alumnado es capaz de involucrarse una
proceso transformador a la vez de si mismos y de la realidad y que uno de
los grandes retos de una universidad con “nervio” humanista es precisamente
concebir su modelo pedagégico como un proceso en el que la maduracién
personal y la capacidad de transformacién de la realidad crezcan a la par.

3.2.“Para educar un nifio hace falta toda la tribu”?’

José Antonio Marina ha popularizado este refrén africano que recuerda que la
formacién de un nifio, pero también de un joven o un adulto no es obra exclusiva
de los padres o los maestros (las personas en las que se delega tal tarea) sino
también de todo el contexto organizativo, social y cultural en el que el proceso
educativo se desarrolla: en la universidad, todos somos educadores: direccién,
servicios académicos, mantenimiento, proFesores...

No sélo somos educadores todas las personas sino el mismo funcionamiento universita-
rio, el funcionamiento de la organizacién como tal. Porque los estudiantes captan “por
ésmosis” los valores que realmente impregnan la organizacién. Por ello es importante
vigilar y trabajar la “cultura organizativa”: los valores, intereses, pautas de conducta
que realmente funcionan y que pueden estar alejadas de las proclamaciones verbales
de la Misién, la Visién y los Valores proclamados. La coherencia entre valores procla-
mados y los valores vividos es esencial y la incoherencia es destructora.

No podemos entrar en el detalle de la problemdtica organizativa y de liderazgo
capaz de “encarnar” el “nervio humanista” de la universidad. Sélo quisiera su-
brayar la necesidad de que el horizonte de sentido esté constantemente presente
en el dia a dia del funcionamiento ordinario y “prosaico” de la universidad.

El Papa Francisco ha sefialado la necesidad de que lo pequefio y cotidiano y el
horizonte de sentido estén siempre iluminandose reciprocamente. Termino estas
reflexiones sobre el nervio humanista de la universidad con sus estimulantes palabras:

Me ha impresionado siempre una méxima con la que suele describirse la visién de Igna-

cio: Non coerceri maximo, sed contineri minimo divinum est. He reflexionado largamente sobre
esta frase por lo que toca al gobierno, a ser superior: no tener limite para lo grande,

7 hitp:/ /www.joseantoniomarina.net/libro/aprender-a-vivir/ (consultado el 28 de septiembre de 2015).
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pero concentrarse en lo pequefio. Esta virtud de lo grande y lo pequefio se llama mag-
nanimidad, y, a cada uno desde la posicién que ocupa, hace que pongamos siempre la
vista en el horizonte. Es hacer las cosas pequefias de cada dia con el corazén grande
y abierto a Dios y a los ofros. Es dar su valor a las cosas pequefias en el marco de los

grandes horizontes, los del Reino de Dios”.
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Imaginacion social para la justicia, mision de la universidad'

José Maria Margenat Peralta S.1.2

Resumen: A partir del concepto “imaginacién social” utilizado por Pablo VIy de la tensién
virtuosa entre mediocritas y radicalidad se reflexiona en tres tiempos: la propuesta de una
nueva sintesis humanista (momento hermenéutico), la necesidad de indagar los criterios y
lugares sociales de la misién universitaria (momento epistemolégico) y la unidad intrinseca
entre formacién ética y compromiso por la justicia en un proyecto de educacién humanista
(momento ético-politico). El autor concluye con la propuesta de una triple cuenta de re-
sultados: inclusividad sostenible, calidad y solidarismo humanista integral.

Palabras clave: imaginacién social, nueva sintesis humanista, triple cuenta de resultados.

A social imagination for justice, a
mission of the university

L'imagination sociale pour la justice,
mission de l'université

Abstract: From the concept "social ima-
gination" used by Paul VI and the virtuous
tension between mediocritas and radicality,
author reflects in three stages: the proposal
for anew humanistic synthesis (hermeneutical
moment), the need to investigate the criteria
and social venues university mission (epis-
temological moment) and the intrinsic unity

Résumé: Du concept «imaginaire social»
utilisé par Paul VI et la tension vertueuse
entre mediocritas et radicalité reflete en
trois étapes: la proposition d'une nouvelle
synthése humaniste (momentherméneutique),
la nécessité d'enquéter sur les criteres et
lieux sociaux mission universitaire (moment
épistémologique) et|'unité intrinséque entrela

! El texto reproduce con ligeras variaciones la comunicacién oral “La misién de la universidad en el trabajo
por la justicia social” en la mesa sobre “La aportacién de la universidad al humanismo” (3-VII-2015)
en el Segundo simposio de Pensamiento Social Cristiano de UNues, celebrado en Barcelona, en el IQS.

2 Profesor de Historia de la Filosofia Politica, Departamento de Humanidades y Filosofia, Universidad
Loyola Andalucia. margenat@uloyola.es
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between ethics training and commitment to
justice in a liberal arts education project
(ethical-political moment ). The author con-
cludes with the proposal of a triple bottom
line: inclusivity and sustainability, quality and
comprehensive humanist solidarism.

Keywords: Social imagination, new hu-
manistic synthesis, triple bottom line.

Recibida: 16 de enero de 2016.

formation et|'engagement éthique ala justice
dans un projet d'éducation d'arts libéraux
(moment éthico-politique). L'auteur conclut
avec la proposition d'un triple bottom line:
inclusivité intégrale, qualité et le solidarisme
humaniste globale.

Mots clé: L'imagination sociale, nouvelle
synthése humaniste, triple bottom line.
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Jamés en cualquier otra época habia sido tan explicito el llamamiento a la imaginacién
social. El surgir de la civilizacién urbana que acompaiia, ... sno es, en realidad, un ver-
dadero desafio lanzado a la sabiduria del hombre, a su capacidad de organizacién, a
su imaginacién prospectiva? Es necesario consagrar a ella esfuerzos de invencién y de
capitales.... Si el hombre se deja desbordar y no prevé a tiempo la emergencia de los
nuevos problemas sociales, éstos se hardn demasiado graves como para que se pueda
esperar una solucién pacifica. (Pablo VI, Octogesima adveniens, cfr. nn. 10y 19, 1971).

. Una tensién como punto de partida

La vida virtuosa, leemos en la Etica a Nicémaco, se ensaya necesariamente en
una tensién existente entre la moderacién de los medios —la mediocritas o uecdns
(mesétés), lugar de la virtus en el término medio en relacién con los extremos y en
relacién con las propias capacidades—y la radicalidad constitutiva de la virtud, que se
traduce en el alumbramiento del potencial interior de cada persona por la accién
mayéutica, la a veces llamada a veces excelencia, que nosotros, sirviéndonos del
vocablo de la tradicién ignaciana, prefeririamos llamar simplemente “tensién por
el magis”. Esta radicalidad es doble: por lo que implica de enraizamiento y por lo
que sefiala de extremosidad tensional. En la medida en que se funda en las posi-
bilidades reales que anidan en el interior de la persona, donde habita la verdad,'
es radical porque se enraiza en lo interior profundo; pero en la medida en que
dirige su desarrollo a las mayores posibilidades, es también radical porque abre
horizontes inéditos de humanizacién, presentes en el homo absconditus en quien
anida toda esperanza.

En 1547 el virrey espafiol de Sicilia pidié que los jesuitas establecieran un colegio
para seglares en Mesina. “3Para qué?”, se le pregunté. “Para reformar la isla”,
contesté. Segln cuentan, Ignacio, cuando esos hombres partieron para Mesing,
les dijo: “Si vivimos diez afios mds, veremos grandes cosas”.? Desde el comienzo,
la educacién jesuita se propuso la formacién de buenos ciudadanos y la contri-
bucién a la existencia de buenas ciudades; desde el principio (Mesina fue, sensu
stricto, el primer modelo de colegio de la Compaiiia) se propuso para “reformar”
la sociedad; desde el principio la educacién jesuvita ha sido una educacién civica

1 Cf. AcusTin DE HiPoNA, De magistro 11:88 y De vera religione 39:72, “Nolite foras ire, in teipsum
reddi; in interiore homine habitat veritas”; alguna versién lee: “in interiore hominis”, pero preferimos
la primera.

2Cf. J. J. Romero RobriGuEz (2007) “Misién de una Universidad jesuita: retos y lineas de futuro”: Revista
de Fomento Social 393-418 (418).
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enraizada en la tradicién humanista italiana, “recibida” junto a ofras fuentes ins-
piradoras en la ratio studiorum.? Ya en el colegio de Mesina cuyo primer rector fue
el jesuita Jeroni Nadal se tenia por obligatoria la lectura humanista y formativa
de la Etica a Nicémaco.*

La tensién descrita necesita y exige el discernimiento como juicio préxico sobre las
posibilidades de futuro de este “mundo” (de este orden césmico, alternativo al caos
presente), desde la paciencia de Dios y la prudencia humana (sofrosyne). No hay
trabajo por la justicia social sin paciencia y sin prudencia. Entre patientia Dei y pru-
dentia humana, entre moderacién y radicalidad, queda abierto un espacio para el
discernimiento de los medios, de manera que, considerando siempre a las mujeres
y a los hombres, a las personas, como fines, nunca como medios®, nos hagamos la
pregunta, también ésta radical: squé justicia debe brotar y crecer en la sociedad
para que esas personas puedan vivir una existencia digna de hermanos, la frater-
nidad que proviene de su condicién humana creatural? La tensién de esta pregunta
se articula en tres momentos: el hermenéutico, el epistemoldgico y el ético-politico.

2. El momento hermenéutico

Puesto que es mds dificil que antes “sintetizar las varias disciplinas y ramas del
saber, como afirma la Constitucién Gaudium et spes (n. 61), al haber disminuido
“la capacidad para captar y armonizar orgdnicamente” el saber, ya que cada vez
se desdibuja mds la imagen del hombre universal. Esta estructura de la persona la
describia el Concilio cuyo recuerdo hacemos, con cuatro palabras: inteligencia,
voluntad, conciencia y fraternidad. ;Ha cambiado el diagnéstico? Quizé po-
driamos subrayar que, cincuenta afios después, esa capacidad de sintesis sigue
disminuyendo, y la persona integral es menos visible en una sociedad liquida, en
una deconstruccién permanente en fragmentos, en la era del vacio y del imperio

3 Cf. J. M. MarcenaT (2010) Competentes, conscientes, compasivos y comprometidos. La educacién
de los jesuitas, Madrid, PPC, asi como los estudios, entre otros, de Miquel Batllori, Delio Cantimori,
Federico Chabod, Gabriel Codina y Eugenio Garin.

4 Ck. J. M. MarGenaT (2016) “El sistema educativo de los primeros jesuitas”, aceptado para su publi-
cacién en Arbor 192.

5 Kant escribia: “El ser racional debe considerarse siempre como legislador en un reino de los fines
posibles por la libertad” (Fundamentacién de la Metafisica de las Costumbres, cap. 2; 4, 434 de la
edicién de la Academia prusiana).
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de lo efimero, por usar las expresiones de pensadores actuales, tan distintos entre
ellos como Z. Bauman, N. Elias o G. Lipovetsky.

La persona a la que nos dirigimos, también educativa y universitariamente, ha
sido sanada desde la resurreccién de los tiempos finales, anticipada en Cristo, y
vive atraida por esa resurreccién, en la espera de la Pascua que adviene ahora
en el tiempo humano, como anticipacién virtual y virtuosa de un acontecimiento
real. La justicia de Dios se ha anticipado ya del todo y la justicia humana participa
infernamente de esa justicia. Esta es la condicién de posibilidad de la persona
integral a la que la universidad quiere ofrecer una nueva sintesis humanista.

Poner en juego estas posibilidades para la educacién de las personas, “para el pleno
desarrollo cultural (Gaudium et spes n.__) no puede hacerse si no se cuida la pregunta
a fondo por el sentido de la cultura y de la ciencia para la persona humana.

En esta pregunta a fondo se sittan la educacién, la investigacién y la trasferencia
universitarias. Si no nos hacemos la pregunta a fondo, no estamos siendo univer-
sidades jesuitas. Si las universidades jesuitas no asumen esta pregunta a fondo,
mejor que no existan, porque pensando universitaria y cristianamente ésta es la
Unica razén de su existencia.®

Hoy las cosas no han cambiado a mejor, més bien han empeorado por la progresiva
fragmentacién de los saberes. Hoy se requieren nuevos esfuerzos de comprensién
unitaria, de hermeneia y de nueva sintesis humanista, como afirma la enciclica de
Benito XVI Caritas in veritate (n. 21). La universidad catélica es el lugar natural para
trabajar por esa sintesis humanista integral”, por la justicia social. Por eso pensamos
que la institucién universitaria es un campo privilegiado para la promocién de la
justicia en el largo plazo, al menos en tres dmbitos:®

6 Cf. S. Zamacni (2013), “A identidades e a misséo de uma universidade catélica na atualidade”:
Cadernos ihu ideias 11, 3-11, n° 185, Universidade Unisinos (Brasil) Instituto Humanitas Unisinos.

7 Cf. J. M. MarGeNAT (2009) “La fraternidad, camino para la familia humana”: Revista de Fomento
Social 64, 725-734 y ). M. MarGenaT (2014) “Caridad y verdad”, en J. Sos (2014) Pensamiento
social cristiano abierto al siglo XXI. A partir de la enciclica Caritas in veritate, Santander, Sal Terrae,
45-72; en ambos textos me he referido a esta nueva sintesis humanista que hay que promover en las
universidades jesuitas, entendida como una expresién de aquel humanismo integral o nuevo humanismo
teorizado por Jacques Maritain en los afios 30 y propuesto por Pablo VI, Benito XVI y Francisco en
diferentes documentos sociales. La formacién de pensadores de reflexién profunda parece ser una de
las misiones que dan sentido a las universidades jesuitas. Si logramos esa reflexién profunda unida a
la imaginacién social habremos contribuido a cambiar rectamente este mundo.

8 Segin podemos leer en el Documento “La Promocién de la Justicia en las Universidades de la Com-

Revista de Fomento Social 70 (2015) 531



Imaginacion social para la justicia, mision de la universidad jesuita

a) La educacién universitaria formativa segin el conocido como paradigma
Ledesma-Kolvenbach: lo que los estudiantes lleguen a ser;

b) La investigacién capaz de desentrafiar las causas estructurales que dan lugar a la
injusticiay de sugerir propuestas generadoras de mejoras significativas; y, por Gltimo,

¢) La institucionalidad universitaria como modelo de referencia en su entorno, en
relacién con la justicia; es decir, la cultura interna de cada institucién universi-
taria, incluida en ella la responsabilidad social universitaria, asi como el modo
de enfrentar la realidad.

Por otra parte, la universidad catélica ha de proponer unas visién de las humanidades
que integre la memoria humana del pasado y la prospectiva generadora de posibilida-
des de futuro, todo ello con el desarrollo de una razén en tres dimensiones: una razén
anamnética, critica de toda memoria, “cautiva y/o cautivada”, servil a los infereses de
pocos o simplemente reproductora de un desorden impuesto; una razén profética antici-
padora de experiencias de justicia realizada, y una razén mayéutica creadora de justicia.

En esto consiste esta nueva sintesis humanista, que reconcilia la fontalidad de Dios
con la fraternidad entre los hombres y con la radicacién en la tierra, casa comin.
De esta triple reconciliacién hablé la trigésimo quinta Congregacién general de
la Compaiiia de Jests (2008) como una de las claves de actuales de comprensién
de la misién.?

3. El momento epistemolodgico

La crisis no simplemente ha ocurrido, sino que puede ser un lugar epistemolégico, una
" ey N Y . u_|* .

ocasién”, escribia en 2009 Benito XVI, para “discernir y proyectar de un modo nuevo
una nuevassintesis humanista (...) desde la imaginacién social” (Caritas in veritate, n.__).

pafiia”, publicado en ofofio de 2014 por el Secretariado pata la Justicia Social y la Ecologia. Cfr P.
Awvarez, editor (2014) Promotio lustititae n. 116, 1-55; es cierfo que consta como “no oficial” y “es-
pecial”, pero aparecié con una carta de presentacién o prefacio de Michael J. Garanzini, Secretario
de la Compadia de Jests para la Educacién superior y entonces Rector de la Universidad Loyola de
Chicago y ahora su Canciller.

?En el decreto 3, “Desafios para nuestra misién hoy”, se dice: “Llamados a establecer relaciones justas.
Misién de reconciliacién” (nn. 12-36).
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El momento epistemolégico de la misién universitaria formula aquellas preguntas
inquietantes que permiten cuestionar las evidencias de nuestro conocimiento y de
nuestros objetivos. La universidad debe contribuir al cambio social desde el trabajo
por la justicia, formulando preguntas “molestas” sobre lo que sélo es “empirica-
mente” constatable o numéricamente expresable, previa reduccién epistemolégica.

La universidad, no es, o no debe ser, un lugar para simples evidencias empiricas
o para la reproduccién social del des-orden (la desigualdad estructural, donde un
polo del imén es el factor causal del alejamiento del ofro polo del imdn, excluido o
prescindible, los mds ricos que no son tales casualmente junto a los més pobres, sino
que son los més ricos porque expropian a los pobres y a los mas pobres; la rela-
cién no es casual sino causal). Dicho de otra forma: si 62 personas en todo nuestro
mundo fienen tanta riqueza como tres mil seiscientos millones de personas (lo que
equivale a la mitad de la humanidad), eso no es ni puede ser casual. Es simplemente
resultado causal de una distribucién inequitativa de posibilidades que bloquea las
capacidades de la gran mayoria de la humanidad. La universidad en general, y “a
fortiori” las universidades jesuitas en cuanto sustantivamente son universidades, no
pueden estar cerradas, ciegas epistemolégicamente, ante esta injusticia que opaca
la verdad de Dios (cfr. Carta de san Pablo a los Romanos 1:18 “...toda impiedad
e injusticia que aprisionan la verdad en la injusticia”), ante esta verdad que pone
en evidencia dénde se realiza la verdadera caridad, el amor en la verdad (caritas
in veritate). Es una cuestién esencialmente epistemolégica, no primariamente ética.

Los aspectos de la crisis y sus soluciones, asi como la posibilidad de un nuevo desarrollo
futuro, estdn cada vez més interrelacionados y se implican reciprocamente, requieren
nuevos esfuerzos de comprensién unitaria y una nueva sintesis humanista escribié Benito
XVI (Caritas in Veritate, n. 21). No hay posibilidad de responder a los retos del desa-
rrollo que nos plantea esta injusticia estructural si no hacemos, como pensadores de
reflexién profunda, como comunidad intelectual en las universidades, aquellos esfuerzos
de comprensién unitaria y de la nueva sintesis humanista que este momento requiere.

Por esto proponemos como nicleo central de nuestra comunicacién un esfuerzo para
introducir enlas universidades jesuitas un indice de evaluacién de calidad que se centre
en el desarrollo de la competencia o capacidad de imaginacién social aplicada a la
lucha contra la injusticia, la social y la ecolégica. El momento epistemolégico debe
alejarse de la simple o cémplice reproduccién social de la injusticia, para adentrarse
en el terreno de la imaginacién social de la justicia, a la que se refirié Pablo VI:
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Jamés en cualquier otra época habia sido tan explicito el llamamiento a la imaginacién
social. Es necesario consagrar a ella esfuerzos de inversién y de capitales tan importantes
como los invertidos en armamentos o para las conquistas tecnolégicas.

3Existe una misién de la universidad para ejercer esta imaginacién social por la
justicia? Creemos que si, que la universidad debe incorporar a su proyecto la forma-
cién, la investigacién y la trasferencia sobre esta capacidad de imaginacién social.

Pero, surge otra pregunta esencial: 3la buscan o la desean nuestros estudiantes? Segin
el estudio llevado a cabo por la Federacién Internacional de Universidades Catélicas
(FIUC) entre 2011y 2014", cuando se les pregunté a aquéllos sobre las necesidades
mds importantes en su vida, sélo el 1,2% de los estudiantes en universidades catélicas
decia “interesarse por la politica” como lo mds importante para su formacién y sélo
el 10% de los estudiantes consideraba que el trabajo ideal al que aspiraban deberia
incluir “propésitos altruistas”. Si bien el 82,7 de los estudiantes encuestados en mds
de 200 instituciones de todo el mundo, creia que la democracia es la mejor forma de
gobierno, la mayoria de los estudiantes se mantenia a distancia del “espectdculo” del
mundo politico en una corta distancia “reducida” a la familia, los amigos y los estudios.
Mientras que para el 62,4 de los estudiantes lo més importante es conseguir un buen
trabajo —y parece que en esto las universidades catélicas destacan—, “fundar la propia
familia” (45,4%) y “ganar mucho dinero” (30%), de manera llamativa contrasta que
implicarse en movimientos pro-derechos humanos o similares sélo es importante para
el 4,8%; tan sélo quedaba por debajo de esta necesidad percibida la de “profundizar
en la fe en grupo” (el 2,6%). Estos universitarios dicen estar felices en sus vidas (la nota
que ponen es de 5 sobre 6, muy dlta) y no ser pesimistas como hace unos afios, pero
no les preocupan las grandes cuestiones con que se enfrenta la humanidad actual, sino
las de “corta distancia”. La pregunta es obvia, aunque podrd ser tan hiriente como
impertinente. 3Para qué creamos o mantenemos universidades catélicas?

Si leemos unas lineas mds del citado texto de papa Montini llegamos a la adver-
tencia, jurgente hace 44 afios!: Si la humanidad se deja desbordar y no prevé a
tiempo la emergencia de los nuevos problemas sociales, éstos se hardn demasiado
graves como para que se pueda esperar una solucién pacifica. 3Cudl tiene que ser
la diferencia de renta entre Pozuelo (Madrid) y Sanltcar de Barrameda (Cadiz)

10 PaBlo VI (1971) Carta apostélica Octogesima adveniens, n. 19.

11 Cf. el estudio de R. Araricio, A. Tornos y D. Robricuez AzcArate (2015) “Jévenes en las universidades
catélicas. Encuesta internacional 2014”: Concilium 50, 227-247, estudio a partir del Informe “Las
culturas de los jévenes en las universidades catélicas” de la Fiuc de 2014, realizado a partir de més
de 200 universidades y publicado en inglés, castellano y francés.
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para que sean “un problema demasiado grave”2 En el estudio, recientemente hecho
publico por el INE, que recoge indicadores de 109 ciudades espafiolas se destaca
que la ratio que se establece entre los extremos es de 6,82 en lo que concierne a
la renta y de 3,76 en lo que se refiere al desempleo.?

4. El momento ético-politico

Estamos convocados a ejercer la imaginacién social y creativa desde la profundidad
del aprendizaije, la docencia, la investigacién y la trasferencia. El mundo no puede
prescindir de la levadura de la universidades catélicas para responder a los desafios
delainjusticia, y nosotros, universidades catélicas, no tenemos razén de ser ni sentido,
si no revisamos toda nuestra accién desde el compromiso y la accién por la justicia.

La reflexién ética y el compromiso por la justicia no son un afadido de calidad, ni
una simple consecuencia légica de un fundamento ajeno, sino que atraviesan y en-
trafian permanentemente la accién universitaria, foda la accién universitaria y civica.
La reflexién ética no es un sector, un drea, una sefial de nuestra identidad y misién,
sino el nervio que recorre toda la identidad y la misién. Estas no son dos polos, sino
una sola realidad, aunque las distingamos para unirlas en la praxis. Distinguimos
identidad y misién para unirlas en su realizacién: la identidad es la misién, y ésta es
la identidad. No puede ser de otra manera, pues, como sabemos, desde Gaudium
et spes la naturaleza de la Iglesia —su ser- se identifica con su misién —evangelizar.

De la misma manera, afirmamos que la ética no es sélo personal o sélo social;
no hay dicotomias. Sélo logrando un compromiso virtuoso en nuestro ser social,
nuestro ser humano, llegamos a ponernos en el camino de la plena humanizacién
de nuestra realidad humana personal, a vivirnos como realidad vocacionada.

Pero el trabajo por la justicia desde la universidad es un ejercicio de razén y liber-
tad, de verdadera imaginacién social, que no puede reducirse a consignas, por
aparentemente éticas que parezcan, ni a ideologia, ni menos ain a consideraciones
pietistas. La razén y la libertad, la imaginacién social, “comparten un potencial
revolucionario de enorme fuerza explosiva”'? y responden a una ob-ligacién, pero
no a una necesidad fatidica, sino una obligacién en libertad.

12 E| Pais, 1-VII-2015, 21.

13 Benimo XVI (2010) Enciclica Spe salvin. 18.

Revista de Fomento Social 70 (2015) 535



Imaginacion social para la justicia, mision de la universidad jesuita

Esta obligacién responde a las preguntas: “3qué podemos esperar?” y “3qué no
podemos esperar?”. Ciertamente, a partir de la calidad de nuestro andlisis de la
complejidad de lo real y de su cardcter contradictorio e inabarcable, podemos
esperar contribuir a una nueva sintesis humanista que proponga lineas de respuesta.

Mientras el progreso material es acumulativo, en los émbitos de la conciencia ética
y de la decisién moral no es posible un incremento de este tipo por el simple hecho
de que la libertad humana es siempre nueva y ha de tomar siempre de nuevo las
propias decisiones',

Por tanto, la universidad no puede plantearse desde un hacer cientifico o académico-
reproductor, para luego pasar un “control de calidad ética” externo, afiadido, que
garantizaria simplemente la buena orientacién de fondo, sino que ha de plantear
desde el comienzo toda su accién orienténdose al fin Gltimo de la persona. Cuando,
en la segunda mitad del siglo XVI, el jesvita castellano Ledesma proponia para
la Ratio del Colegio romano las razones del estudio de las humanidades en la
repdblica cristiana y en la Iglesia, sostenia que aquel estudio era necesario para
el recto gobierno de los asuntos publicos y las (buenas) leyes (el trabajo por la
justicia, diriamos hoy) pero, de manera integral (una “nueva sintesis humanista”,
integrada e integradora) de forma que los estudiantes fueran llevados a su fin
dltimo, de manera mds cémoda y fdcil (commodius et facilius)'s.

Sélo desde la accién podemos entender el compromiso por la justicia. Sélo desde
la correcta colocacién hermenéutica y epistemolégica. La concepcién unitaria de
la persona en la sociedad, el personalismo comunitario, y el desarrollo desde la
préctica van unidos en el trabajo por la justicia. En este trabajo sucede el proceso
de humanizacién y de construccién de la persona, no al revés. No se es primero
persona y luego se trabaja por la justicia como consecuencia de la formacién
recibida, sino que se trabaja por la justicia y desde ese momento se va siendo
persona, mds persona, mds humano. Por eso las actividades de compromiso, el
aprendizaje/servicio, las experiencias de solidaridad, no son el corolario, sino el
desencadenante del trabajo por la justicia para todos los miembros de la comunidad
universitaria. Como expresé tantas veces el padre Kolvenbach, por ejemplo en el
conocido discurso de la universidad de Santa Clara (California), este compromiso
nace en la préctica y desde la préctica de estudiantes, docentes e investigadores.

1 1bid. n. 24. Cfr. J. A. Senent be Frutos (2015) “Universidades jesuitas al servicio de la transformacién
social”, en En Compaiia. Jesuitas-SAFA-Ubeda, 15-32.

15 Cf. J. M. MarGenaT (2010) cit., pp. 33y 162 [y nota 63).
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El mismo Kolvenbach decia que no era posible prescindir de las universidades
para responder a los desafios de la injusticia’.

2Deberiamos ser evaluados como universidad catélica en unaimaginable triple cuenta
de resultados? 3Deberiamos ser evaluados no sélo en sostenibilidad —entendida
como viabilidad econémica—, en calidad de produccién cientifico-investigadora y
de capacitacién profesional de excelencia? Podemos avanzar la pregunta: scabe
una evaluacién en imaginacién social y creativa en el trabajo por la justicia? Si
no queremos que la pregunta por la razén de ser de las universidades catélicas
sea sélo una retérica impertinente, zdeberiamos entrar a fondo en esta espesura
del compromiso y trabajo por la justicia®'”

Estamos convocados a aquella imaginacién social de la que escribié Pablo VI en
1971. Desde ella —imaginacién creativa la llamaba Adolfo Nicolés en la Univer-
sidad Iberoamericana de México (2010) y desde la profundidad del aprendizaje
que acompaiian e integran rigor intelectual, reflexién sobre la experiencia de la
rea|idad,{ es posible “trabajar por construir un mds humano, justo, sostenible y
lleno de fe”.

5. Conclusion: una triple cuenta de resultados para las universi-
dades jesuitas

Como hemos anticipado, nuestra propuesta es introducir en las universidades jesuitas
un indice de evaluacién de calidad, a modo de una triple cuenta de resultados,
que haya que presentar en los érganos de gobierno de las mismas (patronatos,
consejos de direccién, consejos de gobierno, senados académicos,...). En primer
lugar, el resultado de la sostenibilidad humana, social, ecolégica y econémica de la
institucién universitaria, atendiendo a todos los aspectos incluidos en esa cuddruple

16 Leccién inaugural en Universidad San Alberto Hurtado de Chile en P. H. KoweneacH (2009), El P
Peter-Hans Kolvenbach, S. I. y la educacién 1983-2007 (Seleccién de Escritos), Bogotd, ACODESI,
pp. 243-252 (1-V~2006).

17 El 30 de marzo de 2012 el cardenal Peter K. A. Turkson, presidente del Pontificio Consejo «Justicia

Paz», en un discurso a dos mil empresarios cristianos presentes en el 24 Congreso mundial de
UNIAPAC, celebrado en Lyon, Francia, presenté el documento “La Vocacién del Lider Empresarial:
Una Reflexién”, concebido como un vademécum dirigido a los profesores de las universidades y a los
empresarios en su compromiso cotidiano para integrar la fe, actividad formativa y actividad laboral.
Ciertamente, jhay que entrar en las espesuras!
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rejilla, es decir a todos los agentes implicados en su desarrollo (stakeholders): la
comunidad humana de personas, la cohesién y la reforma social, el impacto en
el medio y finalmente la actividad econémica con funcién social y, por tanto, con
viabilidad. En segundo lugar, el resultado de la calidad docente e investigadora, y
la trasferencia social de conocimiento generada por las mismas. En tercer lugar, el
resultado de la solidaridad humanista integral.’® A esta Gltima nos hemos referido
en la presente comunicacién.

El resultado de la solidaridad humanista integral se podré medir en la medida
en que las instituciones hayan formulado en su llamado plan estratégico y en sus
declaraciones de identidad y misién, visién y valores, el objetivo de logra que los
miembros de la comunidad universitaria, estudiantes, investigc:dores, administra-
dores y personal de servicios y, por Gltimo pero no en Gltimo lugar, los profesores
hayan avanzado en el desarrollo de la capacidad de imaginacién social aphccda
a la lucha contra la injusticia, la social y la ecolégica. Esta deberia ser misién de
todos y cada uno de los miembros de la comunidad universitaria y de ésta en su
conjunto. La accién y el compromiso por la justicia se adentran asi en el fruto de
una sociedad mds inclusiva en aspectos esenciales a los que afectan los derechos
humanos: inclusividad de género, éhica, social (de clase o de los excluidos),
ideolégica, etc. Para esta accién y este compromiso hace falta que la comunidad
universitaria, y cada uno de sus agentes, haga suya la i |mcg|nGC|on social a que
nos hemos referldo antes. Esa es la mision de la universidad jesuita, ésa es nuestra
confianza, ése es nuestro desafio.

18 En el momento de enviar a imprenta este nimero se ha publicado un interesante Informe especial
titulado “Por una economia global justa. Construir sociedades sostenibles e inclusivas”: Promotio

lustitiae n. 121, 2016/1.
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Hacia una democracia mundial: la idea de autoridad
mundial en la doctrina social de la Iglesia
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Resumen: La expresién “autoridad mundial” fue usada por Juan XXIIl en 1963 en su
enciclica Pacem in terris, ol servicio del bien comdn universal. Los grandes cambios en las
relaciones infernacionales exigen que para promover ese mismo bien comin deba existir
una autoridad poblica mundial. Cincuenta afios después, la democracia plantea el reto de
una estructura global democrédtica con una ética civil cosmopolita como marco para un

desarrollo humano integral.

Palabras clave: autoridad mundial, bien comiin mundial, democracia mundial.

Towards a global democracy: the
idea of global authority on the social
doctrine of the Church.

Abstract: The expression "global autho-
rity" was used by John XXIIl in 1963 in his
Encyc|ico| Pacem in terris, at the service
of the universal common good. The great
changes in infernational relations require that
to promote that same common good should
there be a world public authority. Fifty years
later, the democracy poses the challenge
of a global democratic structure with a
cosmopolitan civil ethics as a framework for

Vers une démocratie mondiale :
l'idée d’autorité mondiale dans la
doctrine sociale de I’Eglise.

Résumé: L'expression « autorité mondiale »
a été ufilisée par Jean XXIll en 1963 dans son
encyclique Pacem in ferris, au service du bien
commununiversel. Lesgrands changements dans
les relations infernationales ont besoin pour pro-
mouvoir ce bien commun d'une autorité publique
mondiale. Cinquante ans plustard, ladémocratie
pose le défi d'une structure démocratique mondial
avecuneéthiquecivile cosmopolite comme cadre
pour un développement humain intégral.

1 Cétedra de Eticay Pensamiento Cristiano, IQS-Universidad Ramon Llull, Barcelona. jose. sols@igs.url.edu
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|. El concepto de autoridad mundial

Cuando en 1963, concretamente en la enciclica Pacem in terris (PT), el papa Juan
XXIIl hablé de la necesidad de una autoridad mundial, inicié una linea de reflexién
en la doctrina social de la Iglesia que ha recorrido mas de medio siglo, y que ha
tenido una influencia importante en el pensamiento politico contfemporéneo.? El
concilio Vaticano II, en particular su constitucién pastoral Gaudium et spes (GS)
cuyo quincuagésimo aniversario conmemoramos en este Il Simposio UNIES de
Pensamiento Social Cristiano, no fue una excepcién, como veremos enseguida. El
papa Juan XXIIl partié de la idea de que la autoridad politica es hoy insuficiente
para lograr el bien comin universal.

En ofro tiempo los jefes de los Estados pudieron, al parecer, velar suficientemente por el
bien comin universal; para ello se valian del sistema de las embajadas, las reuniones
y conversaciones de sus politicos més eminentes, los pactos y convenios internacionales

(PT, 133).

Pero los tiempos han cambiado, afirma el papa:

en nuestros dias, las relaciones internacionales han sufrido grandes cambios. Porque, de
una parte, el bien comin de todos los pueblos plantea problemas de suma gravedad,
dificiles y que exigen inmediata solucién, sobre todo en lo referente a la seguridad y la
paz del mundo entero; de otra, los gobernantes de los diferentes Estados, como gozan
de igual derecho, por mds que multipliquen las reuniones y los esfuerzos para encontrar
medios juridicos mds aptos, no lo logran en grado suficiente, no porque les falten voluntad
y entusiasmo, sino porque su autoridad carece del poder necesario. Por consiguiente, en
las circunstancias actuales de la sociedad, tanto la constitucién y forma de los Estados
como el poder que tiene la autoridad publica en todas las naciones del mundo, deben
considerarse insuficientes para promover el bien comdn de los pueblos (PT, 134-135).

Bien comUn y autoridad publica van de la mano. No se puede dar el uno sin la otra.
Para cuidar el bien comin, es necesario que haya una autoridad publica que vele
por esa misién. Esto no significa que la autoridad piblica sea la Gnica responsa-
ble, en absoluto: el bien comin debe ser buscado por todos los ciudadanos y por
todas las organizaciones. No obstante, es necesaria una autoridad poblica que
legisle, gobierne y juzgue pensando en el bien comdn. Asi lo expone el papa Juan:

Abhora bien, si se examinan con atencién, por una parte, el contenido intrinseco del bien
comdn, y por otra, la naturaleza y el ejercicio de la autoridad piblica, todos habrén de
reconocer que entre ambos existe una imprescindible conexién. Porque el orden moral,
de la misma manera que exige una autoridad piblica para promover el bien comdn en

2Este estudio se inscribe en una investigacién, parte de la cual ha sido ya publicada (Sols, 2015).
Seguiremos de cerca ese articulo, en algunos casos de manera literal, sin citarlo cada vez.
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la sociedad civil, asi también requiere que dicha autoridad pueda lograrlo efectivamente.
De aqui nace que las instituciones civiles en medio de las cuales la autoridad publica se
desenvuelve, actia y obtiene su fin deben poseer una forma y eficacia tales, que puedan
alcanzar el bien comin por las vias y los procedimientos mds adecuados a las distintas
situaciones de la realidad (PT, 136).

Es l6gico afirmar que si el bien comtn es hoy universal, y no sélo nacional o local,
entonces deba haber una autoridad politica mundial.

Y como hoy el bien comin de todos los pueblos plantea problemas que afectan a todas
las naciones, y como semejantes problemas solamente puede afrontarlos una autoridad
publica cuyo poder, estructura y medios sean suficientemente amplios y cuyo radio de
accién tenga un alcance mundial, resulta, en consecuencia, que, por imposicién del mismo
orden moral, es preciso constituir una autoridad publica general (PT, 137).

El papa no afirma que esta estructura deba ser democrdtica, sino que més bien
apuesta por un poder mundial fruto de una delegacién de poder realizada por
las naciones, ya sean estas democrdticas o no. Ahora bien, nosotros no podemos
dejar de afirmar que para que una autoridad publica tenga legitimidad moral,
deberd ser democrdtica, tanto si es nacional como si es global. Quizdés el papa
Juan XXIll no se atrevié a tensar demasiado la cuerda, por lo que se limité a decir
que esta autoridad mundial no deberia ser una imposicién de unos sobre otros,
sino un acuerdo de todos los Estados.

Esta autoridad general, cuyo poder debe alcanzar vigencia en el mundo entero y po-
seer medios idéneos para conducir al bien comin universal, ha de establecerse con el
consentimiento de todas las naciones y no imponerse por la fuerza. La razén de esta
necesidad reside en que, debiendo tal autoridad desempefiar eficazmente su funcién, es
menester que sea imparcial para todos, ajena por completo a los partidismos y dirigida
al bien comun de todos los pueblos. Porque si las grandes potencias impusieran por la
fuerza esta autoridad mundial, con razén seria de temer que sirviese al provecho de
unas cuantas o estuviese del lado de una nacién determinada, y por ello el valor y la
eficacia de su actividad quedarian comprometidos (PT, 138).

La misién que fendria esta autoridad mundial consistiria, segin Juan XXIll, en la
defensa de los derechos de todas las personas, sin excepcién alguna (PT, 139).
No deberia producirse en ningin caso una pérdida de poder por parte de los
Estados, sino una delegaciéon de poder siguiendo el principio de subsidiariedad, de
manera que la autoridad mundial abordaria sélo aquello que los Estados-nacién
no alcanzaran a solucionar, y les dejaria a estos aquello que si pudieran asumir
(PT, 140-141). Desafortunadamente, la ONU no ha jugado histéricamente este
papel, dado que se ha limitado a definir y a promover los derechos humanos,
sin duda algo muy importante, pero carece de estructura politica para legislar,
gobernar o juzgar (PT, 142-145).
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Como deciamos, el papa Juan XXIll inicié una reflexién que se ha prolongado hasta
el dia de hoy a través de documentos como la constitucién pastoral Gaudium et spes
(GS), del concilio Vaticano II, de 1965 (GS, 83-90); en la enciclica de Pablo VI, Po-
pulorum progressio (PP, 43-80), de 1967, donde el papa expone de forma abierta
el alto grado de conexién mundial de los problemas de la humanidad, por lo cual su
solucién sélo puede ser abordada de manera global; en la enciclica de Juan Pablo I,
Sollicitudo rei socialis, de 1987 (SRS, 44-45); en otra enciclica de este mismo papa,
Centesimus annus, de 1991 (CA, 52); y en la enciclica Caritas in veritate (CV), de
Benedicto XVI, de 2009; apenas, en cambio, en la mds reciente exhortacién apos-
télica de Francisco, Evangelii Gaudium, de 2013, a pesar de su preocupacién por
la direccién que sigue hoy la globalizacién (EG, 52-75).3 Vamos a destacar algunas
ideas que estos documentos aportan a la propuesta de una autoridad mundial.

En 1965, los padres del concilio Vaticano Il dedicaron una seccién de la constitu-
cién pastoral Gaudium et spes al tema “Edificar la comunidad internacional” (GS,
83-90). En aquella seccién se afirmaba esta idea:

Findense instituciones capaces de promover y de ordenar el comercio internacional,
en particular con las naciones menos desarrolladas, y de compensar los desequilibrios
que proceden de la excesiva desigualdad de poder entre las naciones. Esta ordenacidn,
unida a otras ayudas de tipo técnico, cultural o monetario, debe ofrecer los recursos
necesarios a los paises que caminan hacia el progreso, de forma que puedan lograr
convenientemente el desarrollo de su propia economia (GS, 86).

De este modo, vemos que el concilio subraya la necesidad que la humanidad tiene
de dotarse de estructuras supranacionales para organizar realidades humanas tan
importantes como, por ejemplo, el comercio global o la cooperacién internacional
(GS, 87), a fin de lograr el bien comdn universal, evitando que unos pueblos vivan
con estdndares de vida muy superiores al de otros paises. El concilio prefirié quedarse
aqui y no concretar mds. Su mensaje quedé en el orden de la exhortacién, pero no
llegé a ser una propuesta clara y concreta; esa exhortacién fue dirigida a toda la
comunidad infernacional, pero muy en particular a los cristianos laicos, que debe-
rian ser inspiradores de humanismo en lo social, en lo politico y en lo econémico:

Cooperen gustosamentey de corazén los cristianos en la edificacién del orden internacional
con la observancia auténtica de las legitimas libertades y la amistosa fraternidad con
todos, tanto mds cuanto que la mayor parte de la humanidad sufre todavia tan grandes
necesidades, que con razén puede decirse que es el propio Cristo quien en los pobres
levanta su voz para despertar la caridad de sus discipulos (GS, 88).

3Este escrito es anterior a la publicacién de la enciclica Laudato si’, del papa Francisco (junio de 2015),
por lo que no la tendremos en cuenta en nuestro estudio.
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En 1967, en su enciclica Populorum progressio, el papa Pablo VI retomé este
tema. En ella habla de la necesidad de “construir un mundo donde todo hombre,
sin excepcién de raza, religién o nacionalidad, pueda vivir una vida plenamente
humana, emancipado de las servidumbres que le vienen de la parte de los hombres
y de una naturaleza insuficientemente dominada; un mundo donde la libertad no
sea una palabra vana y donde el pobre Lézaro pueda sentarse a la misma mesa
que el rico (PP, 47). Para llegar a ello hace falta una transformacién en dos érdenes:
en la subjetividad del corazén humano (cambio de actitudes y de valores) y en la
objetividad de las estructuras.

Haré falta ir mds lejos aun. Nos pedimos en Bombay la constitucién de un gran Fondo
mundial alimentado con una parte de los gastos militares, a fin de ayudar a los mds
desheredados. Esto que vale para la lucha inmediata contra la miseria, vale igualmente a
escala del desarrollo. Sélo una colaboracién mundial, de la cual un fondo comin seria al
mismo tiempo simbolo e instrumento, permitiria superar las rivalidades estériles y suscitar
un didlogo pacifico y fecundo entre todos los pueblos (PP, 51).

No basta con acuerdos bilaterales, por muy importantes que sean estos; hace falta
constituir ese foro global y estable:

Sin duda, acuerdos bilaterales o multilaterales pueden seguir existiendo: ellos permiten
sustituir las relaciones de dependencia y las amarguras surgidas en la era colonial por
felices relaciones de amistad, desarrolladas sobre un pie de igualdad juridica y politica.
Pero, incorporados en un programa de colaboracién mundial, se verian libres de toda
sospecha. Las desconfianzas de los beneficiarios se atenuarian. Estos temerian menos
ciertas manifestaciones disimuladas bajo la ayuda financiera o la asistencia técnica de lo
que se ha llamado el neocolonialismo, bajo forma de presiones politicas y de dominacién
econdémica encaminadas a defender o a conquistar una hegemonia dominadora (PP, 52).

En este mismo texto, Pablo VI subrayaba la importancia de vertebrar una autoridad
mundial, que constituiria una estructura global que se hiciera cargo del desarrollo
humano, del comercio, de los derechos humanos, de toda una serie de realidades
globales que el propio papa ha ido mencionando:

Esta colaboracién internacional de alcance mundial requiere unas instituciones que
la preparen, la coordinen y la rijan hasta constituir un orden juridico universalmente
reconocido. De todo corazén, Nos alentamos las organizaciones que han puesto mano
en esta colaboracién para el desarrollo, y deseamos que crezca su autoridad. “Vuestra
vocacién dijimos a los representantes de las Naciones Unidas en Nueva York es la de
hacer fraternizar no solamente a algunos pueblos, sino a todos los pueblos. 3Quién no
ve la necesidad de llegar asi progresivamente a instaurar una autoridad mundial que
pueda actuar eficazmente en el terreno juridico y en el de la politica? (PP, 78).

Si Juan XXIIl habia iniciado, con Pacem in terris, la tradicién acerca de la reflexién
sobre la autoridad mundial en la doctrina social de la Iglesia, es Pablo VI quien da
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continuidad a esta linea con Populorum progressio. Y precisamente en esa conti-
nuidad histérica, el papa Juan Pablo Il retoma este tema veinte afios después, en
Sollicitudo rei socialis (SRS), de 1987. Juan Pablo Il habla mds de lo regional que
de lo global porque es consciente de que no se podré llegar de lo nacional a lo
globalsi no es através de lo regional, como seria el caso de nuestra Unién Europea.

La interdependencia es ya una realidad en muchos de estos paises. Reconocerla, de
manera que sea mds activa, representa una alternativa a la excesiva dependencia de
paises mds ricos y poderosos, en el orden mismo del desarrollo deseado, sin oponerse
a nadie, sino descubriendo y valorizando al méximo las propias responsabilidades. Los
paises en vias de desarrollo de una misma drea geogrdfica, sobre todo los comprendidos
en la zona ‘Sur’, pueden y deben constituir como ya se comienza a hacer con resultados
prometedores nuevas organizaciones regionales inspiradas en criterios de igualdad,
libertad y participacién en el concierto de las naciones. La solidaridad universal requiere,
como condicién indispensable, su autonomia y libre disponibilidad, incluso dentro de
asociaciones como las indicadas. Pero, al mismo tiempo, requiere disponibilidad para
aceptar los sacrificios necesarios por el bien de la comunidad mundial (SRS, 45).

Sélo cuatro afos después, en 1991, el mismo papa Juan Pablo Il volvia a escribir
sobre este tema en Centesimus annus:

Asi como dentro de cada Estado ha llegado finalmente el tiempo en que el sistema de
la venganza privada y de la represalia ha sido sustituido por el imperio de la ley, asi
también es urgente ahora que semejante progreso tenga lugar en la Comunidad Infer-
nacional (CA, 52).

Segun el papa Juan Pablo I, esta estructura politica global tendria en el mundo
la funcién histérica que ha tenido en las naciones durante varios siglos el Estado
moderno: preservarnos de la violencia y de la injusticia.

Benedicto XVI no dudé en abordar este tema en Caritas in veritate, en 2009,
una enciclica prevista inicialmente para el afio 2007, con motivo de los cuarenta
afios de la Populorum progressio, pero cuya publicacién fue retrasada cuando
se empezaron a detectar los primeros sintomas de crisis econémica mundial.
Asi, esta crisis, que estallé con toda su fuerza en 2008, constituye el contexto de
Caritas in veritate, lo que lleva al papa a hablar abiertamente de la necesidad de
reformas radicales que vayan desde la orientacién personal a la caridad hasta lo
estructural, donde la caridad también deberia estar presente. Tradicionalmente,
la caridad parecia un terreno acotado a lo personal, a lo privado, como mucho
presente en el terreno de las pequefias instituciones. No obstante, la caridad debe
estar presente en todos los érdenes de lo humano. Por ello, el papa apuesta por
una visién holistica que acabe con esa absurda dicotomia moderna que separa
el individuo de la sociedad, lo privado de lo publico.
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En estos términos sintetiza la profesora Maria Dolors Oller la aportacién de la
enciclica a esta femdtica:

A ello apunta Caritas in veritate al proponer una definicién de bien comin que desborda
comprensiones localistas, centradas en el Estado-nacién: ‘En una sociedad en vias de
globalizacién, el bien comin y el esfuerzo por él han de abarcar necesariamente a toda la
familia humana, es decir, a la comunidad de los pueblos y naciones, dando asi forma de
unidad y de paz a la ciudad del hombre, y haciéndola en cierta medida una anticipacién
que prefigura la ciudad de Dios sin barreras’ (CV 7). La nocién clésica de bien comtn de
la doctrina social de la Iglesia toma, asi, un sesgo universalista, pues se habla de un bien
comin de toda la familia humana (CV 7). Hoy, al vivir en un mundo interconectado, ya
no se puede defender el bien comin de unos frente al de otros. En este sentido, Caritas
in veritate habla de la necesidad de dar respuesta a los retos de la globalizacién desde
una solidaridad universal (CV 43, 59), entendida como solidaridad internacional (CV
49, 50, 61, 67) y entre los pueblos (CV 60), tendente a lograr la meta de un auténtico
desarrollo planetario (CV 59), al tener como referente la Gnica comunidad de la familia
humana (CV 54). El hecho de asumir sin ambages el bien comdn mundial (CV 41), global
(CV 57) o universal (CV 76), nos urge a ser todos responsables de todos (CV 38), dnico
modo de conducir el proceso de globalizacién hacia metas de humanizacién solidaria
(CV 42) (OLier, en Sots, 2014, 327).

Siguiendo la légica de esta enciclica, podemos afirmar que cada vez tiene menos
sentido hablar acerca de la humanidad en categorias culturales, locales, nacio-
nales o regionales. Ha nacido la globalizacién, y con ella un nuevo lenguaije, que
es el que hay que utilizar cada vez més. La problemdtica del bien comin no es
una excepcidn, por lo que no debe ser abordada ya sélo en categorias culturales,
locales, nacionales o regionales, sino que debe ser analizada en lenguaije global.
En el siglo XXI estamos ante el reto de traducir el discurso politico-filoséfico que
ha fundamentado la democracia y el Estado de derecho al lenguaje global. Si
creemos en la democracia, debemos creer en la democracia mundial; si creemos
en el Estado de Derecho, debemos creer en el Estado de derecho mundial; si cree-
mos en los derechos humanos, debemos reconocer que lo son de todos los seres
humanos, y no sélo de los ciudadanos occidentales, que es lo que solemos creer
en nuestro imaginario colectivo, por mucho que nos dé vergiienza reconocerlo.

2.Transicion: El reto de una estructura democratica global

Acabamos de hablar de democracia mundial. No es una exageracién semdntica:
aqui defendemos la necesidad de construir una democracia mundial donde todos
los ciudadanos del mundo puedan votar, sin duda algo que resulta hoy utépico,
tan utépico como la democracia nacional hace sélo dos siglos, entonces una
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utopia, hoy una realidad. Se trataria de construir un parlamento mundial donde
todos los ciudadanos del mundo, sin excepcién, estuvieran representados a tra-
vés de un proceso impecablemente democrdtico. En el siglo XX hubo dos hitos
que apuntaron en esta direccién. De uno ya hemos hablado: la enciclica Pacem
in terris, de Juan XXIll, en 1963, inspirada en la crisis mundial de los misiles
cubanos (los famosos trece dias de octubre de 1962). El otro es la fundacién de
la Organizacién de Naciones Unidas (ONU) en San Francisco, en 1945, con el
precedente de la Sociedad de Naciones, creada en el Tratado de Versalles, en
1919, que no logré durar muchos afios. Durante sus sefenta afios de historia, la
ONU ha sido un foro muy importante donde todos los paises han tenido voz, pero
lamentablemente esta institucién no ha logrado superar dos problemas: primero,
su estructuracién corresponde al resultado de la Il Guerra Mundial, con lo que
la ONU estd siempre marcada por esta componente posbélica; y segundo, en la
ONU no estan representados los ciudadanos del mundo, sino los gobiernos de los
paises, dictaduras incluidas.

Diversos “think tanks” en todo el mundo, animados por el entonces secretario de
Naciones Unidas, Kofi Annan, presentaron proyectos de democracia mundial,
como por ejemplo uno elaborado en el Club de Roma, en el que participamos
activamente (Sots et al, 2007; Sots - Mewa, 2009). No los estudiaremos aqui,
porque salen del objetivo de este estudio. Sin embargo, si queremos mostrar que
entre el horizonte apuntado por la doctrina social de la Iglesia en su llamada a la
necesidad de construir una autoridad mundial y los proyectos concretos como el
del Club de Roma hace falta una zona intermedia, un puente, que no es otro que
el de una ética global compartida por todos.

3. La ética civil mundial como marco

Cualquier proyecto de gobernabilidad democrdtica global necesita de una ética
mundial. Una ética mundial compartida no significa que deba haber un pensa-
miento moral Unico. La democracia se basa en la aceptacién de la diversidad, en
un complejo sistema de representaciones mayoritarias, de equilibrio entre poderes
y de control del poder por parte de la poblacién. Ahora bien, para fundamentar
la democracia, ya sea local, nacional, regional o global, se hace necesaria una
cierta cultura y una cierta ética comunes.

Esta ética comin debe ser civil, dialogal, de minimos, cordial y mundial. La autora que
mds y mejor ha trabajado el tema de la ética civil en Espafia es Adela Cortina. Para
la profesora Cortina, la ética civil parte de la foma de conciencia de la pluralidad
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cultural en una sociedad dada, en particular, la sociedad urbana moderna. No se
ve con buenos ojos que una cultura se imponga sin mds sobre las demés (modelo
de sociedad culturalmente homogénea), ni siquiera que todas convivan en la misma
ciudad sin verdadero contacto entre ellas, lo que constituiria unatolerancia sélo pasiva,
propia del modelo multicultural, criticado estos ltimos afios en Alemania por la canciller
Angela Merkel por haber representado un fracaso histérico en la integracién cultural
de extranjeros, en particular los turcos.# En cambio, en el modelo intercultural la ética
civil requiere aceptar la pluralidad, poner en situacién de franco didlogo a unos con
ofros con la idea de ir percibiendo poco a poco aquello que todos los grupos culturales
de una misma sociedad tienen en comin, lo que Cortina denomina ética de minimos
(CorTINA, 1992; 2008): unos valores morales que, aunque poco abundantes, sean
compartidos por todos los ciudadanos, sea cual sea su cultura de origen o su religion.
Es esta una ética dialogal -puesto que se construye dialogando a partir de la diversi-
dad-, minima -dado que apunta al hallazgo de unos valores morales comunes, por
pocos que sean-, civil -porque la promueven ciudadanos, sin diferencias de dignidad
entre ellos, no sibditos de un rey absoluto, ni siquiera fieles de una religién positiva- y
cordial -porque no deberia ser elaborada sélo a partir del frio diglogo racional, por
muy importante que este seq, sino también a partir de la amistad, de la buena vecin-
dad, del compafierismo y de la sintonia afectiva (Cortina, 2007).

Cortina no desarrolla excesivamente lo internacional de esta ética civica, que mds
bien queda concentrada en la diversidad cultural intranacional. Si subraya, en
cambio, lo universal de esta ética (Cortina, 2007,117-119), en el sentido kantia-
no de la expresién: un criterio formal aplicable a cualquier situacién humana de
caracteristicas similares, en este caso, una sociedad p|uricu|tur0|.

Por ello, debemos ir a los trabajos del tedlogo suizo Hans Kiing para encontrar
la idea de una ética mundial (en alemdn, Weltethos). Kiing fue el redactor de la
Declaracién del Parlamento de las Religiones del Mundo (KUNG y KuscHeL, 1994),
en el que este parlamento expuso las conclusiones de su primera sesién, celebrada
en Chicago, en 1993. De hecho, el primer Parlamento de las Religiones del Mundo
habia tenido lugar a finales del siglo XIX, concretamente en 1893, en la ciudad de
Chicago, con la intencién de proseguir sus trabajos en afios posteriores. No obs-
tante, los convulsos primeros afios del siglo XX, la | Guerra Mundial (1914-1918),
el ascenso de los totalitarismos (afios 30), la Il Guerra Mundial (1939-1945) y la
Guerra Fria (1945-1989) pospusieron sine die la siguiente sesién, que se acabaria
celebrando cien afios después, en 1993, de nuevo en Chicago. Esta se considera

4Cfr. J. Sos (2010), “La Europa de Merkel”: La Vanguardia, Barcelona, 27-X-2010, 23.
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de facto la primera sesién, seguida de las celebradas en Ciudad del Cabo (1999),
Barcelona (2004), Monterrey (2007) y Melbourne (2009). Anulada la convocatoria
de Bruselas 2014 por falta de financiacién, la préxima sesién se celebrard en Salt
Lake City, Utah, Estados Unidos, los dias 15-19 de octubre de 2015.

Los estudios posteriores en esta linea del tedlogo suizo han sido abundantes. Las
tres partes en que divide su trabajo, Proyecto de una ética mundial (King, 2000),
corresponden a sendas tesis:

a) “No hay supervivencia sin una ética mundial. Por qué necesitamos un talante
ético global” (King, 2000, 15-91). Una vida en comdn en la Tierra requiere
necesariamente de unos ciertos valores compartidos. Por ello, King afirma que
“sinmoral, sin normas éticas universalmente obligantes,? sin global standards, las
naciones se van a ver abocadas, por decenios de acumulacién de problemas,
a una crisis colapsante, es decir, a la ruina econémica, el desmoronamiento
social y la catdstrofe politica. En otras palabras -continGa KiNG-, necesitamos
una reflexién sobre el talante ético, sobre el comportamiento moral del hombre;
necesitamos la ética, la doctrina filoséfica o teolégica sobre los valores y las
normas que han de regir nuestros proyectos y acciones” (King, 2000, 43).

b) “No hay paz mundial sin paz religiosa. Un camino ecuménico entre el fanatismo
y el olvido de la verdad” (King, 2000, 93-131). El peso cultural y ético de
las grandes religiones en el mundo es considerable. KinG defiende que si se
logra una verdadera paz entre las religiones, esto es, una auténtica toma de
conciencia de que las diferentes religiones promueven la vida digna de todos
los hombres, sin excluir a nadie, de que la vida de una comunidad religiosa
no deberia nunca oponerse a la vida de otra, entonces estd allanado el camino
de la paz mundial (King, 2000, 98).

c) “No hay paz religiosa sin didlogo entre las religiones. Prolegémenos para un an&-
lisis de la situacion religiosa de nuestro tiempo” (King, 2000, 133-167). Si las
religiones pueden dialogar entre si, entonces todo es posible. Histéricamente, las
religiones culturales se han caracterizado por su cerrazén sistémica, por constituir
un universo coherente dentro del cual todo tenia sentido, y fuera del cual nada
lo tenia, asi, sin matices. Hasta hace sélo cuatro dias, hablar de didlogo interre-
ligioso era como proclamar la cuadratura del circulo. Eppur simuove! Sin duda,
algo se estd moviendo. Poco a poco, a un paso sumamente lento, hay algo que

5 Aqui KUNG apunta a una ética deontolégica, esto es, basada en normas de obligado cumplimiento
que el hombre se da a si mismo de manera auténoma.
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va creciendo: se inicia en G. W. F. Hegel ¢ pasa por Oswald Spengler,” Arnold
Toynbee,® Martin Buber,” Mircea Eliade,'° el propio Hans Kiing,'" y mds cerca
de nosotros, Raimon Panikkar'? y Javier Melloni.’® Poco a poco vamos viendo
que las grandes tradiciones religiosas son més permeables de lo que creiamos:
cada una de ellas puede recorrer culturas distintas sin desaparecer del todo, tal
como un mismo rio adquiere formas muy distintas en funcién de los paisajes que
atraviesa, desde los rdpidos de las montafias hasta los suaves meandros del delta.
Una misma religién puede contener enormes diferencias culturales en su propia
historia, y una religién es culturalmente muy distinta a otras, y sin embargo el
didlogo es posible: lo es cuando se descubre que una religién aporta algo de lo
que otra carece. Sintéticamente: las religiones semiticas (judaismo, cristianismo e
Islam) aportan el encuentro hombre-Dios; las religiones indias (primitiva religién
de los Upanishads, budismo e hinduismo), la experiencia mistica de la unidad; y
las religiones chinas (confucionismo y taoismo), laimpronta sapiencialy laidea de
armonia (KinG, 2000, 155), sin olvidar, por supuesto, ofras tradiciones religiosas
menos elaboradas en su formulacién, como son las precolombinas (experiencia
de unién césmica) o las africanas (espiritualidad animista).

6 Cfr. G. W. F. HecEL (1989) Lecciones sobre la estética. Madrid, Akal; Id. (2005) Lecciones sobra la historia
de la filosofia, México, Fondo de Cultura Econémica; Id. (1989) Lecciones sobre la flosofia de la historia
universal, Madrid, Alianza; Id. (1990) Lecciones sobre la flosofia de la religion, Madrid, Alianza.

7 Cfr. O. SPENGLER (1993) La decadencia de Occidente, Barcelona, Planeta-Agostini.
8 Cfr. A. Tovneee (1985) Estudio de la historia, Barcelona, Planeta-Agostini.

9 Cfr. M. Buser (2003) Eclipse de Dios: estudios sobre las relaciones entre religion y filosofia, Salamanca,
Sigueme; Id. (1993) Yo y ti, Madrid, Caparrés.

10 Cfr. M. Euape (1996) Historia de las creencias y de las ideas religiosas, Barcelona, Herder; Id. (1992) Lo
sagrado y lo profano, Barcelona, Labor.

" Ademés de las obras citadas en la bibliografia, cfr. H. King (2013) El judaismo: pasado, presente,
futuro, Madrid, Trotta; Id. (2011) El islam: historia, presente, futuro, Madrid, Trotta; Id. (2013) EI

cristianismo: esencia e historia, Madrid, Trofta.

12 Cfr. R. PANIKKAR (1990) Sobre el didlogo intercultural, Salamanca, San Esteban; Id. (1992) El diglogo
interreligioso, Madrid, Darek-Nyumba; Id. (2003) El didlogo indispensable: paz entre las religiones,
Barcelona, Peninsula; Id. (2006) Paz e interculturalidad, Barcelona, Herder.

13 J. Mewoni (2007) Vislumbres de lo real: religiones y revelacién, Barcelona, Herder, Id. (2011) Hacia
un tiempo de sintesis, Barcelona, Fragmenta.
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4. Conclusion

Como hemos visto, la doctrina social de la Iglesia lleva més de cincuenta afios, desde
la enciclica Pacem in terris, de Juan XXIll, de 1963, proclamando publicamente
que la humanidad es una realidad mundial, y ya no sélo nacional o regiondl,
por lo cual las estructuras sociales, econémicas y politicas deben responder a
esa mundializacién. El desarrollo humano, la paz, la libertad, la democracia, la
dignidad de la persona humana, el progreso, la ciencia, la técnica, la ecologia, el
mercado, las finanzas, los movimientos migratorios, son realidades inabarcables
sélo en el orden de lo nacional o de lo regional. Conviene dotar a la humanidad
de estructuras politicas democréticas globales que le permitan hacer frente a todo
aquello que desborda las fronteras del Estado-nacién, que desborda incluso una
estructura regional como la Unién Europea.

Ahora bien, no basta con crear nuevas estructuras. Se hace necesario también
un cambio en el corazén del hombre. Si algo aprendimos con la Unién Soviética
es que estructuras nuevas con el corazén de siempre dan lugar a un problema
muy antiguo: una minoria que se impone sobre una mayoria. Por ello, hace falta
trabajar una ética civil mundial, un conjunto de valores compartidos por todos,
sobre los cuales se pueda construir esa estructura nueva.

Los documentos de la Iglesia prefieren mantenerse en el nivel de lo éticoy exhortativo,
y no entran en las propuestas concretas. Pero estas existen. Hemos mencionado

una del Club de Roma. Hay otras. Lo que es indudable es que, de una forma u
otra, el Estado Democrdtico y de Derecho tendré que ser global en este siglo XXI.
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Los principios de Gaudium et spes como base para una
nueva forma de hacer empresa

Aida Llamosas Trapaga'

Resumen: El sistema capitalista no sélo se ha consolidado como el orden econémico y
social imperante sino que, ademds, ha resultado muy significativa la influencia ejercida
sobre los valores y comportamientos en la sociedad actual, relegando los valores éticos a un
discreto segundo plano, posicionéndose los pardmetros econémicos como medida universal.

Resulta claro que los problemas sociales no pueden resolverse sélo a través de la aplica-
cién de la légica economicista, sino que la actividad econémica debe estar ordenada a la
consecucién del bien comin.

Resulta necesario por tanto que la empresa incluya entre sus pilares los valores cristianos
fomentando una visién més humanista, porque efectivamente, el centro de la empresa debe
serla personay la organizacién debe tratarla con dignidad déndole iniciativay promoviendo
el desarrollo integral de la persona.

icli audium et spes vé us principios, md uales, ¢ i
La enciclica Gaud t spes, a través de sus principios, més actuales, y mds necesarios
que nunca, nos muestra cudles son las claves para esta nueva forma de hacer empresa.

Palabras clave: Pobreza, desigualdad, nueva empresa, valores cristianos.

! Profesora de Derecho del Trabajo, Universidad de Deusto, Bilbao.
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The principles of Gaudium et spes
as a basis for a new way of doing
business

Resumen: The capitalist system has not
only become the prevailing economic and
social order but also has been very signifi-
cant influence on the values and behavior in
today's society, relegating ethical values to a
discreetbackground, positioning parameters
economic and universal measure. It is clear
that social problems cant be solved only
through the application of economic logic,
but that economic activity must be directed
towards the pursuit of the common good.
It is necessary therefore that the company
includes among its pillars Christian values
fostering a more humanistic vision, because
indeed the center of the company must be the
person and the organization must be treated
with dignity by giving initiative and promo-
ting the integral development of the person.
The document Gaudium et spes, through its
principles, most current, and more necessary
than ever, shows us what are the keys to this
new way of doing business.

Keywords: inequality, new company, pover-
ty, Christian values.

Recibido: 3 de septiembre de 2015.

Les principes de Gaudium et spes
comme base pour une nouvelle facon
d’entreprise

Résumé: Le systéme capitaliste est non seu-
lement devenu |'ordre économique et social
en vigueur, mais aussi a été influence trés
importante sur les valeurs et le comportement
dans la société d'aujourd'hui, reléguant les
valeurs éthiques & un fond discret, le position-
nement de paramétres mesure économique
et universelle. Il est clair que les problemes
sociaux ne peuvent étre résolus que par
I'application de la logique économique,
mais que |'activité économique doivent étre
orientés vers la recherche du bien commun.
Il est donc nécessaire que la société compte
parmi ses piliers des valeurs chrétiennes
favorisant une vision plus humaniste, car
en effet le centre de I'entreprise doit étre la
personne et|'organisation doit étre traité avec
dignité en donnant I'initiative et promouvoir
le développement intégral de la personne.
Le document Gaudium et spes, gréice a ses
principes, la plus récente, et plus que jamais
nécessaire, nous montre ce que sont les clés
de cette nouvelle facon de faire des affaires.

Mots clé: inégalité, pauvreté, nouvelle en-
treprise, valeurs chrétiennes.
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I. Globalizacion econémica y cambio cultural

En la actualidad, el fenémeno de la globalizacién, con todas sus consabidas
limitaciones se presenta como la oportunidad para acceder a nuevos circuitos
de capital y mercados y una oportunidad inigualable para la ampliacién de las
fronteras nacionales.

A pesar de que el fenémeno de la globalizacién se ha presentado desde un punto
de vista predominantemente econémico, ciertamente ha supuesto, también, la
introduccién de nuevas formas de comunicacién y un cambio en el desarrollo de
las relaciones interpersonales.

Todo ello gracias al cambio cultural que se ha producido a través de nuevas es-
tructuras econémicas, politicas, tecnolégicas, sociales y culturales.

Con todo ello el ser humano ha descubierto una nueva forma de ser y una nueva
forma de estar en el mundo actual.

Pero de la misma forma que gracias a este fenémeno las oportunidades se han
globalizado, lo mismo ha ocurrido con las desigualdades, aumentando las injus-
ticias y la marginacién que alcanza a las personas y a las familias en los diversos
paises y en las diversas dreas de la tierra.

En el pasado siglo, y a lo largo de las décadas de los afios cincuenta y sesenta,
esto es, en el periodo inmediatamente posterior al final de la Segunda Guerra
Mundial, se produjo, tanto en Europa como en Estados Unidos un crecimiento
econdmico sin precedentes.

Este crecimiento se debié, fundamentalmente a la aplicacién de los modelos
keynesianos, en los que la inversién interna suponia la base para el crecimiento.

Pero para que el crecimiento pudiera ser aprovechado de la mejor manera posible
y revirtiese en la propia sociedad, resultaba necesario invertir en infraestructuras y
desarrollo, prestando una especial atencién a los recursos humanos, permitiendo
de ese modo aumentar la productividad.

Ademés, todo ello propicié que los paises europeos, que se encontraban devas-
tados y en una més que dificil situacién econémica debido a la guerra, pudieran
salir adelante.
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Pero mientras esto ocurria en Estados Unidos y Europa, en ofras dreas del mundo,
por el contrario, la situacién era completamente diversa y en lugar de hablar de
crecimiento y desarrollo habia que sefialar como de forma cada vez més evidente
se iba acumulando més pobreza y més desigualdad?.

En cualquier caso, resulta necesario poner en evidencia que cuando se hace refe-
rencia al término crecimiento, esto no significa lo mismo que el desarrollo.

Joseph Schumpeter fue uno de los primeros economistas en diferenciar ambos
términos, y en su obra Teoria del desarrollo econémico, publicada en el afio 1912,
definié el crecimiento como un simple aumento de la riqueza, mientras que por
desarrollo entendia una serie de factores sociales, culturales, politicos y psicolé-
gicos fruto de un proceso de innovacién tecnolégica impulsada por la creatividad
de los propios empresarios®.

Por ello, es necesario remarcar que crecimiento econémico no tiene por qué sig-
nificar, necesariamente desarrollo.

Ciertamente, de forma habitual el crecimiento ha sido definido como una expansién
continua, a lo largo del tiempo, de la actividad econémica, y mds concretamente
de la produccién nacional de un concreto pais.

Siendo asi, para proceder a la medicién de dicho crecimiento la herramienta mas

usada ha sido el PIB4.

2 «El modelo occidental de capitalismo es inaplicable para todo el mundo y para todo el tiempo. Es
sencillamente un imposible desde todo punto de vista: social, econémico, moral. Hoy cobra especial
vigencia aquella sentencia de Rodé, quien al referirse a los Estados Unidos sefialo: “sus prosperidad
es tan grande como su imposibilidad de satisfacer una mediana concepcién del destino humano”»
J. R. Faseto Corzo (2004), 185.

3J. A. SCHUMPETER (1976), 74-75.

4 A pesar de que el PIB suele ser la herramienta mds utilizada, son muchos los autores que indican que
este sistema posee muchas limitaciones para medir el progreso y el desarrollo de un pais, puesto que
solo abarca pardmetros econédmicos. Mencionan esta cuestién los autores BeccHerm y CERMELL, que a
través de las opiniones de diversos autores ponen en evidencia las carencias que presenta el PIB como

herramienta. L. BeccHern y M. Cermew (2014), 131-132.
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2. Crecimiento y desarrollo

El desarrollo econémico por su parte, puede definirse como la capacidad que
poseen los paises para crear riqueza con el objetivo de mantener o promover el
bienestar econémico y social de sus habitantes.

Se trata de un proceso a través del cual una sociedad moderniza su organiza-
cién econdémica, permitiendo de ese modo un crecimiento econémico de forma
continuada, propiciando transformaciones sociales e incrementando la calidad
de vida de las personas.

Amartya Sen, el conocido economista indio que fue galardonado con el Premio
Nobel de Economia en el afio 1998 por su contribucién a la economia del bien-
estar, publicé en el afio 1988 un articulo llamado The Concept of Development en
el que reflexionaba sobre la distincién existente entre el crecimiento y el desarrollo.

Este autor no presenta dudas y entiende que los principios que fundamentan la
economia del desarrollo se remontan a los precursores de la economia moderna,
indicando que ya «desde los primeros escritos de economia, la economia del desa-
rrollo puede ser considerada casi independiente del resto de la economia, muchos
economistas estaban de hecho implicados con problemas del desarrollo econémico.
Esto se aplica no sélo a los escritos de Petty, sino también a todos aquellos pioneros
de la moderna economia, incluyendo a Gregory King, Frangois Quesnay, Antoine
Lavoisier, Joseph Louis Lagrange, e incluso la investigacién sobre la naturaleza y
causas de la riqueza de las naciones de Adam Smith fue, de hecho, también una
investigacién sobre los aspectos bésicos de la economia del desarrollo»®.

Es necesario pensar en el crecimiento, pero en un crecimiento que es capaz de
generar empleo, un crecimiento que permita a las personas tener un modo de
vida, propiciando la libertad de las mismas, distribuyendo los beneficios de forma
equitativa en favor de la cohesién social®.

5 A. SeN, The concept of development, en CHENERY, H. y SriNivasan, T. N. (1988) Handbook in development
economics, 10.

¢ «Una sociedad como la capitalista, que en apariencia, da riendas sueltas a la libertad, provoca que
su despliegue ilimitado obstruya, impida, ahogue, su posible extensién a toda la sociedad. La libertad
como valor tiene un limite légico: la afectacién de la libertad de otros. Més allé de ese limite, se convierte
en su contrario, en un antivalor. Sobrepasado ese umbral, mientras més libre sea un sujeto determinado
para moverse por la compleja red de relaciones social, menos movilidad y menos libertad tendrdn
ofros. Evitarlo sélo seria posible si se colocara un valor distinto por encima de la libertad misma. Pero
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Uno de los objetivos del milenio de las Naciones Unidas para el afio actual es el
de reducir a la mitad el porcentaje de poblacién que vive en la extrema pobreza,
poniendo de manifiesto uno de los principales problemas que nos ocupan en la
actualidad a nivel mundial.

La destruccién de empleo a lo largo de la crisis econémica desatada en el 2007-
2008 ha sido un fenémeno continuo, y a pesar de que las previsiones de la
mayoria de los expertos apuntan a que la recuperacién se va consolidando, las
cifras relativas al desempleo, a pesar de mejorar levemente no parece que vayan
a variar de forma sustancial.

Siendo asi, el desempleo se ha convertido no solo en una de las mayores preocupa-
ciones de la sociedad espafiola, por no decir la mayor, sino también en la principal
manifestacién de las dificultades por las que atraviesa nuestro mercado de trabaijo.

Ciertamente, en un periodo de tiempo no demasiado amplio el desempleo en
nuestro pais ha arrojado cifras alarmantes, haciéndose cada vez mayor el colectivo
afectado y marcando enormes distancias respecto de las tasas presentadas por
ofros paises de la eurozona.

La tasa de desempleo ha anotado una record histérico situdndose en un 25%7,
mientras que el porcentaje de hogares que se encuentra con todos sus miembros
en paro se ha elevado hasta alcanzar la nada desdefable cifra del 13,3%* si se
atiende a los datos mostrados por la Encuesta de Poblacién Activa.

Estos datos, al margen de ofrecer una informacién precisa sobre el impacto que la
crisis estd teniendo en nuestro pais, demuestran que la pobreza avanza cambiando
de rostro. La convulsa situacién econémica ha posibilitado que personas y familias
enteras que antes poseian un nivel de vida medio no puedan ahora hacer frente
ni siquiera a los gastos para cubrir las necesidades més bésicas.

no es eso lo que ocurre en la sociedad del capital. Lo cotidiano alli es que la excesiva libertad de unos
implique la ausencia de libertad de ofros. Y eso es, precisamente, la injusticia. El mundo capitalista se
ha movido hasta ahora bajo la consigna engafiosa de la libertad y, por eso, ha traido tanta injusticia»
Fagelo Corzo, J.R. (2004), p. 137.

7 Actualmente, y atendiendo a los datos registrados en la Encuesta de Poblacién Activa del 22 de enero
de 2015, la tasa de paro ha descendido al 23,70%, por lo que aunque se verifica un descenso, los
datos siguen demostrando la precariedad de la situacién.

8 En el primer trimestre del afio 2015 dicho porcentaje descendié en 23.100 hogares.

558 NOTAS



Aida Llamosas Trapaga

La desigualdad entre pobres y ricos se hacen cada vez més evidentes y la clase
media se ha posicionado en una situacién realmente muy vulnerable, con muchos
de sus miembros en grave riesgo de exclusién social®.

Nos encontramos ante un nuevo colectivo de personas que a pesar de contar con un
empleo, el mismo no les resulta suficiente para poder salir de la pobreza. Lo que en ofros
términos significa que si antes tener un empleo suponia unas minimas condiciones para
garantizar unasupervivenciadigna, ahoradicha premisano puede darse por descontada.

Si se atiende a los datos recogidos por el Instituto Nacional de Estadistica, un
22,2% de la poblacién espafiola se encontraba bajo el umbral de la pobreza, un
40% del total de los hogares no era capaz de hacer frente a gastos inesperados y
un 13,7% admitia llegar a final de mes con muchas dificultades.

Aunque probablemente uno de los datos que mds impacto causaba era aquel que
hacia referencia a la situacién en la que se encontraba el colectivo de la infancia,
ya que la cifra de menores (menores de 16 afios) en riesgo de pobreza habia
aumentado de forma importante alcanzando un 30%°.

Ademés, atendiendo a los datos presentados por el Informe Exclusién y Desarro-
llo, elaborado por la Fundacién Foessa en 2012, Espaiia era el pais de la Unién
Europea con una de las mayores tasas de pobreza, solo superado por Letonia y
Rumania, siendo el pais europeo donde més aumento la pobreza a lo largo del
afio 2010,

9 Resulta interesante a este respecto la reflexién que hace el papa Benedicto XVI cuando menciona que
la dignidad de la persona y las exigencias de la justicia requieren, sobre todo hoy, que las opciones
econémicas no hagan aumentar de manera excesiva y moralmente inaceptable las desigualdades y
que se siga buscando como prioridad el objetivo del acceso al trabajo por parte de todos, o que lo
mantengan. Penséndolo bien, esto es fambién una exigencia de la «razén econémica». El aumento
sistémico de las desigualdades entre grupos sociales dentro de un mismo pais y entre las poblaciones
de los diferentes paises, es decir, el aumento masivo de la pobreza relativa, no sélo tiende a erosionar
la cohesién socialy, de este modo, poner en peligro la democracia, sino que tiene también unimpacto
negativo enelplano econémico porelprogresivo desgaste del «capital social», es decir, del conjunto de
relaciones de confanza, fabilidady respeto de las normas, que sonindispensables entoda convivencia
civil Enciclica Caritas in Veritate, 29-VI-2009.

19 |nstituto Nacional de Estadistica.

" Informe Exclusién y desarrollo social. Andlisis y perspectivas, FUNDACION Foessa (2012).
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La creciente pobreza y la desigualdad ponen de manifiesto que el actual modelo
productivo y de relaciones laborales no resulta eficaz en la bosqueda de un mayor
desarrollo social, por lo que resulta necesaria la adaptacién de dicho modelo,
estableciendo como base el empleo de calidad, la solidaridad, la equidad y la
bisqueda de una mayor cohesién social, fundamentando las politicas de empleo
en la propia dignidad del trabajador.

Es necesario subrayar que el vinculo entre la empresa y el trabajador no puede, o
al menos no debe, reducirse al mero vinculo contractual. Claro esté que es el con-
trato de trabajo el que establece cudles son los derechos y las obligaciones mutuas
a las que las partes se obligan, y a pesar de que el mero cumplimiento de dichas
obligaciones hace que la relacién entre el empresario y el trabajador funcione, si
se va més allé y se introduce el componente de la cooperacién, la relacién entre
ambos puede resultar mucho mds beneficiosa y fructifera.

Y en este proceso la recuperacién de los valores constituye una de las piezas an-
gulares para poder recuperar la confianza, la fiabilidad y la credibilidad en los
distintos agentes econémicos, juridicos y sociales.

3. Bien comun y valores sociales

El momento actual es un momento lleno de retos y de oportunidades, un momento
para iniciar un nuevo camino y una nueva forma de hacer las cosas, por lo que
serd necesario contar con personas preparadas que puedan afrontar, guiar y
liderar los nuevos procesos.

No puede negarse que el capitalismo ha aportado numerosos beneficios y ha
permitido el acceso a bienes y servicios, nuevas oportunidades y nuevos mercados,
pero a pesar de los efectos positivos, también ha quedado en evidencia que si no se
establecen ciertos limites y ciertas regulaciones las economias pueden arrastrarse,
deformairremediable, alas dificultades que estamos atravesando en este momento.

Aunque también resulta cierto, que al margen de las bondades y las debilidades
del sistema capitalista, al interno de dicho sistema es el hombre el que actia, y
son sus acciones y sus omisiones las que hacen que dicho sistema se mueva en un
sentido u ofro por lo que, quizds, en lugar de focalizar la atencién en el propio
sistema deberiamos centrarnos en cudles han sido los elementos que han fallado
para llegar a esta situacién, es decir, la incapacidad, o la no conveniencia del ser
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humano para poner ciertos limites a précticas que irremediablemente suponian
la ruina de millones de personas.

Efectivamente, una de las principales causas de la crisis econémica es la profunda
crisis de valores que durante muchos afios se ha venido alimentando sea en Espaia
o en el resto de los paises de Europa y del mundo occidental.

En el origen de la crisis se sitban numerosos comportamientos irresponsables,
cortoplacistas y faltos de transparencia, que han sido provocados por el egoismo
y la avaricia.

En numerosas ocasiones con el objetivo de alcanzar una mayor flexibilidad en
los mercados se ha procedido a eliminar los controles y establecer incentivos a
los trabajadores para la consecucién del méximo beneficio en el corto plazo'2.

Es necesario abandonar el pensamiento cortoplacista para empezar a pensar
en una valoracién a largo plazo, que no solo busque la rentabilidad econémica,
puesto que el objetivo de la economia debe ser el de satisfacer las necesidades
de cardcter individual y colectivo de todas las personas que forman parte de la
sociedad®, para de ese modo poder lograr lo que se ha venido a denominar
como bien comdn™.

Efectivamente, sélo si atendemos al bien comin podemos cooperar en el desarrollo
de la sociedad, sustituyendo la primacia del dmbito econémico por la primacia de
las personas y sus necesidades®.

12 Esto fue lo que ocurrié en Estados Unidos con la derogacién de la Ley Glass-Steagal en el afio 1999.
Explican Tortella y Nfiez que esta ley estaba vigente desde 1933 y establecia normas estrictas para
los bancos, con especial atencién a la separacién entre bancos comerciales y bancos de inversién
dado que los riesgos y las fuentes de fondos son muy diferentes en un caso y en otro. Los gobernantes
de turno abolieron esta ley con objeto de introducir “mayor flexibilidad” en los mercados financieros,
mercados que, supuestamente sabrian autorregularse y comportarse con prudencia. Sin embargo,
la tentacién de aceptar dinero a corto plazo e invertirlo a largo plazo, una préctica que dicha ley
habia impedido anteriormente, pero que ahora estaba permitida, fue una tentacién muy fuerte para
muchos operadores financieros, que a la postre condujo a decisiones imprudentes y a consecuencias

desastrosas. Tortewa, G. y NuRez, C. E. (2009), pp. 92-93.
13 Urz, A. F. (1998), p. 24.

14 Para abordar de forma més profunda la cuestién de la superacién de los tres reduccionismos que
afectan al hombre y la consecucién del bien comin véase Beccrer, L. y Cermew, M. (2014).

15 La interdependencia, cada vez més estrecha, y su progresiva universalizacién hacen que el bien
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En la sociedad actual se han instalado los valores del individualismo y la insoli-
daridad, asumiendo como cierto el hecho de que para que yo pueda ganar otro
tiene que perder, por lo que para que yo pueda tener un cierto nivel de bienestar
ofras personas deben carecer del mismo.

Por todo ello, resulta necesario atender a los valores y los principios cristianos
para a fravés de los mismos crear una sociedad que centre sus esfuerzos en el
desarrollo de la persona.

Asi nos lo recuerda el anterior pontifice, Benedicto XVI, en la enciclica Caritas in
veritate cuando haciendo referencia al desarrollo humano integral en la caridad
y en la verdad, dice que «la adhesién a los valores del cristianismo no es sélo un
elemento til, sino indispensable para la construccién de una buena sociedad y
un verdadero desarrollo humano integral».

4.Valores sociales, trabajo y empresa

El modelo de relaciones laborales en nuestro pais en numerosas ocasiones parece
sustentarse en la contradiccién de intereses entre los empresarios y los trabajadores.
sResulta realmente asi2 Y aun siendo asi, sresulta beneficiosa esta postura para la
empresa y para los sujetos en general?

La contraposicién y el enfrentamiento, efectivamente, a nivel humano no sirve de mu-
cho, pero, a nivel organizativo, en nada beneficia tampoco a la buena marcha de la
empresa, que requiere que todos su miembros atnen esfuerzos en la mismas direccién.

io, quizds mds que nu u i6 ]
Es necesario, ds mds que nunca, entender que no es la confrontacién la que
permite que los proyectos vayan adelante y funcionen, sino la cooperacién.

El empresario tiene que entender que no solo cuenta con una serie de frabajadores,
sino que esos trabajadores son también personas que cuentan con unas capaci-

comin -esto es, el conjunto de condiciones de la vida social que hacen posible a las asociaciones y
a cada uno de sus miembros el logro mds pleno y més fécil de la propia perfeccién- se universalice
cada vez mds, e implique por ello derechos y obligaciones que miran a todo el género humano. Todo
grupo social debe tener en cuenta las necesidades y las legitimas aspiraciones de los demds grupos;
mds aun, debe tener muy en cuenta el bien comidn de toda la familia humana. Gaudium et spes, 26.
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dades y destrezas que debe valorar, y debe poner los medios que se encuentren a
su alcance para su desarrollo, no solo por el beneficio que supone para el propio
ser humano, sino porque también resultaria beneficioso para la empresa.

Es imprescindible que los frabajadores se sientan parte de la empresa, se sientan valo-
rados y participen de la misma, aportando sus ideas, su experiencia y sus habilidades.

Un trabajador comprometido que se identifica con el proyecto de la empresa se
encuentra mds dispuesto a sacrificarse por la empresa, lo que redunda de forma
positiva en la propia empresa.

La empresa tiene que declarar unos principios y unos valores en su seno que le
permitan llevar a cabo su actividad poniendo en el centro de todo a la persona.

Una cuestién esta que no resulta ajena o novedosa ya que en Gaudium et spes se
incluyen reflexiones que més que nunca se encuentran de actualidad y que nos
muestran cémo puede ser el camino hacia una empresa més humana que no se
fundamente en la maximizacién de los beneficios.

El hombre es, por su naturaleza, un ser social, por lo que el desarrollo de la persona
se encuentra, de forma irremediable, unido al desarrollo de la propia sociedad, y
al contrario, para que una sociedad pueda avanzar es necesario que las personas
que forman parte de la misma avancen también'®.

Pero dicho desarrollo no puede darse sino desde la perspectiva de la superioridad
de la persona sobre las cosas, estableciendo como base su absoluta dignidad y la
supremacia de sus derechos y deberes, por lo que resulta necesario, que para que
el hombre pueda contribuir en la sociedad posea todo aquello que es necesario
para “vivir de forma humana”, esto es, de forma digna.

Resulta clara la enciclica en lo que se referiere a esta materia, cuando reconoce
que «hay que favorecer el progreso técnico, el espiritu de innovacién, el afén por
crear y ampliar nuevas empresas, la adaptacién de los métodos productivos, el
esfuerzo sostenido de cuantos participan en la produccién».

16 «El principio, el sujeto y el fin de todas las instituciones sociales es y debe ser la persona humana, la
cual, por su misma naturaleza, tiene absoluta necesidad de la vida social». Constitucién Gaudium et spes.
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La finalidad fundamental de esta produccién no es el mero incremento de los pro-
ductos, ni el beneficio, ni el poder, sino el servicio del hombre, teniendo en cuenta
sus necesidades materiales y sus exigencias intelectuales, morales, espirituales y
religiosas; sin distincién de raza o continente.

El desarrollo debe permanecer bajo el control del hombre. No debe quedar en ma-
nos de unos pocos o de grupos econémicamente poderosos en exceso, ni tampoco
en manos de una sola comunidad politica o de ciertas naciones més poderosas.

Parece quedar claro por tanto que el desarrollo debe quedar en todo momento
subordinado al ser humano y a la bisqueda del bienestar del mismo, y no al
contrario, porque tal y como sefiala Gaudium et spes

el orden real debe someterse al orden personal, y no al contrario. El propio Sefior lo
advirtié cuando dijo que el sébado habia sido hecho para el hombre, y no el hombre
para el sébado. El orden social hay que desarrollarlo a diario, fundarlo en la verdad,
edificarlo sobre la justicia, vivificarlo por el amor. Pero debe encontrar en la libertad un
equilibrio cada dia més humano.

Pero para ello, hay que promulgar y luchar para que la igualdad de todos los
seres humanos sea una realidad, y este tiene que ser el objetivo de las instituciones,
publicas y privadas, que a través de su devenir y sus acciones deben actuar contra
cualquier forma de esclavitud.

Entiende la enciclica que «para satisfacer las exigencias de la justicia y de la equi-
dad hay que hacer todos los esfuerzos posibles para que, dentro del respeto a los
derechos de las personas y a las caracteristicas de cada pueblo, desaparezcan lo
mds répidamente posible las enormes diferencias econémicas que existen hoy, y
frecuentemente aumentan, vinculadas a discriminaciones individuales y sociales.
La justicia y la equidad exigen también que la movilidad, la cual es necesaria en
una economia progresiva, se ordene de manera que se eviten la inseguridad y la
estrechez de vida del individuo y de su familia».

De ahi la vital importancia de promulgar una nueva forma de hacer economia y
empresa, dos dmbitos en los que en numerosas ocasiones, la supremacia del interés
econémico ha llevado, y nos sigue llevando, a olvidar el ser humano.

La economia, la empresa y los valores cristianos no deben ser entendidos como
elementos contradictorios o distantes, se trata de demostrar que ambos conceptos
no solo pueden conjugarse, sino que pueden y deben conjugarse de tal manera
que la empresa mantenga su rentabilidad, y genere beneficios estableciendo como
objetivo y fin el ser humano.
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No puede olvidarse, dice la enciclica que también enlavida econémico-social deben
respetarse y promoverse la dignidad de la persona humana, su entera vocacién y
el bien de toda la sociedad. Porque el hombre es el autor, el centro y el fin de toda
la vida econémico-social.
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NOTAS

Logica del don y logica economica

José Castro Cea'

Resumen: La nota pretende profundizar en el concepto “légica del don” y las
posibles formas de llevarlo a la préctica econémica contrapuesta a la dominante
l6gica econémica. En primer lugar se estudia el concepto de “légica del don” en
Caritas in Veritate (CiV) y su relacién con la constitucién conciliar Gaudium et
spes (GS); en segundo lugar, se analiza la “légica del don” desde la sociologia
y la filosofia recientes; por Gltimo, se presentan algunas aproximaciones desde el
andlisis econémico que se han venido haciendo sobre comportamientos altruistas
benevolentes o gratuitos.

Palabras clave: bienes relacionales, comportamientos altruistas, economia civil, “légica
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from economic analysis have been doing about  analysée & partir de sociologie et philosophie
free or benevolent altruistic behaviors. récente; Enfin, certaines approches.
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civil economy, "logic of the gift", reciprocity.

Recibido: 7 de septiembre de 2015.

|I.La légica del don en Caritas in veritate y su relacién con Gau-
dium et spes

Lo primero que cabria sefialar es que el concepto de Iégica del don constituye
una novedad introducida por CiV dentro del acervo de la Doctrina Social Iglesia
(DSI). Ciertamente este concepto pasé més bien desapercibido en los primeros
momentos de la recepcién de la enciclica, momentos sin duda muy marcados por
las sangrantes circunstancias de crisis econémica y social que se estaban, y ain se
estan viviendo. Y tal vez a este primer desapercibimiento también haya contribuido
el hecho de que el término légica del don aparezca tan solo tres veces en toda la
enciclica, todas ellas en el capitulo tercero.

Sin embargo, segin va avanzando el tiempo y se va profundizando la lectura
del documento magisterial, emerge con mayor firmeza y claridad el papel central
que el concepto de légica del don juega en la propuesta doctrinal de la enciclica.
Y creo que esto es asi porque en el concepto de légica del don confluye toda la
reflexién expuesta en la primera parte de la enciclica, sin duda la més teolégica.

Para poder comprender esta primera parte de la enciclica creo que es indispensable
tener en perspectiva una de las constantes del pensamiento de Joseph Ratzinger
porque aqui podemos comprobar que continta latiendo en el fondo en el magis-
terio de Benedicto XVI: La relacién entre fe y razén. Conociendo cémo el tedlogo
Joseph Ratzinger concibe la relacién entre la fe y la razén, podremos comprender la
propuesta de Benedicto XVI sobre la relacién entre caridad y verdad, y acercarnos
al mismo concepto de légica del don.
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Sintetizando, a través de la obra de Joseph Ratzinger podemos reconocer dos
momentos esenciales en su comprensién de la relacién entre la razén y la fe. Un
primer momento comprendido por la tesis en la que reivindica que la racionalidad
de la fe, en tanto que racionalidad propia de una experiencia humana especi-
fica, genera un verdadero saber del hombre. Ordo fdei y ordo rationis no son
dimensiones estancas del hombre sino las dos caras de una misma moneda que
no es ofra que la capacidad humana de aprehender la realidad del cosmos y del
mismo hombre (RatznGer 1985, 2000, 2006, 2011). Dicho saber teolégico, lejos
de yuxtaponerse al resto de los saberes humanos y sus diferentes racionalidades,
se ha de articular con ellos en perfecta armonia.

En esta concepcién de la relacién entre la razén y la fe podemos reconocer la
médula del principio de autonomia de las realidades temporales consagrado por
GS (36). Asi, las distintas racionalidades humanas no son ancillae (servidoras) de
la racionalidad teolégica, sino que “gozan de sus propias leyes y valores”, y su
mismo desarrollo en la busqueda de la verdad establece su vinculo con la racio-
nalidad de la fe. De este modo la justa autonomia de las diversas racionalidades
no las sustrae, sin emborgo, de una necesaria confluencia con la razén teo|égicc:,
antes bien, esta relacién se hace necesaria para que todas ellas avancen en el
conocimiento de la verdad.

Y como segundo momento de la comprensién por parte del tedlogo bavaro de esa
relacién entre razén y fe, estaria la tesis que propugna que, por ser verdadero
saber, la racionalidad teolégica aporta al conjunto de saberes del ser humano la
capacidad de aprehender una dimensién trascendente que se haya presente en
toda la realidad y que resulta especialmente significativa y necesaria para la propia
autocomprensién del ser humano, pero también para una comprensién plena del
mundo. Sin una verdadera y plena comprensién del hombre, sujeto cognoscente
y arquitecto de las diferentes racionalidades, sin una antropologia que albergue
la dimensién trascendente y religiosa del hombre, estas mismas racionalidades
carecen de las claves que dan sentido a su mismo quehacer. Esta antropologia,
esta comprensién del hombre es el puerto por el que se establece una relacién
reciproca entre la racionalidad teolégica y el conjunto de saberes humanos.

En este segundo momento de la tesis de Joseph Ratzinger podemos reconocer el
mismo esquema de fondo que articula GS. La Constitucién pastoral del Concilio
Vaticano Il supone un hito en la historia de la DSI en la medida en que es un pun-
to de inflexién metodolégico, al situar en primer lugar el discurso antropolégico
como clave de comprensién de la DSI. GS dedica su primera parte a exponer una
antropologia teolégica explicitando asi que solo desde ésta se puede comprender
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la propuesta ético-social de la Iglesia, y situando en la perspectiva antropolégica
la raiz del didlogo de la Iglesia con el mundo.

Esta doble tesis, vemos cémo tiene su continuidad en el magisterio de Benedicto XVI.
El mismo titulo de dicha enciclica, Caritas in veritate, y su introduccién (CiV 1-4)
reflejan esta pretensién fundamental de mostrar que la caridad, esencia de Dios y
vivencia més especifica de la experiencia cristiana, fecunda un deferminado discurso,
una expresién por medio de la razén, capaz de entrar en dialogo con las diferentes
racionalidades humanas.

Ahora bien, va a ser en el tercer capitulo de CiV donde esta relacién entre razén
y fe, en su vertiente de relacién entre razén y amor, se proyecte especificamente
sobre la realidad social, y muy concretamente sobre la realidad econémica. Esta
proyeccién de la relacién entre caridad y verdad en el mundo de las relaciones
econdmicas cristaliza en un concepto intuitivo: légica del don. El concepto de légica
del don constituye asi el punto arquimédico sobre el que pivota toda la comprensién
de la propuesta de fondo de la enciclica.

Sin embargo, a pesar de su centralidad, la enciclica no entra a desarrollar el
contenido del concepto de légica del don, por eso he calificado el concepto tal
y como aparece en CiV como intuitivo; Benedicto XVI tan solo sefiala los rasgos
bésicos de esta légica del don, que emanan de los rasgos que hemos sefialado
en la relacién entre razén y fe, razén y amor.

El primero de estos rasgos seria que légica del don, en la que se encarna la cari-
dad, tiene una especificidad, una razén interna que la diferencia de la justicia. La
l6gica del don “trasciende toda ley de justicia” porque “supera el mérito, su norma
es sobreabundar”; no se inscribe la légica del don, por tanto, en la perspectiva
del deber que funda la légica de la justicia (CiV34). No obstante, la légica de
la justicia no le es extrafia a la légica del don, la légica del don se articula con
la norma de justicia ya que la légica del don encuentra su “primera via” en la
justicia, aunque la trasciende (CiVé6).

El segundo rasgo, que se corresponde con la segunda tesis sobre la relacién en-
tre fe y razén que hemos expuesto, seria la necesidad de la légica del don para
comprender y articular la convivencia humana y la vida en sociedad. La pretensién
de la razén econémica de ser auténoma, de no estar sujeta a «injerencias» de
cardcter moral, ha llevado al hombre a abusar de los instrumentos econémicos
incluso de manera destructiva (CiV35). Por tanto, Benedicto XVI planteard que
el desarrollo econémico, social y politico necesita, si quiere ser auténticamente
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umano, dar espacio al principio de gratuidad como expresién de fraternida

h dar esp | principio de gratuidad P de fraternidad
(CiV34). No obstante este dar espacio no puede ser una yuxtaposicién externa, no
se trata de que la légica del don entre donde no llega la justicia, se trata més bien
de compartir espacio, posibilitando que la l6gica del don actie a través de la misma
justicia en su sentido mds amplio, articuldndose con el principio de equivalencia.

En el ntmero 36 de CiV serd donde se plantee la cuestién mds urgente que afron-
tar en esta relacién ente légica econémica y légica del don: [...] mostrar, tanto
en el orden de las ideas como de los comportamientos [...] que en las relaciones
mercantiles el principio de gratuidad y la légica del don, como expresiones de
fraternidad, pueden y deben tener espacio en la actividad econémica ordinaria.

Este reto no hace sino concretar en el dmbito de lo econémico, el planteamiento
de fondo por el que la razén de la fe ilumina y fecunda realmente las distintas
racionalidades humanas, en este caso, la razén econémica. Por tanto se comprende
que Benedicto XVI concluya este punto fundamental para la comprensién de la
enciclica sefialando que “esto es una exigencia del hombre en el momento actual,
pero también de la razén econémica misma. Una exigencia de la caridad y de la
verdad al mismo tiempo”.

Como se puede comprobar, CiV coloca la légica del don como clave de arco de
la articulacién entre caridad y economia. Y sin embargo, siendo un concepto fun-
damental, la enciclica tan solo sefiala estos rasgos formales de la légica del don,
pero no entra en absoluto a una profundizacién mayor. Por tanto, si queremos
afrontar el reto que lanza, se hace del todo necesario explicitar en primer lugar
a qué nos referimos cuando hablamos de lsgica del don, y més concretamente en
tanto que significativa para la misma naturaleza de la accién econémica.

Y hemos de subrayar intensamente en este momento la acotacién que hemos hecho
alahora de indagar la naturaleza de la 1égica del don. El amplisimo campo semén-
tico y conceptual que el mismo término légica del don encarna puede explorarse
desde mltiples puntos de vista. En nuestro caso nos interesa exclusivamente desde
el punto de vista de su significatividad en las relaciones socioeconémicas. En cierto
sentido esta acotacién tal vez sea més fiel a la intencién de la enciclica dado el
lugar en el que el término aparece dentro de ésta -el capitulo dedicado con més
extensién a la vida econémica-, y a que todas las ocasiones en las que aparece
el término se hace en un contraste y didlogo con la légica de la equivalencia, con
la légica del contrato, la légica mds puramente econémica.
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2. Aproximacion al concepto de logica del don

El concepto de légica del don, siendo una novedad en el dmbito teolégico, sin
embargo es un concepto con cierto recorrido en el campo de la antropologia y
la sociologia. Aparece por primera vez en la obra del sociélogo francés Marcel
Mauss en 1923, en un pequefio tratado titulado Ensayo sobre el don. Forma y
razén del intercambio en las sociedades arcaicas. Esta obra toma como material
de partida los miltiples datos etnogréficos que documentaban précticas de inter-
cambio no mercantiles en diversas sociedades del pacifico occidental, realizadas
mediante el intercambio de regalos, y no mediante trueque o compraventa. Esta
préctica resultaba muy significativa ya que los intercambios de regalos se exten-
dian a todos los émbitos de la sociedad, y no meramente a émbitos rituales, de
manera que formaban un modelo de produccién, distribucién y circulacién de
bienes y servicios fuera del paradigma del mercado. Cuél es su légica interna
serd la pregunta que Mauss se plantee en su ensayo. Y la estructura que dio a su
respuesta se ha convertido en el paradigma de la amplia literatura y debate sobre
la cuestién iniciado desde la reedicién de esta obra por Lévi-Strauss en el afio
1950 (Levi-Strauss 1950). Esta estructura propuesta por Mauss se articula en torno
a las caracteristicas fundamentales que Mauss sefialé en Essay.

El primer elemento para la comprensién del fenémeno del don es su carécter contra-
dictorio, aporético, en la medida en que la entrega y aceptacién de los regalos es
ala vez un acto libre y obligatorio. Que un don, un regalo, es algo libre no nos es
dificil de comprender, no obstante en infinidad de situaciones de interaccién social
la presencia de un regalo, tanto su ofrecimiento como su aceptacién, es considerado
un acto obligado, de modo que no ofrecerlo o no aceptarlo se considera un signo
de desinterés por la relacién, de desconfianza, cuando no de abierta hostilidad.
Y sin embargo, la entrega y aceptacién de los dones, de los regalos, no dejan
de ser reconocidas por los agentes como actos libres en el sentido de voluntarios.

El segundo elemento que estructura la comprensién del fenémeno del don es entender
cémo el intercambio de regalos genera un proceso de circulacién de bienes, pres-
taciones, conocimientos, efc., fundamentado en la obligacién, otra vez aporética,
de devolver o corresponder a lo regalado. La dindmica de los regalos o dones es
un circulo desarrollado en tres momentos: dar, recibir y corresponder. El carécter
aporético no sélo se manifiesta en el dar recibir, sino también en el corresponder.

Y el tercer elemento que estructura la comprensién del fenémeno del don es la
cuestién sobre la posible interpolacién, o la presencia del fenémeno en las so-
ciedades contemporéneas profundamente estructuradas en torno a la institucién
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del mercado. La légica del don como elemento de las relaciones materiales en
las sociedades contempordneas zes un arcaismo o realmente se haya presente en
nuestras relaciones socioeconémicas? Y si se haya presente, 3qué forma adopta, de
qué modo estd presente y hasta qué punto es relevante en la dimensién econémica
de nuestra vida en sociedad?

El fenémeno del don, aunque fuera la sociologia la primera disciplina en detectarlo,
pronto pasé a ser una cuestién abordada desde la filosofia, mientras que su pre-
sencia en el démbito econémico ha sido muy posterior y con un cariz particular. Asi
pues serdn la filosofia y la sociologia los dos primeros campos del saber que nos
proporcionen esa aproximacién més precisa a la naturaleza del fenémeno del don.

La filosofia se ha aproximado a esta cuestién desde dos perspectivas. Por un lado
la fenomenolégica en la que, partiendo de las reflexiones de Heidegger (HebEGGER
2000), destacan los trabajos de Jacques Derrida (Derripa 1995) y Jean Luc Marion
(Marion 2008)y, por ofro lado, la hermenéutica, fundamentalmente con la reflexién
de Paul Ricoeur (Ricorur 1993, 2005). La lectura de estos autores nos pro-
porciona varios elementos bdsicos para la comprensién del fenémeno del don.

El primer elemento bésico es que el fenémeno del don no puede ser explicado en
las categorias de la l6gica mercantil —algo que ya habiamos visto que destacaba
como rasgo de la légica del don CiV. Para Derrida (1995), esta incompatibilidad
es del todo problemdtica ya que, en tanto que todo don es un acto de trasmisién
de algo, ese “algo” hace que la relacién entre donante y donatario quede siempre
marcada por la deuda y, por tanto, por el deber, la obligacién, de modo que lo
que empieza como don se trasmuta necesariamente en necesario intercambio,
por lo que el don se hace del todo imposible. El don para Derrida es loimposible.

Marion (2008) supera esta dificultad certeramente a la vez que aporta otro ele-
mento bdsico para la comprensién del don. Si al centrar el fenémeno del don en
la materialidad de lo trasmitido el don se hace imposible, situemos le fenémeno del
don no en la materialidad de lo donado sino en la intencionalidad de los sujetos
que intervienen en la donacién. El don, para liberarse de ese aniquilamiento fruto
de su sumisién a la légica de la deuda, ha de comprenderse no como una relacién
protagonizada por el objeto trasmitido sino como una relacién intencional entre
sujetos. He aqui otro rasgo esencial en el fenémeno del don, su cardcter intencional.

Ricoeur (1993), al tratar el fenémeno desde ofra perspectiva, la hermenéutica,
enriquece la comprensién del mismo sin entrar en contradiccién con lo planteado
tanto por Derrida y Marion. Por un lado Ricoeur también diferencia tajantemente
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la l6gica del don de la légica de la equivalencia —propia de los intercambios mer-
cantiles, pero también, y fundamentalmente, de la justicia. Sin embargo no las sitéa
como incompatibles, sino como necesiténdose una légica a la otra. Por un lado
la l6gica del don necesita de la mediacién de la légica de la equivalencia si no
quiere caer en la arbitrariedad del emotivismo 'y, por tanto, en la injusticia. Pero a
su vez la légica de la equivalencia, la de la justicia, necesita de la Iégica del don
si no quiere derivar en un utilitarismo, si no quiere transformar la cooperacién en
un mero equilibrio de intereses, cuando no en llana competencia.

Por ofro lado, si el fenémeno del don, como ha matizado Marion, no se puede
referir al objeto donado sino al acto de la donacién presente intencionalmente
en los agentes, el don para Ricoeur serd entonces expresién de las relaciones
personales siendo la forma propia que adquiere reconocimiento personal mutuo
entre personas. El don como reconocimiento personal se inscribe en el émbito de
lo sin-precio, de lo que se sustrae a cualquier forma de valoracién crematistica, a
cualquier pago posible. Los objetos donados, regalados, son prenda de recono-
cimiento, y como tales no se compran ni venden (HenarF 2002). En este sentido, el
fenémeno del don no podrd jamds entenderse como un sustituto o la forma arcaica
del mercado, puesto que el don no se intercambia propiamente. Para Ricoeur no
habrd un circulo don-recibir- devolver, porque devolver es en realidad realizar un
nuevo primer don y no consecuencia necesaria del primer don (Ricoeur 2005).

Asi pues, recapitulando, la mirada filoséfica al fenémeno del don nos ha aportado
algunas caracteristicas fundamentales para la comprensién del mismo. A saber: la
relacién dialéctica entre la légica del don y la légica de la equivalencia, diferentes
pero mutuamente necesarias; el don como un fenémeno que sélo adquiere sentido
en el dmbito relacional, intersubjetivo porque es un modo especifico de reconoci-
miento mutuo —centrarlo en su dimensién material es lo que genera la aporia; y,
finalmente, el fenémeno del don como manifestacién en las relaciones sociales de
un émbito de lo sin-precio, en el que no cabe el intercambio en cualquier forma
de equivalencia que este intercambio quiera adoptar.

La mirada de la sociologia sobre el fenémeno del don tiene un cariz muy diferente,
ya que su intencién no es tanto definir la naturaleza del fenémeno como describir
su presencia en las sociedades y cémo éstas quedan configuradas de diversos
modos por dicha presencia. Por este motivo la sociologia no se va a preocupar
por la coherencia interna de la légica del don, por resolver la aporia del don.
El principal foco de interés de la sociologia se centra en ese tercer elemento del
fenémeno del don tal y como Mauss lo presentd, el grado de presencia de una
“economia del don” dentro de la sociedad occidental contempordnea, y por afia-
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didura en describir los mecanismos de circulacién de los dones dentro de estas,
segundo elemento sefialado por Mauss. Cabe afiadir que si la literatura sobre el
don es bastante limitada en el dmbito filoséfico, no lo es en absoluto en el dmbito
sociolégico y menos adn de la antropologia cultural, donde la produccién es
realmente extensa. Pasemos pues a sefialar cuales son las aportaciones que, en
mi opinién, son relevantes para el objeto que nos ocupa.

En primer lugar, al igual que en la filosofia, la sociologia y la antropologia cultural
van a distinguir dos émbitos fundamentales en el modo de relacionarse las perso-
nas y las cosas: el émbito del don y el dmbito de las mercancias (Grecory 1982,
ArpaDURAI 1988, CArRiER 1991). El dmbito del don es el de los objetos vinculados
intimamente a las personas, donde el significado del objeto viene condicionado por
laidentidad de las personas, y por ello carece de precio, tiene un valor in-calculable.
Por el contrario, el émbito de las mercancias es el de los objetos desvinculados
de toda relacién personal, meros objetos totalmente trasmisibles por medio del
intercambio equivalente, bien mediante un precio, bien mediante trueque. Esta
distincién, ausente o casi imperceptible en las sociedades arcaicas y tradicionales,
eclosiona en los albores de la edad moderna y se acelera con la industrializacién.

Ahora bien, si desde el punto de vista filoséfico ambos émbitos, el del don y el
de la mercancia, eran antagénicos, desde el punto de vista de la sociologia y la
antropologia no es asi ya que entre el don y la mercancia existe un continuum,
una gradacién que permite a los objetos pertenecer en mayor o menor medida al
&mbito del don y al &mbito mercantil a un mismo tiempo.

En segundo lugar, la progresiva y creciente implantacién del mercado en las rela-
ciones de produccién y distribucién, una de las causas explicativas de la transfor-
macién de la sociedad feudal en la sociedad moderna, provocé por contrapartida
el repliegue del dmbito del don dentro de los limites de las relaciones sociales
de cercania (familia, vecindad, pueblo...). En el ambito regido por la légica del
mercado las personas devienen en agentes neutros, las relaciones se establecen
fuera de los vinculos personales y las cosas se intercambian por el mecanismo de
los precios (la oferta y la demanda) que es independiente de la relacién entre los
agentes (CARRER 1991, Gobsour y Caile 1992).

Este mismo proceso de acorralamiento del dmbito del don, que acontece a través
del mercado, se repetird con el surgimiento de los estados modernos democréticos
y su correspondiente estatuto de ciudadania, basada en la igualdad de derechos
y deberes. El desarrollo de los aparatos burocrdticos, inherente a estos estados,
iré sustituyendo paulatinamente las relaciones personales (Weser 1964). De esta

Revista de Fomento Social 70 (2015) 575



Logica del don y légica econémica

manera buena parte de los servicios y prestaciones realizados tradicionalmente
en régimen de don (cuidado de los no validos, servicios comunales, educacién,
etc.) serdn paulatinamente desempefiados por la “administracién” a través de
relaciones burocréticas impersonales realizadas por “funcionarios”.

Asi pues, desde un punto de vista descriptivo, en las sociedades que han pasado
por el proceso de “desencantamiento” de la modernidad la l6gica del don ha que-
dado recluida al interior de las relaciones de cercania, a un émbito précticamente
privado. No obstante, en este proceso hay otro campo, mds allé de las relaciones
de cercania, en el que la légica del don ha resistido y se ha podido mantener
operante: el dmbito de las instituciones “benéficas”, aquellas instituciones que
vehiculan relaciones de gratuidad més allé de las relaciones personales directas

(Gopeour y CalLLE 1992).

En tercer lugar, y al hilo de este “desencantamiento”, se vislumbran dos posibles
modos de operar al interior de una légica del don. Una primera modalidad que
corresponderia con la férmula clésica de Mauss, y que seria una légica circular
dar-recibir-corresponder. Esta modalidad seria la que predomina en el dmbito
de las relaciones de cercania (familia, amistades, vecindad,...) y conlleva un
poderoso elemento de reconocimiento y reforzamiento de los vinculos sociales
primarios. Pero existiria una segunda modalidad de légica del don, en este caso
lineal, en la que el primer don no provoca una correspondencia de retorno, sino
un segundo movimiento de don hacia delante (porque me ha sido dado, yo a mi
vez también doy). Esta segunda modalidad de l6gica del don corresponderia a la
de las instituciones benéficas (Gopsout y Caie 1992, Komer y VouesercH 1997,
Gobsout 2000, Komter 2005, Komter 2007).

Hemos de recordar aqui que nuestro interés es la operatividad de esta légica en
las relaciones econémicas en una relacién dialéctica con la légica mercantil, sin
que por ello queden excluidos los muchos aspectos y matices que lo sefalado
hasta ahora como propio de la légica del don pueda implicar en otros campos
de conocimiento. Asi pues, tras este conciso repaso a la literatura mds relevante
referente al fenémeno del don podemos aventurar una propuesta de los rasgos
definitorios de la légica que dota de comprensibilidad al mismo.

En primer lugar, la 1égica del don se inscribe dentro del dmbito de las relaciones
intersubjetivas y no de los objefos. En el fenémeno del don las realidades que se
transmiten no tienen un significado inmediato en su materialidad sino en relacién
a los sujetos que intervienen en la donacién. Frente a las relaciones en el merca-
do en las que la identidad de los agentes es neutra respecto a cémo circulan las
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realidades, bajo la légica del don las cosas circulan en funcién de la identidad de
los agentes y en funcién del tipo de relacién que exista entre los mismos.

En segundo término, bajo la légica del don las realidades materiales no tienen valor
de cambio y, por tanto, carecen de precio. Sin embargo, que bajo el régimen del
don los objetos no tengan precio no significa que no tengan valor. El valor de los
objetos es primariamente el del reconocimiento simbélico del otro como sujeto de
interaccién social. Los objetos son simbolo de la relacién que vincula a los sujetos.
El valor de los objetos, siendo simbélico, en un sentido secundario va a depender
de mltiples factores como pueden ser la cercania y tipo de vinculo que exista entre
las personas o las situaciones de interaccién en que se realice el gesto del don, es
decir, de las multiples variaciones de claves culturales particulares en las que los
sujetos se encuentren insertos.

Entercer lugar, si bajo lalégica del don no tiene sentido la nocién de valor de cambio
ni precio, tampoco tiene sentido hablar de equivalencia en sentido cuantitativo, los
objetos no se igualan, ni por su valor subjetivo —en el sentido de la teoria subjetiva
del valor—, ni por su valor monetario. Sin embargo eso no significa que no haya
un sentido de reciprocidad; ahora bien, es una reciprocidad del reconocimiento
y del modo de relacién entre las personas.

Finalmente, bajo la légica del don las realidades se transmiten de dos modos, ya
que siendo el reconocimiento mutuo lo que circula, este lo hace en los dos dmbitos
de reconocimiento a los que ha quedado circunscrito el fenémeno del don dentro
de nuestra cultura. En el dmbito de las relaciones de cercania, aquellas en las que
hay una relacién de persona a persona, las realidades se desplazan en un circulo
formado por los sujetos implicados en la relacién, y donde la reciprocidad es di-
recta. Pero como hemos sefialado, la légica del don opera también en un dmbito
de relaciones no directas, relaciones con “otros” desconocidos, pero reconocidos
a través de la mediacién de las instituciones. Aqui las realidades se desplazan
linealmente, no hay una reciprocidad directa, sino indirecta, donde la mediacién
es la institucién.

3.Logica del don y légica econémica

A la luz de todo lo expuesto parece que la posibilidad de implementar la légica
del don al interior de la légica econémica, respetando la autonomia de ambas,
de encontrarse en algin sitio, habré de ser en el espacio en el que los objetos
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que se transmiten no son meras mercancias, sino que de algin modo tienen una
connotacién relacional. El principal reto que nos encontramos entonces es superar
el fuerte contraste que existe entre los elementos fundamentales que caracterizan
las relaciones materiales regidas por la légica del don con la caracterizacién que
la teoria estdndar de la economia ha hecho del comportamiento de los agentes
econémicos.

La teoria estandar ha tenido que desarrollar, a través de una reduccién metodols-
gica, un modelo, el agente econémico, el homo oeconomicus, caracterizado por
estar exclusivamente centrado en su satisfaccién propia, no fanto en un egoismo
como en un no-tuismo (Wicksteep 2003), en el sentido de la neutralidad con la que
los agentes se consideran mutuamente cuando operan en el mercado; un homo
oeconomicus cuyo criterio de eleccién es la maximizacién de la utilidad individual
medida por una combinacién del valor econémico de los bienes y servicios, y un
valor subjetivo individualmente considerado de los mismos, pero en todo caso
medida que queda expresada un precio. Obviamente tal concepcién antropolé-
gica, aunque solo sea como reduccién metédica para el desarrollo de la ciencia
econdmica, estd en las antipodas conceptuales de la légica del don.

Sin embargo, al igual que desde la filosofia y las ciencias sociales se ha producido
a lo largo del siglo pasado una critica al individualismo y al utilitarismo como
paradigma de la comprensién del hombre y de la sociedad, también en el campo
de la teoria econémica, en el Gltimo cuarto de siglo, se ha venido produciendo una
criticaal paradigma del homo oeconomicusy se han iniciado nuevas aproximaciones
al comportamiento econémico que posibilitan la relacién con la légica del don.

4. Reciprocidad y bienes relacionados

Los enfoques a los que acabamos de referirnos arrancan de la constatacién, en
diversos experimentos econémicos, de una presencia altamente significativa de
comportamientos anémalos en los agentes econémicos, respecto a los predi-
chos por la teoria estdndar. En maltiples ocasiones los agentes econémicos no
se comportan como egoistas racionales tal y como la teoria estédndar predice.
Dicha constatacién ha llevado a una serie de psicélogos y economistas a refutar
la idea comdnmente aceptada de racionalidad del agente econémico y a ajustar
en los modelos el comportamiento de los agentes al realmente observado y no al
presupuesto. Dichos comportamientos “anémalos” son muy variados y debidos a
multiples causas, pero de entre todos ellos los més interesantes para nosotros son
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los que su causa explicativa es la voluntad de los agentes por establecer relaciones
de reconocimiento entre ellos, expresados en diferentes modos de reciprocidad
y aversién a la desigualdad que se han observado en la accién econémica. La
interpretacién ética que a posteriori se pueda hacer de estos comportamientos no
es dbice para constatar que, en ellos, la accién econémica no estéd monopolizada
por la equivalencia del valor monetario sino que en el concepto de valor entran
ofros pardmetros.

Lo primero que habria que destacar es que maltiples investigaciones han encon-
trado evidencias de la presencia de un comportamiento econémico caracterizado
por la reciprocidad, por la no competencia, por una preferencia por una relacién
colaborativa y no competitiva (TRivers 1971, GUTH, SCHMITTBERGER y ScHWARZE 1982,
Ferr, KIRCHSTEIGER y RiEDL 1993). Y si no fuera suficiente muchos de estos estudios
han venido a mostrar que en muy diversas situaciones las estrategias que implican
reciprocidad consiguen resultados mejores que aquellas en las que los agentes se
comportan siguiendo los criterios del clasico egoista racional (Fak y FiscHBACHER

2006).

Partiendo de estos enfoques de la economia conductual (“behavioural economics”),
una propuesta destacable a la hora de indagar cémo implementar al interior de
la accién econémica la légica del don es la presentada por la economia civil,
cuyos mds destacados representantes son los economistas italianos Luigino Bruni
y Stefano Zamagni. Para la economia civil la légica del intercambio no esté solo
determinada por los equivalentes, por los bienes materiales y las estrategias en
funcién de los resultados tangibles, sino que estd al mismo tiempo definida por
las relaciones (BRuni y ZamaoNi 2004, SAcco, VANIN y ZamacNi, 2006, ZAMAGNI
2006, Bruni 2008). En el intercambio no solo hay cosas, sino personas que se
relacionan, y en esa relacién se generan bienes relacionales (UHANER 1989, Bruni
y Stanca 2008), en términos de A. Mclntyre “bienes inherentes a las précticas”,
en este caso a la préctica econémica.

Segun Bruni y Stanca (2008) los bienes relacionales tienen algunas caracteristicas
peculiares que los constituye en una tercera categoria de bienes, ni privados ni
publicos. En este sentido la dimensién relacional introduce un nuevo factor dentro
de la teoria del valor. El valor del objeto no viene determinado solo por las con-
diciones materiales de produccién e intercambio, tal como pensaba la escuela
clésica, ni tampoco exclusivamente por las valoraciones subjetivas que los agen-
tes le otorguen a dicho objeto, como postulaba la perspectiva marginalista, sino
que dicho valor también estd determinado, ademds de por el valor objetivo y el
subjetivo, por las relaciones intersubjetivas que el objeto media entre los agentes,
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es decir, por el valor que los agentes le asignan a dichas relaciones. El concepto
de bienes relacionales viene a recoger el cardcter simbélico que tienen los bienes,
por el cual las realidades materiales contienen un plus de valor que reside en
su capacidad para vincular a las personas, para relacionarlas. De este modo el
concepto de valor econémico se enriquece con la apertura a la axiologia de las
relaciones intersubjetivas. Y transformar la teoria del valor supone transformar
completamente el punto de vista desde donde se realiza el andlisis econémico.

Parece, pues, que en la propuesta de la economia civil encontramos una primera
posibilidad de implementar la l6gica del don en la accién econémica. No obstante
la economia civil tiene sus propios limites ya que bésicamente solo es operativa en
el campo de las relaciones mds cercanas o de proximidad, con otros conocidos,
en el interior de los grupos de pertenencia, en los que es posible la generacién y
percepcién de los bienes relacionales. El concepto econémico de bienes relaciones
encaja bien como instrumento explicativo para ese refugio de la légica del don en
nuestras sociedades, constituido por las relaciones personales al interior de grupos
de pertenencia més o menos homogéneos y que funcionaria en un sentido circular,
donde la reciprocidad es la razén de la circulacién de los bienes.

5.Delainteraccion cara a cara a la interaccion socialmente mediada

Cuando dirigimos nuestra mirada hacia las relaciones econémicas con otros ané-
nimos, o a las macro-relaciones, la posibilidad de que esta forma de la I6gica
del don sea operativa adquiere una nueva forma, igualmente marcada por la
reciprocidad, pero en un sentido lineal. En el mundo real los agentes econémicos
interactdan con una gran variedad y diversidad de agentes y manejando un abanico
heterogéneo de significaciones simbélicas y culturales, o de concepciones éticas.
2Cémo puede en un contexto de estas desarrollarse un comportamiento econémico
marcado por la légica del don2 Entre los enfoques criticos con la teoria esténdar
podemos encontrar dos que nos aportan algo de luz. Ambos se fundamentan en
un concepto nacido en la sociologia pero répidamente importado por la literatura
econémica: el capital social.

Este concepto se fundamenta tedricamente en el enfoque conocido como racionalidad
limitada, que viene a proponer que los agentes econémicos en muchas ocasiones
no se comportan como optimizadores racionales por diversos motivos. En estas
circunstancias muchos de los comportamientos econémicos no son fruto de un
céleulo racional sino de un aprendizaije, bien por imitacién, bien por experiencia
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propia (GIGerReNzer y SeTEN 2002, Topp y Gicerenzer 2007 ). Este aprendizaje vehicula
valores y normas (principalmente la confianza y la reciprocidad), y que son las
que crean ciertas condiciones para el compromiso social y la participacién civica
y politica en el entorno y las estructuras sociales y politicas de una colectividad,
es decir el capital social. Este concepto puede recoger perfectamente esa version
lineal de la l6gica del don, en el sentido que el capital social se genera con la
participacién confiada de las personas en las instituciones siendo estas Gltimas las
que vehiculan la reciprocidad entre las personas y los otros anénimos. Uno de los
grandes méritos de la nocién de capital social ha sido que ha contribuido a abrir
una brecha en el “consenso de Washington”, que pensaba que la democracia
nacia y se desarrollaba necesariamente en la estela de los éxitos de la economia
de mercado. Los trabajos sobre el capital subrayan que son la calidad de las ins-
tituciones y de la vida democrdtica las que condicionan el crecimiento econémico

(BEVORT y LALLEMENT 2006).

Asi pues los comportamientos econémicos inspirados en la légica del don se pueden
extender por la sociedad mds alld de los grupos identitarios cercanos mediante
procesos de aprendizaje y de socializacién, en los que se transmita socialmente la
estrategia cooperativa y reciprocadora, en el sentido lineal que sefialdbamos en el
apartado anterior. Segin este enfoque cercano a las teorias institucionalistas, se
analiza el capifdl social como un producto de estas estructuras. Cuanto mds favorecen
éstas la confianza y la reciprocidad, mds tendencia tienen los individuos a impli-
carse en la vida civica y més capital social hay. Existen numerosisimos ejemplos
de modelos culturales y sociales en los que reciprocidad social, lineal, genera un
capital social cuyos efectos sobre la economia real son muy significativos (Putnam
1993a, Putnam 1993b, Putnam 1995, Ostromy AHN 2003, BevorT y Lattement 2006,
ATRIA, MARCELO, ARRIAGADA, LINDON y WHITEFORD 2015).

Por otro lado, esta posibilidad de expansién de diferentes estrategias entre los
agentes econémicos es el campo de estudio de la economia evolutiva. Este enfoque
introduce en el andlisis del comportamiento econémico las variables referentes al
enforno en el que se desarrolla la interaccién con el fin de investigar cémo las
condiciones normativas, los limites tecnolégicos u otro tipo de variables exégenas
posibilitan el éxito evolutivo de las diferentes estrategias de los agentes, favorecien-
do en ocasiones a unas en detrimento de otras. A la luz de los resultados que va
aportando este enfoque (Ferr y RockeneacH 2003, GURERK, IRLENBUSCH y ROCKENBACH
2006, Bruni 2008) podriamos concluir que tanto la supervivencia como la difusién
de comportamientos altruistas en la interaccién econémica va a depender en gran
medida de las reglas del juego y del conjunto de variables exégenas que encau-
zan dicha interaccién. Cercano a la teoria de la movilizacién de los recursos, este
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enfoque se interesa por el valor mds instrumental del capital social, asociando el
concepto a la capacidad de las redes sociales para producir recursos como el de
la informacién, el soporte, etc.

Alaluz de todo lo expuesto parece que la posibilidad de que la I6gica del don, que
veiamos operativa en las relaciones més inmediatas, se extienda en la estructura
de las sociedades es necesario que alli donde se transmiten los roles, los valores y
las competencias sociales, asi como alli donde se establecen las normas, las reglas
de la interaccién y las posiciones, haya lugar, o pueda operar la I6gica del don
en esa forma lineal que es propia de este nivel de vinculacién social. Es necesario,
por tanto, que el conjunto de instituciones sociales en las que todo esto se define,
los ecosistemas institucionales, sean permeables a la légica del don.
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I.Introduccion

El interés de recurrir a un pensador fallecido en este mismo siglo XXI para encontrar
un enfoque original y a la vez de corte clésico en filosofia que pueda aplicarse
a algunas cuestiones fundamentales de la antropologia teolégica, se justifica
especialmente por el hecho de que se trata de un autor que dice encontrar en
el cristianismo nada menos que una fuente filoséfica para establecer, si no una
nueva concepcién del ser humano, si al menos una radicalmente diferente a la de
la cultura occidental dominante.

Michel Henry es un filésofo nacido en Haiphong (Vietnam) y educado en la cultura
francesa, que fue profesor desde 1960 en la Universidad Paul-Valéry de Montpellier,
aunque también ensefié como profesor invitado en la Sorbona y en la Universidad
Catélica de Lovaina e incluso fuera de Europa. Su obra filoséfica central es L'Essence
de la manifestation’, en la que hace una interpretacién radical de la fenomenologia
intencional husserliana, en cierto modo invirtiendo su metodologia. Es autor de intere-
santes monografias criticas sobre el marxismo y el psicoandlisis, asi como de ensayos
sobre estética o la crisis de la cultura occidental: La barbarie?. También traté el tema de
la concepcién cristiana de la vida y del ser humano en obras como C'est moila vérité?,
en el contexto de un esfuerzo notable por captar el mensaje original cristiano, como
también en su libro Paroles du Christ editado poco después de su muerte, obras estas
dos Gltimas, en las que nos centraremos para alcanzar nuestro propésito: hacer una
breve introduccién a lo que acaso se podria denominar el humanismo fenomenolégico
cristiano de Henry. Para ello recordaremos muy brevemente el planteamiento bésico de
la fenomenologia de Husserl y la peculiaridad con que Henry se diferencia del mismo,
para continuar mostrando cémo se puede aplicar a una concepcién cristiana del ser
humano y qué interés tiene la misma ante la crisis antropolégica actual.

! Paris, PUF, collection “Epiméthée”, 1963,
2 Paris, Grasset & Fasquelle, 1987.
3 Paris, du Seuil, 1996.

4 Paris, du Seuil, 2002.
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2.Antropologia y teologia

Si una antropologia teolégica cristiana debe asumir la cristologia como principal
fundamento, Henry no esté precisamente lejos de este enfoque cuando justamente
lo que pretende es comprender la novedosa concepcién de la verdad a partir de
las claves aportadas por el mensaje de Jests de Nazaret, buscando establecer una
concepcién cristiana de los seres humanos vivientes a partir del Primer Viviente, solo
en el cual es posible reconocer la auténtica humanidad. Para ello utiliza Henry, por
asi decir, su caja de herramientas filoséfica, obtenida a partir de su propia concepcién
de la fenomenologia. Husserl entiende el fenémeno como lo que acontece frente a
las vivencias, es decir, ante la propia conciencia y su pura estructura intencional,
por lo que, en aras de la objetividad, dicho fenémeno habré de ser sometido a
la llomada reduccién fenomenolégica, o sea, a lo que se manifiesta como una
vivencia de esa conciencia, alcanzéndose asi una especie de neutralidad dentro de
la subjetividad del yo que conoce. El sentido del mundo consiste en su aparecerse
a la conciencia y no en una acumulacién de datos descriptivos. El planteamiento
objetivista, en cambio, impide al ser humano reconocer el émbito vital en el que
estd situado que es en el que originariamente se da su actividad y su conocimiento.
Henry, en cambio, pone el acento en que el hecho de que algo se nos manifieste
a la conciencia es una auto-afeccién, es decir, un aparecer y un aparecerse. No
es esto lo mismo que la reduccién husserliana que busca la trascendencia, sino
que se trata de una inmanencia intima del puro manifestarse en la que acontece
la propia mismidad. La dimensién en la que esto tiene lugar es la vida, en la que
esa auto-afeccién es sentimiento, o mejor, afectividad, con lo que se plantea una
ontologia de la vida y de la subjetividad, porque la esencia de la manifestacion
no tiene lugar en la exterioridad sino en la inferioridad, pues es en ella donde la
vida se manifiesta. Es decir, todo nos acontece originariamente en nuestra dimen-
sién primaria que es afectiva. Si esto es asi, nuestra comprensién del mundo y de
nosotros mismos, nuestro conocimiento en general es ante fodo una experiencia,
de nuestra propia vida en la vida, como algo anterior y fundamental con respecto
a cualquier reflexién u objetivacién, lo que constituiria una verdad originaria
incomprensible desde el punto de vista de la racionalidad cientifica ya que, dada
su naturaleza, no se puede reducir a ese punto de vista objetivo. Es notable que
este planteamiento puramente metafisico esté, por asi decirlo, respaldado no solo
por nuestra experiencia intima personal, mds claramente perceptible en la infancia
donde la consideracién de la dimensién afectiva es clave, sino también por las
mds recientes investigaciones en el campo de la psicologia, de la psiquiatria y de
la neurologia. Baste recordar las contribuciones de Damasio (2001), para quien
lo emocional es un componente primordial de los procesos racionales.
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Este planteamiento lleva directamente a la conclusién de que la cultura, principal-
mente en su modelo occidental dominante, estd empobrecida por una especie de
ideologia de corte cientifista que reduce la realidad a lo objetivo y que interpreta
la racionalidad de un modo reduccionista. Si la realidad de la vida se manifiesta
a si misma en los seres humanos primariamente como subjetividad, entonces un
enfoque de la misma de cardcter positivista y objetivo la va a empobrecer y a de-
formar. El problema es més profundo que el mero hecho de que se llegue a tratar
a las personas como datos, pues dicho sesgo nos lleva inexorablemente a negar
la vida tal y como nos acontece, a saber, como el manifestarse a si misma en la
subjetividad. Un ejemplo de ello por lo que respecta a la cuestién social, como ya
hemos considerado en otra contribucién a la difusién del pensamiento de Henry,
podria ser el siguiente: ante el aumento de la desigualdad, las ciencias sociales o
del comportamiento, contagiadas del objetivismo de las ciencias empiricas a las
que toman como modelo, olvidan paradéjicamente su objeto propio de estudio;
“asi, las consideraciones objetivas de la devolucién de los créditos y de la justicia
como legislacién positiva no pueden comprender el sufrimiento de una familia
desahuciada ni gestionar con el saber adecuado dicha situacién. De ahi que la
intervenciones exitosas en el dmbito social no suelan proceder de complejos andlisis
estadisticos que, valga la paradoja, son demasiado simplistas como para hacerse
cargo de la dimensién afectiva realisima de los problemas, sino precisamente de
ofros enfoques puramente solidarios que si emergen en el dmbito de la interioridad
y que usan los andlisis de datos solo como un instrumento complementario para
la comprensién de la realidad” (Tejada, 2014).

3. La verdad cristiana

Por lo que respecta concretamente al tema que nos ocupa y en coherencia con lo
anterior, Henry da por supuesto que es deleznable la reduccién del cristianismo a
datos histéricos objetivos y que lo que le interesa es la realidad viva del acontecimiento
en los seres humanos, es decir, la verdad del cristianismo como auto-revelacién
de la vida: la verdad es su propia manifestacién y ésta acontece en la figura de
Cristo y dicha manifestacién tiene lugar en la interioridad y no en la exterioridad.
Aplicado al ser humano, esto significa que la objetivacién o exteriorizacién del
conocimiento racional al uso desnaturaliza la comprensién antropolégica, porque
genera una escisién en el ser humano entendido entonces como ente y, por tanto,
separado del dmbito en el que se manifiesta, que no es esencialmente racional
sino originariamente afectivo. Las propias palabras y actos de Jesos de Nazaret
ponen constantemente el acento en esa dimensién. El es la Vida reveldndose
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si misma como humana. El ser humano podrd ser entendido entonces como hijo
de la Vida pero, por tanto, solo como cada ser humano concreto y no como una
abstraccién. Como ente abstracto es una ilusién, puesto que la humanidad viva
nos ha sido revelada como mismidad (ipseidad), por lo que la vida humana no
puede ser cabalmente entendida como la de meros individuos en el sentido ob-
jetivante de la expresién. Planteamiento que, sin duda conecta con la distincién
entre individuo y persona establecida por Mounier. Esto lleva a una ética cristiana
de cardcter literalmente radical y tajante formulada por Jests de Nazaret, porque
de su cumplimiento depende, bien la realizacién de lo humano, o bien su desna-
turalizacién; diriamos entonces que Henry es un defensor de la existencia de una
ley natural revelada. Dicha ética es el fundamento de la comprensién de la vida
humana como identificada con el amor, que no seria ofra cosa que algo asi como
la praxis de la verdad en el contexto del pathos carnal humano.

Nétese que si se aceptan estas propuestas, no sirve de nada pretender admitir como
verdadera la verdad del cristianismo como una verdad comprensible desde el punto
de vista del pensamiento cientifico racional, dado que el cristianismo comporta,
de por si, una visién de la subjetividad y la afectividad como lo esencial en el ser
humano y por ello es inevitable para Henry comprender la relacién del cristianis-
mo con el mundo moderno como una divergencia radical con respecto a lo que
auténticamente somos, a menos que se restablezca un humanismo, actualmente
asfixiado, como denuncia la doctrina social de la Iglesia, por una comprensién
cientifica y objetiva del mundo y del ser humano en el caso de las ciencias del
comportamiento, que se hiperpotencia de manera formidable con el desarrollo
tecnolégico® y que aboca efectivamente a la proclamacién de “la muerte de Dios”
y a la automatizacién de la vida humana, con la disminucién progresiva del tra-
bajo viviente, es decir, del trabajo que se reconozca como humano, como en un
sentido andlogo también Marx pretendié que se reconociera, y con el aumento
de la exclusién de los trabajadores del émbito econémico y social, la cual se debe
fundamentalmente a una exclusién ontolégica.

5 “La alianza entre la economia y la tecnologia termina dejando afuera lo que no forme parte de
sus intereses inmediatos. Asi sélo podrian esperarse algunas declamaciones superficiales, acciones
filantrépicas aisladas, y aun esfuerzos por mostrar sensibilidad hacia el medio ambiente, cuando en
la realidad cualquier intento de las organizaciones sociales por modificar las cosas serd visto como
una molestia provocada por ilusos roménticos o como un obstéculo a sortear.” FRANCISCO 2015, 54.
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Merece la pena detenerse brevemente en este aspecto de la cuestién. No es
Henry original cuando sostiene que tras la crisis antropolégica se esconde una
crisis ontolégica, pero si lo es su manera de explicar cémo. De entrada, reconoce
que la vida como realidad absoluta estd ante nosotros envuelta en una especie
de elusividad, como algo que no podemos captar como una verdad intelectual
mostrada, pero que en cambio si se manifiesta de manera patente en el plano
afectivo como el propio mostrarse, distincién esta que apuntaria a la diferenciacién
heideggeriana entre el ente y el ser respectivamente. Dicho de otro modo, el hecho
de encontrarse, dado, existiendo, emocionéndose, sufriendo o amando, constituye
ofra clase de discurso que no es irracional, sino que simplemente no tiene lugar
en la esfera de lo exterior, objetivamente observable, sino en la de lo interior, en
la de la subjetividad, no por ello arbitraria, sino reconocible en los otros como la
mia misma y aqui es donde la figura de Cristo o, como lo llama Henry, Archi-Hijo
trascendental, ocupa un papel fundamental. El reconocimiento de la filiacién serd
imprescindible para la revolucién ética. Ante dicha figura no se trata de sentirse
convencido, sino conmovido y concernido. En ella se manifiesta la vida a si misma
en el ser humano sin que en este caso haya diferencia entre el manifestarse y lo
manifestado. Por eso no solo estd comprometida la acertada comprensién del ser
humano sino también la del mundo, pues si aquél es buscado Gnicamente en la
exterioridad solo podré ser hallado en ella como cosa, solo que entonces la auténtica
vida de los seres humanos y el sentido de su accién en el mundo queda también
descartada del campo del saber cientifico. De ahi que la exclusién social no sea
sino el resultado de una exclusién, antes que antropolégica, metafisica. “Ahora
bien, esta concepcién del hombre como ser del mundo es la que el cristianismo
hace pedazos. Y lo hace porque entiende al hombre a partir de su nacimiento
trascendental como un Hijo de la Vida'y, por consiguiente, si la vida es Dios, como
Hijo de Dios”¢ (Henry 2001, 109).

4. Conclusion

No es posible exponer tan brevemente todos los conceptos clave de la antropologia
teolégica de Henry, pero si debemos concluir intentando extraer de su discurso al-
gunas consecuencias a modo de pistas a seguir. En primer lugar, da por constatada
la imposibilidad de reconciliar una suerte de oposicién crucial entre lo exterior y
lo interior, entre lo objetivo y lo subjetivo, entre la autoconciencia reflexiva y la
conciencia de si como afectividad; precisamente Henry hace notar la descalificacién

6 Henry, M. 2001, 109.

Revista de Fomento Social 70 (2015) 593



La comprension del ser humano. Aportaciones de Michel Henry

llevada a cabo por Cristo del fariseismo, a fin de cuentas, del intento de mostrar
en la exterioridad lo que solo se manifiesta auténticamente en la interioridad. Se
rescata pues un enfrentamiento clésicamente jodnico entre el mundo y la vida que
no prefende descalificar el conocimiento cientifico sino su entronizacién excluyente
en el dmbito de la cultura. En segundo lugar, esto lleva a tener que redefinir los
limites de la racionalidad, que ni debe ni, sobre todo, puede estar de hecho solo
identificada con la observacién expresable mateméticamente, sin caer en lo que
para Henry no seria sino un reduccionismo literalmente monstruoso; basta, por
ejemplo, recordar algunos posicionamientos en el dmbito de las neurociencias.
Esto no significa que lo que el impacto afectivo que la contemplacién del ser hu-
mano pobre y sufriente cause en la conciencia humana sea un discurso racional
del tipo de las ciencias positivas, sino que no lo es, no puede serlo y no tiene que
serlo, pero si es cierto que constituye una suerte de discurso que pertenece al
logos humano y que por ello es perfectamente racional, un inmenso dominio por
redescubrir, lo que nos permitiremos llamar nosotros algo asi como una teoria
de la palabra experiencial. Por eso tal experiencia nos habla directamente a la
racionalidad afectiva que nos constituye y fuera de la cual, por tanto, no puede
haber humanidad como tal. He aqui una tercera conclusién, la de recuperar un
humanismo que reconozca las exigencias integrales de cada ser humano, esta vez
recordamos a Maritain, que para Henry, efectivamente, no puede ser sino cristia-
no. Esto nos lleva a una cuarta y Gltima propuesta: constatar la necesidad que las
ciencias del comportamiento (psicologia, sociologia, economia, efc.) tienen de la
ética de un nuevo humanismo. La acumulacién de informacién producida por los
multiples andlisis de datos referidos a diversos aspectos de la conducta humana
queda detenida en la via muerta de una carencia absoluta de finalidad en cuanto
a la intervencién, salvo en el caso de estar alentados por unos vagos supuestos
bienintencionados, cuando no al servicio de una ideologia politica concreta, lo
que distorsiona profundamente la comprensién de la propia conducta. “El hombre
es bien poca cosa. No solo se reduce a un simple engranaje de esa inmensa mé-
quina ciega en funcionamiento a la que esté sometido. En si mismo, no escapa a
esa determinacién radical que, por tanto, no solo es externa sino interna: jNo es
duefio en su propia casal”.” Habria que preguntarse entonces, en el ejercicio de
esas disciplinas, cudles son las condiciones que permiten la aparicién ante ellas
del ser humano real viviente.

7 Henry, M. 2001, 298.
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l. Introduccion

Los refugiados llaman a la puerta de nuestra casa comdn. Europa se siente amenazada
por los refugiados. Europa estd atravesada por varias brechas. Una brecha norte-sur a
causa de la deuda griega, que ha ido dejando paso a ofra mds visible: desde este verano,
existe una brecha este-oeste: la Europa occidental, sobre todo Alemania, al principio de
manera notable, a final del otofio de manera més comedida, y la Europa meridional se
han volcado en la acogida de inmigrantes y refugiados que huyen del complejo conflicto
sirio, con sus ramificaciones o contextos kurdo, iraqui'y libanés, mientras la Europa central
y la briténica han levantado muros: unos, inferiores y mentales, ofros, vallas fronterizas,
cuestionando un espacio europeo de comunicacién libre de personas. En el lado sur y
este del Mediterraneo estdn las causas de una situacién de emergencia que no es nueva,
aunque haya adquirido tonos dramdticos; en el lado norte y oeste del mismo mar se veri-

' Fundacién ETEA para el desarrollo y la cooperacién, Cérdoba, y vocal de la Comisién de hospitalidad
de la Compaiiia de Jests en Andalucia. lestepa@uloyola.es

2 Director de Revista de Fomento Social, Universidad Loyola Andalucia (margenat@uloyola.es). Ex-
presamos nuestro agradecimiento por los apuntes enviados para este texto por el profesor Guillermo
Rodriguez-Izquierdo. Firmamos esta nota un vocal de la Comisién de hospitalidad de los jesuitas en
Andaluciay el director de la revista, como muestra de apoyo a la Campaiia de hospitalidad emprendida
por los jesuitas espafioles, obras y colaboradores (www.hospitalidad.es).

Revista de Fomento Social 70 (2015), 597-605 597



Una sola familia humana: hospitalidad y derechos humanos de las personas inmigrantes

fican los efectos de esa crisis humanitaria. Los refugiados, los desplazados, los migrantes,
llegan a las puertas de Europa en busca de una tierra promefida, con seguridad, con
trabajo y con reconocimiento de derechos protegidos. Es la fierra prometida de la que
nos senfimos orgullosos, slegitimamente?, sresponsablemente?

El predmbulo del Tratado de Lisboa de la Unién Europea (2007-2008) destacaba
la “herencia cultural, religiosa y humanista de Europa”, a partir de la cual se han
desarrollado valores universales: los derechos humanos inviolables e inalienables, la
democracia, la igualdad, la libertad y el Estado social y democrdtico de derecho. La
voluntad politica de Europa, reunificada después de amargas experiencias en el siglo
XX (guerras, genocidios, desplazamientos de fronteras y masivos de poblacién, odios
étnicos y religiosos), era contribuir al bien de todos sus habitantes, especialmente los
mds fragiles y desfavorecidos, de ser un espacio social y geopolitico abierto, demo-
crético y fransparente, comprometido en la paz, la justicia y la solidaridad a través del
mundo. Europa, consciente de su responsabilidad ante el planeta entero, significaba
para todo el mundo “un espacio privilegiado de esperanza humana”: 3sigue siéndolo?

En este mundo desajustado, convulso, sin brgjula’, en que parece que se han agotado
nuestros modelos sociales, tanto en el occidente europeo como en el mundo érabe,
en estos Ultimos meses, Europa, asombrada y sorprendida, ha recibido cientos de
miles de refugiados que llegan desde el Oriente medio drabe a nuestras tierras.
Los refugiados no deben ser vistos como una amenaza, sino como victimas. Su
presencia creciente a nuestras puertas puede ser una oportunidad para recons-
truir el proyecto europeo de solidarismo fraterno o la triste ocasién del refuerzo
obsesivo y falaz por la seguridad, aunque conlleve el cierre de nuestro “espacio
privilegiado de esperanza humana”.

La Iglesia catélica no estd ausente de esta hora grave de Europa. Estamos en un
afio en que se celebra un jubileo de misericordia, a los cincuenta afios de clausura
del segundo concilio del Vaticano (1965), en que se aprobé aquel documento que
empieza afirmando que “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias
de los hombres y mujeres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos
sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de

Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazén”?2.

Para san Pablo, desde Cristo ya no habia un muro de separacién entre judios y

1 Cfr. A. Maalour (2009) El desajuste del mundo (Paris 2009), Madrid, Alianza.

2 Constitucién conciliar Gaudium et spesn. 1, 1965.
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“griegos”: el cristianismo habia abierto los muros y habia construido una casa
comin fraterna.? La crisis de los refugiados del verano afecta de lleno a Europa y
a los cristianos, para entender cémo nos entendemos y cudl es nuestro modo de
ser y de estar en Europa: esta crisis no nos deja indiferentes.

Muchos organismos, instituciones y grupos civicos europeos, cristianos o no, han
denunciado durante el otofio y el invierno el desgobierno y la miopia politicas
europeos, asi como y la indiferencia de una parte de la poblacién. El Papa en su
mensaje para la Jornada mundial de la Paz de 1 enero de 2016, fechado el 8-XII-
2015, cincuenta afos después de la aprobacién de la Constitucién Gaudium et
spes, reclamé una victoria de la solidaridad frente a la indiferencia para mantener
las razones de la esperanza.

2.Hechos y factores que ayudan a interpretar adecuadamente
el hecho de los refugiados en Europa*

Los datos de la actual crisis son sobradamente conocidos: una persona de cada
doscientas, segin un reciente informe de la Agencia de Naciones Unidas para los
Refugiados (Acnur), estd desplazada como refugiada: un total de 59 millones y
medio, segin datos de Naciones Unidas (2014), 8.300.000 personas més que el
afio anterior; en ese afio 2014, cada dia 42.500 personas hubieron de abandonar
sus casas y sus tierras en el mundo.

En Siria, tras una guerra civil con maltiples factores y bandos entremezclados, que
empezé en 2011, los desplazados son 11.700.000; de estos, ademds de los que
siguen desplazados en Siri, el propio pais, nueve de cada diez estén en campos
de refugiados de paises pobres del entorno, entre otros en Libano, donde los
refugiados ya constituyen una cuarta parte de la poblacién total, o en Jordania,
que no ha cerrado sus fronteras a pesar de que alberga a cientos de miles de
refugiados; también hay muchos refugiados en Turquia, en Grecia e incluso en
ltalia, los tres paises de primera acogida.

3 Carta a los Efesios 2:14: Cristo es nuestra paz, que de los dos pueblos hizo uno, derribando el muro
divisorio, la enemistad.

“ En la anterior entrega de Revista de Fomento Social publicamos una Nota del miembro del consejo
de redaccién, profesor Eduardo Movano Estraba, La Unién Europa ante la inmigracién: RFS 70 (2015)
281-292, a la que nos remitimos.
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Los refugiados que llegan a paises ricos o mds desarrollados son una pequefia
minoria; los refugiados, en su mayoria, son desplazados pobres en paises pobres.
Los refugiados son personas, personas con derechos humanos. Esta obviedad debe
ser recordada de continuo porque con frecuencia se presenta a los refugiados sélo
como un problema, cuando lo primero que ha de afirmarse es su valor, su dignidad
y sus derechos humanos, amenazados por la guerra, el hambre y la pobreza que
estén en el origen de la actual crisis.

La actual situacién de emergencia ante la que nos estamos viendo confrontados no
es reciente, sino el resultado de una politica de control de fronteras equivocada. El
llamado “modelo espafiol”, segin el ministro del ramo, sen qué consiste2 Al parecer,
tan sélo en externalizar el problema, haciendo que los paises limitrofes no pertene-
cientes a la Unién Europea sean encargados de las politicas represivas contra las
personas inmigrantes. No cabe otra politica acertada que no consista en abordar
en la raiz la causa de la trata de personas, en proteger a los refugiados en situacion
de emergencia, su dignidad y sus derechos como migrantes, en asegurar la paz y
la seguridad, en actuar en el origen de los conflictos armados, de la pobreza y la
desigualdad, del cambio climético, de la lucha competitiva por los recursos natura-
les o el agua, o finalmente de la corrupcién generalizada y el comercio de armas.

Porque forma parte de la identidad europea habria que afirmar con fuerza que
nuestro continente no se debe parapetar con muros ni cerrar nuevamente en las
fronteras nacionales: seria su perdicién. La emergencia migratoria nos permite
profundizar en uno de nuestros principios bésicos de la construccién europea. Al
contrario, jlarga vida a Schengen!?

De forma més inmediata se deben desarrollar politicas tendentes a garantizar las
vidas, los derechos bésicos y fundamentales y las vias seguras de traslado a las
tierras de acogida en condiciones dignas, pues los inmigrantes y refugiados no
vienen por decisién propia gratuita o inmotivada sino huyendo de la injusticia, de
la pobreza econémica, de la pobreza ecolégica, de la inseguridad vital.

Por eso parece claro que hay que unir las politicas migratorias con las politicas
de hospitalidad, entendiendo las migraciones y los flujos de refugiados como una
oportunidad para un desarrollo de planteamientos interculturales en educacién,
para la ampliacién y consolidacién de los servicios sociales y, finalmente, como
una oportunidad para unir dichas politicas de migraciones con las politicas de-
mogrdficas tan urgentes en Europa.

5 Jacques Detors y Antonio VIToRINO, “jLarga vida a Schengen!”, en El Pais 2-XI-2015, p. 13.
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Como escribié con ocasién de la Jornada del Emigrante y del Refugiado (17-I-
2016) el arzobispo de Sevilla, Juan José Asenijo, en las esferas politicas apenas
se ha adoptado un compromiso, todavia hoy no cumplido, de albergar alrededor
de un 2% de los que estdn esperando a lo largo de la extensa valla del este de la
Unién. A juicio del obispo se trata de una manifiesta incapacidad para dar res-
puesta a una emergencia que contrasta con la generosidad desplegada por los
ciudadanos europeos de buena voluntad. 3Son estos los dos rostros de Europa, el
de los politicos institucionales cortoplacistas y el de la sociedad civil humanista?

3. Las posiciones de Iglesia

Con la crisis del verano, la Iglesia en Espafia tomé en seguida el pulso y comenzé
una triple accién de denuncia, de colaboracién y de orientacién para una accién
eficiente al largo plazo. Durante el mes de septiembre se produjeron algunos
comunicados, documentos y tomas de posicién, al tiempo que se coordinaban las
acciones entre las distintas entidades eclesiales. Esta coordinacién y cooperacién
intraeclesial, y también con la sociedad civil y con las administraciones publicas
espafiolas, ha continuado en los meses siguientes.

Estos son los més destacados comunicados y las tomas de posicién eclesiales piblicas:

¢ Comunicadodelas organizaciones eclesiales espafiolas Céritas, el Secretariado
de la Comisién episcopal de Migraciones, Justiciay Paz, Conrer (Confederacién
espafiola de religiosos) y el Sector social de la Compafia de Jests Hospitali-
dad, dignidady derechos: claves del marco comdn de trabajo con refugiados y
migrantes de las entidades de accién social de la Iglesia en Espaia, aprobando
y articulando el “Marco Comdn de la Red Intraeclesial”. 3-1X-2015.

e Carta del Delegado del Sector social de la Compafiia de Jesds en Espaiia
(Alberto Ares). 4-IX-2015.

e Cartadel Presidente de la Conferencia de Provinciales europeos de la Compaiiia
de Jests (John Dardis). 5-1X-2015.

¢ Convocatoria (8-1X-2015) por las cinco mismas entidades anteriormente citadas
de una Vigilia de oracién “Hospitalidad y justicia” para el 12 de septiembre,
ante la cumbre de la Unién Europea del 14 de septiembre.
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* Nota de prensa de las mismas entidades de accién social de la Iglesia en Es-
pafia, uniendo sus recursos en cada didcesis a disposicién de las necesidades
de los refugiados cuya proteccién sea asumida por Espafia. 8-1X-2015

e Carta del Provincial de Espaiia de la Compafia de Jesus (Francisco J. Ruiz Pé-
rez) presentando el documento Respuesta a la crisis de refugiados. Una mirada
comin desde nuestra espiritualidad ignaciana. 22-1X-2015.

e Comunicado de Conrer, firmado por su Secretaria general (Julia Garcia Monge).
30-1X-2015.

Nos parece necesario sefialar que existe un trabajo conjunto y articulado intraecle-
sial. Las entidades eclesiales han conseguido en poco tiempo, aunque con afios de
experiencia comun, elaborar y ofrecer un discurso comdn y una mirada compartida
sobre esta realidad urgentemente necesitada de respuesta.

4. Reflexion final

En su discurso al Cuerpo diplomdtico del 11 de enero de 2016, el Papa Francisco
se refirié con claridad a la que podemos considerar raiz Gltima que explica las
causas que bloquean el logro de soluciones ante esta cuestién urgente. Se trata
del espiritu individualista que se convierte en el ambiente cultural idéneo para
que madure y se consolide la indiferencia ante los pobres, los marginados y los
Gltimos de la sociedad, entre ellos los inmigrantes. Estos sélo interesan en cuanto
puedan aportar un beneficio econémico; en caso contrario son “prescindibles”.
Los Gltimos de nuestras sociedades son los emigrantes con la carga de dificultades
y sufrimientos para buscar y encontrar un lugar donde poder vivir digna y pacifi-
camente. Son los mds fécilmente “prescindibles”.

Estamos ante una “grave emergencia migratoria”, que actualmente afecta prin-
cipalmente a Europa, aunque también a diversas regiones de Asia y del norte y
el centro de América. Hoy en el mundo escuchamos la voz de cientos de miles de
personas que huyen de las guerras, las persecuciones, las violaciones masivas de
los derechos humanos o simplemente de la inestabilidad politica o social. Es la voz,
el grito, de cuantos se ven obligados a huir para evitar indescriptibles barbaries
o la miseria extrema, al no poder alimentar a sus familias ni fener acceso a la

¢ Discurso de Papa Francisco al Cuerpo diplomdtico, 11 de enero de 2016.

602 TRIBUNA



Lorenzo Estepa Mohedano y José Maria Margenat Peralta S.I.

atencién médica y a la educacién baésica, la degradacién de la subsistencia sin
perspectiva de progreso o los cambios ecosistémicos y las condiciones climéticas
extremas. Estas victimas son resultado de una «cultura del descarte» que pone en
peligro a la persona humana, sacrificando a hombres y mujeres a los idolos del
beneficio y del consumismo, que nos hacen insensibles a todo despilfarro.

Hoy sigue siendo necesario un compromiso comin para acabar con esta «cultura
del descarte» y de la ofensa a la vida humana, de modo que no se sigan sacrifi-
cando més vidas por falta de recursos y de voluntad politica. Donde no hay otras
regulaciones, continuaba el Papa, los emigrantes para conseguir sus legitimos y
comprensibles objetivos se ven obligados a dirigirse, aun contra su voluntad e
interés, a quienes practican la trata [trafficking] o el contrabando [smuggling] de
seres humanos, a pesar de que son, en gran parte, conscientes del peligro de perder
sus bienes, su dignidad e, incluso, la propia vida. Las personas son tratadas como
mercancia; quienes logran sobrevivir y llegar a un pais de acogida mantendrén
por tiempo las llagas profundas provocadas por los horrores de las guerras, las
violencias y las huidas no reguladas.

En su citado discurso al Cuerpo diplomético acreditado ante la Santa Sede, el
Papa, se referia a las causas de este fenémeno para relacionar el tiempo préximo
en que suceden las migraciones con el tiempo medio de los factores estructurales,
que condicionan las politicas posibles y han de ser tenidos en cuenta para afrontar
decidida y eficientemente este grave problema:

Gran parte de las causas que provocan la emigracién se podian haber ya afron-
tado desde hace tiempo. Asi, se podria haber evitado o, al menos, mitigado sus
consecuencias mds crueles. Todavia ahora, y antes de que sea demasiado tarde,
se puede hacer mucho para detener las tragedias y construir la paz. Para ello,
habria que poner en discusién costumbres y prdécticas consolidadas, empezando
por los problemas relacionados con el comercio de armas, el abastecimiento de
materias primas y de energia, la inversién, la politica financiera y de ayuda al
desarrollo, hasta la grave plaga de la corrupcién. Somos conscientes de que, con
relacién al tema de la emigracién, se necesitan establecer planes a medio y largo
plazo que no se queden en la simple respuesta a una emergencia. Deben servir,
por una parte, para ayudar realmente a la integracién de los emigrantes en los
paises de acogida y, al mismo tiempo, favorecer el desarrollo de los paises de
proveniencia, con politicas solidarias, que no sometan las ayudas a estrategias y
précticas ideolégicas ajenas o contrarias a las culturas de los pueblos a las que
van dirigidas.
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Al comienzo de la crisis siria, Europa se ha visto afectada por un flujo masivo
de préfugos sin precedentes en la historia reciente, ni siquiera el del final de la
segunda guerra mundial. Muchos emigrantes ven como un referente a Europa por
sus principios: la igualdad ante la ley y los valores inscritos en la naturaleza misma
de todo hombre: la inviolabilidad de la dignidad, la igualdad de toda persona, el
amor al préjimo sin distincién de origen y pertenencia, la libertad de conciencia
y la solidaridad con los semejantes. Sin embargo, la llegada de estos inmigrantes
y refugiados parece poner en dificultad el sistema de acogida construido laborio-
samente a partir de 1945, tras la guerra mundial. Ante la magnitud de los flujos
y sus inevitables problemas asociados, han surgido muchos interrogantes acerca
de las posibilidades reales de acogida y adaptacién de las personas a los nuevos
espacios, asi como sobre el cambio en la estructura cultural y social necesaria
en los paises de acogida y, por otra parte, sobre un nuevo disefio de algunos
equilibrios geopoliticos regionales que habria que revisar. Son igualmente rele-
vantes los temores sobre la seguridad, exasperados sobremanera por la amenaza
desbordante del terrorismo infernacional. La actual ola migratoria parece minar
la base del «espiritu humanista» de Europa, pero ésta no puede consentir que
pierdan los valores y los principios de humanidad, de respeto por la dignidad de
toda persona, de subsidiariedad y solidaridad reciproca, a pesar de que puedan
llegar a ser una carga dificil de soportar.

Destacamos o|gunqs notas que habria que destacar o refener para fundamentar
la cooperacién interinstitucional y social y para promover un servicio real a las
poblaciones inmigradas que llegan a Europa:

e Expresar la gratitud por todas las iniciativas que se han adoptado para facilitar
una acogida digna de las personas, como las realizadas por el Fondo Migrantes
y Refugiados del Banco de Desarrollo del Consejo de Europa;

* no dejar solas a las naciones que se encuentran en primera linea haciendo
frente a la emergencia actual, como Grecia, Turquia, Italia, Macedonia, entre
otras;

® iniciar un didlogo franco y respetuoso entre todos los paises implicados en
el problema —de origen, trénsito o recepcién— para que, con mayor audacia
creativa, se busquen soluciones nuevas y sostenibles;

* no pretender que los Estados aisladamente busquen por su cuenta soluciones, ya
que las consecuencias de las opciones de cada uno repercuten inevitablemente
sobre los demds Estados y aun sobre toda la comunidad internacional.
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e prestar atencién a las implicaciones culturales de las personas inmigradas,
empezando por las que estén relacionadas con la propia confesién religiosa,
pues el extremismo y el fundamentalismo se ven favorecidos no sélo por una
instrumentalizacién de la religién en funcién del poder, sino también por la
falta de ideales y la pérdida de la identidad, incluso religiosa, que caracteriza
draméticamente a nuestra tierra de acogida, de donde nace el vacio y el miedo
que empuja a ver al otro como un peligro y un enemigo, a encerrarse en uno
mismo y en planteamientos preconcebidos

* reconocer, pues, que el fenémeno migratorio plantea un importante desafio
cultural, que no se puede quedar sin respuesta;

* aceptar y saber que la acogida puede ser una ocasién propicia para una
nueva comprensién y apertura de mente, tanto para el que es acogido, y tiene
el deber de respetar los valores, las tradiciones y las leyes de la comunidad
que lo acoge, como para esta dltima, que estd llamada a apreciar lo que cada
emigrante puede aportar en beneficio de toda la comunidad.

Las migraciones constituirdn un elemento determinante del futuro del mundo, mucho
més de lo que ha sido hasta ahora, y de que las respuestas sélo vendrdn como
fruto de un trabajo comdn, que respete la dignidad humana y los derechos de las
personas. La Agenda para el Desarrollo, que las Naciones Unidas ha adoptado
en septiembre pasado para los préximos 15 afios, abordar muchos de los proble-
mas que llevan a la emigracién, al igual que otros documentos de la Comunidad
internacional sobre la gestién de la problemdtica migratoria, sélo responderén
a las expectativas si saben colocar a la persona en el centro de las decisiones
politicas, a todos los niveles, y ven a la humanidad como una sola familia y a los
hombres como hermanos, respetando las reciprocas diferencias y las convicciones
de conciencia. Ante las migraciones como fenémeno social permanente y antes las
personas inmigradas hemos de afirmar la realidad de una sola familia humana'y,
por tanto, la necesidad de la hospitalidad y de la defensa de los derechos humanos
de las personas inmigrantes.

El Papa concluyé esta parte del citado discurso diciendo:

Deseo, por tanto, reiterar mi conviccién de que Europa, inspirdndose en su gran patri-
monio cultural y religioso, tiene los instrumentos necesarios para defender la centralidad
de la persona humana y encontrar un justo equilibrio entre el deber moral de tutelar los
derechos de sus ciudadanos, por una parte, y, por otra, el de garantizar la asistencia y
la acogida de los emigrantes.
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RECENSIONES

Economia

Bicaerl, U. (2014) El valor del dinero.
Banca, finanzas y ética mas allé del
mito del crecimiento, Santander, Sal

Terrae, 160 pp.

Ugo BicGeri es profesor universitario y
presidente de Banca Etica y de Etica
SGR; por ofra parte, como se indica
en la solapa de la portada vive en una
comunidad de familias que desarrolla
actividades de acogida y de autopro-

duccién agricola, promoviendo siempre
un estilo de vida solidario y sostenible.

El libro que resefiamos tiene un doble
objetivo: en primer lugar, aclarar el
origen de los conceptos de "dinero",
"bancos", "finanzas", "mercado”... y
su papel en la economia actual; y en
segundo lugar, dar a conocer el sistema
de la banca ética, bien conocido por

Biggeri. Por tanto, el autor pretende que
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el texto sea un ensayo de educacién
financiera, un estimulo para repensar
la economia en términos mas humanos
y comprometedores (contraportadal)
pero que también incite a la accién
en este terreno.

En la "presentacién", Stefano ZamacNi
tiene varias frases que explican en
detalle el contenido y la ideologia de
la obra:

El corte expositivo del libro es el del
relato razonado y no el del andlisis
tedrico o econométrico (p. 13);

la ensefianza dela crisis actual es doble:

Primero cuanto mds insistente es el
refinamiento de los instrumentos ana-
liticos empleados, tanto mds elevada
debe ser la conciencia de los peligros
implicitos en el empleo prdctico de los
productos de las nuevas tecnofinanzas

(p- 14);

y segundo,

resulta necesario superar cuanto antes
esa "sabiduria convencional”, segin
la cual "todos" los agentes econémicos
se verfan impulsados a la accién por
una orientacién motivacional de tipo
egocéntrico y autointeresado (p. 15).

Indica al final de su presentacién:

El esfuerzo dedicado a cambiar
el modo de practicar las finanzas
también es un "trabajo estable”,
modestamente remunerado, pero
estimulante, porque nos hace libres
y, sobre todo, porque nos hace estar
alegres (p. 16).

Una cuestién "marginal": el subtitulo del
libro (Banca, finanzas y ética més alla
del mito del crecimiento) no aparece en
la obra original italiana; no creemos
que dicha frase traicione su contenido,
al contrario esté muy cercana al punto
de vista de autor, pero nos parece que
trata de acercarla al numeroso conjunto
de textos criticos que han proliferado
desde el inicio de la crisis actual.

Como el libro va dirigido sobre todo
a lectores que no estén familiarizados
con estos conceptos, los exp|icc: de
una forma sencilla; ha completado
los capitulos con unos recuadros para
profundizar algunos aspectosy segin el
autor para aligerar un poco la lectura.
Ademds cada capitulo se abre con "tuit"
breve (no mds de 140 caracteres) que
sirve de introduccién.

El capitulo "Introduccién" se inicia con
el siguiente "tuit": Finance rules the
world, who rules fnance? The invisible
hand?@ Surprise! Itisyourhandtoo, think
aboutit. En el contenido aparecen "Dos
palabras en favor del dinero, los bancos
y el Mercado"; otro apartado sobre
El aburrimiento de las finanzas y otro
sobre la responsabilidad, finaliza con
un recuadro sobre "La responsabilidad
segin don Lorenzo Milani". Al principio
hay unos parrafos sobre la banca éti-
ca, apuntando la necesidad de actuar
conjuntamente y otros comentarios
sobre su experiencia personal en este
campo, subrayando las dificultades que
plantea el poner en préctica la citada
banca ética.
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Sobre el dinero afirma que es un instru-
mento que simplificalaviday que tiene
un carécter democrético. Al hablar de
los bancos, recuerda que muchos de
ellos nacieron con fines sociales y por
ofra parte que éstos eliminan algunas
de las complicaciones que implica un
préstamo. En relacién con el merca-
do, subraya que es una institucién
necesaria, pero que segin Zamagni,
se confunde la economia de mercado
con la economia capitalista. Sobre las
finanzas, critica que se consideren como
una materia propia de expertos, en la
que el hombre de la calle no puede
influir; las numerosas corrupciones,
manipulaciones efc. no producen dema:-
siado "clamor". Recordando la famosa
expresién de A. Smith sobre la mano
invisible, dice lo siguiente:

Con una cierta sorpresa, podriamos
descubrir que tenemos hoy una enor-
me necesidad de la mano invisible,
y que esa mano estd compuesta de
muchas manos: jtambién la nuestra”

(pég. 29).

El capitulo 1 "El dinero" lleva el si-
guiente "tuit" en su cabecera: 3 Cudnto
vale ahorrar un céntimo? 3 Cudnto una
buena lluvia entre mayo y junio?, tiene
un cardcter mds bien tedrico, infenta
hacer comprensible los aspectos mds
conocidos del sector monetario a las
personas no especialistas; trata en
concreto de los siguientes aspectos:
"3Qué es el dinero2", "Dinero y (es)
poder", "3De dénde viene el dinero?",
"sDinero liquido?"y 'Tiempoy dinero";
tiene varios recuadros: "Las palabras

del dinero", "sCuénto vale la cipulade

Santa Maria del Fiore2", “3Del dinero
se crea el dinero?", "Las monedas
impersonales" y "Las monedas con
personalidad: slow money".

En este capitulo recuerda las conocidas
funciones del dinero: medio de inter-
cambio, medida de valor y reserva de
riqueza; recoge una historia del dinero,
a partir sobre todo del nacimiento de
la letra de cambio y la creacién de
los bancos de mercaderes y orfebres;
insiste en dos novedades de dichas
funciones: la medida de la riqueza y
la medida del valor que transforman
el dinero en un instrumento de poder;
expone también que en tiempos mds
recientes el dinero metdlico pasa a ser
una reserva fraccionaria del dinero
total, lo cual permite que los bancos
se transformen en un acelerador de
la economia (sel dinero es un bien
comun?); da un vistazo a la actualidad,
aludiendo ala politica monetaria de los
bancos centrales que no llevan siempre
a un aumento de los préstamos de los
bancos y alos programas informéticos
que alteran aveceslos comportamientos
de los mercados financieros; menos
conocidos son los llamados "dinero
sombra", que se refiere a ciertas activi-
dades no basadas en las ganancias, y
el "dinero dado", muy relacionado con
la solidaridad. En resumen, un capitulo
divulgativo que podria firmar cualquier
economista'y que no pretende p|0|ntecr
medidas o politicas utépicas, si bien hay
algunas alusiones personales y algin
pérrafo sobre la banca ética.
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El capitulo 2 "Las finanzas hoy: la cri-
sis, el mito del crecimiento, las reglas"
empieza con el "tuit": El crecimiento sin
limites: untruco delasfnanzasparaque
eldinero sigamandando, es un capitulo
critico, especialmente de la relacion de
las finanzas con la situacién de hoy.
Como apartados aparecen: "Finanzas
y ecosistema", "Finanzas y derechos
humanos", "Finanzas y legalidad",
"Finanzasy sentidocomin"y "Finanzas
y ciudadania"; los recuadros se fitulan:
"sNos apostamos el futuro2", "El crédito
como derecho humano", "Los cuadritos
delMago", "LatasaTobin, jqué miedo!"
y "Una historia de finanzas, caballeros
y reinas".

Destacamos las ideas mds importantes:
Sobre las diferencias cada vez mayores
de rentas, le parecen inevitables en un
mundo globalizado, afirmando tam-
bién que la ecologia y los derechos son
dos caras de la misma moneda; critica
los fondos de pensiones (y los de inver-
sién) por la falta de transparenciay las
inversiones en actividades que utilizan
trabajo infantil, violacién de los dere-
chos sindicales, etc., mientras que hay
un pequefio nimero de fondos de inver-
sién responsables; la mundializacién
de los movimientos de capitales lleva
inexorablemente a una cierta alianzas
con actividades ilicitas e incluso crimi-
nales (recuerda los paraisos fiscales),
recordando que los comportamientfos
incorrectos sélo han determinado unas
multas muy inferiores a las ganancias
obtenidas; en ofro apartado se refiere
ai volumen de operaciones con divisas,

muy superiores a las necesidades de la
economia real, piensa que su objetivo
no es el crecimiento sino la aceleracién
continua del crecimiento; la titulizacién
y los mercados derivados pueden tener
utilidad pero se han empleado para la
especulacién y han llevado a la crisis
actual; subraya también que los movi-
mientos financieros no estdn sujetos a
controles ni fasas (nos parece sin em-
bargo, que quizés en los Gltimos meses
ha variado algo esta situacién); para
poner limites a las finanzas globales,
sugiere lo siguientes medidas: limitar
las concentraciones en los mercados
financieros, poner limites a la espe-
culacién financiera, hacer efectiva la
tasa Tobin, contrarrestar los paraisos
fiscales y revisar las reglas sobre las
absorciones patrimoniales (véanse
pp. 82 y 83, el autor es consciente
de las enormes dificultades de estas
propuestas); observa que los célculos
econdmicos tanto en aspectos "macro"
como en los "micro" no son exactos
y estén sometidos a la manipulacién
pero en este terreno sus propuestas
son meramente utépicas: "cambiar el
futuro de la economia a pesar de las
teorias". Termina con esta frase:

Economia es, antes que nada, hacer
juntos (p. 88).

El capitulo 3, "Las fnanzas éticas. Por
un dinero en favor del bien comidn”, se
inicia con el "tit": 3Finanzas éticas?
5 Qué es eso? Hacer trabajar midinero
incluso de noche por el mundo que sue-
fio de dia; con este capitulo comienza
la segunda parte del libro dedicado
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a las finanzas éticas. Comprende los
apartados siguientes: "3Qué son las
finanzas éticas?", "Antes delas finanzas
éticas: usura', ética y finanzas", "Nue-
vos frentes paralas finanzas éticas", "El
accionariado activo" y "Banca ética”;
como recuadros incluye:"Mani Tese,
el estiércol del diablo y jos bancos
armados", "El banco del abuelo", "La
banca ideal de Occupy Wall Street",
"sDigame? Queria garantizar los de-
rechos humano" y "De bien criminal a
bien comin".

Recogemos algunas de las ideas més
interesantes de este capitulo: hay un pé-
rrafo muy significativo sobre su objetivo:

Eticay finanzas se pueden conjugar a
partir del simple respeto de las reglas,
de la honestidad, de las "policies”
sobre qué financiar y qué no financiar,
de las modalidades de gestion del
gobierno de una compadia (inclui-
das las retribuciones a los directivos
y consejeros), de la atencién a las
consecuencias no econémicas de sus

actividades (p. 93);

indica unas exigencias que debe cumplir
la banca ética: el crédito es un derecho
humano, la eficiencia es un compo-
nente de la responsabilidad éfica, no
es legitimo el enriquecimiento basado
exclusivamente en la posesién, deben
sertransparentes, los ahorradores deben
participar también en las decisiones,
la responsabilidad social y medio am-
biental forman parte de sus criterios de
referencia y requieren un compromiso
integral coherente (véanse las pp. 94
a 96); apunta como antecedente de la

banca ética el BFS aleman, las cajas de
ahorro, las cajas rurales que se crearon
para combatir la usura y en especial la
cooperativa bancaria Raiffeisen y ya
en época reciente el Grameen Bank
fundado por Yunus en Bangladesh y
que en cierto modo ha dado origen a
los microcréditos, si bien en las finanzas
éticas modernas el punto de vista mds
relevante es el del ahorrador; explica
también que en el mundo religioso,
después de rechazo del interés en la
época antigua se ha pasado a una
consideracién positiva de las finanzas
éticas, en especial cita a enciclica "Ca-
ritas in veritate" y las actividades de los
Focolares y la Economia de Comunién;
en relacién con el accionariado activo,
cita a "Etica sgr", institucion que invierte
en empresas responsables, siendo uno
de sus puntos fuertes el accionariado
activo; en el apartado final, se refiere
ala Banca Etica italiana, que preside el
autor, y que ya existe también en Espa-
Aa, destacando sus aspectos positivos,
pero también de sus riesgos; Biggeri
es consciente de que una institucién
como esta no es la condicién suficiente
para cambiar las finanzas, para ello es
necesario un cambio cultural; termina
con un eslogan:

El interés mds elevado es el interés
comdn (p. 125).

El capitulo 4, "Del valor del dinero al valor
de las relaciones", parte del siguiente
"tit": 3Crees que puedes salir ti solo
de una situacién de crisis@ Prueba a ele-
varte del suelo tirdndote del pelo, es una
continuacién del anterior, insistiendo en
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el valor de actuar conjuntamente; tiene
cuatro apartados: "Desaliento, impo-
tencia, biodiversidad, deseabilidad",
"sQué puedo hacer conmidinero?", "Las
nuevas fronteras de las finanzas éticas
y ciudadanas" y "Actuar juntos: el valor
de las relaciones"; hay varios recuadros:
"El taladro, o como empezar a actuar
juntos", "El dinero en la guarderia" y
"Sembrar un mundo mejor".

Veamos algunas ideas contenidas en
este capitulo: la publicidad se ha desa-
rrollado para crear seres insatisfechos
que se valoran como consumidores
no como ciudadanos; alude a los
"indignados", los cuales proponen
ofra economia, por trabajar en favor
del cambio, por un consumo respon-
sable, efc.; para que este cambio no
sea violento es preciso un consenso
mayoritario; habla también de 'Terra
futura", una feria de buenas précticas
de sostenibilidad medioambiental;
sobre el empleo del dinero, defiende
la sobriedad, el consumo responsable,
la eleccién de criterios positivos en la
eleccién del banco en el que depositar
los ahorros, atender a si sus inversiones
tienen un impacto social; volviendo a
las finanzas éticas, observalas ventajas
de cooperar juntos, citando ejemplos
de préstamos directos entre personas,
las plataformas de "crowdfunding”
(recogidas de pequefios fondos entre
el p0b|ico); insiste en la reduccién de
las desigualdades, las transacciones
especulativas y la justicia intergenera-
cional; termina con el reconocimiento
delvalor delas relaciones, concluye asi:

Basta con mirar un poco a nuestro
alrededor para descubrir que las ideas
y las prdcticas de una economia coope-
rativa, ciudadana, de los bienes comu-
nes, civil, tienen muchos seguidores...
es preciso... pasar de "seguidores" a
actores del cambio (p. 152).

En resumen, los cuatro cqpl'tu|os del
libro corresponden a lo siguiente: el
primero es una descripcién tedrica,
pero sencilla, de lo que los libros de
Macroeconomia llaman el sector mo-
netario; el segundo capitulo contiene
una critica muy dura de las finanzas
durante la crisis actual y durante sus
origenes; en general sus opiniones son
acertadas; los copitu|os tres y cuatro
estén dedicados a las finanzas éticas;
podriamos decir que estos dos capitu-
los “incitan a la accién”; tengamos en
cuenta que BIGGERI no es solamente un
académico sino que estd comprometido
con algunas de estas iniciativas; se
limita, en cierto modo, a las entidades
en las que participa, dejando a un lado
ofrasinstituciones que también trabajan
en estos campos (por ejemplo, TrRiODOS
y otras entidades parecidas). El autor
es consciente de las limitaciones de
las citadas finanzas éticas, si bien se
puede observar ya que algo se estd
“moviendo” en el mundo financiero.

El estilo es muy personal y aunque no
sea muy original su objetivo merece
que se comparta.

Recomendamos por tanto su lectura.

[Adolfo Robero FRANGANILLO]
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Politica

Porras NADALES, A. (2014) La accién de
gobierno: gobernabilidad, gobernan-
za, gobermedia, Madrid, Trotta, 148 pp.

La accién de gobierno consta de una
introduccién y cuatro capitulos. En la
introduccién el autor nos realiza el
planteamiento del tema que va a de-
sarrollar a lo largo del libro en torno
a la posible accién de un gobierno in-
tervencionista. En un contexto histérico
como el actual de gran complejidad
el autor se pregunta cudl puede ser
la respuesta de los gobiernos ante los
problemas sociales, pues en suma la
funcién de estos es tratar de disefiar
una accién eficaz en la resolucién de
estas demandas sociales.

El primer capitulo Accién de gobierno
y estado intervencionista, nos ofrece
un breve pero interesante y necesario
recorrido histérico sobre la accién gu-
bernamental. Desde las claves histéricas
planteadas por Porras Nadales el punto
deinflexién en laformadeentendery de
ejecutar la accién de gobierno se sitta
en el paso del Estado Liberal abstencio-
nista al Estado Social intervencionista
fundado durante la segunda posguerra
mundial. En esta transicién se produce
un cambio paradigmdtico de la accién
de gobierno desde una concepcién en
la que lo propio es el mantenimiento de
un Estado minimoyy la légica abstencio-
nista de la sociedad de mercado hacia
un Estado donde el buen gobierno se
concebird de manera nueva hacia la

pretensién de intervenir en respuesta
a las demandas sociales. Esta misma
evolucién histérica se traduce en el
desarrollo del papel de la obtencién
del gobierno como consecucién de
la hegemonia. La emergencia del
Estado social es también la bisqueda
de esta aspiracién de gobierno por
una clase social distinta a la burguesa
que permita dotar de una dimensién
funcional auténoma, como formaliza-
cién institucionalizada de la lucha de
clases, que da lugar a un nuevo tipo de
relaciones entre la sociedad y la esfera
publica. Toda esta evolucién conlleva
también el desarrollo de un nuevo
instrumental juridico, nuevos modelos
de organizacién publicay el necesario
instrumental financiero para consolidar
estos cambios entre los que destacan los
derechos sociales o de prestacién. Sin
embargo a partir del dltimo tercio del
siglo XX se haempezado aformularuna
crisis del Estado social en torno a tres
grandes cuestiones: crisis fiscal, crisis
de legitimacién y crisis de reflexién. La
primera es una crisis fiscal en tanto que
el gasto publico tiende a crecer més
que los ingresos de manera sostenida'y
comotendencia. En segundo lugar, estd
la que Habermas denominé crisis de
legitimacién y que postula la necesaria
apertura del soporte legitimador mas
allé del sufragio generando nuevos
espacios de participacién publica en
base a consensos con el tejido social.
Por Gltimo, estd la crisis de reflexién
(Luhmann) que pone de manifiesto
que la complejidad social actual no
permite un programa de gobierno
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racional y unitario que dé respuesta
a todas las dimensiones de manera
coherente generando un escenario de
respuesta dispersa e incluso a veces
contradictoria.

Toda esta evolucién ha ido generando
para Porras Nadales una nueva forma
de encuadrar la accién de gobierno
para que pueda responder a esta nueva
complejidad a través de tres diferentes
modelos o visiones distintas y que se
desarrollan en los capitulos siguientes.
El primer enfoque es de tipo estructural-
instrumental en torno a la categoria de
la gobernabilidad. El segundo de ellos
es de tipo funcional- estratégico propio
de un contexto histérico infervencionista
que denomina gobernanza. El tercer y
dltimo enfoque parte de una perspec-
tiva simbélico-medidtica en torno a la
nocién de gobermedia.

En el capitulo segundo Gobernabilidad
se plasma el modelo de accién de go-
bierno basado en una serie de carac-
teristicas que lo conforman. En primer
lugar, por la necesaria condicién de la
estabilidad del gobierno como un ele-
mento necesario para la consolidacién
democrdticaen el periodo posteriorala
segunda guerra mundial en Europa, a
través fundamentalmente del sistema de
partidos y la regulacién constitucional
del sistema de gobierno. En cuanto al
sistema de partidos se ha desarrolla-
do a través del partido de masas y la
defensa del bipartidismo. En cuanto a
su regulacién por un lado se refuerzan
la formalizacién procedimental de sus

mecanismos y se infroducen elementos
que tratan de asegurar la estabilidad
del ejecutivo dificultando instrumentos
destructivos como la mocién de censura.
En segundo lugar, una vez obtenido
un gobierno estable es necesario con-
seguir un gobierno eficaz y para ello
hay que superar la visién reduccionista
liberal y generar nuevas claves de
racionalidad instrumental para dar
una mayor dimensién sustantiva a la
accién de gobierno. Ahora bien, esta
nueva dimensién tiene que articularse
sobre el organigrama institucional del
Estado de Derecho disefiado para una
accién preintervencionista que dalugar
a problemas de ajuste y de tensién
que también operan en el émbito de
la actividad econémica. Toda esta
nueva actividad deberd surgir de un
ejercicio de racionalidad estratégica
que se plasmard en un complejo pro-
gramdtico y sistemdtico programa de
gobierno que ha de formarse durante
el proceso de investidura respondiendo
al programa del partido ganador o
de la codlicién que vaya a gobernar
dentro del horizonte finalista de la
constitucién. Por otro lado, también
se muestran en este capitulo segundo
las dificultades que la conformacién de
este tipo de sistema de partidos acaba
acarreando a la accién de gobierno en
cuanto a la generacién de una crisis
de legitimidad en la representacién y
que puede afectar al propio impulso
politico del gobierno por su indefinicion.
Otra dificultad en este modelo surge
en el circuito de salida de la accién
de gobierno: las politicas publicas y
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las revisiones criticas que empiezan
a hacer en Estados Unidos en primer
lugar y en Europa con mayor retraso
por la mayor resistencia ofrecida por
las doctrinas del impulso politico.

El capitulo tercero Gobernanza respon-
dealinevitable surgimiento de formulas
alternativas ante las crisis planteadas
en el modelo de gobernabilidad produ-
cido por la emergencia de la crisis del
Estado social y sus posibles respuestas.
Por una parte, expone el autor, existe
la necesidad de suplementar la legiti-
midad de los mecanismos de decisién
publica. Por otro lado, se hace patente
la necesidad de mejorar las técnicas
manageriales de gestién poblica y los
sistemas de control y evaluacién ade-
cuados. Todoeste conjunto deelementos
acaba realizando un desplazamiento
del eje de gravedad que supone una
autentica evolucién histérica desde las
democracias estables preocupadas por
la gobernabilidad a las democracias
avanzadas que deben preocuparse por
los elementos de calidad democrética
que a la postre conllevan una cierta
decadencia de la tradicional funcién
del impulso politico y a un proceso de
transformacién del sistema de partidos.
Este nuevo modelo de accién piblicase
situard ahora ante el trilema politica-
derecho—sociedad, al rebasar el eje
politica-derecho como dnico circuito
impulsor de la accién gubernamental,
el nuevo modelo proyecta un nuevo
proceso inferactivo y de aprendizaje
horizontal en el marco de la gobernan-
za que supera la tradicional dualidad

partidista habitual entre mayorias y
minorias. El disefio de la agenda de
gobierno serd claramente diferente del
modelo del impulso politico que frente a
este se inspira en la capacidad de dar
respuesta desde las instancias poblicas
a los problemas que se presentan en
la realidad y que van conformando la
agenda frente a la propuesta progra-
mdtica. De esta manera la legitimacién
de la accién de gobierno dependeré
ahora del consenso social en que se
basa y de la eficacia de los resultados
conseguidos a los problemas presenta-
dos por el tejido social lo que presenta
nuevos ajustes con la temporalidad
de las legislaturas y un nuevo papel
de la(s) cultura(s) que adquieren una
nueva funcién importante desplazando
en parte el papel de las tradicionales
ideologias. En el gobierno, en el es-
quema de la gobernanza, el modelo
de accién intervencionista se coloca en
una posicién relativamente precaria y
el protagonismo se desplaza hacia las
esferas periféricas donde se asumen
las tareas prestacionales propias del
Estado de bienestar, de manera que
las dindmicas centralizadoras pro-
pias de la primera etapa del Estado
social es sustituida por una etapa de
horizontalidad centrifuga hacia el
desarrollo de nuevas instancias de la
accién intervencionista. Pero aunque un
modelo de gobernanza pueda ser una
mejor respuesta histérica no es ajena
también a dificultades propias del nuevo
modelo como una mayor complejidad
delaevaluaciény unaresponsabilidad
de los agentes mas difusa. También
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emergen ofros dmbitos problemdticos
en relacién con la generacién de los
consensos y la participacién en cuan-
to a la posible manipulacién de los
mismos o la no representacién de los
intereses de aquellos que cuentan con
menor capacidad de comunicacién o
impacto. En todo caso tenemos que
valorar el modelo de la gobernanza
teniendo en cuenta que es un modelo
emergente que hasta ahora no ha
gozado de un desarrollo completo y
que requiere de la puesta en marcha
de unas modificaciones estructurales
que la légica inercial de los modelos
anteriores puede estar frenando.

En el capitulo cuarto sobre la Gober-
media Porras Nadales parte del amplio
impacto del sistema de gobernanza
y la pérdida de la centralidad del
sistema partidista hacia lo que Sartori
denominé la videopolitica donde se
produce un desp|azomiento del debate
politico hacia los circuitos de comu-
nicacién audiovisual. Estos circuitos
promueven mecanismos que sirven de
soporte de confianza de la accién de
gobierno a través de la imagen y del
liderazgo imponiendo una creciente
personalizacién del fenémeno de la
representacién. Como ventajas del
modelo, la gobermedia se aduce que
permite respuestas instantdneas ante
cualquier tipo de asunto que incida
en el &émbito de la agenda publica; en
segundo lugar, también permite una
visualizacién directa de la accién de
gobierno que contribuyen a legitimar
el liderazgo. Sin embargo, también

existen claros riesgos puesto que esta
misma exposicién medidtica puede
ser manipulada tanto para huir de
las responsabilidades como para que
los medios otorguen responsabilida-
des a aquellos que no las tienen. En
la gobermedia crece la dimensién
cosmética del poder, entendido como
poder simbélico, y que estd sometido
a los mismos avatares de la exposicién
medidtica. Por Gltimo, la gobermedia
permitiria una mayor dimensién plural
y competitiva permitiendo una mejor
presencia y expresién de la discre-
pancia y de la critica en el espacio
social. De fondo estd la cuestion, se
pregunta el autor, sobre si la gober-
media abre a un espacio de mayor
pluralidad generadora de confianza
y con capacidad de posicionamientos
inmediatos generadores de confianza
y eficaces o si puede generar una
gobermedia auténoma o desbordada
que pierde sus lazos coherentes con
una accién de gobierno eficaz. Esta
tensién se trasladard también al disefio
de la accién piblica y a la gestion de
la agenda de gobierno.

En el capitulo quinto La interaccién de
los modelos se recupera la dinémica
de la evolucién histérica de los tres
modelos en clave procesual donde
se va produciendo un aprendizaije en
cuanto a la propia concepcién, desa-
rrollo y relacién con la sociedad de la
accién de gobierno en un marco de
complejidad emergentey dénde el autor
trata de responder sobre si el gobierno
puede seguir siendo considerado hoy
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como una variable auténoma y plena-
mente autorreferencial o si volvemos al
paradigma del gobierno como botin
conquistado por el partido ganador que
trata de asegurar su autorreproduccién
en la sociedad. Se recogen también
en el capitulo las diferentes filosofias
de gobierno de los diferentes modelos
de gobierno en funcién de su progra-
macién o respuesta, por un lado; y su
incidencia en el uso de los instrumentos
de accién: el uso del derecho, la accién
intervencionista y el dinero, por ofro.
Los mecanismos de controly los circuitos
de retroalimentacién también variardn
en los modelos en relacién con el papel
de las elecciones, la imputacién de las
responsabilidades como se haido vien-
do también en los anteriores capitulos.
Para ferminar, como consideraciones
finales, Porras Nadales concluye que
los procesos histéricos de aprendizaje
deberian servir de base a las instancias
gubernamentales en el disefio y mejora
de las estrategias de la accién de go-
bierno a lo largo del tiempo siendo un
horizonte perturbador el que esto no se
vea realmente reflejado en la practica.
Es necesario por tanto, desarrollar la
capacidad de autoaprendizaje y el
consiguiente control para permitir la
deteccién de errores y la aplicacién

del resultado del aprendizaije. Paraello
debemos partir de la nocién de “buen
gobierno” que si bien no podemos
consensuarla si que podemos afirmar
que necesita de una buena y completa
informacién sobre la accién guberna-
mental y sus consecuencias, pero a su
vez de transparencia sobre toda la
accién piblica, siendo por tanto de
capital y creciente importancia el valor
delatransparenciaen la evaluacién de
la accién gubernamental.

En suma podemos decir del libro del
profesor Porras Nadales que realiza
un sugerente recorrido histérico sobre
los modelos de la accién de gobierno,
sus elementos definitorios, la agenda
ala que responde y el contexto en el
que encuentra en la actualidad. Lejos
de ser una reflexién tedrica alejada
de la redlidad politica actual, toda
esta reflexion se torna especialmente
interesante en el contexto actual que
puede pro|ongdrse durante un tiempo
indeterminado un nuevo escenario
politico en Espafia en el que ofrece luz
sobre cudles son los retos a los que se
enfrenta una accién de gobierno en un
escenario de emergente complejidad.

[Eduardo IBAREZ Ruiz DEL PORTAL]
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RESENAS

Ciencia de las Religiones y Teologia

GonzAtez Faus, J.I. (2015) 3El capital
contraelsiglo XXI2 Comentario teolégi-
coallibrode Thomas Pikerry, Santander,
Sal Terrae, 230 pp.

J.1. GonzALez Faus es profesor emérito de
la Facultad de Teologia de Catalufia y
ha sido profesor de la Universidad Cen-
troamericana (UCA) de El Salvador; es
miembro del drea teolégica del Centro
“Cristianisme i Justicia” que también ha
colaborado en la edicién de este libro.

El contenido del texto que resefiamos
queda explicado en el subtitulo del mis-
mo. Setrata de un comentario realizado
por un tedlogo del conocido libro de T.
PierTy. El autor aclara que aunque noes
economista, un tema econémico de este
cardcter debe interesar a un tedlogo,
lo que justifica su andlisis. Recordemos
que la obra del economista francés se
titula El capital en el siglo XXI, titulo
con el que GonzAlez Faus ha jugado
ingeniosamente a modo de resumen
de la obra que comenta. El autor de
esta resefia no es un teé|ogo, por lo
que su insuficiente conocimiento de la
teologia no le permite discutir, a favor
o en contra, las afirmaciones del autor.

Ellibro consta de dos partes: la primera
de ellas (“Cuando los economistas son
ademds personas”) es un resumen de

la obra de Pikerty. No es pretensién del
autor, como advierte expresamente,
sustituir la lectura de la obra original.
En cualquier caso, nos parece impor-
tante destacar que las personas que
encuentren excesivamente técnico el
escrito de PierTy, podrdn encontrar una
buena aproximacién a su contenido en
estas paginas. Debemos recordar que
dicha obrahassido objeto de numerosas
criticas, si bien éstas se han centrado
principalmente en la metodologia
empleada y en menor medida en las
tesis que defiende. Gonzaiez Faus no se
refiere a dicha metodologia, ya que se
trata de un aspecto que trasciende el
objetivo de su obra. Conviene aclarar
que acepta casi sin discusién las fesis
de PierTy, sin apenas critica a la obra
original. Algunos lectores no comparti-
rén esta aceptacién incondicional, que
desde esta resefia entendemos como
fundamento de partida para que el autor
pueda desarrollar los aspectos teolégi-
cos de las desigualdades econémicas.

La segunda parte tiene un cardcter
mds personal (“Cuando economia y
teologia pueden dialogar. Hacia una
teologia de la igualdad”), e incluye las
reflexiones teolégicas del autor a partir
de la obra de Pikery. Destacamos la
claridad de sus capitulos incluso para
los no especialistas, y su aproximacién
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a cuestiones de gran actualidad (crisis,
paro...). A modo de intermedio entre
ambas partes, el autor ofrece una serie
de ilustraciones, con ejemplos actuales
y cotidianos, que ponen rostro y cifras
a la palabra desigualdad.

En cuanto a su contenido Yy como ya se
ha anticipado, la primera parte, estd
dedicada a un interesante resumen
de la obra de Pierry. Consta de los si-
guientes capitulos: “El capital: ingresos
y enredos”, “Relacién entre capital e
ingresos (RCl)”, “La estructura de las
desigualdades”, “sRegular el capital2”
y “Cuando la desigualdad es algo
mds que una palabra abstracta”. No
considerando necesario insistir en el
propio resumen que ha hecho el autor,
Unicamente haremos alguna referencia
a las ideas principales de la obra ori-
ginal destacadas por GonzALez Faus.

La tesis fundamental de Pikerry es
que el mayor peligro se encuentra
en que la tasa de rendimiento del
capital crezca de manera constante
més de lo que crece la produccién y
los salarios. En el sistema capitalista,
el capital tiene preferencia sobre el
trabajo en el reparto de la renta; no
hay ninguna fuerza natural que frene
este comportamiento, ni siquiera los
“caprichos” de la tecnologia. Este
escenario conduce inevitablemente a
un incremento de las desigualdades de
forma insostenible, lo que a la larga
hace al sistema incompatible con la
democracia (remarca el autor). Y estas
desigualdades han ido aumentando

durante el siglo XXI en un contexto de
bajo crecimiento econémico.

Para frenar el crecimiento de las des-
iguc1|o|co|es, el autor destaca la nece-
sidad de adoptar medidas impositivas
internacionales sobre el capital; aqui
aprovecha para aludir al problema de
los paraisos fiscales. Adicionalmente,
reclama una mayor progresividad
del impuesto sobre la renta. El propio
Gonzalez Faus llega a ofirmar a lo
largo de su obra que la progresividad
impositiva es una medida que evita
acudir a la “solucién extrema” de la
apropiacién, la cual en ningin caso
podria considerarse un robo desde la
moral catélica si es usada en casos de
extrema necesidad (p. 91).

El autor concluye esta primera parte
identificando algunas ausencias en
las reflexiones de PikerTy, tanto en lo
referente alos medios de comunicacién,
como a cuestiones ecolégicas, la bolsa
y las agencias de “rating”.

La segunda parte es, como ya hemos
indicado, una reflexién teolégica a
partir dela obra del economista francés.
Dividida en tres capitulos, “Teologia y
dinero”, “Teologia y persona humana”
y “Teologia e historia”, representa una
valiosa justificacién teolédgica a las
teorias econémicas anticapitalistas.

Aunque la critica del autor trasciende
de las meras valoraciones politicas,
encontramos algunas referencias a las
politicas recientes de corte conservador,
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especialmente del gobierno espafiol. El
autor muestra su simpatia hacia las po-
liticas socialistas, aunque sin obviar las
criticas hacia los errores del “socialismo
real”. Denuncia las reticencias morales
actuales para reconocer el acierto de la
ideologia marxista en contra del capita-
lismo, aunque insiste al mismo tiempo en
los errores de los remedios propuestos por
Marx. El titulo de uno de los capitulos,
“iDefente, Abrahdn!: jDetente, Rajoy!”,
es ilustrativo de la posicién critica hacia
la politica de los gobiernos conservadores
quienes, en opinién del propio autor, se
ponen enevidenciaaltratar deinspirarse
en el humanismo cristiano para recabar

votos (p. 93).

Desde nuestro punto de vista, el primer
capitulo es el que mejor describe los
nexos de unién entre las teorias econé-
micas de PKeny y la teologia. Dividido
en cinco apartados, “La igualdad como
tema teolégico”, “Dios senemigo de la
riqueza?”, “Impuestos y teologia”, “El
dinero contra la creacién de Dios”, “Con-
crefando mds; teologia y capitalismo” y
“iDefente, Abrahdn!: jDetente, Rajoy!”,
llegaincluso asugerir el carécter machista
del capitalismo como una manifestacion
mds de desigualdad socio-econémica.
El autor mantiene que el capitalismo no
es intrinsecamente malo, pero si una
“ocasién préxima de pecado”. Acude
a Hélder Cédmara, el cual afirmé rotun-
damente que el capitalismo es perverso
en si mismo mientras que el socialismo
sélo es condenable en sus perversiones.
Asimismo, destaca el autor, cuando
el capitalismo se convierte en un falso

dios, exige sacrificios humanos, como
demuestran algunas afrocidades tales
como el caso de Bopal o la fébrica texil
de Bangladesh. En esta misma linea su-
brayaque durantelacrisis actual algunos
inocentes han pagado las culpas mientras
los responsables se han fortificado.

Continta el autor defendiendo la di-
mensién comunitaria de la persona,
pero matiza la afirmacién en el sentido
que ello no implica la negacién de
la dimensién individual. Acude a la
calificacién biblica del hombre como
imagen de Dios, la cual tiene un cardc-
ter dinémico por su distancia respecto
al modelo; todo esto no significa una
devaluacién de “lo material”. El autor
insiste en que la libertad que aparece
en los evangelios no tiene nada que ver
con el capitalismo ni con el colectivismo
de los antiguos paises del Este:

Eso es lo que intuia... el joven Marx
cuando escribié en los “Manuscritos”
que el comunismo era la verdadera
solucién del problema humano. Solo
que, al hacer esta afirmacién después
de haber negado expresamente a Dios,
amenazaba con convertir al ser huma-
no en una pasién indtil (pég. 141).

El dltimo capitulo, dividido en dos aparta-
dos (“Lahistoria como émbitodel progreso
humano” y “La historia como campo
de la revelacién de Dios”), insiste en la
dinémica oscilante del progreso humano
dondelatensién idolétricay anti-idolétrica
se han alternado siempre a lo largo de
la historia. En el final de esta dindmica,
para Gonzatez Faus solo una civilizacién
de una sobriedad compartida evitaria
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el caos. Sin embargo, el autor insiste en
que Dios deja la historia en manos del
hombre, y se va manifestando de forma
progresiva, por lo que invita a recordar
que el mundo no se podrd “cambiar
en fres dias”. Concluye que el empefio
revolucionario no nace por la seguridad
del éxito inmediato, sino, en principio,
por humanidad. Y, finalmente, no por
solidaridad, sino por egoismointeligente:

lo que empieza pareciendo una
renuncia en favor y por amor de los
ofros acaba resultando una ventaja
para mi (pég. 172).

Ellibro finaliza con un epilogo en modo
de “Aplicaciones” en el que recopila
una serie de escritos publicados an-
teriormente y muy préximos a las tesis
contenidas en la obra, agrupados
en cuatro partes: “Principios éticos”,
“Juicios econdmicos”, “Consecuencias
politicas” y “Quehaceres”.

Aunque el propio autor advierfe de que
sus propuestas econdmicas (basadas en
lastesis de PikerTy) solo tendrian resultados
en el largo plazo (en caso de tenerlos),
observamos en ocasiones un cardcter
utépico coincidente con algunos plan-
teamientos socio-politicos antisistema que
han renacido con fuerza recientemente
en la vieja Europa, aunque no exentos,

e una gran controversia dentro de la
propia sociedad y, por supuesto, entre la
clase politica: Y llamamos a esto ‘mundo
globalizado’... En realidad, nunca ha
habido unmundo menos global, pormés
quepodamosirencinco horasde Madrid
aNueva York (p.78). Desde nuestro punto

devista, estas controvertidas afirmaciones
nacen de la admirable sinceridad, reli-
giosidad y, sobre todo, amor al préjimo
que, siguiendo el consejo evangélico,
GonzAlez Faus demuestra a lo largo de
toda la obra.

En este sentido, el autor insiste en situar
al trabajo por encima del capital; el no
a la bisqueda del maximo beneficio;
la imposicién de limites al derecho de
propiedad; y lanecesidad de un salario
justo. Incluso rectifica la conocida frase
de PikerTy (“las leyes humanas obligan
alladrén a devolver lo que han robado
contraviniéndolas”), afirmando que es
también voluntad de Dios que se devuel-
valo que sehaya robado legalmente, en
alusién alaimposicién progresivaalas
mayores fortunas. En sentido contrario,
el autor destaca que en esta vida en
comunidad, la autoridad también es
necesaria, aunque con ciertos limites:

el puro asamblearismo paraliza o
acaba siendo conducido por lide-
razgos ocultos. Pero la autoridad
tiende a convertirse en un monstruo
(o Leviatén) contrario a la igualdad
entre hermanos (p.131).

En lineas generales, GonzAlez Faus
acepta las tesis de PKemy como muy
préximasalas suyas, aunque insistiendo
en el punto devistateolégico. En cuestién
de desigualdades, economia y teologia
tienen que dialogar, y en este didlogo
encontramos el mayor valor de la obra.

En resumen, libro interesante, que
merece una lectura reposada.

[Rafael Baurtista MEsa]
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Economia

AloNso RopriuEz, J. A. (Dir.) (72015)
Lecciones sobre Economia Mundial,
Madrid, Thomson Reuters y Civitas,
416 pp.

José Antonio ALONSO es catedrdtico de
Economia aplicada en la Universidad
Complutense de Madrid. Esté especia-
lizado en crecimiento y desarrollo y
relaciones econémicas internacionales.
Ha publicado numerosos trabajos y
articulos en revistas especializadas
y dirige la obra que resefiamos, que
alcanza ya su séptima edicién.

Como indica el propio coordinador de
estaobra, unade las tendencias que con
mds fuerza caracterizan este comienzo
de siglo es el impulso cobrado por el
proceso de integracién de la economia
mundial, acentuando la interdependen-
ciaentre paisesy mercados, porencima
de las fronteras nacionales. Como con-
secuencia, el conocimiento del entorno
internacional se ha convertido en una
exigencia para cuantos operan en la
realidad econémica.

Este conocimiento es el que justifica
una obra como ésta dedicada a la
comprensién del entorno econémico
internacional desde un punto de vista
analitico. Para ello, su contenido estd
estructurado en tres grandes bloques
temdticos, relativos, respectivamente,
a los instrumentos de la economia
aplicada, a los factores asociados al
proceso de crecimiento y desarrollo de

las economias y a un recorrido por los
principales dmbitos de las relaciones
econdmicas internacionales. Cadauno
de los capitulos estd elaborado por di-
ferentes autores, todos ellos proFesores
universitarios del érea de Economia
Aplicaday vinculados de forma directa
a la Economia Internacional desde di-
ferentes puntos de vista. Recogemos a
continuacién el esquema de las partes
de este libro, junto con los capitulos
que encontramos en cada una y los
autores respectivos, para comentarlos
brevemente mds adelante.

. Introduccién

1. Medicién de la actividad eco-
némica (José Antonio Alonso Ro-
driguez, Andrew Mold).

2. Etapas del desarrollo de la econo-
mia mundial (Juan Carlos Jiménez).

II. Crecimiento y desarrollo

3. Radiografia de la economia
mundial (José Antonio Alonso
Rodriguez).

4. Crecimiento econémico y cambio
estructural (José Antonio Alonso Ro-
driguez, Carlos Eugenio Garcimartin
Alférez, Carmen Fillat Castején).

5. Demografia y movimientos mi-
gratorios (Sara Barcenilla VisUs).
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6. Problemas ambientales interna-
cionales (Miguel Cuerdo Mir).

lIl.Relaciones econémicasinternacionales

7. Balanza de pagos, equilibrio
externo y tipo de cambio (José An-
tonio Alonso Rodriguez, Francisco
Maeso Ferndndez).

8. Comercio internacional (Miguel
Carrera Troyano, Dorotea de Diego,
Radl Herndndez Martin).

9. La inversién extranjera y las
empresas multinacionales (Jaime
Turrién Sénchez, Francisco Javier
Veldzquez Angona).

10. Mercados financieros in-
ternacionales (Francisco Maeso
Ferndndez).

IV. Prdcticas y ejercicios

11. Prdcticas y ejercicios (Isabel
Alvarez, Raquel Marin).

La primera parte, de carécter mds intro-
ductorio, estd dedicada en su capitulo 1
al andlisis de los instrumentos bésicos de
la economia aplicada, presentando las
macromagnitudes y otros instrumentos
como la distribucién de la renta y los
indicadores de desarrollo humano,
pues es uno de los puntos de partida bé-
sicos para entender el resto del libro. El
capitulo 2, por su parte, esté dedicado
arealizar un recorrido histérico por las
cuatro principales etapas econémicas

que pueden apreciarse en la evolucién,
alo largo de los dltimos dos siglos del
sistema econdmico internacional, asi
como el comportamiento de las diver-
sas dreas y regiones de la economia
internacional y la forma en la que se
han repartido las rentas generadas.
Una de las principales conclusiones
que se extrae de este andlisis es que,
ademds del innegable progreso, se
produce una estrecha relacién entre
el crecimiento econémico general y la
apertura comercial y el flujo mundial
de capitales.

En la segunda parte, bajo el epigrafe
genérico de “crecimientoy desarrollo”,
encontramos un capitulo introductorio
(el ndmero 3) dedicado a presentar una
radiografia de las principales regiones
de la economia mundial mediante sus
magnitudes sociales y econémicas
mds relevantes; de ésta se deduce la
importante desigualdad existente a
nivel infernacional, tanto si se conside-
ran el nivel de ingreso de los paises,
como si se tiene en cuenta su nivel de
desarrollo humano. A ello se unen las
diferencias de densidad demogrdfica
entre las distintas regiones del planeta,
dedistribucién de la producciény delas
condiciones de vida. En definitiva, nos
encontramos ante zonas muy dispares
y con profundas diferencias, lo que
lleva a estudiar a continuacién, en el
capitulo 4, ladinédmica econémicay los
cambios estructurales que acompafian
al proceso de crecimiento y el papel de
la innovacién en todo ello. Conociendo
los factores que explican el crecimiento
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de una economia y los cambios que
se producen en este proceso se puede
conocer si existe algin proceso de
convergencia que tienda a minorar
las diferencias existentes. Destaca en
la promocién del crecimiento el papel
clave del progreso técnico, para cuyo
seguimiento las sociedades menos de-
sarrolladas encuentran dificultades, lo
cual noes incompatible con latendencia
existente a la difusién tecnolégica, por
lo que sigue persistiendo el problema de
una creciente brecha tecnolégica entre
paises. Todos estos procesos explican
la existencia de un cierto proceso de
convergencia entre grupos de paises, al
tiempo que no existe tal fenémeno para
el conjunto de la economia mundial.!

La dindmica demogréfica mundial y
los movimientos migratorios son los
aspectos que se analizan en el capitulo
quinto, que explora la relacién entre el
crecimiento de la poblacién y el desa-
rrollo econémico, asi como las pautas
querigen la dinédmica demogréficay los
movimientos migratorios en los Gltimos
afios. Se abordan también los argumen-
tos que la teoria microeconémica ofrece
para exp|icqr estos aspectos teniendoen
cuenta las decisiones de los individuos y
de las familias y se subraya que el creci-
miento de la calidad del capital humano,

1 Sobre los factores que explican el crecimiento
encontramos la resefia firmada por A. Rodero
sobre el texto de G. Ciark, quien considera que el
desarrollo (en la etapa de la revolucién industrial)
tuvo como origen los cambios culturales y los
hdbitos econémico-trabajo duro, racionalidad
y educacién.

tanto en los paises desarrollados, como
en los paises en vias de desarrollo, es
clave para conseguir unaregulacién
adecuada del fenémeno de las migra-
ciones para que actie como motor del
crecimiento econémico, tanto en los
paises de destino como en los de origen.

Esta segunda parte finaliza con el estu-
dio de los problemas ambientales que
se han venido generando en paralelo
alintenso crecimiento econémico de los
Gltimos doscientos afios. El entorno na-
tural no es sélo el origen de los recursos
materiales necesarios para la actividad
econdémica, sino también el lugar al que
revierten los desechos procedentes de la
misma. Al mismo tiempo, dicho entorno
se ve alterado con el desarrollo de la
actividad provocando desequilibrios
que exigen para su solucién dosis cre-
cientes de cooperacién internacional.
Algunas de las cuestiones analizadas en
este capitulo hacen referencia al papel
que juega la dotacién de recursos en
el proceso de crecimiento econémico,
la posibilidad de compatibilizar el de-
sarrollo econémico y la sostenibilidad
ambiental, los principales problemas
ambientales que se vislumbran para
el futuro, etc.

El tercer bloque de capitulos estd de-
dicado a las relaciones econémicas
infernacionales y comienza nueva-
mente con uno dedicado a aspectos
introductorios y bésicos para la com-
prensién de los siguientes: el andlisis
de la balanza de pagos, del equilibrio
externo de los paises y de los tipos de
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cambio. También de cardcter bésico
podemos calificar al capitulo 7, dedi-
cado al comercio internacional. En él
se exponen los beneficios derivados
del mismo, la explicacién de la exis-
tencia de barreras protectoras para
ciertos productos, los beneficios y los
costes de los procesos de integracién
regional, los factores que explican la
especializacién comercial de los pai-
ses, asi como las principales normas
e instituciones clave en el comercio
internacional. Estas instituciones
infernacionales han propiciado un
importante avance en el proceso de
liberalizaciény multilateralizacién co-
mercial, lo que ha permitido el progre-
so de la integracién econémica, pero
también han propiciado que los paises
traten de establecer estos esquemas
de integracién mediante un proceso
que en ocasiones ha sido selectivo y
discriminatorio. Junto con este estudio
mds tedrico, se realiza un andlisis de
la evolucién de los flujos comerciales
en el que se aprecia un fuerte avance
de los paises emergentes y de algunos
paises en vias de desarrollo con alta
capacidad exportadora. También se
analiza el comercio desde la pers-
pectiva microeconémica a través de
la internacionalizacién de la empresa,
mostrando como las que exportan més
suelen ser mds innovadoras y que se
esté produciendo un fenémeno nuevo
de fragmentacién de la produccién en
tareas, las cuales son llevadas a cabo
en empresas de distintos paises, lo
que ha permitido que crezca la inte-
gracién dentro del proceso productivo

mundial de las empresas de los paises
en desarrollo.

El papel de las empresas multinacio-
nales y de la inversién extranjera es el
objeto basico del capitulo 9, dedicado
a estudiar los factores que explican las
inversiones extranjeras directas, las
formas que adopta la internacionali-
zacién de las empresas y las razones
que explican este proceso, asi como los
efectos que tienen sobre las economias
receptoras y emisoras de capital la
existencia de empresas multinacionales.
En relacién con esta Gltima cuestién,
destaca la conclusién de que las mul-
tinacionales potencian el crecimiento a
largo plazo de ambos paises, aunque
pueden tener efectos negativos en los
receptores (manifestados normalmente
en sus balanzas de pagos), los cuales
se ven compensados parcialmente
por la transmisién de tecnologia y el
incremento de la capitalizacién fisica
de estos paises.

El Gltimo capitulo de la obra estd dedi-
cado a los mercados financieros inter-
nacionales, cuya expansién a lo largo
de las Gltimas décadas ha sido notable,
acompafada de un infenso proceso de
innovacién y globalizacién financiera,
asf como de una fuerte inestabilidad. Es
sabido que en los Gltimos afios, ademds,
se ha vivido una fuerte crisis financiera
que se une a otros episodios producidos
anteriormente. Todos estos aspectos
estdn fuertemente relacionados: la glo-
balizacién, que implica quelas fronteras
entre los mercados financieros naciona-
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les se “diluyan”, permite que los recursos
financieros se distribuyan de manera
mds eficiente a nivel internacional, pero
también que los problemas se puedan
trasladar més facilmente (se produce
también una internacionalizacién de los
riesgos); este proceso ha sido posible
gracias al progreso tecnolégico y a los
cambios en las legislaciones nacionales,
pero también debido a ofros fenémenos
econémicos como la necesidad de
financiar los grandes déficits publicos
surgidos desde los afios 70 del pasado
siglo, la aparicién de grandes inver-
sores institucionales y la existencia de
compaiifas de calificacién internacionall.
En las crisis financieras internacionales
experimentadas en el pasado se suele
apreciar una combinacién de problemas
(cambiarios, bancarios y de deuda),
pero sin duda, la magnitud de los pro-
blemas originados en la crisis iniciada
en 2007-2008 ha sobrepasado los
producidos previamente y ha puesto de
manifiesto la necesidad de supervisary,
posiblemente, regular la actividad de
las entidades financieras que operan a
nivel infernacional, los instrumentos y
los mercados financieros, aumentando
la transparencia, tanto en la informa-
cién recibida como en el proceso de
formacién de precios.

Por Gltimo, encontramos el capitulo 11
queestd dedicado a presentar ejercicios
resueltos o con solucién relacionados
con varios de los temas tratados en los

capitulos previos, con la finalidad de
queel lector pueda comprobar el grado
de comprensién adquirido.

De los cometarios anteriores se deduce
que esta obra es fundamentalmente un
material formativo para los estudiantes
y para todos aquellos que, més alla
de las aulas universitarias, quieran
adentrarse en el estudio del entorno
internacional. A ello contribuye la pre-
sentacién al final de cada capitulo de
varios apartados en los que se recoge
un breve glosario de los principales
términos manejados, una guia biblio-
gréfica y también varias referencias
en infernet y algunos ejercicios para
aplicar los contenidos expuestos. A
pesar de que el texto estd escrito con
gran claridad expositiva y en términos
accesibles a lectores con limitados
conocimiento de economia, no carece
de rigor en el andlisis y no suele que-
darse en la descripcién de la realidad,
proporcionando una introduccién alos
instrumentos conceptuales y analiticos
que la teoria econémica proporciona
para el estudio de las relaciones eco-
némicas internacionales.

En definitiva, un texto asequible pero
riguroso y de interés para adentrarse
en el complejo entorno internacional
actual.

[M? del Carmen Lopez MARTIN]
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Economia Social

Moreno Fuentes, F. J. v DeL PINo MATUTE,
E. (Coords.) (2015) Desafios del Estado
de Bienestar en Noruega y en Espafia.
Nuevas politicas para atender nuevos
riesgossociales, Madrid, Tecnos, 187 pp.

Este trabajo ha sido desarrollado
durante el periodo de vigencia de los
proyectos del Plan Nacional 1+D: So-
lidaridad familiar, cambio actitudinal
y reforma del Estado de Bienestar: el
familismo en transicion (SOLFARE), y
Capacidad y estrategias de Reforma
frente a la crisis fscal en los sectores
publicos y las politicas de bienestar
autonémicas: condicionantes y tra-
yectorias de cambio (CRISAUT). Este
proyecto se ha editado mediante los
fondos del Mecanismo Financiero del
Espacio Econémico Europeo a través
de la Real Embajada de Noruega, par-
ticipando investigadores del Instituto de
Politicas y Bienes Publicos del Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas
(IPP-CSIC), la universidad de Oslo y el
Instituto para la Investigacién Social de
Oslo (NOVA).

Ante todo, nos encontramos ante un
trabajo de corte comparativo en el
cual se prefenden buscar similitudes y
diferencias entre dos paises distintos
en cuanto a su enfoque en el marco
de las economias del bienestar. Por un
lado, Noruega se sitia dentro de los
paises socialdemécratas, a lo cual hay
que afiadir que se encuentra fuera del
marco econémico de la UE y se

ha caracterizado por su importante
produccién energética. Por otro lado,
Espafia se encuentra entre qque”os
paises pertenecientes a los paises me-
diterréneos, su crecimiento econémico
se encuentra ligado al marcodela UEy
auna economia dependiente del sector
servicios (turismo) o la construccién.

Ademds, la eleccién de estos dos casos
de estudio resulta relevante, puesto
que sirve para estudiar los cambios
experimentados por parte del modelo
social europeo. En primer lugar, la
comparacién entre un caso cercano
al modelo de bienestar socialdemé-
crata y otro caso cercano al modelo
mediterrdneo, sirven para estudiar las
politicas desarrolladas por parte de los
distintos tipos de Estados de Bienestar
en materia de pensiones, sanidad o
educacién. En segundo lugar, la elec-
cién de dos casos distintos en cuanto a
su pertenencia a la UE y a la adopcién
de las recomendaciones de ésta, sirve
para conocer los efectos de la crisis
sobre el Estado de Bienestar, asi como
de posibles desarrollos en dos casos
distintos en su trayectoria de bienestar.

Este trabajo puede leerse desde dos
dangulos distintos. En una primera lec-
tura, el enfoque de “path dependency”
o enfoque de la senda, nos sitta las
politicas de bienestar desde una pers-
pectiva histérica. En la lectura de los
capitulos del libro podemos analizar el
desarrollo de los estados de bienestar
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desde finales del siglo XIX hasta la
actualidad, analizando los desafios
que estos paises se han encontrado.
En una segunda lectura, en el trabajo
de investigacién se ha diferenciado
en tres bloques: dependencia, familia
y mercado de trabajo. Por un lado,
el aspecto del envejecimiento se ha
relacionado con el incremento de la
dependencia. Porotrolado, los cambios
experimentados en la familia se han
relacionado con el género. Finalmente,
en el dmbito del empleo se relaciona
con el sistema de proteccién social, asi
como de la formacién de las politicas
activas y pasivas.

La primera lectura a la cual se ha he-
cho referencia en el pérrafo anterior,
sirve para entender el titulo del libro y
la importancia de atender los nuevos
riesgos sociales por parte de los Estados
de Bienestar en Europa. Desde esta
aproximacién, los distintos autores del
libro nos sitéan en diferentes estadios
de la politica social en Espafia y en
Noruega, para ubicarnos finalmente
en la transicién hacia una sociedad
post-industrial y las implicaciones de
aspectos tales como el incremento de la
esperanza de vida, el envejecimiento o
la extensién del desempleo en el modelo
social europeo.

El papel de los estados posterior a la
Segunda Guerra Mundial, se centraba
en la cobertura de los viejos riesgos.
Entre ellos, se han identificado los
problemas de empleo y la ausencia
de ingresos provocados por el desem-

pleo, o las dificultades en el acceso a
servicios destinados a la proporcién de
cuidados de salud de buena calidad
y de educacién a personas con bajos
ingresos. En este periodo de tiempo,
las politicas mds relevantes se centran
en la puesta en marcha de las politicas
pasivas de empleo, principalmente
aquellas destinadas a la prestacién
de ingresos en caso de desempleo, las
politicas de pensiones, la atencién a la
salud y la educacién.

En relacién a los nuevos riesgos, los
autores indagan en las causas que
han ocasionado los cambios experi-
mentados, profundizando en el ambito
demogréfico, el mercado de trabajo
y los valores sociales. El impacto de
estos aspectos ha provocc:do una re-
estructuracién en las politicas sociales
llevadas a cabo por parte del Estado
de Bienestar. En algunos casos, se ha
procedido a la reorganizacién de las
politicas sociales y en ofros casos, a
la creacién de nuevas medidas que
permitan atender aspectos nuevos tales
como el incremento de las necesidades
de salud provocadas por el aumento de
la esperanza de vida, las demandas de
conciliacién delavidalaboral y familiar
o la puesta en marcha de medidas de
formacién continua a lo largo de la
vida laboral.

La segunda lectura del libro, a la cual
se ha hecho referencia en el quinto
pérrafo, sirve para entender mds pro-
fundamente el desarrollo del Estado de
Bienestar en Noruega y en Espafia. Por

628

BIBLIOGRAFIA



unlado, la lectura nos ofrece un andlisis
comparado en cuanto a la atencién de
cuidados de larga duracién, el desa-
rrollo de las politicas de familia y el
sistema de proteccién de desempleo.
Por otro lado, cada uno de estos campos
nos sitba ante desafios especificos a los
que han de enfrentarse.

Los capitulos 2 y 3, tratan de abordar
los cuidados de larga duracién. En
el caso de Noruega, sigue el modelo
nérdico caracterizado por el prota-
gonismo del estado, la prestacién de
servicios como instrumento principal
en la atencién de la dependencia, la
financiacién mediante la via de im-
puestos, la elegibilidad universal por
parte de los usuarios y el porcentaje
elevado de gasto social. En referencia
al proceso de envejecimiento que esté
experimentando la sociedad noruega,
se inician desde los afios 50, distintas
reformas destinadas a la atencién de
personas dependientes. Durante la dé-
cada de los 50 y de los 60, se aprecia
una fuerte inversién en los municipios,
destinada a priorizar la atencién de las
personas mayores en el hogar y a de-
sarrollar servicios sociales comunitarios
destinados a tal fin. Durante la década
delos 60, 70y la primera mitad de los
afios 80, aparece la expansién de las
residencias de asistidos y la puesta en
marcha de prestaciones.

En la actualidad, las medidas de aten-
cién a la dependencia, se enmarcan
dentro de las politicas de desinstitucio-
nalizacién, dirigidas a mantener a las

personas en su domicilio. Para ello, se
ha desarrollado una red de viviendas
tuteladas, bajola responsabilidad de los
gobiernos municipales. En relacién alos
retos futuros, los dilemas mds relevantes
se plantean en torno al comportamiento
del sistema de proteccién social en
relacién a la actual crisis financiera y
el incremento de las necesidades que
acompafian al envejecimiento. En la
actualidad, el desarrollo de la atencién
a los cuidados de larga duracién, se
plantea tres debates: las vias de pres-
tacién de servicios, la responsabilidad
de la prestacién y las tendencias a la
privatizacién. En primer lugar, la del
desarrollo de viviendas tuteladas y la
prestacién de servicios en instituciones,
hace referencia al desarrollo de dos
sistemas paralelos de prestacién de
servicios que es necesario coordinar. En
segundo lugar, laresponsabilidaden la
prestacién y la gestién es competencia
delos municipios, existiendo propuestas
que cuestionan el nivel de descentra-
lizacién. Por Gltimo, aunque Noruega
sigue presentando un alto nivel de
gestion poblica de las prestaciones
destinadas a la provisién de cuidados
de larga duracién, en la actualidad se
ha apreciado el répido incremento del
peso del sector privado, en especial en
la atencién institucional. Este aumen-
to, plantea si puede representar una
cierta convergencia hacia el modelo
de gestion de los estados liberales y
continentales.

En referencia al caso de Espaiia, las
caracteristicas del modelo de atencién
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a la dependencia hacen referencia al
papel secundario del estado, al papel
fundamental de la familia, la elegibili-
dad selectiva, la financiacién mixta por
parte de los impuestos y del copago de
los servicios y un menor gasto social en
comparacién al resto de paises de la
UE. En referencia, el modelo de atencién
a la dependencia se ha producido de
forma reciente, la ley de 39/2006 de
promocién de la Autonomia personal y
Atencién a la dependencia, inspirada
en el modelo nérdico. Las pretensio-
nes mds notables hacen referencia a
la universalidad en la cobertura, la
instauracién de derechos subjetivos en
la atencién o la coordinacién entre el
sector de servicios sociales y de salud.

Hasta la creacién de la ley de depen-
dencia, en relacién a la atencién a
personas dependientes, la intervencién
del estado se caracterizaba por un
sistema de aseguramiento social para
los trabajadores y un sistema poco
desarrollado de los servicios sociales
personales a cargo de los municipios y
delos gobiernos regionales, basados en
la comprobacién de rentas y dirigidos
a los grupos sociales mas vulnerables.
Enla actualidad, el modelo de atencién
a la dependencia se ha inspirado en
una proteccién de cardcter universal,
que se ha encontrado con desafios de
diferente naturaleza. En primer lugar,
los limites presupuestquos ogrqvoolos
por la actual crisis econémica han
condicionado el desarrollo de los
servicios destinados a la atencién de
personas dependientes. En segundo

lugar, la dificultad de crear un sistema
de cobertura nacional en un pais donde
las politicas de bienestar social y de
salud se han descentralizado hacia
las comunidades auténomas. En este
contexto, se produce una confrontacién
entre el papel del gobierno estatal y de
las comunidades auténomas, motivado
por el mayor desarrollo de la politica
social en deferminadas regiones o las
preferencias politicas. En tercer lugar,
las preferencias de los ciudadanos y de
las familias se contraponen a algunos
de los presupuestos orientadores de la
ley. Entre ellos, destaca la preferencia
de los ciudadanos a la percepcién de
prestaciones econdémicas, mientras
que la ley pretende orientarse hacia
la prestacién de servicios.

Los capitulos 4 y5, se centran en el
andlisis de las politicas familiares y de
género, teniendo en cuenta los cambios
en las relaciones del émbito publico y
priquo. En este contexto, en los dos
paises operan cambios relacionados
con la familia, la demografia y la re-
estructuracién del mercado de trabajo.
En relacién a Noruega, se aprecia una
reestructuracion de las politicas de fami-
lia dirigida a mantener la igualdad de
género en todos los dmbitos (mercado
de trabajo o discriminacién). A partir
de los afios 70, ante los cambios so-
ciales experimentados por la sociedad
noruega (declive del modelo familiar
basado en el sustentador principal,
mayor incorporacién de la mujer al
mercado de trabajo y disminucién del
nomero de familias), las po|iticqs de
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apoyo a la familia se articulan en torno
alainversién en prestaciones sociales,
legislacién sobre laigualdad de género
y la inversién en guarderias dirigidas
al cuidado infantil. En relacién a las
ayudas econémicas, las reformas mas
relevantes se aprecian en la puesta en
marcha de prestaciones de paternidad,
dirigidas a favorecer la actitud de los
padres y a involucrar a los varones en
el cuidado de los hijos. En relacién ala
legislacién sobre laigualdad de género,
los resultados més relevantes se apre-
cian en la equiparacién de hombres y
de mujeres en el mercado de trabajo
y a evitar la discriminacién en otros
sectores. Finalmente, los desafios més
relevantes en el dmbito de las politicas
familiares y de género se articulanencel
refo de mantener laigualdad de género,
como parte de las expectativas de la
sociedad noruega y de los logros de
desfamiliarizacién alcanzados por el
Estado de Bienestar, y la adaptacién de
medidas de intervencién social ante una
familia cada vez mds compleja. Para
ello, serd preciso mantener e incremen-
tar la inversién en politicas familiares,
de tal forma que permitan mantener
el cuidado de personas mayores y de
nifios, con independencia de la ayuda
desempefiada por la familia.

En el caso de Espafia, durante la segun-
da mitad del siglo XX, se produce una
baja inversién en politicas de ayuda a
la familia, que se contrapone a los ré-
pidos cambios sociales, principalmente
relacionados con la incorporacién de
la mujer al mercado de trabajo y a la

necesidad de las familias de disponer de
dos ingresos para hacer frente al ritmo
de vida. En este contexto de cambio,
agravado por la ausencia de medidas
destinadas al apoyo a la familia, em-
piezan a aparecer graves problemas
relacionados con la creciente dificultad
de las mujeres para incorporarse al
mercado de trabajo, los problemas
de igualdad entre hombres y mujeres
o el crecimiento de la pobreza infantil.
Ademds de otros aspectos sintomdticos,
como son las bajas tasas de natalidad
o el retraso en la edad de tener el
primer hijo.

La ausencia de intervencién en el
dmbito familiar, se mantiene en el
tiempo a causa de otras prioridades
en la agenda relacionada con el gé-
nero (divorcio, violencia de género
o derechos reproductivos). Entre las
reformas ligadas al émbito educativo,
se produce la incorporacién de los
nifios de entre 4 y 5 afios al sistema
educativo, sin embargo esta medida
no tiene su efecto debido a la ausencia
de medidas destinadas a la concilia-
cién de la vida laboral y familiar o de
facilitar la participacién de la mujer
en el mercado de trabajo. A partir
de mediados de los afios 90, ligados
al planteamiento de la UE relativo a
la cuestion de género y de familia, se
produce un rep|qnteqmiento dela po-
litica familiar incorporando aspectos
tales como la conciliacién de la vida
laboral y familiar, la expansién de
la educacién infantil o las ayudas de
estimulo a jévenes.
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En la actualidad, el desarrollo de las
politicas familiares encuentra sus limites
en la situacién econdmica actual.

Ademés, en el periodo de tiempo que
transcurre desde finales de los 70 a
la actualidad, se producen cambios
culturales que afectan al pc:pe| que
la familia venia desempefiando en la
provisién de ayuda. Ademds, los limites
de la familia para seguir prestando
ayuda se aprecian en una progresiva
externalizacién de las tareas domésti-
cas y la mercantilizacién del trabajo
destinado a la provisién de cuidados.

En referencia a los capitulos 6 y 7,
los autores relacionan los conceptos
de mercado de trabajo y de sistemas
de bienestar, pretendiendo relacionar
aspectos tales como las tasas de acti-
vidad con los sistemas de proteccién
de desempleo. En el caso de Noruega,
el sistema de proteccién opera sobre
un mercado de trabajo caracterizado
por la baja tasa de desempleo, la alta
cudlificacién de los empleos y las bajas
diferencias salariales entre las diferen-
tes ocupaciones. En este contexto, el
sistema de proteccién por desempleo
se articula en torno a politicas activas
que permitan la formacién constante
de los trabajadores y la fusién entre
los departamentos de empleo y de
bienestar social. En este marco, los
objetivos del sistema de proteccién por
desempleo van dirigidos a mantener
una economia competitiva y a propor-
cionar una elevada tasa de poblacién
activa. Algunas de las medidas mas

relevantes que se han ido tomando,
estén destinadas a incentivar la per-
manencia en el mercado de trabaijo,
permitiendo compatibilizar aspectos
como la jubilacién o la percepcién con
una pensién por discapacidad con los
ingresos derivados de la participacién
en el mercado de trabajo. Finalmente,
los principales desafios se encuentran
en los cambios estructurales de la
economia noruega y el crecimiento
del nimero de pensionistas. Por un
lado, la dependencia del sector ener-
gético, obligard a la reestructuracién
del sector de recursos humanos y a
la reasignacién de personal en dife-
rentes ocupaciones. Por ofro lado, el
crecimiento de las pensiones seguiré
dependiendo de mantener una elevada
tasa de poblacién activa.

En el caso de Espaiia, la proteccién al
desempleo interviene sobre un merca-
do de trabajo con caracteristicas muy
diferentes al noruego. Las principales
caracteristicas se encuentran asociadas
alasaltastasas de desemp|eo, el desem-
pefio de empleos de cardcter estacional
y el alto grado de segmentacién entre
las ocupaciones. Ademés, el impacto
de la crisis econémica se ha hecho
evidente en el aumento del nomero
de desempleados y del incremento
de desempleados de larga duracién.
Al contrario que el caso noruego, el
sistema de proteccién por desempleo se
articulaen torno alas politicas pasivas.
Las reformas actuales van dirigidas a
disminuir el gasto social destinado a
las prestaciones por desempleo, ca-
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racterizéndose por el recorte de las
prestaciones, el endurecimiento de las
condiciones de acceso, la eliminacién
de las prestaciones o el abaratamiento
de la indemnizacién por despido. A
su vez, las caracteristicas del sector
productivo y del mercado de trabajo,
condicionan el desarrollo de las po-
liticas activas y pasivas del mercado
de trabajo. Entre las primeras, a la
insuficiencia en el gasto en esta mate-
ria, se suma la dificultad de intervenir
sobre el gran nimero de poblacién
en situacién de desempleo. Entre las
segundas, se detecta la baja cobertura
de riesgos en colectivos vulnerables
(desempleados de larga duracién,
desempleados mayores de 45 afios o
el desempleo juvenil).

La cuestién de la sostenibilidad y del
futuro del Estado de Bienestar ante estos
refos se aborda en las conclusiones
del traba]o. Este fema no se p|c:ntec|
exclusivamente como un problema
econémico de escasez de recursos
econdémicos, agravado durante el
periodo de la crisis. El planteamiento
de la sostenibilidad hace referencia al
replanteamiento del papel institucional
por parte del estado, los limites de la
familia como agente principal en la
provisién de cuidados, la calidad del
mercado de trabajo o el papel que
juega el futuro de la economia en la
obtencién de recursos econémicos.

En el caso de Espafia se plantea la
imposibilidad de refornar a un modelo
familiarista en el que se profundice en

el modelo de familia tradicional como
agente exclusivo en la provision de
bienestar. Los cambios en los patrones
demogrdficos de la familia imposibi-
litan que aumente el rol activo de la
familia en la provisién de bienestar.
Ademds, cuestiones tales como el so-
breenvejecimiento de la poblacién o el
incremento del desempleo, plantean la
mayor implicacién del sector pdblicoen
cuestiones relativas a las politicas de
dependencia y de las politicas activas
de desempleo.

Al contrario que en Espafia, el Estado
de Bienestar y las politicas sociales
en Noruega han resistido a la crisis
econdémica. Sin embargo, el manteni-
miento de las politicas sociales de corte
universal a largo plazo se encuentra
condicionado a la exportacién de pe-
tréleo y de energia. De este modo, el
modelo econémico de Noruega tiene
sus limitaciones en el tiempo, que con-
llevaran reestructuraciones en aspectos
tales como la recolocacién de la mano
de obra de trabajo o la bisqueda de
nuevos sectores econdmicos que le
permitan al estado garantizar la pro-
duccién de servicios. A este respecto, la
pregunta de los autores giraentornoa
silas altas expectativas delos noruegos
respecto de sus derechos sociales y de
las obligaciones del estado respecto a
los noruegos, entraran en colisién con
las posibilidades del estado para seguir
asegurando servicios o prestaciones
econémicas con sus ciudadanos.

[Domingo CarBONERO MuROZ]
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Etica

AucusTIN G. (ed.) El cambio de valores.
Andlisis y respuestas. Santander, Ed.
Sal Terrae, 208 pp.

Todo libro se escribe con una intencio-
nalidad, desde entretener al lector hasta
aportar nuevo conocimiento en una
linea de investigacién. Tan importante
como qué cuenta un libro es quién lo
escribe y para qué se escribe. En el
caso del libro que nos ocupa esto es
especialmente relevante.

La obra es un compendio de articulos
escritos por académicos (catedréticos de
teologia y filosofia), cardenales (miem-
bros del Pontificio Consejo para la Pro-
mocién de la Unidad de los Cristianos),
empresarios, politicos, en su mayoria
europeos y creyentes. Como indicaba,
quién escribe es algo importante y en
esta obra las referencias a Europa y dl
cristianismo, mds concrefamente a los
valores cristianos y a la raiz cristiana
de Europa son una constante.

El por qué se escribe la obra o el para
qué se recoge en su prélogo, pero las
referencias son constantes en cada
uno de los capitulos. En este contexto
mundial de cambios politicos, socia-
les, econémicos y de valores, la obra
trata de recoger aquellos aspectos
que podriamos denominar “funda-
mentales” para la sociedad, aquello
que necesitamos como sociedad y
a lo que no debemos renunciar. En
este sentido hay dos ideas comunes

a muchos de los capitulos de la obra,
por una parte, la centralidad de la
persona, por otra, los criterios éticos
y los valores como esos minimos
irrenunciables para construir un
ordenamiento razonable y vivir en
comunidad en este mundo global.
Tanto la concepcién del hombre como
los valores que se desprenden de la
lectura de la obra estén basados en
la tradicién cristiana. Es de destacar
que los temas relacionados con la eco-
nomia ocupan gran parte de la obra.

El editor de la obra, George Agustin, es
catedrético de teologia dogmdtica y fun-
damental; ademds, es director del Instituto
deTeologia, ecumenismoy Espiritualidad
“Cardenal Walter Kasper”, vinculadoala
Escuela Superior de Filosofia y Teologia
de Vallendar (Alemania).

La obra se estructura en cinco grandes
partes que, a su vez, recogen contri-
buciones de distintos autores sobre el
objetivo de cada bloque.

Asi el primer bloque del libro analiza
los valores y su cambio. Esta parte estd
integrada por tres apartados, el primero
sobre los fundamentos espirituales de
Europa, el segundo sobre el concepto,
la transformacién y el abuso moralista
de los valores y un Gltimo trabajo sobre
la pregunta shay un cambio de valores?
Los autores de este bloque, Walter Kas-
per, Herman Libbery Robert Spaemann
son todos doctores en filosofia y/o
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teologia, pero destaca su estilo cercano
y una exposicién de los temas que se
enriquece con experiencias personales
y ejemplos. Walter Kasper es cardenal y
presidente emérito del Pontificio Consejo
para la Promocién de la Unidad de los
Cristianos. Los tres aufores coinciden
en un diagnéstico, la crisis de Europa,
politica, social, econémica, sélo podré
ser superada cuando Europa vuelva
a recuperar y compartir sus valores
fundacionales y fundantes.

El segundo bloque detemas corresponde
a los valores en el contexto del didlogo
entre las religiones. Esta segunda parte
dellibro esté integrada por un solo capi-
tulo, sobrela aportacién del ecumenismo
cristianoalarrevitalizacién delos valores
humanos. Su autor, Kurt Koch, es doctor
en teologia. Cardenal y presidente del
Pontificio Consejo para la Promocién de
la Unidad de los Cristianos.

El tercer bloque analiza los valores en el
contexto de las cuestiones sociopoliticas,
condosgrandes contribuciones, ladel an-
tiguo presidente de la Republica Checa,
Véclav Havel, sobre el valor de la liber-
tad y la de ministro federal de finanzas
alemdn, Wolfgang Schéuble (doctor en
derecho), sobre los valores cristianos en
la comunidad religiosamente plural.

El cuarto bloque de la obra analiza
los valores en la sociedad civil, la
familia y las empresas familiares. Los
dos trabajos que dan contenido a este
bloque estdan escritos por propietarios-
directivos de empresas que, desde su

experiencia profesional y personal,
analizan el liderazgo y los valores y
cémo la empresa es la que debe servir
al ser humano y no al contrario; de
nuevo, la perspectiva cristiana orienta
la ética econdémica en estos trabajos.

El mundo de la empresa y la economia
también se trata en el bloque cinco so-
bre los valores, su cambio y el mundo
del trcbqio. En esta parte de la obra,
Reinhard Marx, doctor en teologia, car-
denal arzobispo de Minich y Frisinga,
analiza la sugerente pregunta épuede
una empresa permitirse la moral2 En
un segundo capitulo, el editor Reinfred
Pohl, aborda el concepto de mercado
social y la relacién entre la sostenibili-
dad y la confianza en la democracia.
Una de las conclusiones de este bloque
de temas sobre la empresa es que lo
que es buenos para la sociedad y para
el hombre es bueno para la empresa.

Finalmente, la sexta parte aborda el
mundo de las finanzas, en dos trabajos,
uno sobre las lecciones aprendidas en
la Gltima crisis econémica, que ha sido
fundamentalmente una crisis financiera
y otro sobre la politica social y el papel
del sector financiero en este tema, que
recoge una concepcién novedosa del
mercado financiero, con propuestas
concretas. Sus autores pertenecen,
ambos, al mundo de la empresa.

Una de las conclusiones de la obra es
que aunque el mundo ha cambiado
mucho, hay valores, como la justicia,
la libertad, el amor al préjimo, que
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no deberian cambiar, si queremos
afrontar el futuro con esperanza. Es
mds, esos valores evangélicos aplica-
dos al mundo de la empresa y de la
economia son fuente de innovacién

Historia

ScHusiN, N. (2015) Tu pez interior.
3.500 millones de afios de historia
del cuerpo humano, Madrid, Capitén
Swing, 262 pp.

Inmanuel Kant resumia el cometido de
la filosofia en responder a una sola
pregunta: 3qué es el ser humano2 Una
de las ramas mds vivas y conflictivas de
las ciencias de la vida es el paleoantro-
pologia: la respuesta a las preguntas
sobre el ser humano a partir del estudio
de los restos fésiles, las actividades infe-
lectuales y sociales de los seres humanos
y el futuro de la humanidad.

En Espaiia, los estudios de los fésiles de
los yacimientos de Atapuerca (Burgos)
estén desvelando dia a dia nuevos
datos sobre lo que nos hizo humanos
y lo que construyé las urdimbres de la
sociedad. Los datos de Atapuerca con-
firman, refuerzany enriquecen los datos
obtenidos recientemente en Georgia,
Siberia y Suddfrica. El puzzle humano
se va, poco a poco, completando.

Los expertos coinciden en que la paleon-
tologia del siglo XXI se estd haciendo
cada vez mds biolégica. Y sus resulta

y creatividad para una economia al
servicio de las personas y sostenible.

[Araceli b Los Rios BeriLLos]

dos inciden sobre la imagen social que
se gesté culturalmente durante millones
de afios. Si el estudio cientifico de los
fésiles fue en los siglos XVIIl y XIX una
disciplina descriptiva sobre los seres
vivos del pasado preservados en clave
mineral en el registro geolégico, en la
actualidad se interesa mds por las cues-
tiones evolutivas y palececolégicas, a
menudo con un sesgo filoséfico: 3cémo
los seres vivos hemos llegado a ser lo
que somos en un universo que cambia?

En esta linea, el ensayo que comenta-
mos, Tu pez interior de Niels ScHusiN,
se sitia en esta perspectiva. SCHUBIN,
naturalista americano de origen ruso,
es un cientifico muy reconocido en la
comunidad de los paleontélogos por
ser el co-descubridor de Tiktaalik, un
pez fésil con una antigiiedad de 375
millones de afios, cuyo crdneo, extremi-
dades, dedos, pies, tobillos y mufiecas
sugieren el vinculo entre los peces y las
criaturas vivientes mds antiguas de la
Tierra y presentan érganos que antici-
pan los que luego se encontrardn en los
anfibios, los reptiles, los mamiferos y los
humanos. Interpretar su modo de vida
ayuda a conocernos mejor a nosotros
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mismos, pues hemos heredado érganos
vestigiales de estos antecesores.

Halladoen unaexcavacionenel Articoen
2006, este pez extrafio recibié el nombre
de Tiktaalik, que en lengua esquimal de
los inuktitut significa “gran pez de agua
dulce”. Tiktaalik se convierte en el hilo
conductor de este ameno ensayo de di-
vulgacién cientifica, narrado con humor
en primera persona en el que abundan
las reflexiones personales. Cabe a ScHusin
el mérito de acompaiiar al lector en la
bisquedade respuestas apreguntas cada
vez més comprometedoras sobre quié-
nes somos los humanos y cémo hemos
llegado a ser lo que somos. Y lo que nos
parece mds interesante, SCHUBIN nos hace
pensar sobre el método cientifico: cémo
los paleontélogos van construyendo un
saber sobre los seres vivos de hace cientos
de millones de afios sin perder el rigor
del método de la investigacién. Paracello,
en su doble condicién de paleontélogo y
también de profesor de anatomia com-
parada, ScHUBIN recorre con habilidad
los senderos de las relaciones entre el
desarrollo embrionario de los seres vivos
y la emergencia de los grandes grupos
taxondémicos.

En la actualidad, los paleobiélogos y los
filésofos de la biologia evolutiva ya no
necesitan acudiralas llamadas “pruebas
embriolégicas” de la evolucién. Esta no
necesita “pruebas” pues es un para-
digma consolidado. Pero en el dltimo
tercio del siglo XX se recuperé un debate
biolégico que parecia superado: el de
las relaciones entre ontogeniayy filogenia

paraintentar explicar la misteriosa simi-
litud estructural de todos los seres vivos
y en especial la de los seres vivos con
vértebras. La expresion “tu pez inferior”
es una metéfora sugerente parareferirse
a la unidad estructural de constitucién
de los seres vivos superiores. 3Por qué
ese plan estructural de peces, anfibios,
reptiles, aves y mamiferos? Los parti-
darios del llamado Disefio Inteligente,
verdn aqui una prueba cientifica de la
existencia de una gran Mente Organi-
zadora. Otros no verdn aqui ofra cosa
que una constriccién ontogenética de
la llamada morfologia construccionall:
nuestro genoma interacciona con los fac-
tores del medio natural para responder
fenotipicamente de un modo més eficaz:
lo que se ha llamado el evo-devo, el
modelo de explicacién evolutiva ligada
al desarrollo ontogenético.

Esta unidad estructural configura las
estructuras cerebrales y, consiguiente-
mente, condicionan (que no deferminan)
las expresiones culturales consideradas
humanasy la construcciény desarrollo de
las interacciones entre los humanos y que
permiten considerarnos animales sociales.

Este debate cientifico (con muchos as-
pectos filoséficos) estaba ya presente
en la biologia del siglo XIX. La teoria
de la recapitulacién o ley biogenética
es la teoria segin la cual la ontogenia
recapitula la filogenia, es decir, que a
lo largo del desarrollo embrionario los
seres vivos recapitulan todas las etapas
evolutivas anteriores. En este sentido,
nuestro embrién humano pasa por la
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etapade pez: el pez interior. Los primeros
en proponer una feoria recapitulacio-
nista de la filogenia fueron John Hunter
(1728-1793)y Carl Friedrich Kielmeyer
(1795-1844), si bien fue Ernst Haeckel
quien en 1866 la expuso de un modo
sistemdtico y la difundié ampliamente.

La teoria de la recapitulacién cayé en el
olvido con el auge de la Teoria Sintética
y ha sido desacreditada en su versién
literal. No obstante, las relaciones entre
la ontogenia y la filogenia han vuelto a
ser objefo de estudio, dando lugar a la
nuevadisciplinabiolégica popularmente
conocida como "evo-devo". Como ya
escribié Haeckel en 1866, la ontogenia,
o el desarrollo de los individuos orgdni-
cos, considerada como una secuenciade
formas que cambia a lo largo de todo
individuo orgénico durante su existencia
individual, esté inmediatamente deter-
minada por la filogenia o el desarrollo
del grupo orgénico (phylum) al que
pertenece. La ontogenia es una breve
y répida recapitulacién de la filogenia,
determinada por la funcién fisiolégica
de la herencia (reproduccién) y la
adaptacién (nutricién). La teoria de la
recapitulacién sostiene que el desarrollo
embrionario de cada especie (onfoge-
nia) repite completamente la historia
evolutiva de dicha especie (filogenia). De
ofro modo: cada uno de los estados que
el individuo de una especie atraviesa a
lo largo de su desarrollo embrionario,

representa una de las formas adultas
que aparecié en su historia evolutiva.

ScHusiN empieza su libro enlaisla Elles-
mer, en el Artico canadiense, y a partir
de ahinos vaintroduciendo poco apoco
en los secretos de Tiktaalik y de otros
seres que yad no estdn entre nosofros,
pero que podemos considerar nuestros
qntepascdos. Nos hace ver, ante todo,
que ese pez ain habita, parcialmente
modificado, dentro de nosotros o dentro
de todo vertebrado terrestre, sea éste
un murciélago a un dinosaurio extinto.

La existencia de érganos vestigiales en
nuestro propio cuerpo, herencia fésil
del pez que fuimos, afade intriga al
lector poco introducido en estos femas.
Narrado con un estilo brillante que ha
sido bien recogido en la traduccién, Tu
pez inferior ha sido un best seller en
algunos paises. Las Gltimas paginas de
este ensayo cientifico, titulado “Notas,
referencias bibliogréficas y lecturas
complementarias”, tienen la funcién de
mostrar la solidez de los argumentos
expuestos ya que se apoyan en trabajos
de investigacién bien contrastados. La
edicién espafiolatiene el valor afiadido
deincluir—cuando existe- lareferenciaa
la traduccién castellana de los trabajos
de investigacién citados, por lo que el
lector puede ampliar sus conocimientos.

[Leandro SEQUEIROS SAN ROMAN]
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lzuzquiza, D., CAMACHO, 1., GARciA, J 1.,
Lorez, E, AReNaS, A., RODRIGUEZ-AVIAL,
E., Ares, A., ARANCIBIA, L., VAzQUEZ, A.
(2015) Crisis de solidaridad. Solida-
ridad ante la crisis. Ed. Compafia de
Jesus en Espaiia, 40 pp.

Los distintos sectores de la Compafiia
de Jesus en Espafia comprenden insti-
tuciones y personas, jesuitas y laicos,
comprometidos con nuestro mundo
desde los valores del Evangelio. Su
contacto directo con la realidad les
ha movido a redactar este documento,
claro, duro e iluminador, sobre la
profunda crisis que sufrimos desde
hace ya ocho largos afios, que ha
afectado no solo a la economia, sino
a valores que parecian fuertemente
arraigados en nuestra cultura (tal vez
no lo estaban tanto), entre e||os, la

solidaridad.

Esta crisis, cuyo origen es financiero
y econdémico, pero que afecta ya de
manera sangrante las vidas de muchos
y muchas, tiene su reflejo més amargo
en cifras de desempleo histéricas y
situaciones de pobreza sin paliativos,
en las que las personas se ven priva-
das de las necesidades sociales mas
bdsicas comolavivienda o el alimento,
en los casos més extremos. Todo ello
en un ambiente de corrupcién politica
e irresponsabilidad empresarial ante
los casos de mala gestién bancaria, y
con la llegada creciente de migrantes
y refugiados que huyen de situaciones
aln mds graves y urgentes que la
nuestra.

Ante esta situacién, la Compafiia de
Jesus en Espafia, a través de voces de
los distintos sectores, legitimadas por
susexperiencias de viday su capacidad
de andlisis y propuesta, ha elaborado
este documento, sencillo en lenguaje
y profundo en ideas, que pone a dis-
posicién de la familia ignaciana y de
todo aquel que busque tomar postura
y encontrar alternativas de solucién de
forma creativa.

El documento consta de cinco partes
que siguen una légica de reflexion y
discernimiento ignacianos:

1. Presentacién. Nuestro enfoque: crisis

de la solidaridad.

2. Contemplamos la realidad.
3. Interpretamos la realidad.
4. Planteamos vias de solucién.
5. Nos comprometemos.

Desde la Presentacién, el equipo de
autores deja claro que la situacién de
injusticia social que se estd producien-
do, fruto de la crisis econémica, estd
provocando un malestar generalizado
y una sensacién de desesperanza que
se traduce, en muchos casos, en des-
interés por el otro y en un sentimiento
de “sélvese quien pueda”. Ante esta
realidad, la clave del andlisis y las pro-
puestas es la solidaridad, que se esté
viendo comprometida no solo a nivel
individual, sino como valor colectivo,
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valor que ha marcado nuestra historia
y cultura comunes.

Los autores comienzan a desgranar el
prob|emq através de una contemp|c:-
cién: “Contemplamos larealidad”, na-
rrando situaciones de injusticia reales
de personas reales: parados de larga
duracién, pobres nuevos que no llegan
a fin de mes, titulados universitarios
sin esperanza, inmigrantes en situa-
cién de irregularidad que no pueden
ponerse enfermos... en un contexto
globalizado; sglobal paraquiény para
qué? La globalizacién se ha revelado
como un proceso selectivo y ambiguo,
donde las oportunidades distan de
ser iguales para todos y en el que las
bondades no siempre compensan los
perjuicios que genera. Lo que si es
indiscutible es que vivimos en un mundo
marcado por la interdependencia, que
llama a la responsabilidad individual
y colectiva y a la solidaridad como
respuesta moral.

Elndcleo del documento lo encontramos
en las partes tercera y cuarta, en las
que se plantea el andlisis y las posibles
soluciones para salir de la crisis més
fortalecidos en solidaridad.

La tercera parte del documento se
dedica a la explicacién del problema:
“Interpretamos la realidad”. Se trata
de un estudio breve pero profundo
desde las raices y el origen solidario de
nuestro Estado social, base de nuestro
desarrollo econémico, social y politico,
hasta los efectos y vicios que ese mismo

sistema ha generado. Nos llama la
atencién especialmente la afirmacién
de que el Estado social, cuando se
sobredimensiona, desactiva la inicia-
tiva de los individuos, en alusién a la
descarga de conciencia del ciudadano
sobre el Estado, que garantiza las
prestaciones sociales y el bienestar
para todos. La financiarizacién de
una economia mds desarrollada ha
provocado la paradoja de priorizar la
economia financiera y la “ficcién” de
los intangibles sobre la economia real.
Nuestro entorno no puede entenderse
ya sin la Unién Europea, cuyo origen
estd claramente inspirado por la soli-
daridad; pero la crisis econémica ha
puesto de manifiesto lagunas politicas
e institucionales que obstaculizan el
proceso de cohesién social que estaba
en los suefios de los padres fundado-
res. Esta interpretacién de la realidad
finaliza con una reflexién sobre la
crisis de la solidaridad planetaria,
que estd afectando de forma claraala
cooperacién internacional, unas veces
por insuficiencia de fondos paratodos,
ofras por una inclinacién sentimental
por los pobres mds cercanos; todo ello
en un contexto mundial en el que se
estén planteando agendas comunes
para avanzar en el desarrollo de los
paises y en la lucha contra el cambio
climdtico: los Objetivos de Desarrollo
Sostenible. Precisamente sobre solida-
ridad medioambiental y sostenibilidad
trata el final de esta tercera parte,
desde un enfoque de obligacién moral
individual y colectiva por mantener la
salud del planeta.
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La parte cuarta, “Planteamos vias de
solucién”, comienza con unamanifesta-
cién de principios (la persona humana
en el centro; desarrollo humano y de-
rechos humanos; el bien comdn de la
sociedad; solidaridady subsidiariedad;
y derechos sociales) y avanza un de-
célogo de propuestas para fortalecer
la solidaridad y recrear los medios en
los que esta se concreta. Propuestas tan
sugerentes como urgentes:

1) Una ciudadania comprometida con
la solidaridad: promover una culturade
la solidaridad; revisar nuestros estilos
de vida; cuidar los gestos cotidianos
de solidaridad; participar en la vida
publica y contribuir al bien comin.

2) Un tejido social que construye soli-
daridad: fortalecer la sociedad civil y la
participacién ciudadana, promoviendo
la conciencia sobre nuestra capaci-
dad para incidir en el cambio social;
impulsar el uso de las redes sociales;
desarrollar la economia civil, mediante
el apoyo a iniciativas solidarias de
consumo, financiacién, produccién,
organizacién y propiedad.

3) Unas politicas poblicas renovadas
para fortalecer la solidaridad: a) reno-
var el Estado social para fortalecerlo,
revisando aspectos fundamentales
como los derechos sociales, el equili-
brio entre mercado y Estado, entre lo
publicoy lo privado, y un sistema fiscal
equitativo y eficaz; b) una educacién
universal accesible y de calidad, que
incluya ademds la formacién para la

solidaridad; c) politicas sociales de
lucha contra la pobreza, que atien-
dan especialmente a los excluidos, a
migrantes y refugiados y a familias
vulnerables; d) regeneracién de la vida
publica, calidad institucional y lideraz-
go social, prestando especial atencién
al impulso de nuevos liderazgos en la
vida ptblica, latransparenciay calidad
delasinstituciones, la revisién del modo
de actuacién de los partidos politicos,
la separacién efectiva de los poderes
publicos y el ejercicio responsable de la
libertad de expresién e informacién; e)
promover una ecologia medioambien-
tal, cultural y humana, reconocer la jus-
ticia entre generaciones (sostenibilidad)
y promover estilos de vida sencillos; f)
una Europa més solidaria, que apueste
por una verdadera economia social de
mercado, que revise aspectos ain pen-
dientes como la unién fiscal y politica o
el sentimiento de ciudadania europea; y
g) favorecer una solidaridad planetaria,
reconociendo nuestra responsabilidad
como “ciudadanos del mundo”, impul-
sando mecanismos e instituciones de
solidaridad institucionalizada en un
mundo global y recuperando la politica
de cooperacién al desarrollo.

El documento, cuya utilidad sitéan los
autores fanto como apoyo alexamende
conciencia personal como instrumento
para la evaluacién de la actitud y pre-
sencia social de nuestras instituciones,
culmina con una lista de 8 “Compro-
misos concretos”, a saber: educar
a nuestros alumnos y alumnas en la
solidaridad; situar el bien comtny alos
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desfavorecidos en nuestra investigacién
académica; velar por la coherencia so-
cialy las précticas inclusivas de nuestros
centros educativos; intensificar nuestra
labor de acompafiamiento, servicio y
defensa; invitar a la reflexién colectiva
y al compromiso por el bien comin;
impulsar comunidades de hospitalidad
y solidaridad; colaborar solidariamente
en el marco de las Plataformas Aposté-
licas Locales; y tejer alianzas con otros

para salir solidariamente de la crisis.

En definitiva, se trata de un documento
clave para la familia ignaciana, en pri-
mer lugar, y en general, para cualquier
persona o institucién dvida de encon-
trar vias para canalizar la frustracién,
ante las situaciones de injusticia que la
crisis estd generando, hacia caminos y
actitudes para salir de la crisis, desde
el valor universal de la solidaridad.

[M® José VAzaQuez bE FrRaNCISCO]
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NOTICIAS

AECA (2015) Los sistemas de garantia:
claves para su implantacién, Madrid,
Asociacién Espafola de Contabilidad
y Administracién de Empresas, 72 pp.

AECA viene publicando una serie de
documentos de temas especificos de
inferés para sus socios y en general
para las personas involucradas en
actividades profesionales relacionadas
con la empresa. Este texto es el docu-
mento nim 13 de la serie “Valoracién
y Financiacién de Empresas”. En la
edicién del mismo han colaborado las
instituciones SEBRAE Y REGAR que se
ocupan principalmente de este tema

La Comisién de Estudio que ha elabora-
do este libro ha tenido como ponentes
a los profesores: Pablo Pomso de la
Universidad de Cérdoba y Horacio
Mouna y Jesis N. Ramirez de la Uni-
versidad Loyola Andalucia. Todos ellos
son reconocidos expertos en el tema de
las Sociedades de Garantia Reciproca
(SGR) y han publicado numerosos
escritos sobre ello.

El contenido del libro queda reflejado
en su contraportada; dice asi:

Los sistemas de garantia son meca-
nismos cuya finalidad es facilitar el
acceso al crédito, a través del sistema
financiero formal, otorgando avales
ante terceros a favor de la micro, pe-
quefia y mediana empresa (mipyme)

en las mejores condiciones de coste y
plazo, yaque las entidades financieras
mitigan su riesgo y ello le requiere
inmovilizar menos recursos propios y
provisiones. Los sistemas de garantia
gestionan el riesgo de crédito...o el
de ejecucién de una determinada
responsabilidad... Hoy dia son una
realidad consolidada y necesaria.

El objetivo del documento es describir
y caracterizar estas instituciones mds
allé de identificar un modelo concreto
como instrumento para satisfacer la
solicitud de garantia.

No se trata, como muestran estos pdrra-
fos de un estudio de las SGR espafiolas,
aunque aparezcan algunas alusiones
sobre ellas, sino de un andlisis concep-
tual de dichas sociedades de garantia.

Para ver con mds detalle los aspectos
estudiados recogemos el indice y unos
breves comentarios.

“Introduccién”

“Aproximacién a los sistemas de ga-
rantia. Los conceptos. La garantia en
el esquema de la relacién financiera y
empresarial. Los sistemas de garantia:
una necesidad y una realidad mundial.
El origen de los sistemas de garantia.
El sistema de garantia infegrado en
el sistema financiero. Los sistemas
de garantia como politica pablica.”
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En la pégina 6 insisten en que los
sistemas de garantia otorgan avales
a los empresarios para respaldar sus
créditos o su actividad. Recuerdan que
estos sistemas se iniciaron en Francia
a principios del siglo XX. Nos parece
muy interesante los esquemas de estos
sistemas que aparecen en las pp. 13
a 15. La necesidad de su integracién
en el sistema financiero y las politicas
publicas de apoyo de estas garantias
se expone también en este capitulo.

“Caracteristicas de los sistemas de ga-
rantia. Régimen juridico y normativo.
El rol del reafianzamiento (contra-
garantia). Relaciones con el sistema
financiero. Relaciones con los empre-
sarios. La extensién y expansién de los
sistemas de garantia: factores para la
masificacién del crédito”. Entre ofros
aspectos, se comenta que es frecuente
que exista una normativa especifica de
estas sociedades; respecto a su perso-
nalidad juridica, afirman que pueden
ser sociedades mercantiles, instituciones
de émbito piblico o fundaciones sin
énimo de lucro; para su reconoci-
miento opinan que es conveniente que
se odcpten al marco contractual de los
acuerdos de Basilea Il 'y Ill; otra cues-
tién estudiada se refiere al origen del
capital: fondos privados y/o publicos,
mientras que el reafianzamiento suele
tener cardcter piblico; se detienen en
la responsabilidad de sus actividades
frente a las entidades financieras y en
una cuestién importante: el precio de
los avales.

“Clasificacién de los sistemas de garan-
tia. Clasificacién nominativa descripti-
va. Clasificacién empirica en funcién
del origen de los recursos. Clasificacién
de los operadores de cobertura de
garantia en funcién de la asuncién del
riesgo. Clasificacién de los sistemas de
garantia y las caracteristicas estructu-
rales y operativas”. En este capitulo
aparecen numerosas observaciones y
andlisis sobre los sistemas de garantia
en Latinoamérica, aspectos que cono-
cen los autores directamente.

“Metodologia para la implantacién de
un sistema de garantia. 3Cémo decidir
el modelo o esquema de garantia a
implantar? ;Qué metodologia de im-
plantacién se debe emplear?” Como
respuesta a estas preguntas proponen
tres fases: |. Definicién de la politica:
Diagnéstico y propuesta de la politica
de sistema de garantia. II. Implemen-
tacién de la politica: Definicién y de-
sarrollo legal del sistema de garantia.
ll. Implementacién del sistema de
garantia: Proyecto institucional inicial
de un ente de garantia de referencia.

Concluye el trabajo con un apartado de
conclusionesy una extensa bibliografia.

Ademds de sus aspectos tedricos, nos
parece un estudio muy 0til dado el
conocimiento de esta realidad por los
aufores.

[ARF]
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