Glosas ¥ comentarios

Manuel Foyaca desviaciones del catolicismo
social en américa latina

En la inestabilided general que caracteriza esta época se extienden también en ef
catolicismo  social de América planteamienios nuevos y posiciones {nconsidera-
das que, oscureciendo principios, siembran la confusion y desvirtian el esfuerzo,
s es gue no sirven abiertamenre los intereses contrarios.

La crisis actual de nuestra América Latina, que con razén nos pre-
ocupa al poner en peligro su futuro cristiano, bien puede ser expuesta
en funcién de un doble desequilibrio, cada dia mas acentuado: Aumen-
to de la poblacidn por encima de la produccién de bienes, y retraso
del progreso social respecto al desarrollo econémico. Unas cuantas ci-
fras muestran claramente la justeza de este planteamiento.

A un incremento demogréfico extraordinario, manifiesto en el indi-
ce de crecimiento anual de la poblaciéon de 2,9 por 100 en los ultimos
afios, corresponde una disminucién acentuada de la tasa anual de aup-
mento del producto bruto, que ha descendido de un 5 por 100 en
1950-1955 a un 3.6 por 100 en 1960-1963, Y, a base de estos nimeros,
es aun mds ostensible el ritmo decreciente en el aumento del per capita,
caido desde una tasa anual promedio de 3,3 por 100 en el quinquenio
1945-1950, a 2,0 en 1950-1955 v a L1 en 1955-1960.

Los datos relativos al desequilibrio econémico-social son adn mas
elocuentes. Un ingreso per capita de 420 délares para toda la poblacidén
de América Latina seria adn aceptable—585 es el promedio mundial y
1.472 el de Europa occidental, todo en 1961, si su distribucién social
no fuera tan arbitraria, determinando un muy bajo nivel de vida para
la mayoria de la poblacién. Las estadisticas de 1962 asignaban al 3
por 160 de los latinoamericanos el 33 por 100 del total de los ingresos,
correspondiendo a cada uno 2400 délares—en Europa occidental a esa
minoria toca sélo el 22 por 100—, mientras la mitad de la poblacion
se repartia tan sdlo el 16 por 100, debiendo contentarse con 120 délares
al afio L.

I Cepal, «El desarrcolo Feondmico de América Latina en la postguerras,
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Ante estos numeros, una doble aspiracidén resume razonablemente
todas las posibles soluciones de la crisis... jProducir mds y repartir
mejor!

UINa CRISIS DE DESARROLLO.

Esta critica situacion de América Latina plantea una serie de pro-
blemas cuya solucidén es urgente y que, en el fondo, constituyen la
compieja problematica de los paises en desarrollo, agravada en nuestro
case por una explosion demogrifica que reduce el tiempo disponible y
por un radicalismo politico-social que exige revolucionariamente solu-
cidén inmediata.

Es necesario en América Latina reestructurar en primer término su
economia, estableciendo formas mds dindmicas que permitan utilizar
mejor los abundantes recursos naturales y aplicar con mayor eficacia la
fuerza laboral humana. Se pasaria, asi, de una economfa esencialmente
agricola (que ocupando hasta el 48 por 100 de la poblacién activa no
representaria, sin embargo, mas que el 27 por 160 del producto interno),
a una economia industrial iniciada va en algunocs paises, pero retrasada
en la totalidad del continente.

Si la industrializacién supone la disponibilidad de capitales, seria
de todo punto necesario acrecentar las inversiones; no séle ahorrando
y reinvirtiendo internamente, sino solicitando y aceptando el capital ex-
terno—el de US.A. y el de Buropa—, a cambio de un razonable pro-
vecho, posibie sélo en una atmdsfera de garantia social. La «Alianza
para el Progreso» se cred precisamente para vitalizar un economia que,
en [955-1960, séio reinvertia el 15 por 100 del producto bruto, cuando
en los pafses desarroflados de Occidente se devolvia a la produccion
del 16 al 21 por 100 de la renta nacional. Pero, aunque siempre la in-
migracidn de capitales serd deseable para el primer impulso, no seria
tan necesaria en la América Latina si sus pafses obtuvieran precios jus-
tos, remuneratives, para sus principales productos de exportacién...
Recordemos, por ejemplo, el café, riqueza de Brasil, de Colombia, de
Guatemala, Costa Rijca y Haiti, depreciado hasta un 36 por 100 en la
segunda mitad de la década del 50.

La reorganizacidon de la economia., en escala naciomal primero y
después continental, supone una «planificacidn»: y ésta sélo es posible
—dada la complejidad del problema y el encuentro de intereses—si el
Estado cumple en ella su funcidén, ayudado por las corporaciones o
cuerpos intermedios, De aqui la remodelacidn del Estado en sus fines
politico-econdémicos y en su eficiencia téenico-administrativa. La crea-
cidn de servicios y de estructuras bisicas que permitan el desarrollo e
intercambio regional, frenado ahora por los obsticulos de la geografia
americana, seria sin duda un primer paso, fecundo en consecuencias;
ya que los paises latinoamericanos, aislados por cordilleras, bosques
tropicales y desiertos, no obtendrin su madurez econdmica hasta que,
caidas las fronteras de so indtil autarquia, se decidan a integrarse para
intercambiar, formando un blogue, sus riquezas con las de otros con-
tinentes,
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El éxito logrado en la reciente experiencia centroamericana sefiala
va el camino justo para corregir la insuficiencia del mercado interno...
En diez afios estos cinco paises han cuadruplicado sus exportaciones,
cuando en igual periodo la América Latina las redujo a la mitad.

Junto con estos problemas estrictamente econdmicos debe la Amé-
rica Latina plantearse también y resolver en breve plazo otros atin
mayores en el orden econdmico-social. Una mds justa distribucién de
la renta nacional, realizada primeramente por una sabia politica social
{irreflexiva muchas veces en su aspecto salarial y no tan providente
como seguridad y previsidn social), y completada por una justicia dis-
tributiva que amplie la captacién fiscal de lo superfluo para invertirlo
en servicios que beneficien a toda la comunidad: higiene, habitacién,
educacién, vestido y alimento... {Tantas formas de ayuda, posibles al
Estado moderno con su intervencién directa, o fomentando asociacio-
nes auténomas de promocién popular! Una politica de mejoramiento
de la vida del campo, que esperan impacientes las mayorfas latinoame-
ricanas, y de integracidén en la vida cultural y nacional de los indios,
negros y mestizos que constituyen amplios sectores en la mayor parte
de los paises... Tareas inaplazables que deben realizarse, en lo posible,
por bien de la tranquilidad social, sin esperar por afios a que por obra
del desarrollo econdmico futuro, crezca la parte que corresponda a
cada uno en la justa distribucién.

La solucion de estos grandes problemas requiere necesariamente
cambios fundamentales en todos los pafses de América Latina. Cam-
bios de estructuras que transformen su vida econémica, social y poli-
tica; nuevas leyes complementarias que ayuden a plasmar una nueva
configuracién de! Estado. Tales serfan las Leyes de Reforma Agraria,
de la Empresa, de la Politica en su triple aspecto electoral-administra-
tivo-fiscal, de la BEducacién..., sin olvidar los cambios pertinentes a
una integracién cultural, econdmica y, en lo posible, pofitica de todo
el continente.

1.0% DPOS FRENTES: COMUNISMO Y CRISTIANISMO.

Ante esta coyuntura histérica de América Latina y frente a la mo-
vilizacién del Comunismo que, desde sus varios centros de influencia
{Rusia, China, Yugoeslavia y sobre todo Cuba) concentra la propagan-
da y el ataque por imponer su sistema, el Catolicismo Social despierta
resuelto a dar a la transformacién de América un cauce democritico
y cristiano. Sin pretender el recuento de las fuerzas de uno y otro ban-
do que hoy se enfrentan en los diversos sectores de la lucha, es opor-
tuno anotar algunas de las Instituciones que en los tltimos afos han
venido a reforzar los Secretariados y los apéstoles sociales, no siempre
comprendidos de la primera mitad del siglo. Tales son los Centros de
Investigacién de Sociologia Religiosa organizados en Santiago de Chile,
Rio de Janeiro, Bogotd, México; las Uniones y Federaciones Coopera-
tivas extendidas en casi todos los paises; los Sindicatos Cristianos
confederados en la CL.AS.C. y, dentro del sector trabajador también,
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pero en su aspecto confesional, el Movimiento de la J.O.C.; las aso-
ciaciones de Empresarios Catdlicos, atin minoritarias, pero de crecien-
te influjo, unidas a la UNIP.A.C.; los Centros de Investigacién y
Accién Social creados por la Compaiifa de Jesis va en casi todos los
paises y al servicio de la Iglesia; la bien concebida organizacién para
el desarrollo de América Latina, D.E.S.AL.: los cursillos de Capaci-
tacion Social, dados en la regién del Caribe para los universitarios; las
Ligas Agrarias adn muy a los principios, pero de seguro porvenir entre
el campesinado; los Partidos Demdcratas Cristianos, con fecunda ex-
periencia en Chile, Venezuela, Perii, Uruguay, Argentina... Nombres de
Instituciones por demés genéricos, pero que muestran a los catélicos so-
ciales de América Latina bien situados y resueltos, no sélo a la de-
fensa, sino a orientar los cambios necesarios segin sus principios.

Mas, desgraciadamente, en la inestabilidad general que caracteriza
esta época se extienden también en el catolicismo social de América
planteamientos nuevos y posiciones inconsideradas que, oscureciendo
principios, siembran la confusién y desvirtdan el esfuerzo, si es que no
sirven ablertamente los intereses contrarios. Enumerar estas desviacio-
nes es el fin de estas lineas, en la esperanza de que ayuden a rectificar-
las: o, al menos, como alerta al peligro que encierran. Evitando sus-
ceptibilidades, estos comentarios, claros en la exposicién doctrinal, han
de ser indeterminados respecto a personas, salvo aquellos nombres de
dominio piiblico por las publicaciones.

EL RIESGO DE LA INTERIORIZACION.

Una primera desviacién, no muy extendida adn por su importacidn
recienie en el sur de América, procedente al parecer del norte catélico
de Europa, es el concepto de una nueva Pastoral que impide a los ca-
télicos actuar como tales en la vida politica y social. Reduciendo la
evangelizacidn a una formacién de las conciencias que facilite a Cristo
el areino internos de las almas, renuncia a cristianizar las instituciones,
publicas y privadas, por entender en primer término, gue no es de su
incumbencia: la invasién de lo sacro en la esfera profana la realizé. no
sin alguna resistencia, la Edad Media con su Cristiandad; pero, esto
no es ya posible en el munde moderno, donde los campos de Dios y
del César se encuentran tan celosamente separados. Y, en consecuencia,
jnada de instituciones especificamente catdlicas!... Prediquese el Evan-
gelio, administrense los Sacramentos y florezca la Sagrada Liturgia, que
esto basta a la Iglesia. Las Universidades y Colegios, las Cooperativas,
Sindicatos y Partidos Politices son afanes c:vﬂes que los catolicos no
tienen por qué «sacralizars... Y en nombre del pluralismo de la so-
ciedad actual se renuncia a acomodar a vida politica y social a las nor-
mas divinas contenidas en el derecho natural y en la revelacién cris-
tiana; olvidando ficilmente que tode lo creado pertenece a Dios que,
por la esencia de los seres o por la palabra de su Cristo, les impuso
una forma especifica y necesaria. Conformar las instituciones y el uso
de las cosas a esta doble norma, natural y positiva, perc las dos divi-
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nas, para hacer posible al hombre su vida sobrenatural en la tierra, es
to que constituye un «humanismo cristianos, negado como impensable
por algunos autores de la nueva Pastoral... Estos llevan su exagera-
cién hasta lamentar que los catélicos sociales traten de promover cier-
tas organizaciones de poder social, como cooperativas vy asociaciones
de vecinos, porque al provocar e recelo marxista podria entorpecerse
el didlogo... Cerrando el comentario a esta curiosa desviacién y sin ne-
gar la impotencia civil de los catdlicos en muchos Estados modernos
y en alguno de nuestra América—piénsese en Méjico y, tal vez, en
Uruguay—es grato constatar que no s ésta fa situacién en la casi tota-
lidad de nuestros paises. Los catélicos en ellos se encuentran en tan
abrumadora mayoria—sin que obste el escaso fervor de log mas—, que
sin estorbar la obvia libertad religiosa de los que no lo sean, ni aspirar
a imponer desde el Poder su privilegio, bien pueden velar eficazmente
porque se establezca un «orden cristiano» basado en la justicia del de-
recho natural y en la caridad evangélica.

EL RIESGO DE LA «NO VIOLENCIA».

Muy cerca de esta posicién, y como ella poco extendida, estd la opi-
nién de los que niegan al catolicismo social y en general a la Iglesia
el derecho a defenderse frente al ataque comunista. Es la doctrina de
la «no violencia», de «paz a toda costa», exigida a quienes estdn aco-
rralados por la violencia marxista. Una exposicién de esta filosofia la
hizo iltimamente un catdlico canadiense que vivié en La Habana ¥ que
escribié sobre la actitud de la Iglesia en la revolucién de Cuba; pero
sirviéndose del caso para sentar cdtedra de pacifismo. Me refiero a
Leslie Dewart y su libro «Cristianismo y Revoluciénr, traducido y di-
fundido en América’ No es de interés sefialar aquf las numerosas in-
exactitudes al relatar los hechos, ni lo arbitrario de ciertas interpreta-
ciones de la vida de la Iglesia y de la sociedad cubana; baste consignar
la tesis general de la obra, cuya exposicién parece el objetivo principal
de Dewart, La Iglesia universal, como la de Cuba—dice en forma gran-
dilocuente—, se encuentra ante «una naciente civilizacidn universals
que liquida «no sélo el mundo medieval, sino también el “moderno”,
el postmedieval, juntamente con sus propios fundamentos en las formas
culturales heredadas del mundo cldsico grecorromanon. i Volverd aho-
ra la Iglesia a consustanciarse con la estructura de la época en crisis,
como lo hizo por ceguera cuando el protestantismo? Porque no se
trata solamente «de cémo contender con el imperialismo ruso ¥y con
la atraccién del marxismo-leninismo»; es que la vida cambia y las
instituciones humanas se retrasan, permaneciendo arcaicas®. La «socia-
lizacién» creciente es una de las causas de la crisis; crisis del mundo
que es crisis de la Iglesia por vivir en el mundo... Y en un juego de
palabras anodine si no fuera falso, afirma que en esta evolucién de for-

? Leslic Dewart, «Cristianismo y Revolucidns. Herder, Barcelona, 1965,
¥ L. Dewart, L. ¢, pdgs. 135-137.
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mas la Iglesia no debe hacer proselitismo mezquino, dando ideas y en-
seflando moral ; esto seria «orgullo espiritual en su exponente mas altos,
porque nosotros, los catdlicos, «no otorgamos nuestro amor al mundo
para que éste pueda entrar en la Iglesias, sino que «la Iglesia fue esta-
blecida sobre Ia tierra para que pudiéramos dar nuestro amor al mun-
do»*. Tanto mas que, al no existir formas ideales cristianas, no hay
por qué empefarse frente al comunismo, si el cristianismo no estd li-
gado a ninguna forma social. Es injusto, por tanto, defenderse con la
fuerza amenazando la integridad fisica del préjimo, cuando la Iglesia
puede florecer en auténtica vida interna bajo todos los regimenes; aun
volviendo a las catacumbas, si fuera necesario. Ante el ataque frontal
del comunismo debiéramos todos los catélicos—no sélo los de Cuba—
wesforzarnos por redimirlo, esto es, por hacerlo verdadero, no espurio,
por servir sus mejores mdviles y lograr su propia realizacién no en el
error, sino en la verdads».. .3

MARXISTAS Y CRISTIANOS CONTRA EL CAPITALISMO TRADICIONAL

La posicion del catolicismo social frente al marxismo tiende a ser
confusa en América Latina, sobre todo entre los estudiantes y los in-
telectuaies jovenes, no sélo por el abuso de una terminologia que in-
sensiblemente arrastra a compartir forma y fondo, sino también por la
aceptacion en bloque de la critica de Marx a la produccién capitalista v
sus teorfas sobre el desarrollo futuro de la sociedad. Aplicando sin
depurar estos criterios a la compieja situacién actual, muchos catélicos
sociales, justamente irritados por la miseria social flagrante en todas
partes, unen su voz a la del comunismo para reforzar el slogan «; Aba-
jo el capitalismo!». No consideran suficientemente cudnto ha evolucio-
nado la organizacién de la economia en este siglo XX, tan diferente
ahora de la que justamente criticara Marx; ni advierten cémo sin
acercarse aun al ideal, se realiza en toda América una transformacion
al dictado de la intervencién creciente del Estado y de las poderosas
fuerzas sindicales. Envolver en una condenacién global las varias for-
mas de produccién econdmica ahora existentes como si respondieran a
la categoria capitalista de hace cien afos, sélo porque no pertenezcan
a un Estado que administre en nombre del proletariado, es demasiada
irreflexién para un catdlico social; a menos que, por oportunismo par-
tidista, quiera ganar la masa... No es infrecuente, en declaraciones po-
liticas, una més apasionada condenacién del «salariado» que de] tota-
litarismo comunista; y crece hasta tal punto este fervor iconoclasta, que
algunos se preguntan si el acento se pone en el amor al pobre o en el
odio al rico.

Ante el peligro de ser mal interpretado por las consideraciones an-
teriores, voy a detenerme un tanto en subrayar la posicién oficial de los
Partidos Demdécratas Cristianos de América ante el capitalismo; posi-

1. Dewart, 1. ¢., pdg. 146
5 L. Dewart, 1 ¢, pdgs. 160, 202 y 207.
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cién, a mi entender, estrictamente ortodoxa. En la primera reunién ce-
lebrada en Montevideo, en abril de 1947, con asistencia de los funda-
dores deméeratas cristianos de Argentina, Brasil, Chile y Uruguay, se
acordé incluir en la Declaracion final, base 8.2, que el Movimiento se
empefiaba «en la superacién del capitalismo, individualista v estatal, por
medio del humanismo econémico» en el que predominaban la moral
sobre el lucro, el consumo sobre la produccién v el trabajo sobre e} ca-
pital; y en el que el patronato fuera sustituido por la asociacidn y el
salario por la participacién . Idéntica manifestacion se hizo en la re-
union siguiente, en julio de 1949, también en Montevideo, con la asis-
tencia nueva de las representaciones de Colombia y Perii y las ache-
siones de Ecuador y Bolivia. Esta posicién programitica serfa afios des-
puds comentada en Uruguay por Horacio Terra Arocena, en circunstan.
clas criticas para la unidad doctrinal del Partido, en 1964: «La lucha
por la justicia econémica no se concreta seriamente cuando se enuncia
solo una lucha «contra el capitalismon, o «contra el poder econémico,
los privilegios y los abusos del capitalismo nacional, o del capitalismo
mternacional. En ias realidades vitales de la sociedad no se suprime lo
que no se substituye por otra cosa. Combatir-los privilegios y los abu-
sos del capital puede ser también urgente y necesario. Pero es necesario
igualmente que coincidamos positivamente en esa otra «cosa» ¥y no so-
lamente en una lucha, a menudo de «palos de ciegow, contra «el capi-
talismon, que resulta desviada contra cualquier forma de capital sea cual
fuere su sentido social en el destino, en el use, 0 en las remuneraciones
del trabajo humano»’. Quede, pues, claro que no discrepo de la posi-
cién oficial de los Partidos Demécratas Cristianos frente al capitalis-
mo. S6lo constato el desbordamiento de Jos fundadores por parte de la
juventud, generosa en sus propdsitos, pero no tan acertada en sus pro-
nunciamientos.

ACTITUDES DE TREGUA

La contemporizacién con la teoria marxista se va extendiendo en
un sector social cristiano con creciente audacia. En el Congreso Inter-
nacional Demdcrata Cristiano de Santiago de Chile en 1955 se acordé
respecto al comunismo una oposicién esencial e irreductible, tanto en
lo filosético como en lo politico; dispuestos a llevar la Tucha a todos
los frentes, aunque con procedimientos democraticos ¥ un respeto siem-
pre a la persona humana; de aqui la imposibilidad tedrica y préctica
de una colaboracidn sistematicad Tal la posicién oficial de los demo-
Cratas cristianos de Ameérica Latina, hasta ahora no desmentida. Pero
diez afios mas tarde, dos idedlogos chilenos, presuntos orientadores de
la juventud social cristiana de América por la difusién de sus escritos,

¢ «Congresos Internacionales Demdcratas Cristianos». Santizge de Chile. Edito-
rial del Pacifico, 8. A, 1957,

7 Horacio Terra Arocena, «Memorandum a la Junta Nacional del Partido De-
mécrata Cristianos, en mimedgrafo.

3 «Congresos Internacionales Demdcratas Cristianos», pags. 222-224.
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afirmaban sin rebozo: «Tenemos un buen juicio del marxismo. Las
verdades mds claras sobre la economia, la sociedad moderna, el hecho
de las clases sociales y su importancia decisiva en Ia vida del hombre
v el desarrollo de la sociedad han sido ensefadas por el marxismo, y
quien no asimile estas ensefianzas entenderd muy poco del mundo que
tiene delante de si. Pero el marxismo estd muy lejos de agotar la ver-
dad y hay ciertas cosas que convierte en absolutas (alienandose en ellas
sin darse cuenta) y otras que no ha visto o que ha visto a medias (por
ejemplo, lo psiquico, lo espiritual). Dirfamos que tiende a hacerse mads
insuficiente en algunos sectores, a «revisarser en otros, y a la vez a in-
corporarse definitivamente a la conciencia general en sus grandes acier-
tos» %, Pasemos por alto el reconocimiento tan faciimente otorgado a
los aciertos de Marx en el terreno de la economia, de lo social y de lo
polftico, para examinar cémo tratan los autores las discrepancias filo-
soficas entre el marxismo y el cristianismo, hasta ahora consideradas
«esenciales e irreductiblese... Su respuesta categdrica es esta: Se trata
de ideclogia, de conceptos que «por s{ mismos ya no es mucho lo que
dicen»; lo que importa son las exigencias profundas contenidas en el
sisterna filosdfico, prescindiendo de su validez idgica: «las mismas y se-
<ulares aspiraciones de! hombre, siempre reiteradas, y que se encuen-
tran descritas en todas lag grandes filosoffas, religiones, utopias, en una
u otra forma, bajo una u otra invocacidn, no importa el lenguaje que se
use». Y asi enfocado el problema, no hay que dar mucha importancia
@ la filosoffa materialista de Marx, ya que este materialismo, si es dia-
I$ctico, tomard formas superiores, llegando a convertirse por su dind-
mica interna en espiritualismo. Y, deshecho asi el escripulo cristiano,
no hay sino seguir presurosos el curso de la historia que nos abre el
gxito...» ¥

DemMocRACIA Y SINDICATOS CRISTIANOS

Dos son, hasta ahora, ios grandes movimientos continentales de ma-
sas del catolicismo social latinoamericano: la Democracia Cristiana en
lo politico y los Sindicatos Cristianos unidos en la C.L.AS.C, Es inte-
resante para nuestro objeto examinar hasta qué punto se consideran
vinculados con la doctrina social catdlica, aparentemente profesada al
usar la etiqueta «cristiana». No se trata, desde luego, de movimientos
estrictamente «confesionales», va que parten de la distincién entre lo

% J. Silva y J. Chonchol, «E} desarrollo de la nueva sociedad en América Latinan,
Santiago de Chile, 1965, pag. 24.

0 3, Silva y I. Chonchol, 1. ¢., pdgs. 25-29.

“:Quién tiene, pues, fa primacfa? ;La materia o el espiritu? Cualquiera res-
puesta deja igual ¢l fondo de Ia cuestion. Serd siempre ¢l reino del hombre contra
¢l hombre, de una parte del hombre contra otra parte de si mismo. De lo que ss
trata, como decia el poeta Ledn Felipe, es que muera el rico y €] pobre para que
nazea €] hombre. Un hombre que no serd materialista ni espiritualista, no serd
ambas cosas & la vez, porque no estd dividido socialmente tampoco lo estard dentro
de si, No tendrd, pues, gue plantearse ¢l dominio de su materia sobre su espiritu o
«le su espiritu sobre su materia, ni deducir concepciones «materialistass © wespiri-
tualistas» de la realidad.” (Ib., pdg. 29).
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temporal y lo sobrenatural y actdan en un orden politico y econémico-
social directamente confiado a los ciudadanos y no a la responsabilidad
de la autoridad eclesidstica. La Declaracién de Montevideo fue expli-
cita en 1947, al afirmar que ef Movimiento no tendria «caracter confe-
sional», pudiendo participar en €l todos los que aceptaron sus princi-
pios; y en la segunda reunidn de 1949 se dié un paso més al confirmar
la cautonomia de lo temporal en funcién de las circunstancias histé-
ricas. Hasta aqui no hay duda... Pero el problema se suscita y crece
por momentos en algunos sectores, cuando se trata de determinar qué
refacién doctrinal encierra el uso programético del término “cristiano”.
Al nacer en Bélgica en el siglo pasado la “Democracia Cristiana™, la Es-
cuela de Lieja quiso testimoniar, al adoptar el nombre, su adhesién a
la doctrina social de la Iglesia, precisamente en su forma mids estricta,
la de la justicia social. Y, continuando esta tradicién, la Democracia
Cristiana nacié en América como Movimiento supranacional para pro-
mover «una verdadera democracia politica, econdmica y cultural, sobre
el fundamento de los principios del humanismo cristiano»; confirman-
do esta posicion en la segunda reuniéon de Montevideo de 1949 y en
el Congreso Internacional de Santiago de 1955 Jaime Castillo, autori-
zado exponente del Partido Chileno, explicé esta relacion en 1963 de
un modo acertado: «La Democracia Cristiana de nuestro tiempo recla-
ma también las concepciones del hombre y de la sociedad que son pe-
culiares al Cristianismo. De ahf que no sea posible promover un movi-
miento politico cristiano sin recurrir a la filosoffa en cuyo origen des-
cansa esa fe... Las Enciclicas sociales no son toda la doctrina de la
Democracia Cristiana. Son, en cambio, toda la doctrina social de Ia
Iglesia Catdlica. Entre ésta y aquélla hay una coincidencia y una discre-
pancia. La primera consiste en que la Democracia Cristiana, en cuanto
cristiana, no puede ir contra las ideas bdsicas desarrolladas en las En-
ciclicas, La discrepancia radica, a su vez, en que estas tiltimas definen
una posicién eclesidstica y la primera constituye una posicién politica...
La Democracia Cristiana es una politica de inspiracién cristianas 2.

il En la segunda reunién de Montevideo se declard:

El Movimiento reafirma «primeramente las conclusiones fundamentales de la
ftlosofia cristiana en torno al problema de la persona humana y de la sociedads.

ela tarea esencial de los demdcratas cristianos es Ta de instaurar un tipo de ei-
vilizacién en que los valores del Cristianismo sean realmente vividos en las insti-
tuciones politicas, sociales v econdmicas.»

«En consecuencia, fos cristianos plantean, como objetivo inmediato, ef de fa res-
tauracién de la Cristiandad, porque sélo baje su absoluta vigencia pueden alcan-
zar plenitud los valores democrdticos de la Hbertad y el respeto a la dignidad del
hombre.»

«Es deber de los cristianos participar “‘directa y personalmente”™ en ¢l esfuerzo
para la creacién de un nuevo orden social que sea, en su inspiracién v en sus re-
laciones, eminentemente cristiano.»

En el Congreso Internacional de 1953 se dijo: «Una politica de inspiracidn
cristiana reconoce plenamenie el hecho de que el cristianismo supone una filosofia
de la vida que debe expresarse individual y socialmente. Las estructuras del Estado
han de basarse en el humanismo cristiano y dar paso a lazs instituciones sociales co-
rrespondientes.» .

12 Jaime Castillo, «Las Fuentes de la Democtacia Cristianas, Santizgo de Chile,
1963, pdgs. 14, 102 y 103,

Con igual decisién se expresa, a su vez, Horacio Terra Arocenz en su Memoran-

273




MANUEL FOYACA

HETERODOXIAS DOCTRINALES

Frente a estos nitidos pronunciamientos, tradicionales hasta hace
poco entre los deméceratas cristianos de Europa y América, J. Silva v
J. Chonchol iniciaron en 1951 una sutil desviacién, partiendo de la dis-
tincidn esencial, por nadie discutida, entre el social-cristianismo, movi-
miento politico peculiar de nuestra época, y la doctrina social-cristiana,
patrimonio de la Iglesia. Dando por supuesta la misién histérica del
proletariado, Hamado «a realizar la revolucién y a construir la sociedad
del futuro», aceptan la legitimidad de los planteamientos marxistas
—entonces s6lo rechazaban su metafisica por su «perversidad intrinse-
can—y distinguen dos tipos de social-cristianismo: uno, paternalista,
que aspira a reformas sociales dentro del sistema capitalista, como reac-
cidn burguesa ante la miseria del proletariado, y otro, revolucionario,
decidido a construir una sociedad no capitalista con otra forma de pro-
piedad y de libertad, obra del proletariado mismo . Afios despuds, en
1965, vuelven sobre el tema en un nuevo libro que, en parte, recopila
el material anterior; y, entonces, rechazando la existencia de una solu-
cién particular «catélicar o «cristiana» para los problemas politicos y
econdmicos, aceptan, sin embargo, la denominacién, ya que el cristia-
nismo es fuente de inspiracién para la accidn terrestre, no siendo prac-
tico ocultar tal hecho. Pero, advirtiendo que ese cristianismo inspirador
de una accién politica no es «el cristianismo en cuanto credo religioso,
particular de los creyentes», sino en cuanto «expresa la fe del hombre
en su humanidad plena y en su lucha continua por encaminarse a ellar;
estando, de este modo, los militantes unidos en la accidén sélo por «la
tarea de construir una civilizacién solidaria (junto a los dem4s hom-
bres que trabajan en el mismo sentido), tarea en la que no estén sujetos
a otra autoridad ni a otro programa que los que ellos mismos denn.
No se trata, por tanto, al referirse al cristianismo, de la doctrina social
de la Igiesia como hasta ahora se sostuvo, sino de un «fermento evan-
gelico» que, para los aulores «trabaja sobre la conciencia profana, des-
pertando en los hombres una vocacién por los grandes ideales que
condensd el movimiento cristiano en su origen, levantdndolos hacia lo
mejor de si mismos, dirigiéndose a la comunién y fraternidads ¥, Di-
fundida esta doctrina procedente de Chile, no extrafia va que el Partido
Demécrata Cristiano de Ecuador, en su tltimo Manifiesto, ponga en
la base de su filosofia politico-social un «espiritualismo cristiano gend-
ricos, del que se duda pertenezca ahora al patrimonio de una Iglesia
que, en general, se dice no ha colaborado «con los esfuerzos de cam-
bio de estructuras o con los movimientos de fundamentacién social v

dum: «._.la accion politica cristiana es la aplicacién de los principios <ristianos a
los problemas de orden temporal que s¢ plantean en el campo politicos.

13§, Chonchol y J. Silva, «Condiciones de una Polftica Social Cristianas, San-
tiago, 1951, pags. 33-47.

M 3. Silva v 1. Chonchol, «El desarrollo de la nueva sociedad en América La-
tina», Santiago, 1963, pags. 17-19,
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«de espiritu revolucionario cristiano» ¥; y que uno de los portavoces
del Social-Cristianismo en la Repdblica Dominicana haya reconocido a
las Enciclicas Sociales como una de tantas fuentes de su inspiracién, de
1a cual sea posible disentir, por ejemplo, al combatir como «intrinseca-
mente mala» toda suerte de empresa capitalista.

La postura de la CL.AS.C, respecto al cristianismo, tiene como
precedente una respetable tradicidn sindical en Europa v en América:
en ella puede inspirarse. Desde los tiempos de la «Rerum Novarumos
quedaron ya establecidas las caracteristicas de un sindicalismo que qui-
siera ser cristiano, aun cuando en el nombre consignado en los Regis-
tros no se hiciera expresa constancia. Quedaba a la prudencia tdctica la
declaracidon explicita; pero a nadie le ocurrié que una etiqueta cristia-
na no exigiera la autenticidad de la ideologia. Consecuente con esta éti-
ca profesional, J, Goldsack, presidente de la Confederacién Latinoame-
ricana de Sindicalistas Cristianos, manifestd a su tiempo que su ins-
titucién pretendia «la inmigracién de un orden social cristianc a la luz
de 1a doctrina de la Iglesia Catdlica, Apostdlica y Romana, unica depo-
sitaria de las verdaderas soluciones»; sin que tal declaracion estorbara
la admision de toda clase de trabajadores, siempre que aceptaran los
principios doctrinales, Esta posicidn, clara en los comienzos como in-
terpretacion del término «cristiano», se viene, no obstante, oscurecien-
do, tal vez por pretendidas exigencias tdcticas mds que por abandono
de la ideclogia inicial. Se quiere multiplicar rapidamente el ntmero ba-
rriendo masas y se tropieza con el recelo confesional de algunos y Ia
presencia de otras organizaciones ha tiempo establecidas por la soli-
citud de la Iglesia; y. en consecuencia, surge la tentacién de minimi-
zar las exigencias ideoldgicas, reclamando plena libertad, tedrica y préc-
tica, sin trabas que estorben las oportunas maniobras: més usufruc-
tuando, desde luego, el término de indudable reclamo en un conti-
nente adn cristiano. Se expresa correctamente Emilioc Méspero, secre-
tario general de la C.L.AS.C., cuando a tenor de la gramitica afirma
que «en el sindicalismo cristiano, el sustantivo sigue siendo «sindica-
lismo», mientras el adjetivo es «cristiano»; y sigue la auténtica tradi-
cién cuando se afiade que el adjetivo «cristiano» «define la inspiracién
doctrinaria y ética del tipo de sindicalismo»... Pero se torna incorrecto
¥y menos exacto cuando explica que wel término cristiano para nosotros
no tiene ninguna exigencia confesional, religiosa, eclesidstica, teoldgica
o dogmdticas: ya que aceptando como inspiracidn fundamental la filo-
sofia social v la ética del cristianismo, el movimiento en su doctrina no
puede ser «totalmente independiente de las autoridades eclesidsticass,
como pretende Mdspero, aunque si auténomo en su actividad especi-
fica. Con mayor exactitud se expresa Goldsack cuando reconoce ante el
C.E.L.AM. que, aunque el sindicalismo, en su parte técnica, dependa
directamente de sus propios dirigentes inmediatamente responsables,
con todo, si es cristiano y se arroga este nombre en sus campafias, debe
someterse a las normas sociales de la Iglesia y a las orientaciones de
su autoridad.

5 «Declaracion de Principios y Fundamentos Ideoldgicoss, pdgs. 39 y 40,
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F1LosoriA DE LA PROPIEDAD

En el problema de la propiedad privada y sus repercusiones en la
forma de la empresa econémica, clave de las discusiones y piedra an-
gular de las nuevas estructuras que quieren en América, la Democracia
Cristiana fue siempre muy explicita en sus declaraciones oficiales, si-
guiendo la doctrina social de la Iglesia contenida en las Enciclicas. Ya
en 1947 los delegados en Montevideo insistieron en «una distribucion
mis justa de la propiedad como base econémica de la libertad y el
progreso; reconociendo con Pio XI la importancia social de la peque-
fia propiedad agricola, comercial e industrial, y proponiendo «la su-
peracion del capitalismo, individualista o estatal, por medio del huma-
nismo econdmicos. En 1949, puntualizando el régimen de empresa
propio de! humanismo cristiano, se pide «sustitucién progresiva del
actual régimen de la empresa por otro en que los instrumentos de pro-
duccitn pertenezcan a los hombres que los trabajan, organizados en co-
munidad, lo que 'se procurard por la distribucién de los rendimientos
entre los aportadores del capital y el trabajo y por la participacién cre-
ciente de los trabajadores en la propiedad y la gestién de la empre-
san . En 1955, con la participacién de casi todas las organizaciones
demécratas cristianas de América y de Europa (inciuida la C.L.AS.C.).
s¢ ratifica «la incorporacin efectiva de los trabajadores a la empresa
misma, dentro de una nueva estructura que corresponda a su verda-
dera naturaleza, reconociéndola como una «comunidad humanas for-
mada para conseguir el bien comin de los hombres que la integran den-
tro de bien comin general. De esta manera, el catolicismo social de
América Latina hacia suya la doctrina oficial de la Iglesia sobre la pro-
piedad y el régimen de empresa, aspirando a una mayor distribucién
de aguélla y a propiciar la transformacién del «salariado» en un «con-
trato de sociedads . Sin embargo, ya en 1951 se habia publicade en
Chile un librito, no de gran divulgacién por el momento, pero donde
se insinuaba una concepcién de la propiedad que habria de ampliarse
y extenderse con el tiempo. El ya citado Julio Silva, en su ensayo «A
través del marxismos, intentaba un acercamiento entre los fundamen-
tos racionales de la propiedad en Santo Tomds y en Marx, dando una
nueva interpretacion a la teorfa del primero: Santo Tomds, partidario
de la propiedad privada «como una adquisicién de la razén humanay»
afiadida al derecho natural, se referia a la propiedad artesanal de su
tiempo y no a la propiedad de bienes de produccién propia del capita-
lismo actual. Al mismo tiempo, Silva comentaba cémo en las Enciclicas
Sociales los Papas sélo pretendieron defender la propiedad personal v
tamiliar de los bienes de consumo y de aguellos otros fruto dei trabajo.
De estas premisas bien podia concluir que, en la época moderna, el
principio de la propiedad privada o personal sdlo podria realizarse
{aparte bienes de consumo) a base de la propiedad colectiva o comuni-
taria de los medios de produccion en manos de los trabajadores colec-

¥ «Congresos Internacionales Demdcratas Cristianoss, pdgs, 41-39,
17 b, pdps, 319-32¢.
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tivamente y no por separado ¥, Posteriormente, en 1965, desarrollando
mis el tema, Silva sefiald la discrepancia entre Santo Tomds ¥y
Leén XIII, que en la «Rerum Novarum» hizo a la propledad privada
institucién de derecho natural y no meramente positiva, uniéndola en
demasia con el capitalistno al englobar en una misma exigencia natural
los bienes de consumo y los de produccidn ¥, Estas teorias, siempre en
avance, han colocado a Julio Silva—arrastrando en la responsabilidad
a Jacques Chonchol al compartir la firma-—, en una posicién muy cer-
cana a la de Marx, que pudiéramos reducir a las siguientes tesis:
1.® Sélo es legitima la propiedad privada de los bienes de consumo v de
los bienes productivos de cardcter personal; y esto, no por derecho
natural, sino por decision de la razén histdrica ®. 2.* Los medios de
produccién deben ser propios de los trabajadores, pero comunitaria-
mente, no como individuos #. 3.* El capital, en la empresa comunitaria
propiedad del trabajo, «no recibe interds y su utilizacién excluye el
proveche individuals; debe ser propiedad de los trabajadores 2
4. La economfia comunitaria conducird a la sociedad fraternal de todos
los hombres, abolidas las clases econdmicas en un régimen socialista
comunitario ®. 5* La funcién del Estado serd subsidiaria, aunque muy
amplia a los principios, mientras log drganos mds directos de la pobla-
¢ién vayan asumiendo sus funciones®. 6. No se excluye una etapa de
dictadura del Estado de los trabajadores, para echar a andar la nueva
disciplina social . 8.* El paso del capitalismo al comunismo sera sua-
ve o violento, segun las circunstancias ®, 8.* Pero serd el pasce decisivo
a la sociedad sin clases, idilicamente descrita por los autores con estas
paiabras: «En una etapa mis remota, habituado el hombre a un estilo
comunitario de vida y a la nueva conciencia que habrd de desarrollarse
a partir de tal situacién; habiendo alcanzado, por otra parte, una base
muy amplia de bienes materiales para satisfacer sus necesidades y abier-
to nuevas perspectivas a su vida, mds positivas que el lucro y la acu-
mulacién individual, podré verse cémo desaparece por si solo el sen-
tido mismo de la propiedad (de lo mic v de lo tuyo). Con ello perderd
también sentido la lfnea demarcatoria entre el campo de la propiedad
personal y el de la propiedad social» ®. Hasta aqui la descripcion que
Silva hace del «socialismo comunitario» o, con mayor propiedad, del
«comunismos», si se quiere dar al término eufemistico «comunitarios
la verdadera significacidn que tiene en el contexto. Es justo, sin em-
bargo. aftadir que en la segunda parte de la obra, escrita a lo que creo

18 }, Silva Solar, «A través del marxismo». Santiage, 1951, pdgs. 100-103.

18 3 Silva y 1. Chonchol, «Fl desarrolio de la nueva sociedad en la América
Latinae, Santiago, 1965, pdg. 58.

2 ¥, Silva v J. Chonchol, L. c., pdgs. 60, 71-82.

21 ¥, Silva v J. Chonchol, 1. ¢, pdgs. 35, 73-74.

2 ¥, Silva v J. Chonchol, «Hacia wn mundo comunitario», 1951, pdg. 63.

% J, Sitva y 1. Chonchol, «El desarrollo de la nueva sociedad en la América La-
tina». Santiago, 1965, pag. 38,

2 J Silva y 1. Chonchol, 1 ¢, p. 38.

% J, Silva y 1. Chonchol, L. ¢, pdg. 39,

2% §, Silva v §. Chonchol, 1. ¢, pig, 42.

2 1, Silva v 1, Chonchol, 1, ¢, pdg. 74.
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por Chonchol para adaptar la teoria a las realidades de América Latina,
los términos no son tan avanzados y permiten una mds suave inter-
pretacion,

EMPRESA COMUNITARIA

Lanzada por los Congresos Demécrata-Cristianos la consigna de la
«empresa comunitarias, como asociacién comin de capital y trabajo
que en la mente de los Papas permitia superar la lucha actual, pronto
la «empresa-comunidad» se convirtié en «empresa comunitaria obre-
ras, exclusiva propiedad de los trabajadores. Este malabarismo ideold-
gico se observa con toda claridad en los Programas de los Partidos de
México y de Ecuador, que figuran entre los més recientes. En un do-
cumento a mimeédgrafo, en el que se exponen las nociones fundamen-
tales de la Democracia Cristiana de México, se afirma que rechazando
el Movimiento toda suerte de capitalismo—incluso el «capitalismo po-
pulary, que tiende a «diluir» la propiedad del capital—, se acepta la co-
propiedad y co-gestion del trabajador en la empresa: pero sélo como
fa primera etapa de un proceso de transformacién, que culminard en
la vempresa comunitaria», cuando todos los obreros y s6lo los obreros
sean los duefios de todo el capital y de la empresa. En parecidos térmi-
nos se expresa el Partido de Ecuador en su Declaracién de Principios.
al aceptar la promocion del trabajador en la participacién, gestion y
propiedad conjunta de la empresa con los capitalistas, bien sea por ini-
ciativa del patrono o por imposicién del sindicato; pero, afade descu-
briendo toda la intencién, que esta promocién «de ninguna manera sig-
nifica el nacimiento del régimen comunitario, ya que ademss de no
responder este procese evolutivo a un hondo contenido comunitario
——que no es simple distribucién de propiedad y de riqueza en los moldes
intocados de la «sociedad anénima»—no se contempla, por otro lado,
el papel del Estado como agente impulsor de una planificacién integral
—en todas las estructuras administrativas—, que armonice los intentos
de los evolucionistas en el aspecto econémico y muy concreto de la pro-
piedad con los otros intereses politicos, socio-econémicos y cultura-
fess . Baste subrayar, como comentaric, el acento puesto en el Esta-
do. Esta interpretacién de la «empresa comunitarian es ya usual en fa
propaganda sindical de muchos lderes obedientes a la C.L.A.8.C., con
graves consecuencias en la deformacién de los criterios tenidos por
«cristianos» y en el manejo politico de los conflictos laborales. Estos
son los presupuestos y los corolarios Idgicos de su postura doctrinai:

. Es injusta toda apropiacién privada de los medios de produccién
por parte del capital, ya que éste es siempre explotador, sin que dé es-
peranzas de un futuro reconocimiento de los derechos del trabajo.
2 Sélo es legitima la empresa propiedad de los obreros. 3.° Si la em-
presa actual es en su estructura injusta, serd licita toda reivindicacidn

# «Declaracién de Principios y Fundamentos Idealégicoss, pag. 19.
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obrera, siempre que tienda a arruinar y transformar un orden en si
malo...Y he aqui una impostacién de la economia fuera de la proyec-
<idn de la doctrina social de la Iglesia, aunque esa «empresa comunita-
ria» propiedad de los obrerus se sitie dentro de un cooperativismo de
produccién, Al limitar ipnecesariamente la libertad individual impi-
diendo al que ha ahorrado construir su propia empresa, se incurre en
la condenacién que hace ¢l marxismo a todo capital, considerdndolo
fruto de la explotacién de un trabajo ajeno; y se cae en la inconse-
cuencia de dar por imposible la «conversidn» del patrono, cuando se es-
pera gue toda la humanidad verd utépicamente transformada su psico-
logia por obra y gracia del comunismo.

EN r1 Brasin

L.a necesidad urgente de un cambio de estructuras que facilite el
bienestar popular, dando escape al mismo tiempo a las tensiones ya a
punto de explosién es hoy reconocida por todos los catdlicos sociales
de América Latina. La diferencia estd sélo en el ¢cdmo; pues, mientras
unos, conscientes de las dificultades acomodan las medidas a la fragi-
lidad de las estructuras econdmicas, incapaces de un violento remol-
deo, otros pretenden confiarlo todo a la magia de una revolucién que,
al menos, nivele la actual deszgualdad La postura romdntica de los re-
volucwnarlos gana cada dfa mds adeptos, sobre todo entre los jévenes,
sin excluir los eclesidsticos. Brasil es un ejemplo del poder de este fer-
mento revolucionario: basta recordar su mds reciente movimiento, el
de Ia Accién Popular. Amonestada la Juventud Catdlica Universitaria
por el Episcopado, renuente a autorizar su alianza con el comunismo
en la politica estudiantil, los jovenes catblicos decidieron sacudirse la
tutela eclesidstica formando un nueve movimiento. ni confesional ni
politico, que les permitiera cumplir la misidn providencial a ellos con-
fiada por la Historia en la revolucion social de Brasil. As{ nacié la Ac-
cidon Popular en 1962, como instrumento de los jdvenes universitarios
catdlicos, unidos a los intelectuales académicos. El Movimiento dio un
Manifiesto que con razén puede lamarse del «socialismo cristiano», y
su contenido es éste: No es posible abandonar por mds tiempo los
medios de produccién en las manos privadas siempre explotadoras; de-
ben pasar a manos del Estado en un régimen socialista; mas no como
el soviético, tan perjudicial a la persona como e} capitahsmo sino en
una nueva forma que se determinara en el futuro. Para realizar el cam-
bio de estructuras econdémicas se precisa la conquista revolucionaria del
Poder, ya que el Gobierno (el de Goulart) representa a la oligarquia y
nunca aceptard los cambios. Pero la revolucién debe ser preparada
sobre todo en el campo, formando la conciencia: y en esta labor se
aceptard la colaboracién de todos, sin prejuicios sectarics, utilizando
todo hecho para subrayar su sentido politico agitande las masas. Due-
fios del Poder. una etapa de dictadura de partido tnico serd posible-
mente necesaria, ya que el procedimiento no fue exclusive de Lenin.
Una concepcién cristiana de la vida y de la historia matiza de espiritua-
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lismo el programa.., Hasta aquf el pronunciamjento de Accién Popu-
lar, dltima creacién revolucionaria de los estudiantes e intelectuales jo-
venes de Brasil, a quien en muchas didcesis se confi¢ oficialmente la
alfabetizacién de masas,

De mds estd decir que, salvo Ia concepcién espiritualista de la his-
toria—por sentar postura opuesta al materialismo histérico—, la coin-
cidencia de fines y procedimientos con el marxismo-leninismo no pucde
ser mds estrecha. La misma critica total del régimen de «salariados:
la misma organizacién socialista de la economia a base del Estado: la
misma tictica de agitacién revolucionaria usada por Lenin y hasta la
misma prevision de una dictadura del proletariado... No extrafia el re-
sultado si los idedlogos pretendieron refundir en molde de exterior
cristiano todo el pathos anticapitalista despertado por el comunismo.

CamiLo TORRES

Un dltimo episodio de esta serie de desviaciones en el catolicismo
social de América Latina lo escenificé en Colombia, con desenlace tra-
gico, el Pbro. Camilo Torres, No intento enjuiciar en este breve comen-
tario su alzamiento, ni si en sus superiores eclesidsticos encontré o no
resistencia. Quiero, tan solo, presentarlo como exponente de este re-
volucionarismo a ultranza, determinado por sentimientos sin duda no-
bles, mas por criterios desviados. La secularizacién pedida por el
P. Torres tuvo su origen en la desaprobacién por la Jerarqufa de un
titulado «Programa de Accién Unitaria del Movimiento Social Cristia-
no». Reseflaremos brevemente sus principales tesis, de modo que el
lector catdlico pueda juzgar por sf mismo...

1% Las mayorias desheredadas de Colombia necesitan un aparato
politico propio con que vencer la resistencia al cambio que ofrecen las
minerfas oligdrquicas que ocupan el Poder.

2. La tierra serd del que la trabaje con la ayuda del Estado. que
«confiscard» las que se necesitaren para la Reforma.

3.* Cada familia habitard su propia casa, permitiéndose percibir tan
sélo las rentas de un inmueble a falta de otro ingreso. Todo cuarto o
habitacién no debidamente utilizada por su duefio pagard un impuesto
a favor de los planes de viviendas.

4.* Nadie podrd invertir su dinero fuera del plan del Estado.

5 Un impuesto progresivo gravard los ingresos a partir de 1.000
pesos mensuales hasta un limite fijado por Ia ley. Los ingresos supe-
riores a los necesarios para la vida decorosa de una familia promedio
colombiana se invertirdn en los planes del Estado o serdn confiscados.
Los trabajadores s6lo pagardn impuestos a partir de 5.000 pesos de in-
gresos.

6.* Se nacionalizardn los bancos, hospitales, clinicas, laboratorios,
transportes publicos v los recursos naturales,

7+ La educacion serd gratuita y obligatoria, amplidndose su du-
racion.
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8. Las concesiones petroleras a extranjeros tendrdan un limite
maximo de diez aifios, quedando para el Estado el 80 por 100 de las uti-
lidades y equiparandose los sueldos y salarios de nacionales y extran-
jeros.

9> Se socializard la medicina dentro de ciertes limites.

Si estas medidas propugnadas por Camilo Torres son o no justas,
realizables o utdpicas en un pafs en desarrollo, encuadrado en catego-
rias economicas internacionales apenas influenciables desde un pais pe-
quefio, el lector lo juzgard por si mismo; desde luego, no creo se pu-
diera exigir de la Jerarquia gue viera en todas ellas un fiel reflejo de
fa doctrina social de la Iglesia...

* * W

La América Latina necesita urgentemente un cambio de estructuras
que permita a su creciente poblacién un mayor nivel de vida, y ofrecen
sus modelos la ideologia marxista y la social-cristiana. Para el comu-
nisme, interesado ante todo en la conquista del Poder, el atajo es Ia
desesperacién del pueblo que sume sus energias a la revolucién po-
litica. Para el catolicismo social, que parte del amor al préjimo y con-
dena el odio, tode pasc debe ser medido y ponderade en orden a la
construccion ; de aqui la dificeltad de su camino, cuado todo, en cam-
bio, puede ser utilizado por el enemigo. Concentrado en la reconstruc-
cién de un orden temporal con sus valores materiales, nunca el cato-
licismo puede olvidar sus fines sobrenaturales como proyeccién final.
Tanto mads, que, inciertas las préximas décadas por la intrinseca difi-
cultad de la obra econdmica, un nuevo acopio de energias espirituales
necesitardn los pueblos de América para saber levar la larga espera.
Una doble atencién conviene, pues, al catolicisme social latinoameri-
cano si quiere cumplir su cometido: reconstruir el orden temporal a
base del amor fraternc vy mantener fa verdadera escala de valores, dan-
do su puesto a los espirituales. Tal es la garantia de ia “hora de Dios”
en América.




