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El hombre en el trabajo:
humanismo marxisita
Yy anfropolegia cristiana

“Parg el hombre sociglisie tode lo historin universal no es oirg cosa Que la
generacion del hombre por el trabaje Rumaeno” —KARL Manx.

HATIA LA CONSTRUCCION DEL HOMBRE

1 problema del hombre habia dominado toda la flosofia cldsica ale
mana a partir de Rant. El fidsofo de Konnisberg habia realizado la re
volucidn copernicena de trasladar el centro del upiverso desde la objer
tividad exterior a la interioridad de la razdn humana. Bl hombre es el
centro. Fn €l se asentard el fundamento tedrico de la libertad y de los
derachos de la persona humana. Hegel habia planteadc y expuesto todo
el proceso evolutivo de la Idea comoe una marcha hacia la autoconstrue
cidn det hombre mediante su trabajo. La conciencia de si culminaba en
el hombre en desarrcllo dialéctico camino del saber absoluto. Feuerbach
dio un paso maEs. Fl hombre siguld siendo el centro de su flosofia, pero
redimido del aspecto irascendente hegeliano ¥ convertido al msieria-
lismo.

Marx heredarsd el devenir hegeliano y el malerialismo de Feuerbach.
o8 supera con originalidad y se lanza hacia aspecios positivos y cons
tructores. Bl humsanismo de Marx no serd ni idealismo ni materialismo,
sino un naturalismo consumado. «E! naturalismo consecuente o humanis-
mo se distingue tanto del idealismo como del materialismo y es al mismo
tiempo la verdad que los unen®.

4«El hombre o8 inmediatamente ser de la Naturalezas °. En el punto
de partida de su aproduccidny s¢ encuentra la naturaleza biolégica y ma-
terial a la gque el hombre acudird pars satisfacer sus numerosas necesi-
dades, la humanizard v transformard hasta adecudrsela plenamente. «El
hombre vive de la Naturaleza, gignifica gue la Naturaleza ¢és su cuerps,
con el cual debe mantener un proceso constanie para no morir. Decir
qie la vida fisica e intelectual del hombre estd indisclublemente ligads
a la MNaturaleza no significa sino que la Naturaleza estd indisoluble-

L Manuscrits de 1844, p. 136
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mente ligada consigo misma, porque el hombre es una parte de la Na-
turalezan 8.

De este modo, 1a Historia es un proceso de conversicn de la Natura-
leza en hombre y de adecuacién del hombre con su ser natural: «Le Na-
turaleza en devenir en la historia humans es la naturalezs real del hom-
bren *, El hombre combate para acceder a la situacidn de sujeto, al puesto
que le corresponde y que las circunstancias naturales o pociales le niegan.
E} dinamismo viviente que el hombre es marcha hacia la Naturaleza para
encontrar en ella los objetos especificos de sus necesidades, hasta que
llegue a realizarse la identificacién entre la esencia del hombre y la Na-
turaleza: «La historia social—escribird Lefébvre—es 1a historia de la apro-
placién por el hombre de la Naturaleza v de st propla naturalezan ®.

Pero no se puede identificar simplemente hombre y Naturaleza, pues
el hombre no es solamente ser natural, sino un ser natural humeano, es
decir, un ser que existe, pars si mismo» ®, En el hombre, la Naturaleza
se separa, se distancia de s{ misma, El hombre activo modifics la Natu-
raleza y, actuando sobre ella, la supera y se supera en ella.

E] humanismo marxista tenders, mediante la transformacion de las
relacienes productivas ,a posibilitar esta reslizacién del naturalismo. En
lugar de la propiedad privada de los medios de produccion, se instaurard
la propiedad social. En lugar del proletariado explotado y alienado, sur-
gird el trabajador consciente que, libre v espontaneamente, se entregara
a la conguista y dominio de la Naturaleza y a su humanizacidn, Llegare-
mos asi a «una Naturaleza humanizada que ha perdido su realidad hos-
tiln ¥, a una Naturaleza flexible y penetrable, que se entrelazard con el
hombre en confiado abrazo.

Decir naturalismo equivale a proclamar un humanismo real, consciente
de sus dimensiones materisles--pero que no se cifle exclusivamente a
ellas—. «E] enemigo mds peligroso del humanisme real en Alemania—aoo-
tienza ¢l prologo de la Sagrads Familia—es el espiritualismo o idealismo
especulativo, que suplanta al hombre individual y real por la «Autccon-
ciencia» ¢ el «Espiritu», y dice, con el FEwvangelista: "HI Espiritu vivifica,
la carne embota’s 2,

Este realismo Heva consigo la justa insistencia en las bases mafteria-
los y econdmicas. El florecimiento de la vida humana, en sus aspectos
humanisticos y espirituales, no serfa en modo alguno posible sin un des-
arrollo de la produccién en forma desalienada. Por esto escribird Ga-
raudy, reconociendo wla primacia materialista de la necesidad..., se pro-
longa en la primacia de la técnica y de la produccién. Pero no se trata
de la primacia de los valores, sino de las cendiciones de forecimiento
del hombren®, El desarrollo de las fuerzas econémicas no engendrard
solamente un progresive enriquecimiento, sino un suténtico progreso de
la personalidad humana, Y esto en todos los niveles, ya que la propie-
dad social de los medios de produccidn hard participes v comensales del
festin social a todos los miembros de la sociedad, no & unos pocos pri-
vilegiados.

Ib, p. 62.

Ib., p. 86.

Lefébyre, ob, cit.,, p. 136

Manuscrits de 1844, p. 138.

Mury, G., L'homme chrétien et Uhomme marrziste, p. 58.
Lo Sagrade Feamilie, p. 73.

Perspectives de Chomme, p. 320.
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BEL HOMBRE EN EL TRABAJO

EL HOMBRE, CREADUR DE 81 MEDIANTE EL TRABAJO

Para la propiedad privada, el trabajo, seglin Marg, es Unicamente mer-
cancia, maguina, hestia de carga. Sdlo hay que sustentarla pars que per
petiie la especie. Marx, en los «Manuscritos» de 1844, recalciiraba contra
tal concepcidn: «El trabajo es actividad humana, vital, expresién personal
del hombre trabajador, donacicn entera de éste en su accidna

Acabamos de hablar del humanismo como naturalismo acabado. Esta
naturalizacion tiene Iugar gracias a la mediacion del trabajo: «El frabajo
es, en primer lugar, un acto gue ocurre entre el hombre y la Naturaleza.
El hombre leva a cabo el papel de una petenciz natural con respecto a
la Naturaleza. Las fuerzas de que estd dotado en su cuerpo, brazos y
pirnas, cabeza y manos, las pone en movimiento para asimilarse mate-
rias, dandoles una forma titil para su vida. Al mismo tiempo que actia
sobre la naturaleza exterior y la modifica, transforma su propla natura-
leza v desarrolla Ias facultades gue dormian en ellan *?.

Las formas de trabajo evolucionan y construyen la Historia, Tras los
métodos elementales—caza, pesca, recoleccidn de frutos—, la Humanidad
trabajadora marcha sn progresc ascendente hacia formas cada vez mas
técnicas y cientificas de produccidn. Es la historia de la industria, base
y miicleo de la historia humana: «Por medio de la industria, las ciencias
de la Naturaleza han intervenido tanto mds prdcticamente en la vida
humana, aunque ellas hayan debido facilitar directamente la deshumani-
zacién. La industria es la relacién histdrica real de la Naturaleza, y 2
cause de las ciencias de la Naturaleza con el hombre. 8i s¢ la comprende
(2 1a industria) como la revolucidn exotérica de las fuerzas esenciales del
hombre, se puede ver en ¢lla la esencia humana de la Naturaleza o la
esencia natural del hombren **.

1 {rabajo cumplié su papel trascendental en la formacidn del hom-
bre cugnde del mero consumir animal pasd a la construccidn de instru-
mentos. Igualmente transforma cada dia a la sociedad y la revoluciona
con los nuevos métodos productivos. Los adelantos téenicos estén cam-
biandeo la faz de lag naciones v nos permiten el accesc al mundo sideral.
Pero «los fundadores del margismo no ven en la produccidn material Ia
mera condicidn necesaria de la vida humana, sino también la base mate-
rial objetiva que condiciona toda la diversidad de las relaciones sociales,
todas las formas de la vida social, tanto material como espirituals *2, HEl
trabajo no serd en modo alguno un fin en si. Tenderd al resuliado esen-
clal de In creacidén de un hombre nuevo. «Para el hombre socialista, todo
lo que se llama histeria umiversal no es otra cosa due la generacidn del
hombre por el frabajo humanon*?.

La fllosoffa. humanista de Marx prefendid esquivar los dos escollos
del idealismo y del materialismo. Su insistencia en el valor de! trabajo
astestiguan su inferés material, Pero no es menor su esfuerzo por superar
el economismo y recalcar los aspectos humanisticos de la accidn—no es
1o mismo el trabajo animal que el humano-——

Garaudy recoge el argumento principal contra el humanismo marxzista:
«F1 margismo—dicen—subestima v mutila la subjetividad, la inferioridad
de 1a persona, su libertad y no puede fundar un verdadero humanismo

16 Fe Capital, t. I, p. 180.

1 Manuserits de 1844, p. 95.

rz Dynnik, M., A, ob, cit, p. 218.
13 Manuscerits de 1844, p. 99.
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que respete todas las dimensiones del hombre totals 14, E idedlogo fran-
cés insistird en los aspectos subjetivos, creadores v espirituales del hu-
manismo marxista haciendo caer en la cuenta de que si los factores eco-
némicos son importantes y bdsicos, no son ellog los Unicos ni, en defi-
nitive, el dltimo ideal propuesto. Este (inicamente podré estar contenido
en la construccidn del hombre total.

Esta es la misién a que se¢ ha aplicado el marzismo. «Los hombres
pueden y deben proponerse una solucién total. El hombre no exisie de
anfemsano; metafisicamente la pariida no estd ganada: los hombres pue-
den hacerlo todon °. A esta vocacion responders el hombre con su activi
dad creadora, se entregard al trabajo, transformars la Naturaleza v a sf
mismo y creard una nueva sociedad. «Hs en la praciica donde el hom-
bre tiene que demostrar la verdad, es decir, la realidad vy el poderio, la
terrenalidad de su pensamienton®. Por eso, contra los critimos alema-
nes que, engreldos de filosofia, sostienen gue «el obrero no hace nadasy,
arvemeterd Marx enérgicamente: «La Critica critica no crea nada. El ohre-
ro lo crea todo. Y a tal punio lo crea todo que avergilenza a toda la
Critica, incluso con sus creaciones espivituales: de ello pueden dar festi-
monio los obreros ingleses y franceses. El obrero lo crea todo, incluso
al hombres ¥7,

FEste humanismo creador lena al hombre de jiibilo exultante, de sa-
tisfaccidn honda. No necesita conzolarse con el opio de la trascendencia
religiosa: «Quien no experimente mayor alegria en cosnfruir el universo
¥ ser el creador del mundo que en agitarse efernamenie en su propia
piel, estd bajo el anatemsa del espiritu..., estd arrojado del tiempo v del
gozo eterno del espirifu y estd oblizado a cantarse a si mismo canciones
de cuna sobre su felicidad privada y a sofiar la noche de si mismon 2%

Surge asi el humanismo prometeico, ya analizado por Mary inieial-
mente desde la preparacion de su tesis doctoral™®. Bl hombre se crea o
sl mismo con su trabajo, con su esfuerzo, crea una sociedad de dimen-
siones humanas, «De lo que se trata es de ocrganizar el mundo empirico,
de tal modo, que el hombre experimente vy se asimile en &l Io verdade-
ramente humano, que se experimente a s{ mismo en cuanic hombres2o.
El hombre «eg libre, no por la fuerza negativa de poder evitar esto y
aguello, sino por el poder positivo de hacer valer su verdadera indivi-
dualidady?,

El antiguo humanismo contemplaba al hombre pobre, oprimido v se
llenaba de compasitn v misericordia para con é1, de ldstima y de deseos
de beneficencia. «El humanismao socialista, en cambio, ve en &1 al hombre
que puede y debe ser luchador y consiructor de la gociedad nueva. T hi-
manismo socialista trata de despertar en el oprimido la conciencia de
su dignidad humana. Todo esto significa que el humanismo socialista
cree de veras en las energias v la capacidad de? hombre, 10 estima v
tiene fe en su futuro. Por eso no preconiza la pasividad, sino que exige
la Iucha por la felicidad de los hombres. Por eso es exigente hacia el

14 Perspectives de Phomme, p. 310,

15 Lefebvre, H., ob. cif, p, 97.

16 2e tesis sobre Feuerbach, MEOE, . II, p. 376.

17 La Segrada Familia, pp. 84-85.

18 Malerinles pore lIo fesis, cit, por CGaraudy; R., Perpectives de Phom-
me, p. 332, ]

1% Marg, Différence de lg philosophie de lo nature chez Démocrite et Epi-
cure, Avani-props, Qeuy. Phil, §. I, p. XXIV.

2¢  Lg Sagrade Fomilic, p, 3197

21 b
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hombre. La estimacion y lo mucho que se pide del hombre se basan por
igual en ia fe en sus energiass v facultades, son exponente del orgulle y el
amor que €l despiertar *?,

Histe humanismo total equivale en Marx a un ateismo radical, Luporini
lo sintetizd vigorosamente en Salzburgo: «Nosotros los aicos no podemos
comprender cdmo, si se afitma en seric al hombre, puede haber lugar
para Dios; ni comprendemos ¢dmo, si se toms en serio a Dios, no s¢ hace
entonces del hombre alge provisional v secundario» ?2, Precisamente, si
algo tomd en serio Marx desde su juventud fug al hombre, hasta poder
exclamar, como Prometeo: «jOdio a todos los dicsesin ®4. ¥ elevard a
Prometeo al primer lugar entre los santos ¥ maértires del calendario fllo-
séfico.

Marx insistird en que el homhre «no es duefio de si més que cuando
se da Ia existencia a s reismon 2%, «lp raiz, para ¢l hombre, es ¢! hombre
mismon 28, ¢La critica de la religién desemboca en Ia doecirina de que
el hombre es el ser supremo para ¢l hombre, y, por consiguiente, en el
imperative categdrico de echar por tierra {odas Ias relaciones en que el
hombre sea un ser humillado, sojuzgado, ahandonado y despreciables =7,

Pero el humanismo positive de Marx no es un simple atefsmo nega
dor. «E} ateismo es una negacién de Dics y con ella pone la existencia
del hombre. Pero el socialismo, en cuanio isl, va no tiene nscesidad de
este término medio; parte de la conclencia tedrica y pricticamente sen-
sible del hombre y de ia Naturaleza en cuanto esemcia. El socialismo es
Iz concisncia de si positive del hombre, gue ya no estd mediatizada por
In supresién de la religion, asi como la vida real es la realidad positiva
del hombre, el comunismo, gue ya no necesita la mediacidn de la supre
sion de la propiedad privadans %, Para Marx, pues, lo verdaderamente fun-
damental es Ia afirmacion absoluta del hombre y de su poder creador.
La negacion de Dios 86l serd consecuencia, reverso de la afirmacidn an-
terior. Asi, el humanismo ateo marxista es un humanismo positivo, cons
tructor, optimista y confiado en el hombre. Prometeo es su simbolo vi
viente: «Preflero vivir encadenado a esia roca antes que ser el fiel servi-
dor y mensajere del Padre Zeus»®®,

Asi, el humanismo margista es un canto al hombre creador, al hom-
bre del futuro, al hombre prometeico. No confiard en otro dios gue en el
propio esfuerze y en la propia inteligencin, No dird otra oracitn gte ef
mutuo animo para el trabajo, la lucha y in conguista. No guemard in-
ciens0 8ino a sus héroes. Por eso la eficacia serd su ley, v el éxito de sus
empresag, su tnica salvacidn.

Al contemplario desde el cristianismo, el hombre marxista nos ensefia
ung dedicacién generosa a su tarea, una confianza en el future. Peroc una
confianza que no es disfraz para la holgazaneriz ni sopor para la resigna-
cidn, sino acicate para la luchs y estimulo al trabajo.

2z Dyanik, M. A, ob. cit, p. 253

23 (i, por A}varez Bolado, A. El Didlogo con el Mammne D. 432.

24 Différence de la philosphie de la nature chez Démocrile et Epicure, §. I,
pagina XXIV.

25 Manuserits de 1844, p. 91

28 En torno o lg critica de Io filosofia del Derecho de Hegel, en Lo Sg-
grada Familin y ofros escrites, p. 10,

2T Ih,

28 pranuscrits de 1844, 94,

we  Différence de lo thlo ophie de la nature chez Démocrite el Eplcure,
t I p. XXIV.
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UNIDAD HOMBRE-NATURALEZA, SEGUN LA BIBLIA

El cristiano se plantea lgs mismos interrogantes que el marxista al
encontrar al trabajador v al propietario aliehados por el actual sistema
social. Pero le da mds hondura. El hombre se halla deshumanizado, se-
parado de s mismo, de la sociedad, de un Dios cercano, conocido ¥y ama-
do. El hombre se halla desquiciado literalmente, fuers del quicio sobre
el que deblera girar su existencia toda. Por eso hemos de partir desde el
comienzo, desde los elementos fundamentales para poder esbozar una an-
tropologia total que dé el sentido del conjunto de lo que es la existencia
humana y cristiana.

Bl hombre fortna una unidad con la Naturaleza. No es un ser caido
del cielo, sino que estd cimentado, enraizado en el suelo y en Ia hondura
del mundo material. Olvidarlo es caer en el angelismo. Recordarlo es to-
mayr conciencia de que somos parte—ciertamente la mds preciosa—del
universo. Mds aun, somos el universo ilegado 2 si mismo, el universo
hecho conciencia, hecho libertad, hecho espiritu.

Teilhard de Chardin nos lo ha recordado, vigorosa ¥ poéticamente:
sVivimos en medio de la red de influencias cdsmicas, como en ol seno de
ia masa humans, o como en medio de las miriadas de estrellas: sin dar
nos cuenta de su inmemsidad... jLas raices de nuestro ser? ¥n primer
lugar, se hunde en el mas insondable pasado. |Qué misterio el de lag pri-
meras células que un dia animé el soplo de nuestra alma! Una sintesis
indescifrable de sucesivas influencias, a ia gue nos hallamos por siempre
va incorporados nosotros. En cada uno de nosoiros repercute parcial-
mente, a través de la Materia, la historia enters del mundon e,

El hombre comulga con ia Naturaleza porgue emerge de ella, sintonizg,
con ella porque las cuerdas fundamentades de ambas construcciones coin-
ciden. La fe en la creacidn del hombre por Dios nada guita, antes bien
valora y potencia la emergenciz del hombre del seno de Ia Najuraleza,
como la fe en la crescidn del espiritu nada roba, sino que consagra el
alumbraminto en el seno materno. «El hombre contintia siendo siempre
ung planta que emerge de su medio, ese punio privilegiado de éste en el
gue sus jugos al aunarse resultan movimiento y vida ¥ uns autonomia
que es solo un modo mds sutil de dependencian ®*. Barth escribia: ¢Vivir
como hombre significa formacicn de la naturaleza por espiritu, pero tam-
bién implecién del espiritu por Ia naturaleza; objetivacién del sujeto,
perc también subjetivizacicn del objeto; aparicién de lo interior en lo
exterior, pero también esencializacion de lo exterior por lo interior; ani-
macion del cuerpo, pero también corporalizacion del alman 52,

Por esto nos parece que acertabs Marx al escribir: «La sociedad es,
por 1o tanto, el perfeccionamiento de la unidad esencial del horhre con
la Naturaleza, la verdadera resurreccion de la Naturalezas 2, Precisamen-
te se trata de recobrar la unidad—en forma humanizada—en el alio ni-
vel técnico de hoy entre Naturaleza y hombre, de modo que éste encuen-
tre la satisfaccién de sus necesidades en ella. Es verdad, como reprocha
Cilvez & Marx, que «un hombre plenamente naturalizado es un hombre
hundido en la Naturalezas **, gue un hombre reducido s la Naturalezs

3¢ Teilhard de Chardin, P., El Medic Divino, Taurus, Madrid, 1965, pa-
ginas 44-45.

31 Armendiriz, L. M., art. cit., p. 349

sz Barth, K., Kirchliche Dogmutik, I11/4, Das titige Leben, Evangelischer
Verlag, Zirich, 1955, p. 59%4.

33 Marx, Manuscrits de 1844, p. 89.

3¢ QCalver, 1, ob .cit., p. W7
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es un esclavo de la Naturaleza. Pero veremos mds adelante cdmo el hom-
bre, para ser él mismo, necesita ser precisamente trascendencisa, apertura,
libertad de la Naturaleza misma. Es decir, el espiritu humano «no es
otra cosa que la irascendencia, la reflexidn, la libertad de Ia misma ma-
terian 25,

BEsta dliima afrmacion nos lleva de la mano a considerar la esencia
mismo del hombre, viéndola sobre todo a la luz bhiblice. Enconitraremos
alli de nuevo esa unidad del hombre con el barro de la tierra del cual
ha brotado., Rahner-Vorgrimler plantea el problema asi: «HEn la historia
espiritual del Qccidente se encuentran dos concepclones del cuerpo que
acufian y dividen la comprensién del hombre. La concepcidn griega re-
fleja un duslismo mds (Platdn) o menos (Aristdteles) extremado: el
cuerpo es la «prisionm o la «tumban del alma; el hombre se compone de
spartesn de tal modo, gque se puede decir iinicamente que el hombre
afiene» un cuerpc; €1 alma es la forma susiancial del cuerpo. La otra
concepcidn es la biblica, que estd ya claramente desarrollada en el A, T.
Bl A, T. no conoce la palabra cuerpo, sino gue seflala con estas dos
palabras: «carner y «alma = aliento de vidas, siempre al hombre uno, sl
hombre totaln #8,

E]l hombre biblico es, pues, una unidad. La carne y el espiritu no son
sino dos aspectos del hombre entero. 8i queremos reflejar con nuestras
palabras este mentalidad, dirfamos que el hombre no tiene cuerpo, sino
que es cuerpo. Todo el hombre es cuerpo, exactamente jgual como todo
el hombre es espiritu. Esto se opone radicalmente a la concepcidn pla-
tdnica en que el hombre es ante fodo espirity, que ha caido por una culps
8 la cdreel del cuerpo ¥ de la que serd libertado por la ascesis, Para nos-
ofros, el cuerpo es el simholo del alma en tanto es formado como la auto-
rrealizacion—bien que no adecuada—del alma y en tanto el alma se hace
presente y «apareces en ¢l cuerpo diverso de ellan ®7. £l alma vy el cuerpo
no son dos seres existenies previamente gue se junian, se asvienen a
convivir. Son, sf, dos principios de ser, distintos, pero que no llegan a
ser verdaderamente gino en el otro y por el oiro. El espiritu es lo gue
resulta cuando por la accion de Dios la naturaleza, la materia, se fras
ciende a si misma, ¢s capaz de reflexion compieta (la reditic compleia
de Banto Tomds) y libre. Y el cuerpo es, 2 su vez, lo gue resulta cuando
el espiritu quiere decirse a si mismo fuera de si; es ¢ simbolo expre
sivo o la expresidn simbdlica del espiritu. Es cierto que ésta es inade-
cuada, como dice Rahner, pero no es menos cierio gue ¢l espiritu no
tiene ofra expresion gue la corporal. E incluso la que parece més esph
ritual, el lenguaje, no deja de ser simbolo material de un contenido es-
piritual, exactamente como 10 es el cuerpo mismo.

En el Nuevo Testamento seguimos hallando, pese al influjo griego, la
misma unidad fundamental del hombre: «Como en ¢l A. T, tampoco es-
tdn los tres momentos principales-~desde ef punto de vista de la cons
titucion esencial—: el cuerpo {soma), el alma (psyche y nous) y espiritu
(preuma y kardias) diversificados u opuestos como paries constitubivas;
simplemente representan mds bien diversos aspectos de Ia tinics realidad
personal ¥ esencial del hombre. Se trata siempre del hombre total y tinico
que, existiendo como persona responsable ante Dios y ante el mundo
desde el ndcleo y la profundidad mds intima de su corazén (pneuma),

25 Armenddriz, 1. M., De Dec Crednte (eiclostilado), VII, 4.

38 Rahner, Vorgrimler, Leib, Kleines Theclogischen Wdorterbuch, p. 299

27 Rahner, K., Pare una teologia del simbolo, “Escritos de Teologia, t. IV,
pagina 315.
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se traduce a si mismoe en lg forma de su corporalidad y se muestra ac
tuando vitalmente en sus sensaciones, sentimientos, conocimisntos y que-
rer animicos. Dicho de ofra forma, se trata, desde luego, del orden exis
tencialy #8,

Asi, la concepcidn biblica del hombre es francamente unitaria. La re-
ligacién del hombre con la Naturaleza aparece firmemente aseverada al
insistir en !a unificacidn corporal espiritual. Esta revisie uns importan
cia extraordinaria en el momento de valorar el significade humano, na-
tural (unién con ia Naturaleza) y religioso (unidn con Dios) del trabajo
del hombre. Precisamente esta unificacidn que el hombre es nos servird
de punto de partida para buscar el sentido integrador del trabajo para
la civilizacidn de hoy.

EL SENTIDO CRISTIANO DEL TRABAIO

E]l Concilio Vaticano, al tratar de la actividad humana en el mundo,
tras describir sus caracteres principales, planiea este interrogante: «Ante
este gigantesco esfuerzo gue afecta ya 2 todo el género humano, surgen
entre los hombres muchas preguntas. (Qué sentido y valor tiene esa ac
tividad?» *°, Para responder a esta cuestion nos dirigimos en primer T
gar a la Escritura. Ordinariamente se han recargado las tintas sobre el
sentido penitencial del trabajo. Bl fundamento han sido estos versiculos
del Génesis: «Por cuanto escuchaste la voz de la mujer v comiste del
arhol que te prohibi comieras, maldita sea la tierra por tu causa; con
fatigas te alimentards de elia todos los dias de tu vida; espinos v ahrojos
te germinaréa y comerds hierba del campo; con el sudor de tu rostro co-
merds el pan hasta que tornes a la tierras *79,

La insistencia con que los siglos pasados han vuelto sobre esta inter
pretacidn penal es una muesira del sentido pesimista acerca de la exis
tencia en el mundo y de las realidades temporales. «8e podria reprochar
a ests vision religiosa dei trabajo su cardcter abstracto. Nos da una «teo
logia de la fatigawn, pero no nos presenta uns significacion integral del
trabajo, puesto gue deja de lado su aspecio positive v creadors 4!, Efec-
tivamente, como dice Rahner, canteriormante al cardcter penal del tra-
bajo, es éste, segin la intencidn divina eedaberacidn en In creacién, ¥ hom-
bre estd puesto en el mundo para completar s ohra de la creacidm, to-
mar posesién de esos bienes y hacerlo utiles para si y para el projimo.
Por eso la teclogia catdlica puede repetir interpertando en sentido cristia-
no la frase de Marx: Hasta ahora los filésofos se han contentedo com
contemplar el mundo; en adelante, hay que transformarlon +2,

! fundamenio textual son los versos del Geénesis e¢n gue, antes de la
narracién de la caidas, ¢l hombre recihe Iz misién de trabajar: «Cred,
pues, Dios al hombre & su imagen, a imagen de Dios 1o cred, macho vy hem-
bra los cred, ¥ los bendijo Dios y ies dijo: Progread y multiplicaos y hen-
chid la tierra y dominadls, v dominad en ios peces del mar y en las aves
det cielo ¥ en todo animal gue se mueve sobre la tlerran *°. «Asi, pues,
mf"‘éfé:ggamach, V., Mensch, Handbuch Theoclogischer Grundbegriffe, t. 11 pa-
gina 3

as  Jglesia en el mundo gctual, n, 33.

10 (Fénesis, 3, 17-19.

21 Thomas, J Estado dctunl de o mwsizgacmn sobre el sentido teologico
del trabajo, “Pornento Social”, 19 (1964),

42 Rabner, K. Arbeit, Lexzkon Fiir Theorgze und Kirche, $. 1, p. 806

42 Génesis, 1, 2’?~28.
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tomd Yahveh Dios al hombre v 1o puso en el vergel del Edén para gue lo
cutivaran 4.

De este modo el trabaje es continnacién de Ja obra creadora de Dios ¥
mediante €, el hembre se asemeja al Creador. Fue la perspectiva de los PP
Grisgos. Lejos de fratar de establecer una competencia enire la actividad
creadora de Dios v el trabajo humano, ven en el trabajo la participacicén
constante de la creatura en la obra del Creador: cuanto mds trabaja el
hombre, més creador es Diosy 45, Bs clerto, como sefiala el mismo Tho
mas, ¥ fo veremos m4s adelante, gue con esta perspectiva creacionista no
se agota la esencia de la activided divina y humana, mientras no se resuel
va el para qué de esta actividad. Pero el considerar el {rabajo como fuer-
za v valor creador abre horizontes mucho mds huminosos que el mero
sentido penitencial de castigo por el pecado. Como escribe Lyonnet, «Dios
ha puesto en puestras manos un Unlverso todavia sin acabar, conifidndo-
nos la mision gloricsa de misionar su obra, misidn gue, despuds del
pecado, el hombre no podrd realizarla sin csiuerzo doloroson=®, El do
lor que inevitablemente acompsfia la empresa de vivir queda encajado
e integrado en la vocacidn creadora del hombre, Pars dar a Juz un -
do nuevo habrd gue atravesar las molestias de la gestacion y los dolores
del pario.

La historia del trabajo humano es la historia del perfeccionamiento de
la creacidn. La nabturaleza ha sido asumida progresivamente por el hom-
bre, se ha humanizado para responder a la necesidad del que la llamaba
eon amor, dolor y esfuerzo. Por el trabajo la naturaleza se humaniza y el
hombre se najuraliza, se encuentra s si mismo, se expresa en su obra
y mediante ella entra en comunicacidn con el mundo y con los otros. Al
realizar la mision de Dios en su obrar, cel hombre es dentro del mundo el
ofdo gue capta esta palabra de Dios v Ia boca gue responde Hbremente 2
esta. palabra de Diocgs *7. Asi, ¢l mundo lega, en el hombre, & escuchar
el mendato de Dios. ¥ por medio de la libre actividad y la palabra del
hombre, responde como persona al didlogo abierto por Dios. Por eso el
nombre es mundo llegando a Diosn 48,

Mediante el trabajo (trabajo como mediador), €] hombre no sélo trans-
forma & la naturaleza, sino a si mismo: «La actividad bumana, asi como
procede del hombre , asi también se ordena al hombre. Fues éste, con su
accidn, no sélo transforra las cosas ¥ Ia sociedad, sino que se perfecciona
a si mismo» *®, Con su accidn no s6lo extrae y actualiza las potenciali-
dades ocultas en la naturaleza, sino lag de su propio ser. Mejora a las co-
sas y se mejora a si mismo. Como escribe Harth, ¢cuando el hombre ira-
bajn se realiza y acriscla ante Dios como su cristura humanan %9, es
decir, pone en juego su actividad para cumplir el mandato recibido por
Dios de realizarse a si mismo. Por eso «el adagior el hombre necesita tra-
bajar para comer, hay que radicalizarlo diciendo que necesita trabsjar
para vivir, para sers ®l.

¥} trabajo, motor del progreso téenico y econdmico, 1o es también esen-
clalmente del progreso humano pues va sintetizando lo mejor que encuen-
tra en el mundo vy en el fondo de sit «Nosotros por nuestra actividad, es

44 (Fénesis, 2, 15.

45 Thomas, 4., art. cif, p. 393

45 L:y:onnet, 8., Lo Rédemption de U'Univers, “Lumidre et Vie”, Juillet-Aofit,
1969’? p'Aggxendériz, 1. M. De Deo Creante, V, 1,

48

19 ?giesm en el mundo aetual, n. 35.

50 Byrth, K., Kirchliche Dogmofik, 1X1/4, Das tdtige Leben, p, 596.

51 Armendariz, L. M., Apunte pare una teologie del progreso, p. 359,
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cribe Teilhard, sormos guienes hemos de reunir hibilmente log elementos
diseminados por todas partes. El trabajo del alge gue concreta en sus to-
jidos las sustancias esparcidas, en dosis infinitesimales, por las capas in-
mensas del océano, la industria de Ia abeja que forma su miel con los
jugos libados de tantas flores, no son sino, una palida imagen de la ela-
boracitn continua que experimentan en nosotros todas las fuerzas del
Universo para convertirse en espiritu... A lo largo de todos sus dias terres-
tres, el hombre se hace su alma: v a la vez colabora & otra chra, a otro
opus, que desborda infinitamente, al mismo tiempo que las domina es-
trechamente, las perspectivas de su éxito individual: 1a culminacion del
rmundon 52, :

«Todo trabajo es una sintesis, dird Barth, Trabajar es salir de una vida
puramente vegetativo-somatica, de una pura objetividad, de una segregada
¥ abstracta exterioridad, y es al mismo tiempo salir de una pura existen
cia siquica, de una pura subjetividad, de una purs segregada y absiracta
interioridad. En el frabajo se encuentran y unifican en el obrar los dos
elementos de su ser, los cuales por estar unidos por el espiritu de Dios,
constituyen al hombre én su dualidad, Mag atin, se encuentran y unifican
los dos elernentos fundamentales de todo el cosmos (lo invisible v 1o visi-
ble, ¢t espiritu v 1a naturaleza, lo subjetivo y lo objetivo), Ni io uno ni lo
otro es por si solo €l todo ni en el cosmos ni ¢n el hombre. El hombre
es hombre en tanto se esfuerza por ese todo y por tanto en el acio de tal
sintesis y en el trabajor %%, Y el Concillo Vaticane procalamars: «En la
unidad de un cuerpo y un alma, el hombre, por su misma condicidén cor-
poral, es una sintesis del universo material, €] cual aloanza por medio del
hombre su mds alta cia y alza la voz para 1a libre alabanza del Crea
dors %4,

Interrumpimos agui nuestras consideraciones sobre el sentido det tra-
bajo en sf mismo. Queda por considerar 1a proyeceion escatologiea que es
precisamente la gue engloba el valor foial de la actividad humana ¥y le
otorga el tliime y definitive significado. Pero como la escatologia no se
realiza. sino, por mediacidn de la sociedad humana transformada en Reino
de Dios, pasaremos a su estudio en un préximo articulo. Por otra parte,
debemos insistir en que no se trata de algo ajeno al trabajo, puesto que
la sociedad se engendra precisamente por las relaciones humanas que tle-
nen su fundamento (infraestructura para utilizar el vecablo de Marx), en
Ias relaciones laborales v comerciaies. Como veremos en seguida el tra-
bajo es la savia integradora de la sociedad, base del Reino, Por eso el
andlisis desde perspectiva cristiana de la familia humana, no es sino la
continuacion del andlisis, cristiano también, del trabajo de los hombres.

Pero ne podemmnos terminar este escrito sin Hamar la atencidn en algo
asencial denfro del horizonts de nuestro estudio. Se trata de tomsr con-
ciencia de que la docirina expuesta encierra en si una dindmica, un im-
pulso hacia la accién, kacia la praxis. Bl hecho de que sea verdad en teo-
ria, no tiene la mds minims importancia misntras no se realice. La prue-
ba verdadera es la de la historia, es decir, la verificacidn de lo dicho:
que el trabajo se estructure de tal modo en la sociedad que efectivaments
forme al hombre, le haga legar a su vocacion constitutiva y eleve la natu-
raleza a la humanizacién en lugar de degradarla v degradarse el hombre
con ella.

%2 Teilhard de Chardin, P., El Medio Divino, pp. 46-47.

33 Barth, K, ob. cit, p. 504.
54 Jglesia en el mundo dctual, . 14.

n

126



