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Hacia una nueva Sociedad: Humanismo
marxista y antropologia eristiana (1)

“La rigueza espirituol del individuo depende
absolutamente de la rigueza de sus relaciones
reales.”

Marx-EncELs: Ideologic alemand.

EL PROLETARIADC, CLASE REVOLUCIONARIA

Bn articulo anterior sefialamos el matiz constructor del humanismo
socialista. La construccion de la nueva sociedad no serd realizada por
individuos aislados, cerebros privilegiados, motores de la Historia. Serd
obra de la humanidad subyugada. Esta tomard conciencia de su estado
de esclavitud y arrojard de si Ias cadenas que la oprimen, Es la clase
proletaria.

Los filosofos criticos alemanes («Bruno Bauer y comparsas, en pluma
de Marx) exclamaban: «En la masa... hay que buscar el verdadero ene-
migo del espiritus?, Para Marx, por el contrario, los obreros tienen una
gran misidn histdrica y son conscientes de ellan®. Hs la propia eman
cipacidn de la sociedad entera?®.

Parg comprender esta posibilidad debermos insistir en la importancia
de 1z negativa en la dialéctica social de Marx, La negatividad, antitesis,
tiene fuerza propulsora y es motor de la creacion del hombre por €l
mismo *. Efectivamente, «para que coincidan la revelucion de un pueblo -
v la emancipacién de una clase especial de la sociedad burguesa, para
gue una clase valga por toda la sociedad, es necesaric que todos los
defectos de la sociedad se condensen en una clase, que uns determinada
clase resuma en si la repulsa general, sea la incorporacidn del obstdaculo
general; es necesario, para ello, que una determinads esfera social sea
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considerada como el crimen notorio de toda s sociedad, de tal modo
que la liberacidn de esta esfera aparezea como la autoliberacién gene
ral» ¥ «BEsta disolucién de la socledad como una clase especial es el
proletariado» °. Todas las miserias de las olras clases se encuentran en
ella concentradas, toda la inhumanidad se concentra en ella, Por eso
wno puede emsanciparse sin emanciparse de todas las demis esferas de
la sociedad, y, al mismo tiempo, emanciparlas a todas ellas; es, en una
palabra, la pérdida total del hombre v que, por tanto, s6lo puede ganarse
4 sl misma mediante la recuperacién tofal del hombres» °.

Para proclamar y realizar esta revolucién basta gue el proletariado
tome conciencia de su estado y o ponga a la luz. Bs en realidad 1a ne
gacion viviente del «orden» burgués. «Cuando el proletariado proclama
in disclucién del orden universal anterior, no hace mds que pregonar
el secreto de su propia existencia, ye que &l es la disolucidn del hecho
de este orden universals ®. Estas palabras quedan iluminadas en el Ma-
niffesto Comunista escrito cuatro afios mds tarde: «Os horrorizdis de
due queramos abolir la propiedad privada. Pero en vuestra sociedad ac
tual la propiedad privada estd abolida para las nueve décimas partes
de sus miembros. FPrecisamente porque no existe para esas nueve dé
cimas partes, existe para vosotross®. Marx extiende el raciccinio s la
familia, & la educacidn, a Ia nacionalidad y la patria. Paras el proletario
no hay familia, ni educacidén, ni nacionalidad, ni patria. Por eso podrd
concluir Marx con una proclamacicn de guerra: «Los comunisias consi-
deran indigno occultar sus ideas y propositos. Proclaman abiertamente
que sus objetivos sdlo pueden ser alecanzados derrocando por la violencia
todo el orden social existente. Las clases dominantes pueden temblar
ante una Revohicidn Comunista. Los proletarios no tienen nada que per-
der en ella mds que sus cadenas. Tienen, en cambio, un mundo que
ganar. jProletarios de todos los paises, unios!y 10,

La ideologia revolucionaria estd inmanente en el seno del prolefariado.
No tiene mads que sacarla a fuz y lanzarla a rodar. «Los socialistas ¥ co-
munistas son los tedricos de la clase proletaria... (Perc su ciencia) ha
dejado de ser doctrinaria para hacerse revolucionarian*'. Su filosofia
no podre realizarse sin la obolicidn del proletariado, pues es una filoso
fia de liberacion total del hombre.

El cometido de esta filosofia es transformar el mundo desde sus ci-
mientos econdmicos, wechar por tierra todas las relaciones en que el
hombre sea un ser humillado, scjuzgado, abandonado v despreciablen 2,
Este es el interés gue ha movido siempre a Marx, Ia libertad. Si luchs
contra la censura prusiana, si se inmiscuye en «la cuestidn judian, si
entra en los movimienios obreros es siempre en defensa de ls liberacidn,
de Ia emancipacion humaena de toda servidumbre y alienacidn.

Este comprosimo con la accién transformadora de la realidad hace
de Marx un filésofo absolutamente original: «La filosoffa del marxismo,
desde el comienzo mismo, desde su aparicidn, se diferencia de todas Ias

% “En torno a la critica de la filosofis del derecho de Hegel”, en Lg Sagrade
Fomilie y otros escritos, pp. 12-13.

¢ Id., p, 14,

v Ib.,

8 Ib, p. 15,

¢ “El Manifiesto Comunista”, MEOE, t. I, p. 36.

e Ib, p. 52

it Miserig de la Ffilosofin, pp. 97-98.
12 En torno.a il eritica de la filosofia del derecho de Hegel, p. 10.
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doctrings Iiloséficas anteriores en gue no se muesira como un dogms,
sino una guias para la accidnn*®. Las «Tesis sobre Feuerbach», escritas
por Marx, se han considerado -y «con justa razow, sefiala Garaudy—
como ¢! acta de nacimienio de la {ilosofia marxista. Pues bien, «siete de
las once tesis estdn directamente consagradas a poner de relieve los di
versos aspectos de este acto creador del hombre: ¢l lado active del
conocimiento, el criterio de la préctica como tnico criterio de la ver-
dad, la tarea de la filosofis defigida ecomo tendente & trangformar el
mundoy 14,

Marx recalcas machaconamente; Feuerbach «no comprende la imapor-
tancia de la actuacitn “revolucionaria” practico-critica (b 1), «es en la
practica donde el honthre tiens que demostrar la verdad, es decir, la
realidad y el poderio, 1a terrenalidad de su pensamiento, El litigio sobre
ia realidad o irrealidad de un pensamiento gislado de la prdchica, ¢s un
problema puramente escolastico» (t. 22), «la colncidencia de la modifi-
cacién de las circunstancias y de la activdad humana sélo puede conce
hirse v entenderse racionalmente como préctics revolucionarias (8 37),
wlo primmero gue hay gue hacer es comprender ésta (la base terrenal
de la alienacion religiosa) en su comtradiccidn y luego revolucionaria
précticamente eliminando la contradiccido» (1. 4*); Feuerbach «no con
cibe 1z sensoriedad como una actividad prictica, como actividad senso-
rial humana» (i 5#); «La vida social es esencialmente prdactica. Todos
los misterios gue descarrian la teoria hacia el misticismo, encuentran su
solucién racional en la prdciica humana y en la compremsion de esta
practicas (i, 82); «Los filésofos no han hecho més que imterpretar de
diversos modos el mundo, pero de 10 gque se trata es de transformar
lo» (. 11) 75

Esta herencia practicorevolucionaria serd el lema de todos los seguk
dores de Marx: «La solucién de los problemas tedricos no es posible
més gue de unas manera practica por la transformacion real del orden
social que engendra las allenaciones», escribird Garaudy *°, «La praxis,
dird Lefébvre, es el punto de partida y punto de llegada del materialis-
mo dialéctico... El fin del materialismo dialéctico no es otro que la ex-
presion de la praxis y la transformacion de la praxis actual en una pric-
tica social consciente, coherente y libren*7. _

E} camino de la revolucion proletaria serd la toma del poder politico,
de la maquinaria estatal para acabar desde alli con la propiedad pri
vada ¥ con la burguesia como clase, instaurande la propledad social de
1os medios de produccién. De ello hablaremos en seguida. Perc el ob
jetivo es la creacicn e instauracion de un hombre nuevo, que na arrcjado
de si toda alienacidn. «La abolicidn positiva de la propiedad privada, la
apropiacién de la vida humana signilica, pox tante, la supresion positiva
de toda alienacitn, vy por consiguiente el retorno del hombre fuera de la
religi6n a una existencia hwmana, es decir, social» '%. _

Asi caeri también la alienacion religiosa y el hombre se verd libr
de todos los dioses del cielo y de la tierra. Marx recoge jubilosamente
las palabras de Lucrecio: «El hombre arrastraba su vida abyecta y des-

15 Dynnik, M. A, ob, cif, p. 51
14 Pe Panathéme au ditlogue, p. 60,
15 “7Yesis sobre Feuerbach”, MEOE, {. iI, pp. 376-78
15 Perspectives de URomme, p. 240,
17 e materialisme dialectigue, p. 95.
18 Manuserits de 1844, p. 88
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graciada, bajo el yugo pesado de la religidn... Sobre la religién un pie
vencedor se posa, la aplasta; y su victoria es nuestra apotedsisy 1°,

Hay un juego dialéctico entre las formas de produceidn y las rela-
ciones sociales que se montan sobre ellas. Ahora bsstenos citar el testo
fundamental de Marx: «El modo de produccion de la vida material con-
diciona el proceso de la vida social, politica y espiritual en general, No
es la conciencia del hombre la gue determina su ser, sino, por el con-
trario, el ser social es Io que determina su conciencia. Al Hegar & una
determinada fase de desarrollo, las fuerzas productivas materiales de Ia
sociedad chocan con las relaciones de produccidn existenies, o, lo que
no es més que la expresion juridica de esto, con las relaciones de ProO-
piedad dentro de las cuales se han desenvuelto hasta alli. De formas
de desarrollo de las fuerzas productivas, estas relaciones se convierten
en trabas suyas. Y se abre asi una época de revolucidn socials *°, De esta
forma la revolucion se produce no por la voluntad de algunos clarividen-
tes, sino por el empuje de la infraestructura material ya transformada
¥ que exige el cambio radical.

El cambio no se producird solamente en los modos ¥ relaciones de
produccitn, sino que iransformard, liberdndola, a la sociedad enters ha-
cia las metas que necesita. Por eso escribe Marx gue «las revoluciones
necesitan de un elemento pasivo, de una base material. En un pueblo,
la teoria s6lo se realiza en la mediGa en que es la realizacién de sus
necesidades... No basta con que el pensamiento acucie hacia su realiza-
cidn; es necesario gue la misma realidad acucie hacia o] pensamientoy 21,

«Los comunistas, escribe Marx, apoyan por doquier todo movimiento
revolucionario contra el estado de cosas social v politico existentep 2,
Sin embargo, distingue con precisién enire revolucion social ¥ politica.
La primera es total, la segunda, parcial. «;Sobre gqué descansa lina revo-
Jucion parcial, una revolucién meramente polftica? Sobre el hecho de que
se emancipe una parte de 1o scciedad burguesa e instaure su dominacisn
general» 25, Afios mds tarde, a raiz de Las luchas de clases en Francia
de 1848 a 1850, precisard Marx esta idea: «Hasta aguells fecha (1848)
todas las revoluciones se hablan reducido al derrocamiento y sustitucién
de una determinada dominacion de clase por otra; pero todas las clases
dominantes anteriores eran pequefias minorias, comparadas con la masa
del pueblo dominada. Una minoria dominante era derribada, y otra mi-
noria empufaba en su lugar €l timdén del Estado v amoldaba a sus inte
reses las instituciones estatales... La formsa comwin a todas las revolucic
nes erg 1a de ser revoluciones minoritariass <4,

Por el confraric, «una revolucién social, aungue no se produzea mis
que en un sclo distrito industrial, se encuentrs colocada en el punto de
vista del conjunto, porgue constifuye una protesta del hombre contra
la vida indigna de un ser humano, que se le impone, porgue parte del
punto de vista de cada individuo real, porque la colectividad de la qgue
se esfuerza por no estar aislado es la coletividad verdadera de los hom-
bres» #%, En la revolucidn social serd liberada la sociedad entera, porque

e “Différence de la phil. de la nature chez Démocrite et Epicure”, Oeup.
Phil, ©. 1, p. TL

20 “Contribucion a la critica de la economia politica”, MEOE, t. I, p. 333.

21 Ep torno o lg critice de lo filosofia del derecho de Hegel, p. 11.

@2 “El Manifiesto Comunista”, MEQE, {. I, p. 52.

28 En torno @ la critica de ta filosofie del derecho de Hegel, p. 12

24 “Las luchas de clases en Francia de 1848 a 18507, MEOE, t. 1, p. 108.

2% “Le rol de Prusse et la Réforme Boclale”, Oeuw. PRil, £. V, p. 243,
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la clase que enarbola la revolucién, el proletariade, recoge los fallos y
deficiencias de todos los grupos sociales: «Para que coinciden la revolu-
cién de un pueblo y la emancipacién de una clase especial de la sociedad
burguesa, para que una clase valga por toda la socledad, es necesario
gue todos los defectos de la sociedad se condensen en una clase..»®®
Esta clase es el proletariado.

LA ESTRUCTURA DE LA NUEVA SOCIEDAD

Antes de sefialar los rasgos positivos de la sociedad pronosticada por
Marx, hemos de registrar las criticas a los diversos modos de socialismo
vy comunismo que entonces pugnaban por abrirse camino. No vamos a
detallar sus caracteristicas. Indicaremos sélo los rasgos mds salientes.

 ¥n el Manifiesto Comunista dedica Marz algunas péginas & esta des-
cripcién, Comienza con el «socialismo reaccionario» en sus diversas moda-
lidades: El socialismo feudal constituido por la aristocracia deseosa de
resarcirse conira la burguesia triunfante en la revolucidén francesa: «Para
crearse simpatias era menester que la aristocracia aparentase no tener
en cuents sus propios intereses y que formulara su acta de acusacién
contra la burguesiz sdlo en interés de la clase obrers explotadan 27,
Sigue la descripeidn v ataque del socialismo pequefio-burgués, «una nue
va clase que oscila entre el proletariado y la burguesias. «Este socialismo
analizé con mucha sagacidad las contradicciones inherentes a las mo-
dernas refaciones de produccion... Sin embargo, el contenido positivo de
ese socialismo consiste, bien en su anhelo de restablecer los antiguos
medios de produccién y de cambio..., bien en guerer encajar, por la fuer-
za, los medios modernos de produccién y de cambio, en el marco es-
trecho de las antiguas relaciones de propiedad, que ya fueron rotas» 28,

Marx critica igualmente el soclalismo conservador ¢ burgués que
«desea remediar los males sociales con el fin de consolidar ls sociedad
burguesa» y cita como ejempilo la «Filosciia de la Miserian, de Proudhon.
Tin una frase irdnica concluye Marx: «El socialismo burgués se resume
precisamente en esta afirmacidén: los burgueses son burgueses en interés
de la clase obreran®®, Por Glitimo, se fija Marx en «el socialismo y el
comunisme critico-utépices», En este grupo hay que enumerar a Babeuf,
Cabet, Saint-Simon, Fourier, Owen, Weilling: «los inventores de estos
gistemas se dan cuents del antagonismo de las clases, asi como de la
accidn de los elementos destructores deniro de la misma sociedad do-
minante. Pero no advierten del lado del proletariado ninguna iniclativa
hist6rica, ningin movimiento politico gue le sea propio... En lugar de
12 actividad social pomen la actividad de su propic ingenio; en lugar de
las condiciones histéricas de la emancipacion, condiciones fantdsticas;
en lugar de la organizacion gradual del proletarindo en clase, una orga-
nizacién de la sociedad inventada por ellos... Repudian toda accidn po-
litica, v, en particular, toda aceidn revolucionaria; se proponen sleanzar
su objetivo por medios pacificos, intentando abrir camino al nuevo evan-
gelio social valiéndose de la fuerza del ejemplo, por medio de peguefios
experimentos, que, neturalmente, fracasan sierupres 3%,

26 En torno a la critica de le filosofia del derecho de Hegel, p. 12.
27 g Manifiesto Comunista”, MEOE, §. I, p. 42

28 [b, pp. 43-44.

29 Ib, pp. 47-48.

ac b, p. 49.
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Marx serd enormemente preciso en sus planteamientos y evitars toda
suerte de utopia: «;Quién habla de Corporaciones obreras? Los reaccio-
narios: la clase obrera debe formar un estado dentro del Estado. ¢En-
contrdis sorprendente gue fales ideas, expresadas a la moderna, tomen
esta forma: "El Estado debe iransforimarse en clase obrera”?s 21, Por
eso escribird con claridad: «El primer paso de la revolucidn obrera es
la elevacién de! proletariado a clase dominante, la conguista de la demo-
cracian **, ¥ en el ¢«Manifiesto Inaugural de la Asociacién Internacional
de los Trabajadoresy, casi veinte afios después del Manifiesto, Marz con-
timiard exclamando: «La conguista del Poder politico ha venido a ser
el gran deber de la clase obreran» ?°. Estas mismas balabras guedardn
en los Estatutos Generales (punto 7.°),

¥a en los Manuscritos de 1844 habia sefialado Mark algunos rasgos
de la construccidn socialiste y habis definidé al comunismo como «la
expresion positiva de la propiedad privada aboliday 34, de modo que con
la propiedad social el individuo encuentre en ls comunidad su expresicn
mas plena ¥ real, su unidén con la naturaleza ¥ con los otros. Marx habia
hablado iguaimente de la socializacidn de la terra °°,

Pero serd en el Manifiesto Commumnista donde precise cuidadosamente
los puntos programdticos, sun & sabiendas de gue westas medidas, na-
turalmente, serdn diferentes en los diversos paisesn 29,

El poder piiblico perders su cardcter politico-—dominio y provecho de
ia clase dominante—para convertirse, mediante la abolicién de clases,
en expresion verdadera de la sociedad entera, de sus necesidades y de
sus relaciones, ¢Surgird una asocizcién en que el libre desenvolvimiento
de cada uno serd la condicién del libre desenvolvimiento de todosn &7,

EL INDIVIDUG EN LA NUEVA SOCIEDAD

Marx ha insistido como pocos en Iz dimensicn gocial del hombre:
«El individuo es el ser social.. La vida individual vy la vida genérica
del hombre no son diferentesy 25, «El Individuo no tiene realidad sino
en tanto existen muchos individuos. El predicado, el ser, no agota jamss
las esferas de su existencia en un solo individuo, sino en muchos indivi-
duos» 2%, «La riguezs espiritual del individuo depende absolutamente de
la riqueza de sus relaclones realesy “°. La razén nos la dard en ¥l Capi-
tal: «Esto proviene de que ] hombre es, por naturaleza, si no ya un
animal politico, siguiendo la opinidn de Aristételes, en todo caso un
animal socials *'. De este modo, segin la agudae intuicién de Marx, el
hombre no exisie sino en los demds ¥ por los demds. La comunidad
no es algo superafiadido, sino la causa ¢apaz de hacer al hombre lo que
es. De ahi la necesidad de crear una sociedad verdaderamente humana:

31 “A propos du CQommunisme”, Oeuwp, Phil, t. V, p. 114.
4k gl Manifiesto Comunista”, MEOE, t. 1, p. 40.
32 “Manifiesto inaugural de la Asociacion Internacional de los Trabajado-
res”, MEQE, 1. 5, p. 353
84 Manuscrits de 1844, p. 85,
35 fb, p, 52,
36 "E] Manifiesto Comunista”, MEOQE, . I, p. 40.
27 Jh,
5&  Manuscrits de 1844, p. 96.
8% “Critique a la Philosophie de I'Eiat de Hegel”, Qeun. Phil., t. TV, p. 1.
0 Marx-Engels, “Ideclogie Allemande”, Oeup. Phil, t. VI, pp. 181-82,
41 Le Capital, t. 11, p. 19.
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«El punto de vista del nuevo materialismo es la sociedad humsena o la
humanidad socializada» 42,

Con las medidas revolucionarias arriba sefialadas se pretende nada
mds y nada menos gue crear una sociedad a la medids humans, que
suponga el fin de la prehistoria, de la lucha salvaie entre los hombres.
£i la propiedad privada de los medios de produccién era 1a causa radical
de la aliepacién econdmica—hase de todas las demds—, su abolicidn
positiva—sustituida por la propiedad social—crea la nueva sociedad
emancipada 42, con relaciones lbres, con las condiciones de trabajo some-
fidas a un confrol consciente v humano. Con la propiedad privada los
hombres estaban covertidos en cosas. En la sociedad nueva, el hombre
seré hombre. «En la sociedad (—no alienada—) la realidad objetiva se
convierte para el hombre en realidad de las fuerzas humeanas esenciales,
en la realidad humana y, por consiguiente, en Ia realidad de sus propias
fuerzas esenciales, todos los objetos son objetivacidén de si mismon®*.
Pe este modo, la alienacidn dei obrerc para con el objeto de su trabajo
gquedard abolida y superada. Fl hombre se eniregard plenamente a la
sociedad en cada uno de los objetivos que produzca para ella. Seran re-
galos de amor con que contribuird a la felicidad social

«La (nueva) sociedad es el perfeccionamiento de la unidad esencial
del hombre con la naturalezs, la verdaders resurrecion de la naturaleza,
el naturalismo reslizado del hombre ¥ el humanismo culminado de la
naturaleza» 4%, A esta unidad se sentia Hamado el obrero cada vez que
tomaba en sus manos la naturaleza. Esta se le ofrecia sumiss. Pero la
unidén no podia ser sino adulterina v alienada, pues el obrero no actuaba
como hombre libre y la naturaleza misma estaba prostituida al servicio
de la plus-valia. Pero si, por culpa de la propiedad privada, «en lugar
de fodos los seniidos fisicos intelectuales (—puesto que el hombre es
social en todos sus sentidos—) ha aparecido la simple allenacién de
todos, el sentido de iener..., la abolicién de la propiedad privada es la
emancipacion total de todos los sentidos y cualidades humanass*®,

La sociedad nueva es la conciliacion del hombre con el hombre, la
abolicidn positiva de la alienacién del trabajador con respecto a la so
ciedad. «Lia emancipacion de la clase trabajadora es la abolicidn de todas
las clases... La clase trabajadora reemplazard la antigua sociedad civil
con una asociacidn gue excluird las clases y su antagonismon *7. El miem-
bro de la sociedad burguesa era un hombre egoista, un dindividuo reple-
gado en si mismo, en su interés privado y en su arbitrariedad privada,
y disociado de la comunidads *®. Como sefiala Calvez, wen la sociedad
comunista volvemos & encontrar iguslmente al hombre de necesidad,
pero a un hombre cuyas necesidades se han maultiplicado hasta el infinito,
cuyas necesidades han pasado a ser universales, y al mismo tiempo,
& un hombre cuyss necesidades encuentran ahora satisfaccidn en un ob-
jeto que no es otro sino la sociedad, es decir, el propio hombren 4®,

En la sociedad comunista podrd hacerse realidad lo que parece un
suefio, la identidad entre €l individuo y la comunidad, «E! individuo

42 “10» tesis sobre Feuerbach”, MEOE, . II, p. 378,

43 Cfr, Miserig de la filosofia, pp. 143-44.

4 Manuscrits de 1844, p. 92

15 b, p. 89,

46 Ih, pp. 9192,

47 Miseria de Ila filosofia, p. 44.

48 “Lg cuestidn judia”, en La Sagrads Familio y otros escriios, p. 34.
49 Qalvez, I, ob, cit, p. 582
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es €l ser social... El hombre es, por tanto, la toialidadn 2% Esto se lo-
graré porque el comunismo es ula apropiacidn real de la esencia del
hombre, el retorno total del hombre pare si como hombre socials 52,

En las péginas siguientes hablaremos como el cristianismo aspira
también a esta unidad entre individuo y comunidad. «La peticidn de
Cristo, «que todos sean unc comno ti y yo somos uno» gue el cristianismo
coloca en el plano mistico, ¢l marxismo lo reduce a dimensién terrena
vy profane. Reconocemos la noblexa de esta aspiracidn y creemos gque
el hombre debe realizar un esfuerzo continuado por construir esa in-
fraestructure ¢condmico-social que sen base justa para una sociedad hu-
mana. Precisamente en realizar ese esfuerzo se han descuidado muchas
veces los cristianos. Por eso la religidn ha podido ser justamente consi
derada en muchos ¢asos como opio alienante. Pero pensamos igualmente
que la dimensién de irascendencia que el marxismo actual se empefia
en dar al hombre no se logra de otro modo que por la fe total en el
Hombre que estd en Ia base de todo el Cuerpo Social. Este hombre
ha tenido un nombre concreto y preciso, histérico y terreno. Fue Jests
de Nazareth. ¥ su accidn, en lo hondo de tods la Humanidad—pasada,
presente y futura--, posibilitada por su resurreccion, es ¢l aglutinante
més poderoso para unificar al hombre y a la comunidad en unidad on-
toldgica, para crear no solo la atmdsfera, sino la estructura capaz de
hacer un mundo nuevo de dimensiones auténticamente humanas.

SOCIEDAD Y PUEBLO DE DIOS

Hemos sefalado mds arriba, al exponer el pensamiento de Marx, que
el hombre es, por naturaleza, si no ya un animal politico, sigulendo la
opinién de Arisidteles, en todo caso un animal socials 52, Verdaderamen-
te, el hombre lega & serlo plenamente, & crearse & si mismo en plenitud
en la sociedad, en la relacidn hombre-hombre. Lo gue en las paginas
anteriores afirmébamos sobre la necesidad de la comunién con la natu-
raleza, debemos extenderlo a la comunidén con la Humanidad. La socie-
dad es precisamente la prolongacién, a nivel de persona, de la natura-
leza misma.

Esta comunion con los otros hombres se realiza partiendo del tra-
bajo. Hemos visto gue el trabajo es la expresion del hombre en accidn,
es decir, el hombre mismo expresado por enfero en €l producto de su
trabajo. Al entrar este producto—el hombre mismo objetivado—en co-
municacién con el otro hombre, gueda entablada una relacién personal,
no simplemente comercial. Por eso, cuando el obrerc tiene que vender
su trabajo forzadamente, se vende a si mismo a itrozos. Pero en una
sociedad en que se han eliminado las alienaciones el hombre se da en-
tonces verdaderamente a los demds en el fruio de su accidn. Y si esto
se hace por amor, la sociedad humans se hace, por este comunidn,
comunidad de amor. El progreso gue equivale a la posibilidad de ex-
presarse cada vez mejor a sl mismo y comiunicarse con los demds en la
obra reslizada, serd ssi el vehiculo facilitanie de una mejor comunca
cién interpersonsal.

La docirina cristiana reconoce esta socialidad del hombre: «Dios no
cred al hombre en solitario. Desde el principio los hizo hombre y mu-

50 Manuscrits de 1844, p. 80.
51 Idb, p, 81.
82 Marx, Le Capital, t. II, p. 18,
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jer. Esta sociedad de hombre vy mujer es la expresién primera de la
comunién de personas humanas. El hombre es, en efecto, por su intima
naturaleza, un ser social y no puede vivir ni desplegar sus cualidades
sin relacionarse con los demss» 53, Igualmente se hace eco de la inten-
gificacién de este fendmeno en nuestros tiempos: «Uno de los aspectos
tipicos gque caracterizan a nuestra época es 1a spcializacién, entendida
como un progresivo multiplicarse de las relaciones de convivencia, con
diversas formes de vida v de actividad asociada, y la instauracion de
instituciones juridicas de derecho privado o priblicos ®4.

Pero la Iglesia no se contenta con constatar el hecho, sino que guiere
fluminario con la luz cristiana: «Le revelzeién cristians preste gran
ayuda para fomentar esta comunién interpersonal y al mismo tiempo
nos lieva a una més profunda comprensién de las leyes que reguian
la vida social v que el Creador grabé en 1s maturaleza espiritual y moral
del hombren 8%,

Al incidir sobre la realidad social ¢l rayo de luz de la revelacidn,
aguélla adquiere nuevos colores, NUEVOS matices y se Gescubren en ella
dimensiones ¥ honduras nuevas. Tfectivamente, ya hemos descrito al
trabajo como infraestructura material sobre la que se construye y teje
ia relacién comunitaria. Pues bien: al ser el trabajo asimismo el acto
constante de servicio y amor real al préjimo, adguiers un sentido teolo
ga! portador de salvacidn cuando se hace verdaderamenie pPOr amorn:
«F1 eristianismo ensefia que el amor & Dios y el amor al préjimo no
gon més que una sola y misma cosa; cuando, pues, unc se entrega abso-
lutamente y sin reserva, por amor, & una causa humana en razén de la
dignidad del hombre, entonces se adhiere a un conhunto de normsas ¥ va
lores morales absolutos y al mismo tiempo (impifcitamente al menos)
a Dios, & cuyos ojos una tal actitud toma un valor sobrenatural de sal
vacisn... El cristianismo confiere al trabalo, tomado en vista de un tal
futuro terresire, su seriedad suprema ¥ radical. Profesando efectiva-
mente la unidad del doble mandamiento del amor a Dios y al préjimo,
proclama que la relacién positiva del hombre al hombre represenia un
alemento esencial e indispensable de la existencia cristiana, la mediacion
irremplazable entre el hombre y ese Dios que s e future gbsoluto del
nhaombre, la salvacién del hombre» °.

De este modo, el trabajo viene a convertirse esencialmente en el ejer-
cicio normal de la vida cristiana: la entrega por amor. W trabajo repre-
senia asi 1a obediencia al mandato divino: «El don que cada uno haya
recibido, péngalo al servicio de los otros, como buenos administradores
de la multiforme gracia de Dioss (1 Pedro 4, 10). Mds adn; puesto que
Dios es amor, todo lo gue sea amor desinteresado es plenamente divino
y el trabajo hecho de este modo queda divinizado. No ya simplemente
porque la intencidn es pura, lo que equivaldria a una santificacidn extrin:
seca, sino porque la obra es en si, reaimente, divina. Entonces, «a través
de tal amor viene el amor de Dios a los hombres a través del hombre,
asi como el amor vino en la vida del HombreCristo a los hombres y los
salvé. Tl hombre se hace colaborador de Dios. Mids todavia; mediante ia
semejanza espiritual con su Hijo, se hace hijo que representa al Padre

sa  Iglesin en el mundo dctual, n. 12

54  Mater et Magistrd, n. B9,

ss Iglesia en el mundo aclual, n. 23,

53 Rahner, L'avenir chrétien de Phomme, p. 2T.
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en el mundo, de modo que su accién permanece siempre como una co-
actuacion con el Padres 57,

La conclusidn de todo esto es sencilla v {ransparente: «Los cristianos,
recordando Ia palabra del Sefior: En esto conocerdn todos que s0is mis
discipulos, en el amor mutuo que o0s tengdis; no deben tener otro
anhelo mayor que el de gervir con crecienie generosidad ¥ con sumsg
eficacia a los hombres de hoyr °%, Bn tal caso no se puede en modo
alguno argiiir que Ia religidn separa de la tarea terrena. Al contrario, la
estimula y espolea. ¥ quien olvide o desenide su mision en la tHerra
no lo hard por causa de su fe, sino a pesar de ella: «Se equivocan los

temporales, sin darse cuenta que la propia fe es un motive que leg
obliga al mds perfecto cumplimiento de todas ellas, seglin la vocacidn
personal de cada unons 52, YVa han pasado los tiempos en gue el cristiang
podia reservar sy religldn para una salvaecidn ¥ una moral puramente-
individuales: «La profunde v rdpids transformacion de la vida exige
con suma urgencia gque no haya nadie que, por despreccupacidn frente
8 la realidad ¢ por bura inercia, se conforme con una ética meramente
individualista. EI deber de justicia y caridad se cumple cada vez mds,
contribuyende cada wne al bien comun, sepiin la propia capacidad y la
hiecesidad ajens, promoviendo ¥ ayudando a las instituciones, asf pU-
blicas eomo privadas, que sirven Para mejorar las condiciones de vidas
del hombres so°,

Precisamente al hablar de la vida econdmico-social, exhorta el Coneilio
a la aceidn por el brogreso al servicio del hombre: «Hay gue favorecer
el progreso técnico, el espiritu de innovacidn, la creacidn ¥ ampliacion
de nuevas empresas, la adaptacicn de métodos, el esfuerso sostenido de
cuantos participan en Ia produccidn; en una palabra, todo cuanto puede
contribuir a dicho progreso. La finalidad fundamental de esta produc-
¢idén no es el mero ineremento de productos, ni ol beneficio mayor, ni &
poder, sino el servicio del hombre, dei hombre integral, teniendo en
cnenta sus necesidades materialos v sus aspiraciones intelectuales, mora-
les, espirituales y religlosasy %1,

Ia razén de ests insistencia en io comtn en lo social, es quef se ha
descubierto, mejor dicho, se ha tomado elars concienciz en nuestros
tiempos de la dimensidn esencislmente comunitaria de la vida en general

¥ de la cristiana en particular. T especialmente significativo due en el

gun capitulo sobre el Pueblo de Dios. Sin embargo, a lo largo de los
debates legd a escalar el segundo lugar en la Constitucién Dogmética,
inmediatamente después del Misterio de Ig Igiesia y antes due el del
Episcopado. Podemos decir que la razdn estd inserta en el ndmero prime-
ro de la Constitucicn: «Las condiciones de estos tiempos afiaden s esie
deber de 1z Iglesia una mayor urgencia, para que todos los hombres, wni
dos hoy mas intimaments con toda clase de relaciones sociales, técnicas
¥ culturales, consigan tambisn 1a mlena unidad en Cristos 92,

Ya hemos sefialado mds arriba cimo este acomodarse a las circuns.

-1
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Brunner, 8., ort, eit., p. 114.

Iglesia en el mundo aetual, n. 93,

Ib, n. 93,

ib, n 30.

Ib, n. 64,

o2 Constitucion dogmdtioe sobre la fglesin, n. 1.
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tancias puede —e incluso suele— interpretarse como una manicbra tac-
tica para no perder adeptos. Pero se trata de un fendmeno necesario
en una scciedad gue —divinaments fundada— estd encarnada en el
tiempo y para gulen la historia es una dimensidn constitutiva. 3oy nos
damos cuenta de gue las mutuas relaciones han estrechado los lazos que
unen & los hombres. Hemos tomado concieneia de la pertenencia a una
misma familia, 2 una mismsa suerte. Por citar sélo un ejemplo: Se po-
drian solucionar todos los problemas del subdesarrolio de los paises i
las grandes potencias se pusieran de acuerdo y dejaran de recelar las
unas de las otras, De la misma manera que podriamos morir todos si la
actual tensidn internacional llegase al extremo de la guerra termonuclear.
Nos hemos dado cuenta que nuestra aportacion a la vida scondmica,
social, cultural, ete, se expande con mds facilidad y rapides gue nunca.
Por eso, la dimensién social es aigo con lo gue contamnos ya como
un hecho. '

Pero el cristianismo no se quedsa aqui Profundiza, s la luz de la
revelacidn, para poder ver el titimo sentido de este fendmeno actual
que es la socializacidn. ¥ la razdn primera es gue el Befior guiso san-
titicar y salvar a los hombres, no individualmente v aislados entre si,
sino constituir un pueblo gue le conociera en la verdad y le sirviera
santamente. Fligié como pueblo suyo el pusblo de Israel.. Pero esto lo
realizd como preparacidn y simbolo del nueve pactc perfecto que habia
de efectuarse en Cristo... es decir, el Nuevo Testamento... convocando un
pueblo de enire los judios v los gentiles, que se condensara en unidad, no
segiin la carne, sino segin el Espiritu, y constituyerz un nuevo Pueblo
de Dios» *%, La reslidad de este designio de Dios —salvacidn en comuni-
dad social— estaba ya manifestada desde antiguo, desde la revelacién a
Abraham. y comenzd sobre todo con Molsés. Pero son los tiempos actuales
los gue nos han ayudado a valorar este plan salvifico de Dios.

Esta comunidad elegida por Dios no es ni puede ser algo cerrado,
exclusivista, pues atentaria contra su propis vooscitn, la de ser «sacra-
mento universal de salvacidne %4, «Fl pueblo mesidnico, aunque de mo
mento no contenga 2 todos los hombres, y muchas Vecss aparezca COIO
una pequefia grey, es, sin embargo, el germen flrmisimo de unidad, de
esperanza v de salvacién ain para todo el género humanos *°. Aungue
parezes paradojico es signo de salvacién aun para los que no pertenecen
a ella externamente, pero «<buscan con sinceridad a Dios y se esiuerzan
pajo el influjo de la graciaz en cumplir con las obras de su voluntad,
conocida por ¢l dictamen de la concienciar ®°. '

Efectivamente, «todos los hombres son llamados a formar parte del
Pueblo de Dios. Por 1o cual este Pueblo, siendo uno y unico, ha de abar
car el mundo enteroc y todos los tiempos, para cumplir los designios de
la voluntad de Dios, que cred en el principio una sola naturalezss humana
v determiné congregar en un conjunto a todos sus hifos» 7. «Todos los
hombres son admitidos a esta unidad catdlica del pueblo de Dios, que
prefigura y promueve Ia paz universal y a ella pertenecen de varios mo-
dos o se destinan tanto los fieles catdlicos como los otros cristianos,

53 Ib, n, 9.
64 Jb, 1. 48.
55 Ib, 0, 16
s Ib, m. 16.
67 Ib, n. 13.
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¢ incluso todos los hombres en gemeral, llamados a la salvacién por la
gracia de Dioss o8,

Neaturalmente que no vamos a introducirnos en la problemétics de Ia
salvacidn de quienes no bertenecen visiblemente a la Iglesia. Béstenos
constatar que «Dios, por los caminos gue ¥l sabe, puede traer a la fe
a los hombres que sin culpa propia ignoran el Evangelion . ¥ puesto
que los hombres «estdn obligados a adherirse & la verdad conocida y a
ordenar toda su vida segin las exigencias de la verdad» 7°, podemos de-
ducir que quien sigue su conciencis encontrars la salvacion,

Sin embargo, no hermos de pensar que esta universal vocacidn de
todos 1os hombres & formar el Pueblo de Dios deba conducir a una es-
pecie de imperialismo espiritual o clericalismo politics. De ningunsa
fnanera. El Concilio también lo ha afirmado tajantemente: «Muchos de
nuestros contempordnecs barecen temer que, por una vinculacién exce-
sivamente estrecha entre la actividad humana y la religién, sufra {rabas
Ia antonomia del hombre, de la sociedad o de Ia ciencia, Si por autono
miz de la realidad terrena se quiere decir que las cosas creadas ¥ la
sociedad misma gozan de propias leyes y valores que el hombre ha de
descubrir, emplear v ordenar POco a poco, es absolutamente legitima esta
exigencia» 7. Por eso, wcomo el reino de Cristo no es de este mundo, la
Iglesia o Pueblo de Dios, introduciendo este Reino, no arrebata a ningin
bueblo bien temporal alguno, sino, al contrario, todas las facultades, 1i-
quezas y costuinbres que revelan la idiosincrasia de cada pueblo, en Io
que tienen de bueno, las favorece ¥ asume; y, al recibirlas, las purifica,
fortalece y elevan 72,

81, una vez vista la universalidad de este Pueblo de Dios, nos pregun-
tamos por el objetivo que Dios ha querido darle, debernos responder:
ia salvacidn, es decir, el ser «como un sacramento o sefial e instrumento
de la intima unién con Dios ¥ de la unidad de todo el género huma.
no» ’*, Precisamente por eHo «la Iglesia se siente intima ¥ realmente
solidaria del género humano y de su historiay 4. Por eso inculeca fer
vorosamente a Ia accidn en el mundo, tanto en el terreno temporal como
en el espiritual, porque «nada hay verdaderamente humano que no en-
cuentre eco en su corazdény 75,

De este mado, el Pueblo de Dios se convierte en una aportacicn mu-
tua de los bienes de cads uno —en todos los Srdenes— para el bien de
todos. «¥n virtud de esta catolividad, cada una de las partes ofrece sus
dones a las demds y a toda la Iglesia, de suerte que el todo ¥ cada uno
de sus elementos se enriquecen con las aportaciones mutuss de todos
¥ con la tendencia comiin de todos s 1a plenitud en la unidady 79. Estg
mutua colaboracién s¢ entiende en primer lugar de lo espiritusl, Pero.
no se reduce ni puede reducirse a ello, pues, como hemos visto m4s
arriba, la aceién humana, el trabajo, es la expresion hacia afuera de ia
interioridad humana. ¥ seria una pobre ilusidn, un verdadero opio, el
decir gue se ama al hombre si no se trebaja con ahinco por crear ung

68 TIbh,

5% Decreto sobre lu actividad misionera de la Iglesia, n. 7.
Te  Declardcion sobre la libertad religiose, n. 2.

"1 Iglesin en el mundo actual, n, 36.

2 Constituciom dogmdtica sobre lg Iglesia, n, 13,

3 Ib, n. 1.

74 Iglesia en el mundo actual, n, 1,

75 Ih

s b, 1. 13.
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sociedad verdaderamente hwmana. Por eso, el Coneillo repite machaco-
namente esta urgencia de la accién en lo temporal: ¢A los laicos per-
tenece por propia vocacion buscar el reino de Dios, tratando ¥ ordenando
segin Dios los asuntos temporaless 77. Y sefiala las caracteristicas que
han de marear con su bmpronta. a esta nueva sociedad: verdad y vida,
santidad y gracia, justicla, amor, paz’®. Exhorts a que «los seglares
conduzean & los hombres al progreso universals 7°. Efectivamente; pues-
to que «el plan de Dios sobre el mundo es que los hombres restauren
con espiritu de concordia ¢l orden temporal y lo perfeccionen sin ce-
sarn 80, todo trabajo en ests linea tendrd un hondo sentido divino. ¥ no
podria ser de otro modo; «constituye el orden temporal, los bienes de
la vida y de la familia, la cultura, la economia, las artes y las profe-
siones, las instituciones de la comunidad politica, las relaciones inter-
nacionales v otras reslidades semejantes. Su evolucidn y progreso no son
solamente tnedios para el fin (iltimo del hombre; tienen, ademsés, un
valor propio puesto por Dios en ellos, ya se les considere en si mismos,
ya como parte de todo el orden temporal: ¥ vio Dios todo lo que habia
hecho y era muy bueno»®!

Terminamos este punto para pssar a la dimensién escatolégica en
la que culmina el sentido de toda la accion tanto individusl y social
Solamente queremos afiadir, una vez expuesto lo anterior, que el cristiano
debe ser impelido a la accién por el mundo y encontrar em su fe los
motivos mds fuertes pars ella: «Al cooperar, ademds, como cindadanos
de este mundo, en lo que se refiere 8 la edificacion y gestidén del orden
temporal, es necsario gue los seglares busguen en & luz de Ia fe los
motives més elevados de obrar en la vida familiar, profesionals

CULMINACION UNIVERSAL EN CRISTO

Querernos recoger y prolongar aquf los hilos conductores de los pun-
tos anteriores. Hemos descrito el trabajo como la savia integradora de
la sociedad humana, v & ésta como base y materia prima del Pueblo de
Dios. Pero nuestra exposicién quedaria truncada si no llevdsemos hasta
sus ultimas etapas este movimiento progresivo dque, partiendo de la
rateriz, pasa por la humanizecién para llegar a Ia cristificacién. Este
es e sentido y el motor de la marcha ascendente de la historia ctsmica.
Este es el designo del Padre: el progreso universal en Cristo y hacia
Cristo. Porque Cristo no es sélo término final, sino también ntcleo inicial
portador de una dindmica potente cuya marchs «in crescendo» llena e
impulss el devenir.

T'n las péginas siguientes queremos responder a la pregunta, a veces
angustiosa, formulada en los corazones: (A dénde vamos? (Qué sentido
final tiene el drama de la existencia? Dejamos ahora €l problema de la
historia. Al abarcarlo divisaremos el panorama real. Por metodologia nos
cefiimos o la dimensién antropoldgica estrictamente tal. Deseamos hacer
ver como el trabajo —expresion del hombre, el hombre mismo salido
de si en favor de otros— y la sociedad —hombre en su dimensién real
v esencial— adquieren su pleno significado en su culmingcidn en Cristo.

Partimos de una irase de San Pablo cargada de sentido: «Dios se

27 Ib, n. 31

78 Ib, n. 36

79 Ib, n 36.

80 Decreto sobre el Apostolado de los Seglares, n. T
81 fh, T

2 Jb, n. 16,
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bropuse recapifular en Cristo todas las cosas, las de los cielos y las de
la tierran» #2, Bl verbo griego que traducimos por «recapitulary es dific)
verterlo a nuestra lengua. Significa conjuntar, recoger lo principal, lo
esencial, resumir uns multiplicidad, captarla en si Idgica o realmente.
Todo el pensamiento paulino v el conjunto de la doctrina cristiana nos
facilitan la comprension de este misterio, que es el misterio del Cristo
Total,

Efectivamente, Cristo recoge en sf para plenificarlo y divinzarlo todo
el universo de modo que toda la creacidn llega a ser, por medio de Cristo,
un gran posma de alabanza a Dios. Y para comenzar bor el trabajo,
hemos de afirmar que «no es posible aislar el frabajo humano del con.
junto de a redencidn de Cristo» %%, ml trabajo es el ejercicio de amor
al préjimo, el sillar elemental sobre el que se asietan las relaciones hu-
manas, se construye la civilizacién y se alza la cultura, De este modo, ]
trabajo es el manantial del gue brota el cauce entero de la vida, ¥ todo
1o que Ia vida da de si se recoge en este gran cusrpo que se transforma
en el Cuerpo Total de Cristo: «la Iglesia Catdlica tiende eficaz ¥ cons.
tantemente a recapitular la Humanidad entera con todos sus bienes bajo
Cristo como Cabeza en la unidad de su BEspirituy 85,

Como escribe también San Pablo: ktodas las cosas han sido creadas
por medio de Cristo y para Cristo. Y él es antes gque todas las cosas
¥y todas tfienen en él su consistencia» 3°F] P Huby comenta asf este
versfeulo: «En &l han sido creadas todas las cosas como en el centro
supremo de unidad, de armonia de cchesion due da al munde su sen-
tido, su valor, y por ello su realidad, o, para emplear otra metdfora,
como el fogo, the meeting point (Lindfoot), donde se reunen y coorde
nan todos los hilos, todas ias fuerzas generadoras del universo, Cual-
quiera gue tuviera un punto de vista simultdneo sobre el universoc total
pasado, presente y futuro, veria a todos los seres suspendidos ontoldgi-
camente de Cristo y no siendo inteligibles definitivamente mds que
por Hip®®,

8in embargo, pese a estas bellas afirmaciones, que chocan tan vio-
lentamente con In apariencia del mundo en que vivimos, podemos pre-
guntarnos con Teithard: «El Cristo evangélico, imaginado y amado den-
tro de las dimensiones del Mundo Mediterraneo, ¢es por venturs capaz
de recubir y de centrar todavie nuestro universo prodigiosamente en-
grandecido? E! mundo, ino se halla en vias de manifestarse mas amplio,
mds intimo, mds resplandeciente que Jehovd? (No hard que nuestra
religion estalle? (No eclipsard a nuestro Diog?s 35, El mundo de hoy, en
52 afdn de progreso, de superacidn, de conquista, de creacidn de un
hombre y una sociedad nuevos y mejores, polariza nuestros corazones,
Nos Hama & una entrega ferviente a 6l Se dirfa que nos impele a una
mistica del universo, a una religion sin divinidades, a una adoracién sin
genuflexiones. Teilhard sintld en su corazdn esta lucha entre un Dios
sin mundoe ¥ un munde sin Dios. Pero iogro evadirse de este cadtico
dilema para aleanzar lu conelusion magnitica de escogerlo todo: Dios
¥ el mundo, el Medio Divino v el Fendmeno Humano, ensalzard lo Cris
tico y entonarsd el Himno del Universo.

82 Efesios, 1, 10.

84 Mais, B, Le troveil de homme et son vgupre, P, 44.

45 Constitucion Dogmdtica sobre lu Iglesia, n, 13,

&8s Cologenses, 1, 16-17.

*7 Huby, Eplires de lo caplivité, p. 40.

#4 'Teilhard de Chardin, P., EI Medio divino, p. 28,
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Por eso su invitacidn nos suena a autenticidad: «Situaos, como yo,
agui vy mirad desde este punto privilegiado due no es la cima dificil
reservada a ciertos elegidos, sino la plataforma firme construida por
dos mil aflos de experiencia cristiana; veréis, con toda sencillez, operarse
Ia conjuncidn de los dos astros, cuya atraccién diversa desorganizaba vues
tra fe. Sin confusiones, sin mezclas, Dios, el verdadero Dios cristiang, inva-
dird el universo. El universo, nuestro universo de hoy, el universo que
o8 asustaba por su magnitud perversa o0 su pagana belleza. Lo penetrari
como un rayo penetra un cristal; y a favor de las capss inmensas de lo
creado, se hard para vosotros universalmente tangible y activo, muy pro-
ximo, y, a la vez, muy lejano. Si, acomodando la mirada de vuestra
alma sabéis percibir esta magnificencia, os prometc que olvidaréis vues.
tros vanos temores frente & la tierra gue asciende; v sdélo pensaréis en
decir: [Todavia mds grande, Sefior! (Sea cada ver mds grande Tu uni-
VErsS0o para que mediante un contacto incesantemente intensificado y en-
grandecido, yo Te sostenga y sea por Ti sostenidoln 89,

Estas afirmaciones teilhardianas pueden antojdrsenos poesia pura si
no reflexionamos en la profunda raigambre biblica en gue se fundamen-
tan. Fundados en una mala inteligencia de algunas expresiones biblicas,
algunos han querido hacer del mundo algo originariamente malo, como
proveniente de un anti-dios, Pero esto es caer en el manigqueismo. Por
eso hemos de insistir en que el mundo es buenoc: «¥ vio Dios todo lo
yue habia hecho, v era muy buenon %, Mds atin: Dios lo cred como fun-
damento de la salvacidn, de la comunidn de vida gue preparaba con €,
cuando el mundo llegase a su mayoria de edad, al tomar conciencia de
si ¥y hacerse persona -en el hombre. Dios hace al mundo para que sea
manifestacidn de su bondad, para que su poder y divinidad resulten
visibles **, para que el hombre lo domine y transforme *? lo conduzca
a la culminacidn en Cristo ®2, hasta gue Dios, en una nueva creacidn 4,
seg fodo en todas las cosas ®%.

Claro estd que también hay mal en el mundo. Como Io hay en el
corazdn del hombre. ¥ ha sido precisamente el hombre el que ha inyec
tado el mal en el mundo: «La creacidn fue sometida a la vanidad no de
grado, sino en atencidén al hombre gque la sometid, con esperanza de que
también la creacidn misma serd liberada de la servidumbre de la corrup-
cidn pasando a la libertad gloriosa de los hijos de Dios» ®%, Ahi estd
planfeada la lucha del hombre en la mejora del universo. Cada vez que
el hombre realiza el mal hace solidario suyc al mundo, quien no tiene
més remedio que rendirse al mal y servirle de instrumento. Por eso la
labor humana en el mundo es una ascensién escarpada: ir re-creando
el mundo en un proceso de humanizacidn v cristificacion. Es lo que dijo
Pio XII: kConvertir al mundo de salvaje en humano y de humano en
divinon.

De este modo, el fendmeno total del mundo en cuanto encierra el me-
joramiento continuo del cosmos y del hombre, la bondad global de todo
cuanto existe viene a integrarse en el grandioso Cuerpo de Cristo. Teil

& Ib, p. 28-30.

#0  (Fénesis, 1, 31.

3t Romanos, 1, 20.

ez (Génesis, 1, 28.

8 1 Corintios, 3, 22-23.
o4 Apocalipsis, 21, 5.

95 1 Corintios, 15, 28.
96  Romanos, §, 20
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hard escribird en sus apuntes finales, un mes antes de su muerte: «En
¢l Cristo Total no hay solamente Hombre v Dios., Sino que hay en él
todavia Agquel que, en su ser tedndrico, retine toda la creacidén «in quo
omnia constants, Hasta ahora, v & pesar del lugar dominante que- San
Pablo I da en su visidn del mundo, este tercer aspecto o funcidn, o
incluso—en sentido verdadero—, esta tercera wnaturalezas de Cristo (na-
turaleza ni humana rd divina, sino wedsmicas) no hs atraido mucho Ig
atencion explicita de los fieles v de los tedlogos. Ahora, por el contrario,
cuando por todas las vias de 1a experiencia, el universo se pone a crecer
fantdsticamente s nuestros ojos, ha llegado ciertarpente para el cristia-
nismo &l momento de despertarse a una conciencla distinta de las espe-
ranzas y, al mismo tiempo, de las dificultades que suscita el dogma de
la Universidad de Cristo, traspuesto a estas dimensiones nuevasn®’,

Sobre todo, teniendo en cuenta la evolucion del universo, podemos
liegar, como expone Teilhard, de un primado estdtico de Cristo—por
tanto, en cierto sentido extrinsecista y juridico—a un primado dindmico
en que el Universo convergente buscs su centracién ¥y profundizacidn en
Cristo: Cristo aparece asf como el Pantocrator en su cima temporespacial,
Con una irradiscién gue aleanza un maximum de penetracién vy de ac-
tivizacién, de omnipresencia y de transformacién. «¥n 1iltimo andlisis
las Cosmogénesis, tras ser descubierta, siguiendo su eje principal, Biogé
nesis, y después Noogénesis, culmina en 1a Cristogénesis en la que todo
cristiano suefia» °®, Y Rahner escribird: «Pars el cristianismo nada es
inteligible sin una tal propensién hacia lo que todavia no es. Una tal
propensicn tiene, sin duda, un fundamento, una medida, una naturaleza,
¥ esto constituye la ley de su dindmica y el horigonte de las posibili-
dades humanas, Pero su fundamento Gliimo es Ia plenitud absohita de
Diog, v su término supremo es éste mismo Dios que pone en movi-
miento todo este dinamismo ddndose a sf mismo como su término; de
tal modo que la verdadera inteligencia del ser mismo de las cosas debe
tomar necesariamente su punto de partida en el futuro, en la luz gque
éste arroja sobre los comienzoss 99,

En esta vision evolutiva, el futuro juega un papel extraordinaric como
motorimén de todo lo anterior. Como sefslaba Santo Tomsds, 1s causa
final es la causa de todas las causas, pues mueve a todas ellas a la
accidn, Asi, el futuro y el presente juegan una dialéctica de mutuo infly
jo. Bl futuro strae y mueve lo presente. Y el vresente cres el futuro:
«La perspectiva del futuro es esencial al cristisnismo e indispensable
para su inteligencia. Y el futuro que promete al individuo ¥ a la Hu-
manidad es un futuro absoluto. El cristianismo no intepreta el pasado
més que a la luz progresiva del futuro que viene; no comprende vy no
aprecia el presente mds gue rehusando encerrarse en 6l y tendiendo hacis
la aproximacién del futuro absoluto» 00, yla Plenitud de los tiempos -
ha legado, pues, hasta nosotros, dice el Conellio siguiendo a San Pablo,
y la renovacién del mundo estd irrevocablemente decretada ¥y empieza
& reglizarse en cierto modo en el siglo presente, ya que la Iglesia, aun
en la tierra, se reviste de una verdadera, si hien imperfecta, santidad.
Y mientras no haya nuevos cielos y nueva tierrs, en los dque tiene su
morada la santidad, la Iglesia peregrinante, en sus sacramentos e insti-
tuciones, que pertenecen a este tiempo, lleva consigo Ia imagen de este

87  Teilhard de Chardin, P., Le Christigue, p. 8.

8 Ib, p. 8.

99 Rahner, K., L'avenir chrétien de Uhomme, pp. 3-4.
300 b, p. 3.

284




UNA NUEVA SOCIEDAD

mundo que pass, y ella misma vive entre las creaturas que gimen entre
dolores de parto hasta el presente, en espera de la manifestacion de los
hijos de Dios» **,

De este modo, toda la vida cristiana e¢s un compromiso en vistas al
futuro que hay que consiruir y por el que hay que dejarse modelar,
pues, como escribe Schmauss, «la creacidn no se manifiesta como una
realidad estética, sino en tensidn hacia el futuron 02 Lg esperanze ya
no serd pasividad pura, sino lanzamiento a la conguista: «Esta esperanza
presta oidos & la recomendsacién: «no os conformeéis con este siglow,
acometiendo slempre otra vez el «conflicto revolucionarion con el mundo
existente, enamorado del propio esplendor y encadensdo a él, y tradu-
ciendo continuamenie la ortodoxia de la fe en oriopraxis de la trans-
formacién del mundo, bajo el horizonte del porvenir de Dios, que se
nos ha prometido. Porque ante una esperanza asi no existe el mundo
simmplemente como listo y acabado, como un mundo para cuya conser
vacidn en el ser esencial todo proceso resuitase accidental, sino como
un mundo gue se hace, que Se hace en direccién al futuro de Dios; ¥ Ia
responsabilidad imperiosa de ese proceso la llevan los que esperans 1es,

LA MUERTE, UNA DURA VICYORIA

Fn este momento debemos volver brevemente sobre un punto que
dejamos pendiente al exponer la antropologia marxista, el problema de
la muerte. Marx ha calificado gue «la muerte aparece como una dura
victoria de la especie sobre el individuow'®’. Calvez le arguye si «no
serd acaso la muerte una 'dura victoria' sobre la obra de Marx enteran 1°°,
Pues bien: desde la perspectiva sefialada en estas péginas, en gue todo
culmina en Cristo, dado que la vida es un hacerse y un hacer el mundo,
1a muerte es el desembocar definitivamente la propia aporiacién en la
comunidad que marcha hacia el futuro y el cristalizar definitivamente
la propia persona e¢n la comstruccién lograda, es la maduracién defini
tiva de la propia obra en si y en el mundo: «El hombre fragua para
siempre. No se acaba, se fija. Pero se fija en la direccidn que tomd su
vida. Con ello, esia vida adquiere un valor y una seriedad inauditos» 108,
«El progreso humano se salvard en Dios. Con exclusion de las expresio-
nes individuales de ese progreso gue concluyeron con una repulsa de
Dios, y en eso mismo abortaron, ni una brizna de lo gue el hombre ela-
bors, produjo, caerd en la nada anterior al comienzo o en el odio, peor
atin que la nada. Los hermanos de Cristo llevardn consigo ante Dios,
florecido en sus vidas, no sélo el esfuerzo, sino también los logros wlth
mos en que se plasmd, aguéllos en gue el hombre se tuvo & si mismo
v sin los que se vuelve a perder. Nos resulta poco menos gue imposible
imaginar esos nuevos cielos y nueva tierra gue Dios va & crear. Pero
serén 10s nuestros, 1o que el hombre cred a una con Dios; s6lo que como
é! mismo (v su Hacedor hecho hombre) habrin de sufrir el crisol de esa
muerte viviflcante {segundo nacimiento) en las manos de Dios. Pero per-

101 Constitucion dogmdtica sobre la Iglesie, n. 48,

192 Schmauss, M., Bl problema escetologico, p. 52,

108 ‘Metz, J. B, “Future y “méas alld”: ;direcciones opuestas?”, Selecciones
de Teologin, n. 18, 1966, p. 143. .

w4 Marx, Manuscrits de 1844, p. 80.

168 Calvez, I, ob. eif., p. 58b.

105 Armendariz, L. M., Escatologia (ciclostilado), p. 4.
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vivirdn allegados mss que nunca al hombre, admitidos en & al didlogo
personal con Diosy 107,

Por eso, pese a que «la muerte es el médximo enigma de 1a condicidn
humanan *9% 13 fe cristiana nos da la clave para su comprension, ya que
la resurrecion individual '°®, como la tran

sformacion universal 1t hacen
de la muerte el transito doloroso, pero al mismo tiempo glorioso, para

l1a construccidn definitiva del universo nuevo, «para que Digs sea todo
en todas las cosass ', Por eso escribe Teilhard: «En si 1a muerte es
ung debilidad incurable de los seres corporales, complicada en nuestro
mundo por la influencia de un pecado original. La muerte es el tipo ¥y re
sumen de estas disminuciones contra las qu

€ nos es preciso luchar sin
poder esperar como resultado del comibate una vietoria personal directa

¥ 8 la ver inmediata. Pues hien el gran triunfo del Creador ¥ del Re
denfor, en nuestras berspectivas cristianas, es el haber transformado en

ahondamos, vaciarnos, hacerse un lugar,
Para asimilarnos en 61 debe manipularnos Jefundirnos, romper las mo-
léculas de nuestro ser. La muerte es la encargeda de Practicar hasta el
fondo de nosotros mismos 1a abertura requerida. Nos hard experimentar

EUCARISTIA

No queremos eludir una consideracién que,
cristiana, nos ayuds s comprender y a vivir
nante en Cristo. Se trata de la Bucaristia, Como sacramento, es decir,

signo visible del Cuerpo invisible de Cristo, la Eucaristia nos muestra,
en expresion visible, la realidad interi

for del misterio cristiano: conjun-
cién de los hombres ¥ las cosas en la unidad de Cristo. En primer lugar,

no solo porque la materia bisicn se aglutina del trabajo de muchos (el
trigo recogido de muchos campos; el vino elaborado de muchas vifias),
sine porgue en verdad «es el lugar donde se opera la intepracion de
todos los sacrificios de los hombres en el sacrificio de Cristoy *13, Efec-
tivamente, gtodas sus obras, oraciones y broyectos apostdlicos, la vidg
conyugal y familiar, el trabajo cotidiano, el descanso del alma y del
cuerpo, si se realizan en el Espiritu, incluso 1as molestins de la vida si
se slfren pacientemente, se convierten en hostias espirituales, aceptables
a Dios por Jesucristo, que en la celebracidn de la Eucaristia, ofrecen
pladosisimamente al Padre. Asi también, los laicos, como adoradores que
en todo lugar obran santamente, consagran a Dios el mundo mismoy 21+,
De este modo «he aqui que, & la mirada maravillada del creyente, es el

107

bor ser central en la vida
toda esta marcha culmi-

Armendariz, L. M., dpunte pare ung teologia del progreso, p. 331.
108 Constitucion pastoral sobre lg Iglesia en el mundo actual, n, 18,
e Corintios, ¢. 15.

P10 Isafas, 66, 17-18; 66, 22: Ro
1211 Corintios, 15, 28.

2ré Teilbard de Chardin, P., Bl Medio divino, Pp. 83-84.
ix8 Thomas, J., arf. cit, p. 399,

tré - Constitucion dogmdticn sobre ba Iglesia, 1. 24,

MAnos, §, 19.22; Apocalipsis, 21, 1-27,
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mismo misterio eucaristico el gue se prolonga al infinito en una verda-
dera transustanciacidn universal, v ya no es sclamente sobre el pan y el
vino sacrificales, sino sobre la totalidad de las alegrias ¥ de las penas
engendradas, en su progreso, por la convergencia del mundo, sobre Ia
que caen las palabras de la Consagracion y sobre la que descienden, en
consecuencia, las posibiiidades de una cormunidn universals %% De este
modo, pues que «la caridad permanece para siemprens '*® toda obra que
sea expresion del amor—el amor hecho realidad—se eterniza y univer-
saliza en la comunion en el Cuerpo de Cristo. Asi, la Eucaristia, misterio
central de la vida cristiana, se hace igualmente ceniro de la vida pro-
fana, de la ciudad terrestre y temporal en cuanto ésta incluye en su
seno el don divine del amor gue hace de todo lo gque toca, eterno y uni
versal.

CONCLUSION

Y Hegamos asi al final de este escrito, tras haber visto cdmo en Cristo
culmina todo el universo y por medio de Cristo se realiza la plena co-
munidn con DHos Padre, con lo que llsga al paroxismo la actualizacidn
de todas las potencialidades césmicas, humanas y sociales. Por medio
del trabajo, la naturaleza ha entrado en relacidn con el hombre ¥y se ha
humanizado, Por el mismo {rabajo los hombres han ido tefiendo la so-
ciedad. Esta ha dado el mejor frutoc de si al formar el Pueblo de Dios,
gue, por medio de Cristo, llega al apice de su carrera en el seno del Pa-
dre. Todo este proceso no ha sido un correr a ciegas. Ha sido fruto de
1la fuerze impulsora de la Palabra de Dios, que todo lo puso en movi
miento y continud acelerando 18 escalada de la historia hasta la culmi-
nacidn: «Ignoramos €l tiempo en gue se hard la consumacion de Ia
tierra y de 1z Humanidad. Tampoco conocemos de gqué manera se frans-
formard el universo. La figura de este mundo, afeada por el pecado,
pasa pero Dios nos ensefla gue nos prepara una nueva morada ¥y una
nueva terra donde habita la justicia y cuya blenavenfuranza es capaz
de saciar y rebasar todos los anhelos de paz que surgen en ei corazdn
numano. Entonces, vencida la muerte, los hijos de Dios resucitardin en
Cristo, y lo gue fue sembrado bajo el signo de la debilidad y de Ia co-
rrupecion, se revestird de incorruptibilidad, y, permaneciendo la caridad
y sus obras, se verdn libres de la servidumbre de la vanidad todas las
criaturas que Dios cred pensando en el hombre. Se nosg advierte que de
nada sirve al hombre ganar iodo el mundo si se pierde a si mismo. No
ohstante, la espera de una tierra nueva no debe amortiguar, sino mds
bien avivar la preocupacién de perfeccionar esta tierra, donde crece el
cuerpo de la nueva familia humana, el cual puede de alguna manera
anticipar un vislumbre del siglo nuevo. Por ello, aunque hay gue distin-
guir cuidadosamente progreso temporal y crecimiento del reino de Cris-
to, sin embargo, el primero, €n cuarfo puede contribuir a ordenar me-
jor la sociedad humana, interesa en gran medida al reino de Dios. Pues
los bienes de la dignidad humana, la unién fraterna y la libertad, en una
palabra, todos los frutos excelentes de Ia naturaleza y de nuesiros es-
fuerzos, después de haberlos propagado por la tierra en el Espiritua del
Sefior, ¥ de scuerdo con su mandato, volveremos a encontrarlos lim-

115 Teilhard de Chardin, P., Le Cristique, . 9,
116 1 Corintios, 13, 8.
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pios de toda mancha, jluminados y transfigurados, cuando Cristo entre-
gue al Padre «e! reino eterno y universal; reing de verdad y de vida;
reino de santidad y gracia; reino de tusticia, de amor y de pag». Bl reino
estd ya misteriosamente presente en nuestra tierra; cuando venga el Se-
fior, se consumars su perfeccidns *17,

T Constitucidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, n. 39.
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