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Porfiles religiosos de Ja ciudad.
Intogracidn ©
afomizacién sociorreligiosa™

AMyltitued de gentes procedentes de lay extensus y pobres zonas rurales de la Dspadia
meridional y central han acudido a las grandes ciudades y o los centros industricles
(Madrid, Barcelowa, Bilbao, Vitorig, Tavrasa, Valladolid, Sabadell ). Téngase pre-
sente que solo los ciudedes que forman ol “hinterland” de Barcelona ubsorben,
junto cown ésta, la mitad de las migraciones interprovinciales de nuestro pais.

Estus pdginas tratan de ofrecer algunos aspectos sociprreligiosos del proceso de adap-
tacicn a que Kan de someterse los recién llegados por el hecho de proceder de
ung cultura rural y étnica distinta a fa del lugar gque les acoge. y son fruto
de estudios realizados por el Institute de Sociclogia y Pastoral Aplicadus (ISPA)
del que el autor del articulo es director y fundodor. El panoramda y la fenome-
nologia gue aqui se presemtan mos procuran unra imagen de lo que ocwrre en i
mayoria de las ciudades industriales del pais.

LA PROBLEMATICA SOCIC-RELIGIOSA
DE NUESTRAS URBES.
NUESTRA HIPOTESIS

Si se nos pidiera que estableciéramos una hipétesis sobre el acontecer
religioso actual de muestras ciudades podriamos presentar la siguiente:
Muchas de nuestras ciudades de mds de cien mil habitantes fueron en un
tiempo pequefios municipios-parroquia, con unas caracteristicas humanas
peculiares, sobre las que gravitaba un peso histérico y social que les co-
municaba un determinado perfil socio-religioso, que, a su vez, informaba
yna ciertz unidad étnico-humana que les distinguia de los demds. Los
hechos histdricos que se habfan acumulado sobre cada una de ellas les
daba su propio genio y un matiz diferencial. Las gentes que, en el curso
de sucesivas migraciones histéricas mds o menos arritmicas, se habian
instalado en ellas, habian sido pronto absorbidas, en un constante pro-

= Director del ISPA,; centro de investigacién y documentacién sociorreligiosa.

% Con este artfewdo, v el siguiente de Julidn Lépez Garcia, enlazamos con el tema
monogrdfico del nimere 91 de FOMENTO SOCIAL: Crisis refigiosqs de una sociedued
en deswrroflo, (N de la R)
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ceso de integracién que la poblacidn autdctona, insconscientemsats, era
gapaz de provocar.

Perc en los iltimos decenios unos movimientos migratorios intensi-
simos han perturbado aparentemente este proceso integrador en o social
v en lo religioso. Hay ciudades que han visto multiplicar por dos v por
tres sus indices de crecimiento (1), de tal suerte gque en algunas de ellas,
mds de la mitad de los habitantes han npacido fuera de sus lmites v una
buena proporcién —que en algin caso lega a una cuarta parte-— son
hijos de antiguos inmigrantes, por cuya razén el elemento autdciono que
actuyaba como factor integrador, gueda muy disminuvido vy desvirtpado,

Nuesiro supuesto tedrico nos inclinard a creer que esta “disolucidn”
del elemento autdctono dentro de la masa de la poblacidn inmigrante dard
coma resuliado una pérdida de la virtud integradors y que por ellg, e
substrato religioso original ya no ejercerd influencia alguna sobre i3 po-
blacidn actuzl y al mismo tlempo, se habrg perdide el “genio” carac-
ter{stice que servia de soporte socioldgico ¥ daba el tono especifico a cada
ciudad.

Farece que la civilizacién arbana industrial acabarid con las particula-
ridades, para formar una sociedad homogénea wumiversal, indiferenciada
en todos sus elementos constitutivos. En consecuencia, los elementos so-
ciolégicos que servian de soporte a la religion (iradiciones, folklore, cos-
tumbres locales, fiestas, romerias, ete., etc.), al dejar de obrar como
fuerzas integradoras Hevardn a que la religidon adquiera o bien una forma
muy personalista e interiorizada, o bien ss replegard para reducirse a las
formas mas elementales y primarias (2.

Esta hipOtesis requiere multiples observacionpes y reflexiones socio-
tégicas, no sélo comparativas y espaciales, sino también cronolégicas. En
gste sentido, o ocurrido en la cindad de Tarrasa nos ofrece un ejemplo
muy iddéneo para proceder a una seriec de observaciones sociologicas gue
pueden ayudarnos en la tarea de wverificar la anterior hipdiesis. He aqui
una breve sintesis de nuestras investigaciones socio-religiosas sobre esa
ciadad.

LOS ELEMENTOS
INTEGRADORES
1LOCALES

Tarrasa nos ofrece un contexto social y religioso semejante al de otras
ciudades espafiolas v en general al de todas las que han recebide en los
tltimos afios una aportacién inmigratoria fuera de lo mormal. 5u pobla-
cién se compone de un 52,5 por 100 de catalanes frente a un 47,5 por
clento de no catalanes. Estos, a su vez, pueden subdividirse en dos grandes
grupos, segiin el criterio de la integracidn social: los que proceden de las
provincias afines (regién valenciano-balear), que forman un grupo éinico-
lingtifstico fdcilmente integrabie porgue pertenecen a la misma familia
gue la de los autdctonos (son el 1,2 por 100) y los que vienen de las res-

(1) Vitoria ha doblado su poblacién entre 1955 y 1965, Lo misme ha ocurrido
en la ciudad catalana de Tarrasa, ¥ en las de Badalona, Hospitalet v Sabadell, Por
su parte, la ciudad de Cornelld, también de la provincia de Barcelons, ha multiphi-
cadoe por cuatre su poblacién desde 1950 a 1968.

(2) El cristianisme es un mensaje gue necesita ser comunicado ¥ aceptado. Fs
fundamental, por ello, que sea personalizado. Las formas socioldgicas de la religion
agui descritas pueden servir de soporte para la transmisidn del mismo y su desava-
ricién, en una cuitura que hava desarrollade poco los valores personales, puede crear
un grave trauma para }a prictica y la vivencia personal de la religidn cristiana.
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tantes provincias. De éstos, el grupo mds notable lo constituyen los oriun-
dos de las zomas rurales meridionales {Andatucfa, Murcia, Extremadura}
(56,2 por 100) v luego quedan los que proceden de las provincias del cen-
tro v NO de la Peninsula (las dos Castilias, Galicia, Asturias y Aragién,
que son el 19 por 1000 A la vista de estas cifras comprendemos gue el
peso especifico de los autéctonos como elemento integrador ha de ser
forzosamente bastante reducido, sobre todo, teniende en cuenta gue, entre
ios gue figuran en el censo como aquidetonos hay una buena proporeidn
de hijos de padres inmigrantes, gue sobrepasan la mitad del grupo de
edades de § a 135 afics. {3) (Desde luego, la hipStesis aducida se referfa
a la imtegracién en la comunidad Jocal, no en la étnico-regional).

Ahora bien: ;se puede medir el proceso integrador local? En buens
idgica hemos de creer que este proceso depende de la calidad y fusrza de
atraccién de los elementos integradores. En principio, entre estos elemen-
tos figuran acuellas persomas, monumentos, hechos histdricos, ete., que
sirven de punto de referencia v que constituyen la base ¥ fundamento del
prestigio local, ¥ de los cuales uno “se siente orgulloso”.

En la actualidad, v en la ciudad gue comentamos, estos elementos son
mis bien escasos. Por una parte la proximidad de Barcelona dende a restar
importanciz a lo local ¥ por otra parte, la gran masa ~-gue como hemos
visto procede mayoritariamente de oiras regiones y, por.tanto, de otras
culturas— desconoce estos puntos de referencia, Fuera de los especticulos
masivos fe} equipo de fitbol jocal), v de algin que otro prestigic local
{campeones deportivos, lideres de la musica o de la cancidn modernas, eic.)
la mayor parle de estos elementos existen sblo para ciertos grupos se-
lectos {ambientes literarios, art{sticos, de alta cultura) ¥ alimentados por
instituciones culturales, todos los cuales suelen caer fuera de la Grbita de
la percepcién valorativa de la gran masa. Los restantes elementos inte-
gradores Jocales acostumbran a ser los comunes a todas las poblaciones:
¢l barrio, el vecindario, la parroquia, los comercios ,las fiestas popula-
res, ete., que dada la gran movilidad de la poblacion inmigrada, poco
pueden pesar en su mentalidad social,

Sin embargo, deniro de esta perspectiva integradora local —gue en
realidad no constituyd el objetive de nuestro estudio— hemos podido
percibir algunos rasgos colectives que revelan una cierta integracion
étnico-cultural: nos referimos a la adopcidn de Ia lengua verngculo v de
los valores sociales que prevalecen en Ia cutltura autéctona (valor del ira-
bajo, valor del ahorro, sentido nuclear de ia familia). A continuacion va-
mos a fjarnos en alguno de estos aspectos, tal como pudimos observarlos
a través de la encuesta socio-religiosa. Emperzaremos por revisar breve-
mente la adaptacién a la lengua, por considerar que es uno de los pro-
cesos mds diffciles, ¥ al mismo tiempo, porque es un dato ineguivoco de
la existencia de un proceso de integracidén, consciente o no,

A Ja pregunta de “cudl era la lengua que preferian en la homilia do-
minical”, de un total de 18.245 respuestas hallamos 8.665 que se inclina-
ban decididamente por el cataldn, 5.636 por el castellano y 3.933 que de-
cfan comprender ambas lenguas por igual. Considerando a los primeros
como representando a la poblacion autdctona y a los otros dos grupos
come representantes de la poblacidn inmigrada (4), nos damos cuenta de

{3) La razén de excluir a esta poblacién del nicleo integrador as logica, tenisndo
en cuenta gue el peso de la aculturacion familiar sebrepasa en mucho a todas las
demsas infiuencias (colegio, calle, diversicmes, ete), segun han democstrado las ob-
servaciones de ilustres pedagozpos.

{43 La poblacion no catalana es en Tarrasa un 47,5 por 100
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que los iiltimos vienen a coincidir con ese 21 por 100 de hijos de in-
migrantes nacidos ya en la ciudad, que comprenden y hasta son capaces
de hablar el cataldn, aungue en el circulo familiar continden hablande el
castellano ¥ que, por lo tanto, s2 hallan va en camino de sentrse infe-
grados a la comunidad ciudadana. En cambio, e otro 30 por 100 refleja o
grupo de 108 que se muestran reacios a la integracidn.

Fue curioso comprobar gue en las parrogquias correspondientss g los
sectores mds tradicicnales y con mayor proporcidn de poblacién auidcio-
na, el porcentaje de bilingliistas era menor, mientras que en las de los
sectores periféricos, habitadas principalments por inmigrantes se daban
purcentajes muy superiores. Comeo ejemplo, diremos que en una parroguia
suburbigl, en la gue los no catalunes constituyen el 70 por 100, ios bhi-
lingiles eran el 45,5 por 100.

{Hemos de concluir entonces que allf donde la comunidad practican-
te autéctona tieme mayoria, la funcién integradora es menor? En realidad,
1o ¢s asl, como comprobaremos al observar lo que ocurre en Yitoria,
donde précticamente el problema de adaptacién a la, lengua no existe
Lo que sucede es que la integracién a cualquier forma cultaral depende
en gran medida del poder vy de la voluntad integradora del grupo sutde-
tono, mds que de su volmmen demogrdfico. Y, sin duda, de in acecién
integradora de sus lideres, asi como de Iz acogida gque ésios den al ErUpo
inmigrado,

En efecto, en las parroguias mds burguesas v tradicionales, ! volumen
del grupo integrador reduce su propia cohesidn (voluntad e intencionali-
dad integradora), misntras que en los sectores donde se hallan en mingc-
ria aumentan los resortes intencionales de los lideres locales v su vo-
luntad de accidn, lo cual se traduce en una mayor eficacia. Al mismo tiem-
po, el grupo mayoritario -—el inmigrante—- posee un nivel cultural infe-
rior ¥y un deseo ferviente de asimilarse a lo autdctono por considerario
un ascenso en la escala de valores socioculturales.

LA INTEGRACION
SOCIAL RELIGIOSA

A través de un estudio comparative de los indices de comportamisnto
religioso de los grupos regionales inmigrados a distintas ciudades do la
mitad septentrional de Espafia hemos podido comprobar un hecho diferen-
cial, directamente proporcional a la intensidad de prdctica religiosa de las
comunidades receptoras. Vedmoslo:

Sabido es que la region andaluza es la menos cristianizada del pais {lo
que no excluye que sea muy religiosa), desde el momento gue, con relacion
al norte, lleva una diferencia de 500 afios de evangelizacién v en algunas
zonas llega hasta los 800 afios. Este retraso ha producido una postura dis-
tinta con respecto a las normas candnicas {asistencia a misa, por ejemplod,
tal como son vividas en la regidn septentrional. Pues bien, légicamente
cabria esperar que los inmigrantes andaluces, con unas mismas caracte.
risticas culturales y de una misma procedencia rural, obrardn idénticamen-
te allf adonde acudieran. Y, sin embarge, no es asi, En las ciudades indus-
triales catalanas, en las que el valor religioss no es masivo, sino individua-
lizado (los indices de misalizantes dominicales oscilan alrededor del 20
por 100) al no seatirse constrefiidos por la presién social en lo tocante a
la misa, abandonan la prdctica presentando indices inferiores z Ios que
daban en su region de procedencia, pero en cambio, en Vitoria, al observar
que entre los valores sociales vigentes, el de la préctica religioss ocupa
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unt puesto muy elevado ¥ es auténtico valor social, tratan de acomodarse
al patrén vigente y exbiben indices elevados de prictica religiosa: Asi,
mientras en Tarrasa presentaban un 8 por 100 en la prictica deminical,
en la ciudad vasca alcanzan un 34 por 100,

EL PROBLEMA DEMOGRAFICO;
EL “HABITAT” ¥ LA PRACTICA RELIGIOSA

1 crecimiento demografico, experimentado por la mayoria de ciudades
en las que Se ha desarrollado un proceso de indusfrializacion, ha side
vertiginoso, sobre todo, en los dltimeos tiempos. La ciudad de Tarrasa,
va citadz, gue a mitad del pasado siglo contaba con 8.721 habitantes, ha-
bia doblade su poblacidn al comenzar el siglo XX; a mediados del pre-
sente siglo se habia maultiplicado por 3,6 y en los Ultimos 16 afios ha con-
seguido de nuevo doblar su cense (117.922). Vitoria, por su parte, siguid
un ritrmo mds lento, va que entre 1857 y 1950 solo logrd crecer en dos
veces v media (18.710 y 52.206 habitantes, respectivamente}, pero desde
la Wtima fecha hacia acd ha visio duplicada su poblacidn. Pues bien;
sste crecimiento acelerado, al no ir acompafiado de una vrudenie politica
de integracién ciudadana, tiene graves copsecuencias en lo social v en lo
religionso.

Estas ciudades de rdpido crecimiento suelen ofrecer un aspecto urba-
nistico deplorable, va que en vez de crecer de acuerdo con un plan pre-
establecido ha ide desarrollindose de una forma incontrolada, al compas
de la demanda de Iz poblacion inmigrada, En vez de ciudades residenciu-
les, presididas por un orden armdnico, semejan grandes colmenas, en-
jambres de casas, cuyo solo objetive sea “almacenar” trabajadores. En
ellas, el “habitat” humano esti condicionado por la funcién “proximidad
al lugar de trabajo”, con las consiguientes desventajas que ello sigaifica,
ya que no son capaces de proporcionar a los hombres el fugar de residen-
cila “adaptado a sus necesidades” humanas. Es decir, los compiementos
necesarios de la vivienda, como son los servicios comerciales, educativos,
religiosos, sanitarios, recreativos, se hallan ausente. Y, con frecuencia, no
solo faltan estos servicios complementarios, sino incluso los indispensa-
bles: los transpories, los servicios piblicos tales como agua, eleciricidad
¢as, red viaria, cloacas ,pavimentado, etc.

En ese caso las consecuencias socio-religiosas son evidemies. La rels-
cidn entre el tipo de “habitat” y la practica religiosa se nos ha aparecide
como indiscutible. Alli donde las condiciones de vida son muy defectuo-
sas ¢ incompletas se observa inmediatamente una prictica religiosa defi-
citaria; por ¢l contrario, en las zonas bien acondicionadas los porcentajes
de prdctica religiosa aparecen elevados. (Es que lo provoca el tipo de vi-
vivienda en si?7 Como es natural, no es exactaments el tipo de vivienda
el que proveca ufl aumento o descenso de préctica religiosa. Lo que ocu-
e es que la vivienda es a su vez reflejo de otros factores socio-econdwi-
cos que concurren para definir las distintas categorias sociales, ¥ por con-
siguiente los distintos comportamicntos religiosos.

Nos lo han puesto de manifiesto nuestros estudios realizados en di-
versas ciudades, en las cuales la simple comparacion de la foipgrafia
aérea con ¢! mapa de la densidad de préctica religiosa {como resultado
de las encuentas o censos de misalizantes) nos ofrecia siempre colnciden-
cias sorprendentes {5).

{5) Asl, por ejemplo, en los estudios realizados sobre las ciudades de Salamanca,
Vitoria, Matard, Tarrasa, en Ios que la simple observacion de lg fotografiz aérea nos
sugerfa de antemanc la configuracién sociorreligivsa de la ciudad.
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EL PROBLEMA DE LAS COMUNIDADES
PE CULTO DOMIMICALES

Los citados defectos de una falta de planificacion urbanistica reper-
cuten automdticamente en ¢l tan extendide fendmenoc socio-religioso de
la dispersidn de las comunidades de culto,

La parroquia, cuya principal misién es la de promover una comunidad
de culto, centraria ¥ sintetizar en ella la “ecclesia” universal en un Jugar
determinado; crear una “iglesia” {(asamblea) en pequefio, aungue con in-
tencionalidad universal, se ve obstaculizada en su tarea al no coingidir
con la comunidad natural gue condicionan la geogralia y el devenir his-
torico. Casi siempre las parroquias se forman por adaptaciones sucesivas,
no siempre afortunadas, De abf nacen los fendmenos observados a lo lar-
g0 de nuestros estudios, de las “dispersiones dominicales”, tan cpuestas a
la comunidad de culio gue ias parroquias deberfan conastitulr v fomentar.

Un ejemplo lo hallamos en la citada ciudad de Tarrasa, donde de
17.125 misalizantes dominicales que viven en la ciudad, sclamente la
mitad (33 por 100) acaden de ovdinario a sus templos parroguiales pro-
pios, mientras la otra mitad asisten a otros templos v capilias pasando
por zlto el sentido de vinculacién a2 una comunidad parrogquial. En otra
ciudad industrial de la provincila de Barcelona (Matard) los que se man-
tenian fieles a “su” parroquia eran tan sélo un 41 por 100, En la ciudad
de WVitoria son el 37,8 por 160,

Esto nos lleva a pensar que, ademds del actual problema de la crisis
de las comunidades parroquiales, debido a las concepciones macroorgdni-
cas gue se han venido proyectando sobre las parroquias v a las excesivas
dimenstones de fos templos —vy que ha obligado a buscar nuevas férmulas
para crear comunidades de culto y de oracidn gque permitan la partici-
pacion del pueblo fiel-— quedan por revisar la actual contextura orgdnica
¥ ecolégica de las actuales parroguias urbanas.

Este problema, que hemos sintetizado excesivamente, reclama una acla-
racion. Las parroguias, hoy dfa, ya no tienen por qué formar “comunida-
des humanas” como antafio, cuando imperaba un régimen de “cristiandad™
¥ una civilizacion de tipo rural en la que parroquia y municipio se con-
fundian. La tendencia ancestral fue a atribuir a la parrcequia unas funcio-
nes suprareligiosas, ¢s decir, a hacer de ella, no sélo el principio v motor
de la comunidad local, sino hasta la realizadora de la misma, Como con-
secuencia, la parroquia se vefa obligada a asegurar todas aquellas funciones
necesarias a toda comunidad humana: funcién recreativa, politica, cul-
tural, benéfica, econdmica, etc., es decir, las que hacian viable la comu-
nidad, funciones todas ellas subsidiarias de la sociedad, y a las que toda-
via hoy la Iglesia debe subvenir en los paises subdesarroilados, en 1os que
estos servicios le son reclamados por la poblacién pobre y desvalida, que
ve a la Iglesia como un poder y una fuerza.

En estas condiciones se comprende que la parroquia asumigra otras
funciones que jas estrictamente religiosas y que, por tanto; se diera una
cierta coincidencia entre la comunidad parroquial ¥ la comunidad huma-
na —vy tanto mds €n paises no pluralistas como el nuestro.

Pero el nacimiento del fendmeno del urbanismo destruyd esta coin-
cidencia y se inicid un procese de multiplicacién de parroguias urbanas,
que ni en cuanto a volumen demogrifico, ni en su configuracidn geogrd-
fica, se adaptaban a las comunidades humanas a las que trataban de servir.

De este desfase vino la proliferacion de templos no parroguiales (con
frecuencia, de comunidades religiosas), que trataron de subvenir a las
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necesidades culturales de los fieles; de todo lo cual se derivarom, con el
tiempo, las visiones multiples y la deformacién del concepto de comunidad.

Parece que, a} propio tiempo, v mds bien como fruto de un concepto
sociolégico del fendmeno religioso como pertenencia a una institucion
socialmente poderosa y establecida, més por fidelidad a una religién de
tipo personal y comunitario, se inicié una carrera hacia la grandiosidad
de los templos parroquiales para dar la mayor pompa a los grandes actos
de culto, en aras del “brillo y esplendor de la religion” como fuerza exter-
na y podercsa, capaz de attasr a los hombres por su propio poder, perg,
sobre todo, como instrumento para facilitar el llamado “cumplimiento
dominical” a la gran masa de los fieles.

En la actualidad, el descubrimiento de la necssidad de integrar a los
ficles en las Hneas de una pastoral comunitaria ha hecho caer en la cuenta
de gue aquellos enormes templos resultan incomodes v hasta a veces 300
contraproducentes desde el punto de vista socioldgico v del psicoldgico.
En efecto, la distancia a gue sittan al fiel, con respecto al altar, Ia “masa”
de fieles substituyendo a la “comunidad orante”, dificultgn enormemente
la “intercomunicacidn social” que consideramos tan necesaria en todo
proceso de formacién de una comunidad, aunque sea estrictamente cul-
tual. '

LAS PRACTICAS MASIVAS
Y LA INTERIORIZACION
RELIGIOSA

Otro fendmeno sociolégico gue se observa en las ciudades espaficlas
es el siguiente: parece que a medida que disminuyen los indices de prdc-
tica religiosa dominical se produce un aumento de la interiorizacidn de
1a misma. Es decir, a medida que aumenta el grupo practicante, la pricti-
ca adquiere un sentido masivo y social, entran en juego Jos factores socio-
légicos vy la observancia religiosa se transforma en un “cumplimiento”
externo, en una obligacidn social, en una costumbre; en suma, en un
acto en el que el control social tiene un gran peso y los individuos gue par-
ticipen en él lo aceptardn mds como formando parte del bagaje sociocul-
tural del medio en que viven, que como un acto deliberado, libre, inte-
riorizado, “propio”. .

En cambio, a medida que el grupo practicante s¢ va reduciendo, ad-
quiere una mayor conciencia de grupo, una cohesidn mds {ntima entre sus
miembros, entre los que se establece una “comunidén social” y como
consecuencia, los actos religiosos en los que participa el grupo se hacen
mds intensos, mds persongles y mds conscientes. La exigencia de persona-
lizacién que entrafia todo acto religiose cristiano es percibida con mayor
fuerza por todo el grupo; es decir, éste, no sélo toma plena conciencia de
si mismo como el graupo, segin observa Gurvitch, sino que, ademds, de-
viene mds consciente “de los propios actos”, interiorizando mds el fend-
meno religioso, Vedmoslo:

Cotejando los Indices de prictica dominical de cuatre grandes ciuda-
des espafiolas ,con proporciones mauy distintas de misalizanies (que va
desde el 73 por 100 de Vitoria, & 63 por 100 de Salamanca, €l 29 por 100
de Matard y el 20 por 100 de Tarrasa) con los de comunion dominical,
hallamos unos indices de recepcidn de la Eucaristia del orden del 31,9
por 160, 29,5 por 100, 30 por 100 v 44,6 por 100, o sea, con un sentido
inverso al anterior.

Un fenémeno semejante pudimos observar en Matard con relacion a
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los grupos socioprofesionales. Los indices de comulgantss se invertfan to-
talmente, de manera que los grupos profesionales gue eran mayoritarios
en la ciudad (el mundo obrero textil), pero minotaric en el templo (alre-
dedor del 15 por 100} eran los gue daban los indices mds altos en cuanto
a la comunidn, mientras que las clases burguesas, cuyas tasas de prictica
eran las mds alias (alrededor del 80 por 100) eran los mds bajos en punto
a la comunidn dominical.

¥s esta una comprobacién gue raguerird ulteriores confirmaciones,
pero que nos revela un matiz muy interesante para la reflexién socio-
refigiosa.

LAS TIPOLOGIAS MENTALES
RELIGIGSAS
DE LA CIUDAD

En ef marco de un breve artfculo hemos de limitarnos a una ojeada
somera sobre el vasto mundo de las tipeiogias mentales religiosas de la
ciudad. Hasta el presente ha sido objeto de muchas elucubracionss v tan-
teos ¥ de investigaciones muy parciales. El panorama que aqui vamos a
ofrecer se refiere en concreto a ta ciudad de Tarrasa, donde hemos podido
realizar una emcuesta por muestrec representativa de toda la poblacién
v de cada uno de los proncipales grupos socioprofesionales.

El andlisis se centraba, a través de una serie de preguntas, sobre la
visién que el pueblo tiene de la religidn, de Dios, de Jesucristo y de la
Iglesia como comunidad practicante, Lo primero que pudimos observar
fue una serie de constantes y convergencias entre los distintos Erupos
encuestados, que nos reflejan en sintesis la existencia de unos grandes
grupos mayoritarios cuya fe reviste un cardcter amorfo, poco reflexivo
¥ ancladg en los valores tradicionales y culturales, v unos pequefios grupos
dindmicos, mds sensibles en materia religiosa, tanto en sentido positivo
{alrededor de un 7 por 100) como en sentido negafivo {(cerca de un 4
por 100). .

La religion como necesidad, para ellos o para sus hijos, es aceptada
masivamente {22,8 por 100}, pero en el examen de las motivaciones que
les inspiran aparece una gama de respuestas que nos dejan entrever gue
la mitad (50,1 por 100} de la poblacién comparte un tipo de religion que
podriamos calificar de wufiitaria, por cuanto se la considera necesaria o
itil para asegurar la convivencia social (“ayuda al hombre a ser bueno”},
“es un fremo para la vida”, “inculca el temor necesario”, “da mss cultu-
ra”, etc.). Estas respuestas son de tipo tedrico, es decir, captan las opi-
niones de la gente, pero no reproducen su comportamiento religioso real.
Entre los grupos socloprofesionales, los “administrativos” y los “oficinis-
tas” suelen ser los que mds participan de esta postura mental. En general,
la hallamos especialmente en las “clases medias” de la cindad.

Un segundo grupo mayoritaric (21,3 por 100 entre los varones y 32
por 100 entre las mujeres) lo forman los tradicionalistas, es decir, los que
han aceptado el hecho religioso como algo “gue estid bien”, “gue no per-
judica”, “que asi han nacido”; para ellos la religién es necesaria para la
buena convivencia humana por formar parte de un hecho sociocultural
¥, par tanto, porque responde a la misma naturaleza de la sociedad.

Un 46 por 100 de los hombres y un 32 por 100 de las mujeres “*no
cree en ¢l mds alld” (“no se sabe lo que habrd después de Ia muerte”,, “no
habrd nada”) y otros (36 por 100 varones y 35 por 100 mizjeres) respomn-
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den de una manera vaga y rutinaria o doctrinalista, que parece atestiguar
una fe religiosa no muy segura ni reflexiva. ]

Solamente un peguefio grupo se ha planteado seriaments s] problema
de la religion, de Dios y de la vida eterna. Este grupo oscila alrededor
del 8 por 100 (indistintamente varones y mujeres) v del 7,3 por 100 en
cuanto a la firmeza de su creenciz sohre la vida eterna. El mismo porcen.
taje hallamos en las demds preguntas sobre materias de fe religiosa (8).

Hay, finalmente, otro grupo minoritario que manifiesta una decidida
oposicion. Son ese 5,3 por 100 gue consideran que la religion “no es
necesaria” y ese 3 por 100 gue dicen gue “no sirve para nada”.

El andlisis de la fe cristiang {(sobrepasandoc el sentido “religioso” de
la vida), nos ofrece otros muchos matices y nos permite distinguir diver-
805 grupos y subgrupos, que agui no podemos detensrnos a comentar (7),
pero que nos producen verdadera sorpresa, al comprobar los grandes por-
centajes de gente desprovista de la menor idea sobre Jesucristo o posee.
dora de ideas completamente erréneas sobre FEl o sobre la Iglesia, lo cual
nos lleva a pensar que la catequesis, tal como se ha desarrollado en nues.
tro pais, ha sido muy defectuosa y no ha alcanzado a proyectarse de una
manera reflexiva y consciente sobre una gran masa de hombres y mujeres,

la consecuencia inmediata que se saca, con relaciém al “homo reli-
giosus” de la urbe moderna es que frente g la atomizacién constante gue
ejerce la ciudad sobre el hombre y ante la desaparicién progresiva de los
condicionamientos socioldgicos que le servian de soporte (el pueblo, el
barrio, las costumbres locales, es decir, todo lo que conformaba e] me-
dio social), en los que se anclaba con aparente solidez todo el comporta-
miento y la vida religiosa de los mds, la ciudad actia en sentido negativo
y €]l hombre se encontrard cada dia mds a merced de las influencias ideo.
légicas masivas, Ly prensa, la radio, la television, el cine, obrardn progre-
sivamente con mds fuerza sobre el indefenso hombre urbano, tanto si es
inmigrante de un mundo rural en el que la religion formaba parte de un
contexto socioldgico.

CONCLUSION RESUMEN

ios andlisis socioreligiosos que hemos tratado de reflejar en estas
lineas pretendian presentar una serie de fendmenos gue considerarnos ca-
racteristicos de las grandes ciudades y que nos muestran un perfil religio-
so similar en todas ellas, si bien con matices peculiares de tipo cronolé.
gico, 1o que nos revela que se trata de fases distintas de un mismo pro-
ceso, sobre todo si tenemos en cuenta que las ciudades analizadas se ha-
Han cada una en distinta fase de industrializacién,

Este proceso, en lineas generales ,es el siguiente: nuestras cipdades han
crecido, principalmente, gracias a una dindmica demografica exdgena —Ilas
inmigraciones— por lo cual el problema de la integracién o no integra-
cion a los valores sociales imperantes en cada una de ellas cuenta mucho
en lo religioso, tanto en el hecho de darse este proceso, como en el cdmo
se da en realidad.

Hemos observado: primero, que efectivamente se produce proceso,
aun cuando hipotéticamente consideramos que, dado el aluvidn masivo

{6) Un estudio verificado por los PP. Sdnchez Anguisno y Caballero sobre Mi.
randa de Ebro nos revelaba, asimismo, gue posefan una “fe viva v operante” sola-
mente wn 5 por 100 de los mirandeses. Y una proporcidn idéntica encontramos nos-
otres en la cuenca minera de Mieres-Aller-Lena,

{7} Vide “Sociclogia religiosa v pastorali de conjunto de la ciudad de 'Tarrasa”
ISPA. Barcelona, 1968,
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que han tenido que soportar esas ciudades, era casi imposible gue se pu-
diera mantener con el ritmo necesario para lograr que la integracién fue-
ra insensible v armdnica. As{ hemos comprobado ¢dmo en la ciudad de
Tarrasa se verificaba un proceso de integracidn cultural positivo en cuan-
to a la lengua litdrgica, por el hecho de gue la poblacién inmigrante ha-
bia apreciado la lengua como un valor social, como un factor de prestigio
gocial, algo que tendia a “asemejarles con los autdcionos”; y que eran
fos grupos pertenecientes a los estratos sociales inferiores los que con mds
rapidez habian procurado asimilarse,

También hemos podido comprobar que el valor “pricticas religiosas”,
al ser intsrpretadas como un factor de prestigio social, por el hecho de
ser comunes ( y bien consideradas) a la sociedad global (caso de Vitoria),
motivaba una fuerte integracion por parte de la poblacién inmigrada. Por
tanto, podemos concluir que un proceso de integracién sociocultural se da
desde el momento que ésta es percibida como un factor de promocion
social capaz de asegurar el acceso a un nivel social superior. El hecho de
que la integracién lingiiistica no se diera en las parroguias de tipo mis
burguée de Tarrasa s¢ debia a que la poblacion inmigrante que en ellas
vesidia pertenece a unas clases mas selectas ~—funcionarios oficiales, cuer-
pos armados, etc—, gue no suelen percibir tanto como los otros inmi-
grantes la necesidad de esta integracion linglifstica, porgque para ellos no
va acompafiada de una promecidn social.

La correlacién entre vivienda y practica religiosa nos ha servido para
darnos .cuenta de un hecho: el papel que juegan los condicionamientos
econdmicos en el comportamiento religioso, siendo la vivienda no wn con-
dicionante, sino la expresion del complejo de factores econSmicos y socia-
les que la envuclven. La subsistencia de grandes sectores de poblacion
que viven en condiciones deficitarias atrae, automdticamente, unos esiratos
sociales econdmica y culturalmente inferiores, en cuyo complejo de va-
jores sociales no figuran ——o0 con muy poco peso-— las pricticas religio-
sas institucionalizadas. Las pequefias élites religiosas que subsisten en
ellos, por un proceso osmotico, sufren el peso social de la gran masa cir-
culante gue no practica.

Por lo cual, en plan operative y de accién social, se deberia evitar
la construccién de grandes sectores de blogues de viviendas baratas y
homogéneas, puesto gue al atraer a determinadas clases sociales, dificulta
a la larga el entero proceso de integracion ciudadana,

Las observaciones relativas a la comunidad parroquial urbana y a la
actual estructura de las parroguias urbanas nos llaman la atencién acerca
de un importante problema: si bien el proceso de integracién soctoreli-
giosa se verifica automdticamente en el caso de cindades intensamente
practicantes, como Vitoria, no obstante, no hemos de considerar que 1a
evangelizacién estd asegurada. Se trata unicamente de unas premisas so-
ciolégicas que facilitardn la evangelizacién, no de la evangelizacién en sf,
Por elio, tanto en lo que atafe a la poblacidn autdctona como para la
inmigrada, el problema de la evangelizacién a través de la comunidad
estd por hacer, desde el momento en que las estructuras parroguiales
no son id6neas para este fin, a causa de su volumen excesivo, que sobre-
pasa los limites de una comunidad humana. Nos confirma esta hipdtesis
el hecho de la dispersién parroguial que se produce domingo tras domin.
go, incluso en ciudades tan acendradamente catélicas como Vitoria y Sala-
manca. La parroguia como comunidad de culto debe ser revisada amplia-
mente v deben buscarse nuevos cauces para gue sea una realidad.

Y, finalmente, en este lento y dificultoso proceso de adaptacion de va-
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lores religiosos, que se ha de lograr a través de una catequesis prudente
v dindmica, segiin nos han demostrado las tipologias mentales de Tarrasa,
hemos de estar alerta a fin de no caer en el error de confiar en unas es-
tructuras socioreligiosas no sentidas ni participadas vivamente por la
mayoria de los cristianos y con las limitaciones que éstas implican por sf
mismas, en el process que estamos viviendo de paso hacia una civiliza-
cién de tipo urbano, gue exigird en el hombre, no el apoyo de unas estruc-
turas sociolégicas, inservibles ya, aunque se pretenda remozarlas, sino el
esfuerzo de una persomalizacién e interiorizacion de la religiosidad. Es-
fuerzo que habrd que realizar a través de una catequesis en profundidad,
perfectamente adaptada a las exigencias de fa vida moderna del hombre

de hoy.
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