JOSEF FUCHS, 8. J."

JExiste una ética
especfficamente cristiana?

¢Quiso el Papa Pablo V1, en su enciclica Humanae vitae ofrecer
una solucion especificamente catélica y cristiana del problema
de la regulacion de la natalidad? No pocas de las posiciones gue
de palabra o por escrito se han tomado ante el problema-——antes y
después de la enciclica—parecen querer afirmario. A esta opinidn
subyace la idea de que existe una moral catélica o cristiana que
solamente vale para cat6licos o cristianos y que se diferencia
de otra moral no catodlica o no cristiana. ;Esta fundamentada esta
opinion? Quien fea con atencion la enciclica de Pablo V! debe
concluir que el Papa de ninguna manera penso en dar una solucion
especificamente cristiana a un problema humano universal. Preci-
samente esto le posibilitd el dirigirse expresamente a los neo cris-
tianos, para presentarles una solucidn humana de un problema
humano general. También su predecesor, Juan XX, en su enci-
clica Pacem in Terris, se habia dirigido a todos los hombres de
buena voluntad. Esto presuponia que sus afirmaciones sobre |a
dignidad de la persona y sobre los derechos humanos no son
especificamente cristianas, sino universalmente humanas.

En muchas cuestiones de la moral cristiana no se trata de pro-
blemas especificamente cristianos, sino universalmente humanos,
sobre los cuales, en consecuencia, cristianos y no cristianos pue-
den comunicarse. Tales normas no son ya diferencialmente cris-
tianas porque se expongan oficialmente dentro de la Iglesia. Mas
bien se debe afirmar: en tanto expresan la verdad, esas normas
son auténticamente humanas y, por lo tanto, también cristianas:
donde, por el contrario, una doctrina no responde a una auténtica
humanidad, fas normas expresadas ahi no son auténticamente huma-
Y, por lo tanto, tampoco cristianas.

* Profescr de Teologla Moral en la Unlversidad Gregoriana de Roma.
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Pero, sin embargo, si se parte no de la lectura de la aludida
enciclica, sino del sermén de la Montada o de las palabras de
Cristo sobre el llevar la cruz, seguramente gue se estard inclinado
4 pensar——al menos, en Una primera impresion——de que se trata
aqui de una moral que contradice a cualquier moral humana y que,
por lo tanto, se trata de una moral especificamente cristiana, como
uue ha sido anunciada por Cristo v la cristiandad.

Ll tema «;existe una moral especificamente cristiana?» no con-
a, ciertamente, una comparacién entre una moral elevada, de
PUENos cristianos, y una menos elevada moral, de malos cristienos.
Se trata, mucho més, de la cuestion de si existe una moral cuyo
contenids, esencialmente, se diferencia de otra moral orientada
a la dignidad del hombre, o que la contradiga.

LO DECISIVAMENTE CRISTIANO
DE LA ETICA CRISTIANA

t. Podemos estar persuadidos de que no pocos cristianos se
representan asi la solucion del problema sobre lo especificamente
cristiano y la moral cristiana: los hombres, en cuanto tales, son
capaces de encontrar y descubrir valores y normas morales. Por
encima de eso, el cristiano descubre en la revelacion valores y
normas morales superiores que, o sobrepujan los valores y normas
de una moral auténticamente humana, o al menos en parte, las
pone en cuestion. jEstan en lo cierto?

Otros piensan asi sobre la materia: el cristiano pregunta a
la Sagrada Escritura, a la tradicién cristiana y al magisterio de la
lglesia sobre las normas v los valores de una moral cristiana. En
tanto que ¢l deduce valores y normas de las fuentes cristianas
tendrd esta moral especificamente cristiana, Sin embargo, esta
solucién al problema aparece como demasiado simple. Puesto que
tas indicaciones concretas de Iz Escritura son relativamente esca-
sas y deben ser examinadas en particular en su significado y
amplitud. Tampoco la tradicion cristiana nj el magisterio de la
iglesia ofrecen una ética cerrada, bien terminada y simplemente
«pret a porter». Sobre esto hay que observar que los cristianos
de los primeros tiempos no poseian todavia tales ensefanzas de
la tradicion cristiana y del magisterio de la lglesia y, sin embargo,
querian vivir una moral cristiana. Finalmente, mucho de lo gue
se deja extraer de la Escritura, de la tradicion cristiana y del
magisterio se manifiesta como moral universalmente humana.
Permanece la pregunta: ;Qué es especificamente cristiano en |g
moral cristiana?

Quizés encontremos en las consideraciones que siguen un
mejor acceso a la solucién del problema. La moral cristiana es la
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moral del hombre que cree en Cristo. Creer en Cristo no significa
solamente tener de Cristo la idea que de él nos ofrece la Escritura
y la comunidad cristiana. Creer significa poner en é! nuestra Glti-
ma esperanza de vida y nuestra completa expectacién de la salva-
cign; significa, ademas, dirigir a El nuestro total amor vy nuestra
total entregs. El hombre que asi cree y asi ama, es decir, que
sigue a Cristo con toda su perscnalidad v desde to mas intimo
de su ser, se plantea la pregunta de gué imagen debe. tomar una
vida de tal seguimiento, de tal fe y ameor. Para decirlo con ofras
palabras: se plantea la pregunta de como se debe piasmar y mani-
festar esta fe y amor, asi como este seguir al Sefior, como se
debe plasmar y manifestar en concreto v cada dia en la accidén
visible v en los pensamientos concretos.

Asi gueda ciaro que bay que distinguir dos elementos de Ia
moral cristiana, dos elementos que son esencialmente distintos
y que, sin embargo, se corresponden mutuamente y en su conjun-
to v compenetracién forman la moral cristiana. Estd, por una parte,
el comportamiento particular categorial en el que se realizan
valores, virtudes y normas categoriales—es decir, valores, virtu-
des vy normas de distintas categorias, por ejemplo, justicia, fideli-
dad, castidad, etc. Por otra parte, existen posiciones y normas
trascendentales, que en cuanto trascendenisles penetran v supe-
ran las diversas categorias moraies, posturas tales como la fe, el
amor, dejarse redimir, el vivir como hombre sacramental, el seguir
a Cristo, etc. Tales posturas y normas irascendentales significan
y se refieren ablertamente no sélo al comportamiento en este o
en aquel particular campo de la vida—justicia, fidelidad, castidad—,
sino al hombre como un todo. Es el hombre como un todo, como
persona, el que se ofrece en la fe y en el amor, en el seguimiento
de Cristo, en la voluntad para morir vy resucitar con Cristo.

Sobre las tomas de posicidn trascendentales y cristianas se
expresa la Escritura con claridad y abundancia y deja reconccer
con nitidez que se traita aqui de posiciones especificamente
cristianas. Por el contrario, las afirmaciones de la Escritura sobre
las formas de comportamiento particulares, categoriales, en las
distintas esferas de la vida {comportamiento social, moral, fami-
liar y matrimonial, etc.}. son més escasas y menos ciaras en su
importancia y posibilidad de aplicacion para los diferentes periodos
histéricos de la Humanidad. Aqui, ante todo, se plantea la pregunta
de hasta qué punto existe una forma de conducta especificaments
cristiana, categorial, o si las formas de conducta auténticamente
_humanas en las distintas esferas de esta vida no son fambién
formas de conducta del cristiano.

2. Como guiera que se responda a esta dltima pregunta, debe,
sin embargo, quedar ya claro {o siguiente: lo propio y decisiva-
mente cristiano de la moral cristiana no hay que buscarlo en
primera linea en las peculiaridades de los valores, virtudes y nor-
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mas categoriales de las distintas esferas de la vida Elio estriba
mucho mas en la decision fundamental y cristiana del creyente de
recibir el amor de Dios en Cristo y de responder a él, de tomar
sobre si, como creyente vy seguidor de Cristo, a responsabilidad
de la vida en este mundo, eg decir, como uno que ha muerto y
resucitado en la fe y en el sacramento can Cristo, y de esta forma
se ha convertido en nueva criatura. Si en lo sucesivo a esta
decisién y talante cristiano se le denomina terminoldgicamente
como «intencionalidad cristiana», aparecerd con claridad, pronto,
por qué esto es asi.

Esta «intencionalidad cristiana» no hay que confundirla, desde
luego, con una impresion piadosa o un entusiasmo de la vivencia
religiosa, Sobre ello hay que tener en cuenta dos cosas. En primer
tugar, indica la «intencionalidad Cristiana» un completo y personal
éncontrarse decidido, y esto no sélo como algo realizado una vez
en el pasado y eventualments repetido, sine como un personal
permanecer decidido en el presente Y, por lo tanto, la permanen-
cia actualista {y no el pretérito) de esig decisién misma. En segun-
do lugar, indica Ia «intencionalidad cristiana» su influencia actual
en la conducta y el obrar particular en las diferentes esferas de
la vida del presente v, per lo mismo, su presencia vital y cong-
ciente en la configuracion diaria de la vida y del mundo; de tal
manera que ia vida diaria, en sus multiformes particularidades al
mismo tiempo y con profundidad, represente la viva, consciente vy
libre actualidad (o actualizacién) de la decision de |a «intencions-
lidad cristianas, siendo indiferente s esta conducta diaria es espe-
cfficamente cristiana o simplemente humana, en el mejor sentido
de la palabra.

¢Como podemos entender esta presencia y actualidad cons-
ciente de la «intencionalidad cristianas en la multiplicidad cate-
gorial de la vida diaria? No nos olvidemos de que la moralidad siem-
pre tiene un doble aspecto: por un fado, se realiza en ella un valor
ético, particular y categorial, por ejemplo, la justicia, la henevo-
lencia, la fidelidad. Por otro fado, en la realizacian de determinados
valores particulares se actualiza y realiza el hombre mismo como
persona, y esto en ultimo término y sencillamente ante el Ahsoluto.
Quien practica la justicia, quien no rechaza a los pobres, quien
ensefia a los nifios, en este su obrar no sélo realiza esto, sino
que también se realiza a si mismo: es decir, en su accién concreta
Y precisamente mediante la misma &l mismo se pone en relacion
€omo persona con el Absoluto, en dltimo término con Dios. Cierta-
mente hay que observar que existe una significativa diferencia
entre la diferente conciencia que se tiene de ambos aspectos del
obrar moral. Puesto que sobre los aspectos particulares, catego-
riales, de la conducta acostumbramos a reflexionar mas 0 mMenos
expresa y reflejamente. Pero la realizacion de I persona como tal
ante el Absoluto se acostumbra g escapar mas o menos a ests
reflexion expresa e, incluso, puede, en su caracteristica esencial

168




(ETICA GRISTIANA?

en el centro del yo, no ser accesible a una completa reflexion
expresa; pero no por ello nosotros somos mencs conscignies de
esta autorrealizacion como persenas ante el Absoluto, 1o cual ya
se deriva del concepto de autorrealizacion. como de un desarrollo
de la libertad. Con ello, mientras que la realizacion de un compor-
tamiento particular, como particular que es se cumple mas bien
an la conciencia refleja, se cumple nuestra autorrealizacion ante
&l Absoluto, ciertamente, en la conciencia, pero, sobre tods, sin
reflexidn expresa. No debe ser considerada esta conciencia no
refleja como un grado inferior de la conciencia, porgue es, en
realidad, mas rica y mas profunda que la conciencia refleja, vy
objetivamente, el aspecto de la autorrealizacidon de la nersona
ante el Absoluto significa el elemento méas esencial y mas deci-
sivo del acto en relacidn con la realizacién categorial de fa justi-
cia, del cumplimiento del deber en la familia, eto.

la autorrealizacion de la persona ante el Dios zbsoluto se
cumpie, pues, mediante ta realizacion de particulares acciones aisla-
das vy se manifiesta en ellas.

Hemos hablado de la realizacion de si mismo como persona
ante el Absoluto, v deciamos que este Absoluto, en Gltimo término,
es Dios. Pero el crevente cristiane no conoce simplemente al
Absolute o a Dios, sino gque conoce al Dios absoluto como al
Padre, que en Jesucristo es para nosotros vida v salvacién, Y como
creyente, en el pleno sentide de esta palabra, no solamente conoce
a Dios come al Padre de Jesucristo, sino gue vive como persona
su entrega respecto de El. Esta entrega, en cuanto esto es posible,
la conoce v experimenta eventualmente en la refiexién de su
conciencia. Sin embargo, esto no lo hace ordinariamente en la
configuracion diaria de ia vida y del mundo. No obstante, el cre-
yvente es consciente, con conciencta directa, no refleja, de su
autorrealizacidn como persona ante Jesucristo v el Padre de su
salvacién; es decir, cumpie su autorrealizacién como «intenciona-
fidad cristiana», tal como la hemos denominado. Esta, en el com-
portamiento moral diaric del cristiano, estd, pues, presente, viva
y consciente: como realizacion cristiana de si mismo, como el
elemento morai mas profundo v que se refiere v solicita a todo
sl hombre, no solamente un acte particular en el cual vive v se
manifiesta. La «intencionalidad cristiana», como la entrega actual
fundamental a Cristo y al Padre de Jesucristo, presente v cons-
ciente en el comportamiento moral diario, la. tenemos como el
elemento mas importante v decisivo de la moralidad del cristiano.

3. La «intencionalidad cristiana» es un elemento que penetra
ciertamente y llena el comportamiento particular categorial, pero
sin embarge, no determina su conlenido. Por eso queda abierta
la pregunta de si el contenido categorial de la moral del cristiano
—suU compartamiento moral, en concreto-—es especificamente
cristiano, es decir, distinto de la moralidad del hombre en cuanto
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tal, distinto, por lo tanto, no sélo de una moral infeccionada por
el error o la maldad, sino también de la més pura v noble moral
de la humanitas auténtica. Nosotros entendemos esta cuestion en
sentido fundamental, es decir, independientemente de las consi-
deraciones de cuando, dénde y como los cristianos y no cristianos
encuentran su moral en la autenticidad v en la verdad.

Nuestra respuesta a la pregunta sobre el caracter cristianc de
la morai categorial de los cristianos y, por lo tanto, del compor-
tamiento concreto, seré, en definitiva, la siguiente: si prescindimos
del elemento decisivo y esencial de la moralidad cristiana, es decir,
de la «intencionalidad cristiana» (como aspecto trascendental), |a
moral cristiana, en su determinacién y materialidad categorial, es
fundamental y sustancialmente un humanum, es decir, una moral
del ser auténtico humano: de ahi que la veracidad, la honradez
y la fidelidad en lo que afirman de material no son valores especi-
ficamente cristianos, sino universalmente humanos, v que, si recha-
zamos la mentira o el divorcio, no lo hacemos precisamente por-
que somaos cristianos, sino simplemente en hase a nuestro ser
humano. Esto no excluye, sino que incluye, el que en la moral
cristiana haya también algo que es especificamente cristiano. Pero
ésta consideracién sobre lo humano v lo cristiane en la moral
cristiana se deriva fundamentalmente de que el hombre creyente,
su fe viva, es decir su «intencionalidad cristiana», la encarna en
la realidad y la debe manifestar en la realidad que él realmente
@8, y esto es la realidad del hombre, ciertamente del hombre en [a
forma vy situacién en la que é! como creyente se experimenta y se
conoce. Por fo mismo, debemos hablar primerc de lo humano y
después de lo cristiano, de la moral cristiana, de sus normas
y valores.

L.O HUMANO DE LA MORAL CRISTIANA

1. Hubo, desde los afios 20 v 30 de este siglo, una fuerte ten-
dencia en la moral teolégica catélica a pasar de la consideracién
predominantemente humana (a saber, natural) de la ética cristia-
na de un periodo pretérito, al cardcter cristiano de la moral cristia-
na. Este movimiento flevd eventualmente a una cristianizacién
unilateral de lo humano de la moral cristiana. No solo se descu-
brié la «intencionalidad cristiana» que penetraba toda moralidad,
sino que se creyd deber oponer una puramente cristiana normali-
zacion de la moralidad categorial a la normalizacion puramente
humana; el sermén de la Montana fue visto como lo contrario de
la humano.

Recientemente la moral teologica—bajo la presién de las ien-
dencias secularizadoras, cuando no secularizadas en el pensamiento
teoldgico y moral—se ve desafiada a una reconsideracién de lo hu-
mano en la moral cristiana. E! cristiano existencial creyente, en la
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biisqueda de una forma de vida que pueda expresar su fe y su
sintencionalidad cristiana», descubre que &) es el hombre gue
cree de una manera existencial y gue esta fe debe ser vivida
y expresada por el hombre en una auténtica realizacion de su huma-
nidad. Adviértase que esto no excluye que él, en la blsqueda de
un entendimiento de si mismo y de la moral humana, encuentre
una ayuda en las fuentes de la revelacion, una ayuda, por lo tanto,
no solamentie para entender una moral especiticamente cristians,
sino lo auténticamente humano del hombre y de la moral humana.

2. ;Como hay que eniender este elemento humano de una
moral auténticamente humana del cristiano? Quizés aqui piensan
no pocos en una moral humana puramente inmanentie, y la ven por
diferencia, o incluso por contradiccion, con una moral trascenden-
te, es decir, con una moral que ensefia al hombre de este mundo
a hacer la voluntad de un Dios trascendenie. Clertamente, en la
base de esta diferencia existe un malentendimiento de la esencia
de la moral <humana», pero también un malentendimiento de la
esencia de Dios. Se concibe a Dios de una manera demasiado
antropomérfica cuando se le tiene como a alguien que existe en
algun sitio, en otra parte, con el gue hay que contar (ciertamente
" de manera decisiva)—ademds de con los demds hombres—. Mucho
méas la heterogeneidad trascendente de Dios fundamenta precisa-
mente su inmanencia como fundamento personal de todo, sin que
El mismo sea algo en este mundo contingente. Correspondiente-
menie, no hemos de entender al hombre v al mundo—a la manera
panteista o mitica—ni como divinos ni como un mundo humano
a guien un Dios gue estd fuera de é| también le ha dado una ley
moral: su voluntad. La creacién de Dios no es el hombre {la huma-
nidad} con tode su mundo més la voluntad de Dios sobre el hom-
bre (es decir, un orden moral), sino simplemente la humanidad en
su mundo. Si se quiere hablar de la voluntad de Dios, eila no es
otra «cosa sing la votuntad divina de que el hombre de este
mundo exista v viva. Pero esto significa: que él viva como hom-
bre, que él como hombre se descubra a si mismo y a su inundo,
asi como las posibilidades latentes del hombre en su mundo, lo
descubra, lo {comprenda, lo realice y configure como persona
humana compuesta de cuerpo y espiritu.

Toca, por lo tanto, al hombre, el descubrir qué conducta le
corresponde a él, como ser obligado ante el Absoluto, orientado
a los demds hombres y que iiene gue responder de la realidad
intrahumana—de tal manera gue todo su obrar esté adecuado a la
esencia vy, ante todo, a la dignidad personal de la naturaleza huma-
na—. Mientras obra de esta manera, cumple la voluntad de Dios.
Esta es la voluntad de Dios: que el hombre mismo se haga a si
mismo modelo de comportamiento auténticamente humanc, que
tome en sus manos la realidad del hombre y de su mundo para
hacer de &l [o humanamente mejor posible, que é| se eleve a si
mismo y a la humanidad a una historia vy a un futuro auténtica-

171



4. FUCHS

mente humanos. Cuando nesctros, por encima de esta voluntad de
Dios, hablamos de la voluntad de Dios y de sus mandamientos an
plural, sotamente signiticamos lo siguiente: o que la revelacidn
ltama la atencion del hombre caido, egoista y que tan facilmente
yerra, sobre algunas necesarias expresiones de lo auténticamente
humano—que el hombre, propiamente. también podria encontrar
per si mismo-—-, 0 que nosotras mismos——en la sociedad v en la
Iglesia—creemos haber encontrado algunos valores necesarios de
io auténticamente humano Y, por lo tanto, los formulamos.

3. Quizas alguno se pregunie si estas consideraciones estan
de acuerdo con |z moral cristiana de Jesis, del apostol Pablo y de
la tradicion de |a Iglesia. Ciertamente dice Jesiis que Nosotros «no
debemos ser de este mundo» {(Jo. 15, 19; 17, 16); pero no olvide.
Mos que aqui por «mundo» no se entiende el mundo de una autén-
tica humanidad, sino el mundo de una egoista inhumanidad. es
decir, el mundo def pecado. Cristo pide, pues, Iz moral de una
buena, auténtica humanidad,

No de otra manera el apostol de fas gentes, Pablo. El habla en
Sus cartas no de una moral de los cristianos en contraposicion a
una moral de una auténtica humanidad. La diferencia entre cristia-
no0s y no cristianos, que ciertamente pide el apdstol, es lg dife-
rencia entre la auténtica moralidad del cristiano lleno de sspiritu
y el comportamiento que contradice la auténtica moralidad del
pecador centrado en su propio ya. Objetivamente vale, segin
Pablo, para cristianos y no cristianos, para judios vy paganos, la
misma norma material del comportamiento morai (ofr. Rom. 2, 88,
8-11); es decir, una moral auténticamente humana. Por eso amones-
ta él a los cristiancs a vivir con honradez, porgue tambign los no
cristianos, judios y paganos, pueden saber lo gue es honrado y
deshonesto, 1o que es moral ¢ inmoral. El insiste en sy pensa-
miento, porque una conducta deshonesta de los cristianos desacre-
ditaria el cristianisme entre tos judios v los paganos, precisamen-
e porgue también ellos conocen ia moralidad humana, la pueden
conocer (estd «escrita en el corazén» de todos, Rom. 12, 17: 1 Cor.,
10, 32; 1 Thes. 4, 12). Pablo presupone, por lo tanto, que el conte.
nido material del comportamiento morai del cristiano dehe ser
fgual que el buen comportamianto moral del no cristiano. De acuer-
do con la ensefianza o la doctrina de Cristo y de su apéstol, perte-
nece también a la tradicion de la teologia cristiana que Cristo no
afadié ningln nuevo mandamiento moral al cédigo moral de una
auténtica moral humana {cfr. Sto. Tomas, 8. Th.,, I-II, 108, 2).

De ahi se deduce que a eristianos Y no cristianos se les pian-
tean los mismos problemas morales Yy que ambos deben buscar
la solucién de estas cuestiones en una reflexion auténticamente
humana v segdn jos mismas criterios; si, por ejemplo, es o puede
ser, licito el divorcio o el trato sexual prematrimonial: si los
pueblos ricos de este mundo deben ayudar a los pueblos subdes-
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arrollados y en qué grado; si la regulacion de la natalidad puede
ser justa e injusta o, incluso, obligatoria v en qué grado las formas
de la regulacidn de |a natalidad corresponden a la dignidad de la
persona humana. Estos problemas son problemas del hombire Por
lo tanto, si en alguna de esas cuestiones nuestra Iglesia v otras
comunidades de la sociedad humana no siempre llegan a las mis-
mas conciusiones, o al menos no inmediatamente, en ningtn caso
hay que atribuir esto a que para los cristianos existe una moral
distinta que para los no cristianos,

4. i queremos ser mas concretos, se ofrece ante todo fa
cuestién de si no hay algunos mandamientos morales determinados
que seanh especificamente cristianos. ;No se ha sscrito con fre-
cuencia que la justicia ciertamente es, en general, un mandamiento
humano, pero que el amor al préjimo, sin embargo, lo es especifi-
camente cristiano, y que esto vals, sobre todo, para determinadas
formas de amor al préjimo, como, por ejemplo, e! cuidado de los
enfermos incurables e, incluso, el amor a los enemigos? Se podria
entender esta tesis del caracter cristiano del amor al préjimo cier-
tamente en este sentido de gue sin la revelacidn de Cristo apenas
se hubiera podido llegar al entendimiento de sus exigencias. Mucho
se podria decir sobre esta idea, pero cae fuera de nuestra mate-
Ha. Lo mismo vale la pregunta de si las exigencias antes aludidas
podrian cumplirse sin la gracia interior proveniente de Cristo. Pero
la cuestidn de que se trata es la siguiente: Esas exigencias ;jse
refieren en cuanto tales solamente a los cristianos o son exigen-
cias de una auténtica naturaleza humana? La respuesta debe ser:
En virtud de la humanitas, ni los cristianos ni los no cristianos
pueden fomentar en si mismos el odio, ni siquiera en relacion
con sus enemigos; mas bien les deben amar—con todas las conse-
cuencias del amor en el comportamiento concreto—.

Pero ;no anuncia ¢l sermdn de la Montafa (Mt 5-7), ensalzado
a menude, con razén, como el compendio carismético de la mora-
fidad cristiana, una moral del cristianismo que supera por su
elevacién a cualquier moral humana? No nos es posible entrar aqui
en las diferentes interpretaciones del sermén de !a Montafia v
de su significado. En lo que se refiere a sus formulaciones y exi-
gencias concretas, no se debe entender su sentido por el signifi-
cado inmediato de las palabras, sino por la comprensién de formas
hiperbdlicas de expresion; pero entonces no han de ser enten-
didas como exigencias legales, sino mucho mas como estimulan-
tes «modelos éticos». Esto supuesto, claro estd que &l sermodn de
fa Montafia no se dirige basicamente en nada contra una moral
auténticamente humana, sino—por el contrario—contra la conducta
absolutamente inhumana del hombre dominado por el egoismo, esto
es, caido. El sermén de la Montafia contradice al homhre en
cuanio egoista y pecador, pero no en cuanto ¢l es hombre en un
sentido bueno y auténtico. La gracia del Reino de Dios quz trae
Cristo es capaz de dominar el egoismo en el hombre. Y en tanto
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un hombre, con la gracia, contradice a sy ggoismo, entendsrs las
exigencias del sermdn de ia Montafia—en Gltimo Término, las exi-
gencias del amor—no como algo que va contra la esencia de la
naturaleza humana, sino mucho mas como su mas opulenta expre-
sion. Lo nuevo que trae Cristo no es propiamente una nueva moral
material, sino el nuevo hombre de su gracia y del Reino de Dios,
esto es, e hombre del amor que se entrega.

De ahi una luz podria iluminar la formulacién de que ia cruz
de Cristo como exigencia cristiana aniquila toda moral exclusiva-
mente humana, es decir, estd en radical contradiccién con ella.
En primer lugar, se puede observar gue también el no cristiano, e
incluso el ateo, tiene una cierta comprensién de la renuncia, de
la negacién y de la cruz. Puesto que también &l experimenta el
egoismo del «<hombre caido» y puede comprender que, en esta
situacion, la renuncia, la abnegacién vy, por lo tanto, la cruz pueden
pertenecer a la realizacién de una auténtica humanidad. Puesto
que sin ellas no pueden ser realizadas ni la formacién arménica
del propio yo exigida por la auténtica humanidad ni la exigencia
de un recto comportamiento en relacién con los demds, la exigen-
cia en Oltimo término del amor en la misma naturaleza humana. De
ello puede ser éI perfectamente conscienté. Ya asi se muestra
que la palabra de una radical contradiccién entre la fe cristiang y
la moralidad humana del hombre no puede ser entendida a no
ser que se la precise ulteriormente. Es verdad: la cruz de Cristo
es nuestra salvacidn; pero propiamente no tanto porque dice
negacion de la vida y sacrificio, sino mucho mas porgue es amor
y entrega total, el cual amor ciertamente lleva la cruz, puesto
que se produce en el hombre egoista, caido. También el amor que
sale de si mismo, el que se manifiesta en el cuidado de los incu.
rables o de los invélidos o en el perdén de los enemigos se percibe
como cruz en tanto que anuncia la inclinacion egoista del <hombre
caido». Pero precisamente la mirada a la inhumanidad del egoismo
y al humanismo del amor hace comprender que la superacién del
egoismo indica para el <hombre caido» de hecho, asi como Ia
cruz, una exigencia fundamental de la naturaleza humana. Gierta-
mente, la doctrina cristiana de la salvacién del <hombre caidos,
en Gltimo término la figura del Hombre-Dios crucificado Y resuci-
tado, serdn las que permitan comprender la profundidad v toda la
riqueza de la doctrina cristiana de llevar la cruz. Esta doctrina deja
entender, con més profundidad ante todo, el sentido de Iz cruz
como renuncia libre—por ejemplo, la pobreza voluntaria——en el
mundo «de la caida» vy de la salvacién.

5. Todavia existe una Gltima dificultad contra ia tesis cristia-
na de que el comportamiento cristiano sustancialmente es in com-
portamiento auténticamente humano. La dificultad se presenta no
pocas veces de esta forma: una moral humana es necesariamente
una moral esencial y, por lo tanto, estdtica e impersonal. El hom-
bre, en su esencia, es algo que estd dado y como tal conocido;
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{a moral humana exige por lo mismo la realizacion de esta esencia
o naturaleza. La moral cristiana, por el contrario, se dice que es
una moral existenclal, dindmica, personal; puesto quse en =t orden
cristiano de la salvacién el hombre es no realizacion de si mismo,
sino una total abertura para e Bamamiento del Dios de nuestra
salvacién, que se produce en ia libertad divina.

Pero también esta reflexion fascinadora necesita de alguna
precision. En primer lugar, la relacién con respecio de Dios vy, por
fo tanto, la radical apertura y disponibilidad respecto de Dios per-
tenecen a lo humano, a la esencia vy naturaleza del hombre. Puesto
gue si asi no lo fuera, le faltarian al hombre totalmente las cate-
gorias necesarias para entender la revelacién necesaria cristiana
sobre la apertura del hombre dindmica e interpersonal. En segundo
lugar, el cristianismo, de hecho, se conoce a si mismo abierto
respecto del siempre posible y nunca total ni enteramente calcula-
ble llamamientc de la gracia del Dios de nuestra salvacién. Pero
este hecho no suprime la verdad de que e Hlamamiento de salva-
cién se dirige al hombre y que, por lo tanto, es siempre un llama-
miento humano y se encuentra en la direccidén de una moral del
hombre. El cardcter cristiano de la apertura radical respecio dsl
Hamamiento del Dios de la salvacién también se deja aclarar de
la siguiente manera: en primer lugar, sin la revelacion cristiana, el
hombre caido no comprende facitmente, con claridad vy de manera
explicita la verdadera relacién del hombre como hombre respecto
de Dios; la antropologia cristiana significa una ayuda extraordina-
ria para una comprension mas profunda del hombre sobre si mismo.
En segundo lugar, ¢! llamamiento personal de Dios al hombre, de
hecho, es un llamamiento de salvacidn, v lo experimentamos exclu-
sivamente en la fe en e Dios que se revela a sf mismo.

L0 CRISTIANO DE 1A MORAL CRISTIANA

Si nosotros hemos observado que la «intencionalidad cristiana»,
es decir, la fe viva cristiana, vive y se manifiesta en un compor-
tamiento concreto categorial, que fundamental vy sustancialments
es humano, auténticamente humano, sin embargo, no podemos
pasar por alto el elemento cristiano diferenciador en el compor.
tamiento categorial del cristiano. A la consideracion de lo humano
de la moral cristiana categorial debe, por lo tanto, segquir otra
socbre lo cristiano de la moral cristiana categorial. Esto es evidente,
la «intencionalidad cristiana» debe vivir y manifestarse en la rea-
lizacion de la realidad total de fa naturaleza humana concreta; por
lo tanto, en la realizacion tanto de lo humano come de lo cristiano
de esa realidad. Hay que rechazar el temor de que lo cristiano
podria aparecer y contradecir a lo auténticamente humano. Pues
fa existencia de lo humano como humano-cristiano nos deberia
dejar descubrir que lo humano, segiln su esencia, estd ahierto
a ia forma propia de la existencia cristiana.
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Las realidades que convierten en cristiano lo cristiane de lo
humano son, por ejemplo, la persona de Cristo, o Espiritu Santo
presente y activo en nosotres, la comunidad cristiana, la jerarquia
de la lglesia. los Sacramentos, la antropologia cristiana. Nuestra
relacion con estas realidades qUE N0S0tras reconocemos y perci-
bimos en la fe pertenecen a nuestro ser. Precisamente por eso
debe ser tenido en cuenta NUestro comportamiento en relacién a
estas realidades; de lo contrario, nosotros no vivirtamos lo que
SOMos como hombres vivientes. Unicamente no deberfamos olvi-
dar que también nuestra relacién eon estas realidades eristianas
es una refacion del hombre, es decir, ura relacién humana.

2. Deberiamos intentar determinar €Oon precision en qué grado
las realidades diferenciadoras cristianas pueden determinar nues-
tro comporiamiento concreto categorial sobre el puramente hu-
mano. En primer lugar, podemos ver la importancia de lo cristiano
para nuestro compartamiento concreto en sy poder de motivacién,
Las motivaciones cristianas dan al comportamiento humano un
sentido mas profundo y mas rico. el cual se realiza simultdnea-
mente de manera subjetiva. Tornemos dos. efemplos de motivacion
cristiana de comportamiento humano de las cartas del apdstol
Pablo. Cuando Pablo incita & los cristianos a la veracidad, se refie-
e expresemente no a lo inhumano de la mentira—esto $e presu-
pone-—, sino a la contraccidén con la existencia comin de los cris-
tianes en el cuerpo mistico de Cristo (Ep. 4, 25). Cuandc 41 amo-
aesta a los fieles de Corinto contra el trato con fas prostitutas,
presupone lo inhumano de tal comportamiente, recuerda, por el
contrario, a los cristianos expresamente la pertenencia de su cuer
po a Cristo, recuerda la dignidad de su cuerpo camo templo del
Espiritu Santo, recuerda el destino del cuerpo para su glorifica-
cion con el Sefior resucitado (1 Cor. 6, 12-20). No dudamos de
que las motivaciones cristianas en todo tiempo y de multiples
maneras han animado la conducta de los cristianos; por ejemplo,
el dar limosna a los necesitados, la preocupacion por la justicia
social, la disponibilidad para el fogro de una igualdad y deb des-
arrollo entre las naciones de fa tierra. No existe ninguna duda de
que la motivacién cristiana no solamente ha significado vy supuesto
el mas profundo y rico sentido de la conducta del cristiano, sino
que también ha estimulado la conducta en el sentido de un autén-
tico humanismo. '

Con esto nos aproximamos a un segundo significade de o
cristiano para la conducta concreta (categorial) del cristiano. No
sofamente motiva con més profundidad v estimulo ia conducta hy-
mana, sino que determina incluso las formas de nuestra conducta
en su contenide intrinseco. Quien verdaderamente vive sy fe en
la comunidad de los creyentes vy de la Iglesia jerdrguicamente
dirigida, no podré permanecer en su vida y en ia configuracién de
la misma sin fa influencia del ethos de l1a comunidad v de ia |gle-
sia; ello serd fundamentatmente un ethas de lo humano cristiano,
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Fi creyente que conoce la persona de Cristo en su obra y a guien
no le son desconocidos ios elementos fundamentales de una antro-
nologia eristiana-—el hombre caido, la gracia de la salvacion y el
llamamiento escatolégico—podra adquirir mas facilmente, por ejem-
plo, un determinado y concreto conocimiento del sentide de una
cierta abnegacion y de Ia cruz. Sélo el creyente podra compren-
der el sentido de la dignidad cristiana e incluso realizarlo después
de una vocacidn carismaética. Incluso lo que se dijo antes, sobre
la radical apertura del hombre cristiano respecto del llamamiento
de iz salvacion de Dios que se dirige a nosoiros, solamente se
puede comprender v realizar en ta forma concreta cristiana en base
a una antropologia cristiana fundada en la fe. La ensefanza tradi-
cional sobre la obediencia y la fidelidad a la direccion personal
por medio de! Espiritu de Dios en nosctros, y la enseflanza de una
ética existencial cristiana, como ia ha desarrollado, por ejemplo,
Karl Rahner, entienden al hombre al mismo tiempo en su elemento
humano v en su existencia en el Espiritu Santo; lo humano vy la
existencia en el Espiritu Santo determinan abiertamente y en
comin la conducta concreta [categorial} del hombre cristiano en
su plenitud.

Finalmente, no se puede prescindir de la consideracion de que
la reiacion religiosa y cdltica del hombre respecto de Dios es. al
mismo tiempo un comportamiente moral. Este comportamiento
estd determinado en su concretizacién cristiana fundamentalmente
por lo crigtiano del hombre cristiano.

MORAL CRISTIANA Y MORAL HUMANISTA

Si nosotros hablamos de o cristiano, no debemos permanecer
en la consideracion de hasta qué punto la moral cristiana es espe-
cfficamente cristiana v en qué grado es Unicamente humana. Mu-
cho més deberiamaos ilegar a la reflexion de cdmo la moral cristiana
se relaciona con los hombres no cristianos. Nombrémoslos bre-
vemente como <humanistas». Y pensemos—puesto que hay muchas
clases de humanistas—en tales humanistas que viven como algo
inmanente al mundo, pero que buscan honradaments un elevado
ethos <humano»,

1. En nuestro intento de un andlisis sobre la moralidad cris-
tiana hemos distinguido en primer lugar dos aspectos de tal mora-
lidad: el aspecto trascendental de la «intencionalidad cristiana»,
que es especificamente cristiano v penetra todo el comportamien-
1o particular de la vida cristiana en la conciencia, aun cuando de
ordinario sin una reflexién explicita; v el aspecto categorial, segin
el cual-ta conducta concreta moral estéd ordenada al obieto, valores,
virtudes y normas particulares. Respecto del aspecto categorial de
la conducta concrets, nosotros sosteniamos que el comportamien-
to cristiano en su concrecion es sustancialmente un comportamien-
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to auténticamente humano. Pero también deciamos que lo cristiano
del hombre cristiano puede influir su particular comportamiento
categorial ante todo mediante unas motivaciones cristianas-—que,
por ejemplo, hace vivir no solamente una filantropia, sino un amor
cristiano al préjimo—y en la vida religiosa y cultual.

Mientras que ei humanista Y el no creyente no tienen ringln
acceso a lo cristiano vy, por lo tanto, a un influjo de lo cristiano
€n su comportamiento particular categorial, sin embargo, guedan
abiertos para ¢l los accesos g lo humano vy al ethos de lo humano.
Para la determinacion moral, por lo tante, de nuestro comporta-
miento concreto se encuentran el cristiano y el humanista funda-
mentalmente en el mismo nivel Ambos deben intentar compren-
der el fendmeno hombre, para poder descubrir con los criterios
de una epistemologia ética io que en cada caso en concreto es
una conducta recta, de acuerdo con la dignidad de la persona
humana y en cuanto tal, pero también qué formas de conducta en
general pueden ser sedaladas como morales 0 no morales, en ge-

Ciertamente que e! cristiano encuentra no poca ayuda para el
conocimiento de una moral humana en el contexto de la revela-
cion y en su expresién en la comunidad cristiana y eclesial. Por
otra parte, sashemos también hoy dia que con el correr del tiempo
se han producide influjos no cristianos en la moral cristiana, inclu-
so influjos que en cuestiones aisladas apenas corresponden & una
moralidad puramente humana; pensemos, por ejemplo, en nume-
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rosas cuestiones del comportamiento del hombre respecto a su
cuerpo y al sexo. Los cristianos deben procurar siempre excluir
tales influjos. Ocasionalmente, en esta preocupacion, &l humanis-
ta, por causa de su escasa vincuiacidn con ia tradicidn, puede ser
tng ayuda.

Puede resultar muy dificil en e dialogo con los humanistas ia
cuestion de las implicaciones religiosas de una moral puraments
humana. Puesto que se comprende que lo absoluto de la morali-
dad en dltimo término dnicamente puede ser interpretado valida-
mente como algo religioso, es decir, en relacion con un Dios per-
sonal, pero esto no se puede probar v demostrar de una manars
convincente. Desde este punto de vista es quiza lo mas importante
que en el didlogo se entienda de la manera mds profunda e inten-
siva el caracter absoluto del valor humano moral. Quién sabe, qui-
za el colega humanista del didlogo no llegara a una interpretacion
expresamente religiosa del Abscluto moral; pero, sin embargo,
quiza en ambos colegas del didlogo se puede llegar a una expe-
riencia y afirmacion, mds intensiva y mas plena de Dios en la
capa mas profunda de la conciencia directa.

2. El humanista puede ser colega de didlogo en la esfera de
la moral categorial humana de la moralidad cristiana, en tanto que
—mientras permanece como humanista inmanente al mundo—no
tiene acceso a la comprensidn de lo cristiano, de la moral cris-
tiana categorial. Una importante cuestién permanece abierta. Flla
se refiere no al didlogo posible, sino a nuestra plena comprehsi6n
de la moralidad del humanista. ;Qué sucede en 8! con la que he-
mos denominado «intencionalidad cristiana»? Es evidente que no
sabe nada de ello en la esfera de una conciencia refleja; pero ino
deciamos nosotros que esta «intencionalidad cristiana», incluso
cuando se trata de cristianos, permanece en la esfera de la con-
ciencia no refleja? ;No podriamos suponer que en ests esfera
de la conciencia se es consciente del Absoluto como del Dios vivo,
aun cuando no de manera refleja? ;No podriamos entonces supo-
ner que en la misma esfera no refleja de la conciencia son expe-
rimentados la oferta y el llamamiento a la salud, que se han ds
dar a todo hombre para su propia salvacién?

Entonces también debemos admitir que incluso el humanista
de una manera fundamental v en el mismo nivel responde a la
oferta y al llamamiento de la salvacién, y que esta respuesta vivi-
fica, anima y penetra su comportamiento moral categorial, Es indi-
ferente el llamar o no cristiana a esta intencionalidad trascen-
dental de! comportamiento moral. Giertamente significa fundamen-
talmente la aceptacion de la lfamada en la que nos viene del Padre
la salvacién en Cristo.
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