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Dialogo con CpS acerca del didlogo
Cristiano-Marxista

Por Matias GARCIA

Sumario:
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didlego. B) Superacion de los dogmatismos cerrados [por
parte ciistiana; por parte marxista).

L PREGUNTAS A LOS CpS: A) Tipologia de Cp$ y problema-
tica que eila suscita fpor la forma de lfegar del cristianismo
a la opcion marxista; por la forma de concretar los objeti-
vos qite se derivan de esa dohle opeidn: por la forma de
intentar armonizar las posibles contradlceiones; per el tipo
de marxismo adoptado). B) Justificacién de Ia opcion por
el socialismo marxista {molivaciones de |a opeidn; racio-
nalidad de optar por los contenidos det socialismo marxis-
ia; racionalidad politica de la misma opeién}. ) Compa-
tibilidad del marxismo con el cristianismo {el monismo de la
ideologia marxista; la praxis politica; otras cuestiones}.

Hl. RESULTADOS POSIBLES DEL DIALOGO  CRISTIAMD-MAR-
XISTA: A) Acercamiento reciproco y profundizacion de cada
dislogante en su linea especifica, B) Desaparicién de una

de fas partes. C) Conclusién: aceptacién del reto y juego
himpio,

Las reflexiones que se recogen en estas paginas responden
principalmente a una voluntad de sincero didtego con esos her-
manos nuestros en la fe que han hecho la opcién por el socia-
lismo marxista y que, desde la doble fidelidad a la fe cristiana
¥ al marxismo, integran el movimiento de CpS. Didlogo sincero,
en el sentide de acercarnos a ellos con simpatia y dispuestos a
dejarnos interpelar por sus razones, sus motivaciones y su ejem-
plo; pera sincero también en el sentido de no ocultar los inte-
rrogantes que honradamente nos salen al Daso.
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La reciprocidad de esta voluntad de didlogo queds testimo-
niada en ia siguiente cila de uno de tos pensadores mas carac-
terizados del movimiento en Espafia: Juan N. Garcla Nieto, gue
en este mismo numero de la REVISTA DE FOMENTO SOCIAL
escribe también sobre el tema. La cila, Aunque un poco farga,
la transcribimos sin recortes, pues su contenido nos puede ayu-
dar a situar adecuadamente el tema:

WA nadie de nosotros se fe oculta lo ambicioso da la tarea que nos
hemus propuesto, y gue Genpra uho de nusstros esfuerzos diarios on
in reflexion y en la militancia, No nos engaitdbamos en Avila, cuando
afirmabamos qus se nos iban a presentar serias y graves dificultades.
"Somos conscientes—deciarmos entonces—da que el marxismo se basa
an una teorin dialéctica que excluye toda trascendencla, si hign no
olvidamos tampore que la clencia, coma andlisis histarico de las
contradicciones de la reatidad social, gueda més allé de toda atirma-

cién o negacidn de Dios.”

Eg éste un camino en &l que, si hien a nivel de practica y de
militencia politica, se han soluctonado problemas histdricos notables,
s nivel ideoi6gico nos queda, a marxistas no creyentes y a marxistas
creyentas, un large camine por racorrer. ks cierto que ante noseiros
ya no se presenta un solo marxisma monoiitice e identificado con

concenpciones rigidas y dogmaticas, Hoy nes encontramos coh diver-
sos marxismos, y tados ellos, mas o menes explicitamente, se pian-
tean seriamente problemas muy similares a los gue nos planteamos
tos creyentes. A todos se nos abre un nueve reto, gue intentamos
afrontar con seriedad y sin sectarismos, preguntdndenos a qué he-

rencia debemos renunclar uncs y otros, sin ser infieles a la historia.

Fs gste un camino no fécil, pero gquignes nos encontramos ya codo
a codo en una misma epcin politica, nos estames pregquntando cons-
tantemente quiénes somos, en qué creemos, en qué B|speramos, qud
nos une. Aqui, puas, se encuenlra una de nuestras mas Importantes
tareas, y en la que encopiramos ayutda & traves de la critica consiruc-
tiva y estimulante de Jos que &n Iz lglesia no piensan Gomo nosotras,
pera nos aceplan como hermanos en upa misma fe y no nos rechazan.
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ser reveladoras y astimulantas palabras

lgualmente no dejan de
lados a las raices historicas de

gue hrotan de grupos politicos vincu
tos movimientos socialistas y comunistas de nuestro pafs. Entre otras

mencionamos &stas, especialmante significativas: «La existencia, den-
tro de nuestro partido, de compafieros & los que su militancia marxista
no solamente no ha puests en "peligre” st fe cristiana, sino que la
ha reforzada, es ung notable aportacton al avance de ia teoria y de la
practica marxista, tanto en nuesira ¢asa Como en al conjunto det mo-
vimiento obreros (TTrebal”, 18 de marze de 1075)» (1).

£} tema Gue elegimos para iniciar nuestro didlogo con esos
nuestros hermanos en ia fe gue integran la corriente de CpS
nos viene marcado por las palabras citadas. Versaré sobre esa
importante tarea, en la que ellos con especial intensidad se han

(1} J. N. GARGIA NIETO: Heencueniro ¢oR los «Cristianos por
fismon, lglesia Viva, n. 60 £19758), 507-508.

el Socla-
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embarcado y parg ¢
ayuda de otros
analisis de |
didlogo.

e recta realizacion piden Y aceptan
cristianes: el encuentro oristi
as condiciones y perspectiv

la
ano-marxista y el
as que Implica dicho

En una primers parte damos nue
diciones que nos parecen
tenga perspectivas de éxito
catdlogo de las principale

stra opinién sobre las con.
indispensables para que el didlogo
- A continuacion proporcionamos un
5 cuestiones concretas qQue en nuestra
opinién deben ser abordacas en ese didlogo. tal como se plan-
tea en ef seno do CpS. Finalmente intentamos imaginarnos los

pusibles resultados de el, s se aborda Y prosigue con since-
ridad v rigor.

L—AMBITOS v CONDICIONES DE DIALOGO

Muy de la mano de las
hacemos por nuestra
ductorias:

afirmaciones hechas en Ia cita inigial,
parte fas siquicntes acleraciones Intro-

A} El ambito del didlego.

La cita de Garein Nieto nos ayela en primer lugar a com-
prender que ef restringido-——aunque Itﬂgiti!}'30-~-dié|0gﬁ interno de
CpS solo adquiere sy verdadero horizonte en un dmbite de dia-
logo mucha mas amplio: un dmbito en e que quepan también
marxistas no creyentes Yy cristianos que-—al manos todavia—no
pusden colocarse en fa perspectiva de CpS. Con elio no quiero
Unicamente decir que ambas categorias de personag ajenas ai
movimiento puedan y deban dialogar—segin lo postula explici-
tamente Garcia Nieto—con log miembros de CpS, sino también
que pueden v dehen hacerlo directamente entrp of

Que nadie vea en esta afirmacion un intento de marginar a
los CpS del didlogo cristiano-marxista y de resituar a éste en
SUS términos tradicionales, mucho menos comprometidos. Todo
fo contrario: acepto como un hecho—en tuya posible justifica-
cidn entraré mas adelante—ia existencia de Cp$S: a partir de
ese hecho estoy convencide de que fa mern existencia de un
grimo de cristianos Gue, sin renegar de sy fe, han optado por
el socialismo marxista (aun a sabiendas de que viven la doble
tidelidad en una tmidad dialécticn iena de tensiones, y tal vey
de contradiceiones no resueltas) aporta al didlogo cristiano mar-
xista un nuevo olima de sinceridad y distensign.
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Pero ese mismo hecho y esa voluntad de dificil unidad en-
trafpa por su propia dindmica la tendencia v el peligro de enmas-
warar los confliclos tras faciles armonizacionas verbaies, y, por
el temor de romper la frégil unidad, de aplazar indefinidarmente
st resolucion en profundidad. Si eso ocutriese——aun contra ia
voluntad de los CpS—, mas tarde o mas temprano volverian a
rebrotar fustradoramente las contradiceiones. Por gllo, si ia pre-
sencia de CpS enriguece el clima de dialogo, aportdndole por
parte cristiana distension, credibilidad, voluntad de cambio vy
mutua confianza, la participacion en él de marxisias no creyen
tes vy de creyentes no marxistas le aseguran la seriedad y el
rigor que hardn que los posibles avances no se reduzean a sim-
ples armonizaciones verbales vy, en el fondo, ficticias de las
contradicciones.

B) Superacién de los dogmatismos cerrados,

Con esta Gltima observacion entramos en otro aspecto del
planteamiento del didiogo. Todo didlogo supone una capacidad
y una disposicion de cambio, jo que a su vez implica una renun-
cia a actitudes cerradamente dogméticas (2}. E! que cree tener
todla 1a verdad sin mezcla de error sera al vez capaz de discutir
y polemizar, pero no estd capacitado para dialogar, pues no estd
dispueste a aprender nada ni a corregir pada. Ni siguiera esta
en disposicion de enriquecer ¥ mejorar, por el influjo de! otro
dialogante, ia perspectiva desde la que ¢ contempla el nicieo
de verdad profunda que tal vez posee. Fn esta linea, Garcia
Nieto nos habla de «un nuevo reto que intentamos afrontar cen
serenidad y sin sectarismos, preguntandonos a qué herencia de-
hemos renunciar unos y otros, sin ser infieles a la historia».

{a capacidad y disposicion de cambio de gue estamos iratan-
do no basia gue sea subjetiva, Para que ia confrontacion ideo-
dgica entre dos movimientos historicos tan caracterizados como
el cristianismo y el marxismo conduzean a algo mas que a apos-
tasias o conversionas en una u olra direccién, es preciso que fa
flexibilidad dizlogal afecte a la entrafia misma de ambas reati-
dades. Solo asi la Hexibilidad subjetiva podra sigaificar verda-
dero acercamiento y no simple abandono y traicién a una de las
dos posibles fidelidades.

1 para el eristiano, esta actitud es posibie desde ef mo-
mento en que admitimos alguna distincion entre fe y compren-
{2} la erpresién se utiliza aqui en sy se
tinuacion en &l texio. No elude, por tanto, a Ing «dogmass en su santide
taenico teoldgico, cuyd aoeplacion y manterimients-—comos }uego VEremos—
on concordable con una actiud no ccorradamente dogmétican. Véase tam-

bién la nota 12 final,

ntido wulgar, explicado a con-
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sién de la fe. La fe y su contenido objetivo es irrenunciable:
en cambio, la comprension tedrica y practica de ta fo es perfec-
cionabie v purificable. B eristians afronta, acepta e incluso desea
la lucha y la confrontacion ideoldgica, aun a sabiendas de que
ella le obiigard tal ver a abandonar determinados esguemas men-
tales y determinadas actitudes practicas, con las que ha pen-
sado y desde las que ha vivido en ciertas épocas su fe. Mas atin,
en la medida en que dicha confrantacion se lleve a cabo con
seriedad, sin manipulaciones v sin eludir ni enmascarar las difi-
cultades, ef cristiano sabe gue la fe saldrd de ahi purificada v
robustecida. Evidentemente, elio es imposible desde una actitud
integrista, que identifica la fe con su envoltura cultural y que
incluso se niega a superar aguellos condicionamieontos cultura-
les, que tal vez no son sino camufiajes ideoibgicos de sctitudes
interesadas, en pugna objetiva con las exigencias de ta misma fe,

Esto es necesaric subrayarlo, porque en dltimo érmino la
confrontacion ideoldgica y cultural que propugnamas Ao pode-
mos entenderla como un juicio a gue una delerminads cultura
fen este caso la marxistal someta como juez inapelable a ia
fe. con la pretensién de domesticarla y someterla a su medida,
Sin llegar a esa desmesura, la confroniacian puede conseguir
mas todavia: en cuanto que aporta un nuevo horizonte de com-
prension y de posible accién, es capaz de liberar y estimular
el propio dinamisme de |z fe, permitiéndole adquirir conciencia
de las limitaciones e incluso contradicciones consign misma, en
que te obligd a vivir encerrada el anterior horizonte. Al final dei
proceso de confrontacion y en la medida en que la cultura mar-
xista se muestre capaz de aportar un nuevo y mas rico—sl hien
siempre Hmitado~-horizonte de comprension y realizacion para
ciertos aspectos del cristianismo, se podra ver que la impor-
tancia y el frute de la confrontacion no estars tanto en haber
hecho al eristianismo mas marxista, sino en haberlo hecho mas
cristiano.

2. En reciprocidad con lo dicho hasta ahora, el dialogo exige
ademds que se abandone igualmente por parte marxista toda
actitud integrista y dogmaética, También aqui nos parece que hay
apoyaturas para pensar que ello es posible, tanto a nivel de
flexibitidad subjetiva, como incluso a ese nive! méas profunde
y decisivo de la capacidad evolutiva det mismo sistema, sin
por ello negarse radicaimente a si mismo. En el texio tantas
veces aludido de Garcia Nieto hay referencias a ambos aspectos.

En cuanto al primere, nos recordaba que «ante nosotros ya
no se presenta un solo marxisme monalitico e identificado con
concepciones rigidas v dogméticas. Hoy nos encontramos con
diversos marxismos, v lodos ellos, mas o menos explicitamente,
se plantean seriamente problemas muy similares a los que 1os
planteamos ios creyentess,
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En cuanto @l sequndo aspecto--—del que trataremos con mas
profundidad més adelante-—, hasteros por ahora aludir a la posi-
ble distincion entre estos dos niveles de comprension del mar-
xisnio: por un lado, un markisme hasado «en una ieoria diatée-
ijca que excluye toda trascendenclas; por oire, una esiencias
marxista, «como andlisis histérico de ias contracciones de la
realidad socials, que, en cuanto tal ciencia, «gueda mas ald de
toda afirmacion o negacion de Dios». '

Continuando el paralelismo iniclado, podemos también afir-
mar lo siguienta: asi como rechazamos una concepcion del dia-
fogo cristiano-narxista en la gque el marxismo se erigiese en
juez y reductor de la fe, asi tampoco pedimos gl gque la fe se
erija en juez y reductora del mardsmo, Por ese caminro, las con-
cosiones y compromisos a gue se llegase serfan siempre efime-
ros. Lo que en ammbos aspeclos postulamos es menos y es mas:
asi como la confrontacion de ta fe con tas culturas {entre ellas
la marxista} puede perfeccionar la autocomprension y la coheren-
cia vital de la fe en su proyeccion practica, asi también creemos
que la confrontacion del arxisma con la fe puede estimutar
a aquél a profundizar en su propia racionalidad clentifica y en
12 coherencia practica con ella.

En delinitiva, lo que acepiamos e incluso pedimos es gue el
cristianigmoe renuncig a encerrarse & identificarse con una de-
terminada cultura {burguesa 0 marxista), e igualmente que el
marxismo no achie y proceda como si fuese una fe y una reli-
gion. Pedimos que cada uno se confronte con el otro desde su
propio nivel y, estimulados por esa confrontacion, intenten acer-
carse mutuamente a partir de su propia dinamica.

I—PREGUNTAS A LOS CpS

Sobre ia base de lo dicho hasta ahora, el catdlogo de pre-
guntas vy sugerencias a los CpS, que en esta segunda parte
intentamos recoger, tai vez se deje sistematizar en estos tres
apartados: Ante . todo esbozamos una descripeion y una tipo-
logia de las diversas formas de enfocar el problema los CpS.
En segundo lugar abordaremos fas cuestiones gue suscita su
opcion por el soeialismo marxista, con independencia de la
gomponibilidad con la fe cristiana. En tercer lugar trataremos
especificamente de esa concordabitidad,

A} Tipologia de CpS Yy probleméatica que ella suscita.

Unicamente nos interesan aqul aquetlos aspecios tipoi6gicos
de OpS que inciden directamente en la forma de concebir fa

4an
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confromtacion cristiano-marxista. Elo, a su vez, puede consi-
derarse desde este coadruple munte de vista:

1. Por la forma de llegar desde el cristianismo a la opcién
marxista. Los mismos CpS nus proporcionan asta tpologla, al
hablarnos de dos caminos o tnararios que cohducen a la situa-
cion de simultaneidad en |a fe y en la opcidn marxista (3). Unas
veces se trata simplemente de cristianos a los que las circuns.
tancias pelitico-sociales, con independencia de motivaciones de
fe, les despertaron ia conciencia de clase, les introdujeron en
la lucha revolucionaria y les abrieron los ojos para la aceptacion
de la interpretacién marxista de todo ese proceso. S6la en un
segundo momento les surge a esos cristianos, ya marxistas, el
problema de la concordabilidad de la nueva opeién con sy fe,
0 que a su vez suele conducir, bien a un abandone de la fe,
bierr a un intento de concordar ambas opciones,

En otras ocasiones es una fe profundamente vivida la que
impulsa a clertos eristianos a buscar Ia forma concreta de asu-
mir fos compromisos histdricos que la misma fe exige: la praxis
y la teorin marxistas les salen entonces al paso, y en ellas
creen descubrir-—no por fa fe, sino por la fuerza de su propia
racionalidad interna—el tnico modo eficaz de realizar la tarea
liberadora a la que la fe los impulsa. Evidentemente, tamblidn
agqui se plantea el problema de la componibilidad de la fe con
ciertos aspectos de la praxis y la teorfa marxistas,

2. Por la forma de concretar los objetivos que se derivan
de esa doble opcién. Los dos itinerarios conducen, por lo tanto,
al mismo resuitado: una situacién de simultaneidad problema-
tica en fa fe y en Ia apcién marxista. Dicha simultaneidad en la
doble opcion determina a su vez los dos grandes objetivos dej
movimiento de CpS: la defensa y la promocion de la fe (finali-
dad pastoral) y ls colaboracidn en la consiruecion del socia-
Hsmo (finalidad socio-political (4).

{3} En todo este articulo, va excesivamente larga,
parcos en las notas v referendias, que de suyo deberfan respaldar cada
una de nuestras afirmaciones. Sobre oste punte particular véase, p, ejemplo,
4. M. GARCIA NIFTO: Fe cristiana y lucha de clases, en FIERRO-MATE [ed),
Cristianos por el Sccialisime {Ed. Verba Divino), Estella, 1975, G5-100. En
general, para una iniciacion en ef conocimiento del movimleito, remitiros
al lector al Apéndice documental que publicamos en este mismo nimero de
la Revista v a una serie de colaboraciones sparecidas en el lbro al que
acabamos de aludir, editado bajo la direccidn de FIERRO-MATE, v en el nu-
mero §¢ de. {a revista Iglesia Viva, citada en la nota 1. Véase toambign el
namero doble 52-53 (16874} de dicha revista, dedicado tambign de modo mo-
nogeafico al tema de Cp§,

{4 los dos objetivos fundameniales sstin claramente definidos por
J.N. GARCIA NIETO, a. ¢. {nota 13, p. B03-504. Alll se insiptan tambien algunos
de los objetivos sacundarios que sirven para instrumentar los dos princi-
pales, La sistematizacion del texto es nuestra y con ella intentamos reumy
en unidad coherente diversas mantestaciones de los Cps.

VAMos a ser muy
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Los CpS se senalan también otros ohjetivos, que, logicamen-
te, tienen un cardcter instrumental en relacién a ias dos finali-
dades basicas. La mayor ¢ menor agentuacion de una u otra de
esas dos f(inalidades y, sobre lodo, la manera de ortentar y
subrayar fos objelives que hemos llamado instrumentales da
base para nuevas diferenciaciones tipoldgicas.

a) En retacién a la finalidad socio-politica, un primer obje-
tivo es el trabajar por conseguir votos y apoyo en favor de los
partidos de izquierda de inspiracion marxista, y para sllo impedir
o contrarrestar una posible accién de la jerarquia de la iglesia
en sentido opuesto, basada en la inaceptabilidad del marxismo
para los cristianos. Este segundo objetive lo expresan también
como exigencia de un pluratismo real en la Iglesia, que no elimi-
ne de entrada de! abanico de las legitimas posibilidades a nin-
guno de {os diversos marxismos. .En esta misma linea, pero a
an nive! de mayor profundidad, se sitia otro de los grandes
objetivos del movimiento: la lucha ideolégica dentro de la lgle-
sia, gue debe conducir a una purificacion y desideoiogizacion
de ia fe. de forma que ésta pueda desprenderse de los esquemas
de pensamiento y de acciGn en los gue vive cautiva y secuss-
trada por la mentalidad burguesa. La concepoion gue los Cpd
tienen de la lucha ideoldgica les inclina en ncasiones a procla-
mar a la opcion marxista como la Gnica coherente con un cris-
tianismo bien entendido; méas adn, a veces dan la Impresion de
que su ideal seria lograr que el pluralismo aceptable para un
cristiano se limitase al abanico de las diversas opciones mar-
wistas. Fs verdad que a partir de Ouebec se han matizado y mo-
derado mucho afirmaciones de esta género, pero la 1endencia
no creemos gue eslé eliminada. Fl Gltitno objetivo, que sirve
también a la finalidad politica, pero que se conecia mas direc-
tamente con fa finalidad pastoral, lo constituye ja reformulacion
de la fe, que por lo demas no es sino el aspecto positive de la
lucha ideolégica v que, como elia, puede entenderse con muy
diversa radicalidad.

bl Seria faiso e injusto ver en estos objetivos Unicamente
instrumentacicnes de la que hemos llamado finalidad socio-poli-
tica. Los Cp$S pretenden también servir con eilo, v muy since-
ramente. a la finalidad pastoral de defensa y promocidn de la
fo. Cvidentemente nos estamos refiriendo, sobre todo, a los
tres ultimamente descritos, es decir, a la ampliacion del plura-
lishio eclesial, a Iz lucha ideolégica y a la reformulacion de ia fe,
Bastantes miembros de CpS—sobre todo, sacerdoies—, que ira-
bajan en ¢l con una orientacion pastoral prevalente, opinan que
la estrechez (juridica o sociologica) del marco eclesial v la
secuestrada comprension oficial y ambiental de ia fe es lo que
provoca falsas incompatibilidades con el marxismo, que arrojan
indehidamente del seno det cristianismo y de la Igtesia a muchos
cristianos que podrian y deberian permanecer en ella. Mientras
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es0 no-se consigue, uno de los principales servicios que CpS
pretende hacer a la fe es proporcionar a los cristianos compro-
metidos nieves espacios para vivir y desarrollar la fe, sin verse
psicologicamente obligados a romper con la comunidad ecle-
sial. Pero hay mas; ellos opinan que una fe desideologizada vy
reformulada seria en si misma una fe mas pura y auténtica.

Como una ferma de servicio especitico a la fe hay también
que considerar otra de las lareas u obletivos que se han pro-
puesto a si mismos los CpS, aquella precisamente gue estd cons.
tituyendo el tema central de nuestras reflexiones: ta promocion
del didlogo cristiano-marxista.

;Qué deberiamos decir ante estos planteamientos? La mera
descripcién, que hemos procurado hacer con la mayer objetivi-
dad, descubre la seriedad, pero también la peligrosidad del in-
tento. Ante ¢l vamos a limitarnos por shora a ests dnica obser-
vacion critica, que no afecta a ninguno de los detalles, sino al
planteamiento global. Tememos que todo &l adolezea de un claro
desequilibrio. A la fe v a la iglesia se les semate sin limitaciones
a una critica despiadada desde los presupuestos marxistas: en
cambio, apenas se permite que el mecanismo critico funcions

~en sentido opuesto. Da la impresién de que la lglesia tiene

que cambiar todo aquello que sea inaceptable para e! marxismo
{0, fo que es lo mismo, para los Cp$S en cuanto marxistas), ¥ (e
a éste se le conceden todos los derechos en orden a exigir esos
cambios. Es verdad que en todo elio se opera sobre Ia suposi-
cion de que las modificaciones que de esa forma se exijan sélo
afectardn a las ideologias en que esté encerrada Ia fe, no a la
fe misma. Pero ello s sélo un presupuesto no probado, Por
otro fado, a la lglesia parece exigirsele que se shra a un plu-
ralismo. en cuyo dmbito se acepten sin més todas las corrientes
marxistas, lo que implicitamente comporta la aceptacién de todos
los contenidos de ellas; parece que se le niega, por tanto, el
derecho 2 expresar la incompatibilidad de alguno de esas con
tenidos o actitudes con la fe; si se insintia alguna excepcion,

iria precisamente en la linea de la exclusion de las opciones
no socialistas,

3. Por la forma de intentar armonizar las posibles contra-
dicciones. La critica que acabamos de hacer a algo que nos pa-
rece tiene el peligro de constituir el enfoque global del movi-
miento no seria justa si no afadiésemos en seguida que ese
peligro coexiste con su antidoto, es decir, con la conciencia,
la preocupacion y fa confesién, por parte de muchos de sus
miembros mas calificados, de que les quedan atin muchas cues-
tiones por resolver en su tarea de armonizar el cristianismo con
el marxismo.

b
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Sin duda es aqui {egitimo preguntarnos si al menos las con-
tradicciones que alecten a puntos sustanciales no deberian que-
dar resueftas antes de asumir en simultaneidad la doble opelon.

Efecltivamente, algunos parecen haber resuelto previamente
su problema personal. adoptando de entrada un marxismo re-
ducido a limites componibies con su fe [5). Otros parecen bus-
car fa via de concordia, por el procedimiento opueste de estar
dispuestos a desideologizar la fe hasta el grado que exija sin
mas e! tipo de marxismo que han adoptado, por razones ajenas
a la fe y previamente a la confrontacion con elia. Sin embargo,
la actitud que tal vez predomine sea ia de dejar abierto el pro-
hiema, confliando gue el tiempo lo resolverd (6); se tiene la
«intuicions de gue ambos sistemas son en el fondo compatibles
y que ambos se reajustaran en la medids necesaria. Ello no im-
pida el gue se asuma ya, con toda radicalidad, la militancia
marxista en uno u octra de sus formas, sin excluir en principio
a ninguna; més adn, oponiéndose a su exclusion. Los problemas
que de esas opoiones concretas resulten se dejan a la congien-
cia de cada uno. :

4. Por el tipo de marxismo adoptade. La resolucion de algu-
na de las cuestiones que han guedado abiertas en el apartado
anterior la facilita y también la dificulta el hecho de la plurali-
dad de sentidos en due uno puede ser y Hamarse marxista.
También aqui nos ofrece CpS una gran y ambigua diversidad.

al Diversidad ante todo ya en el nivel de fa mera adhesion
a la praxis revolucionaria de ias tendencias y partidos de inspi-
racién marxista, en orden a la construceion de una sociedad so-
ciafista. Toda su gama queda recogida en CpS. Las cuestiones
aqui implicadas, en relacion a la aceptabilidad de ciertas tac-
ticas y procedimientos y a la concrecidn det tipo de sociedad
que se propugna, quedan bastante en la penumbra en el movi-
miento en cuanto tal.

(5] Esa porece ta actitud que reficja la cotaboracidn de J, M DIEZ-
ALEGRIA: Fe crislfana y praxs marxista, en FIERHO-MATE, o. ¢ (nota 33,
p. 71-82.

(6] Nos parece cfectivaments que ésa es la actitud que predomina, al
menns entre los pensadores del movimiento en Egpaiia. Respecto a Halia,
el nim. 60 de iglesia Viva, ya varias veces citado {nota 1), nos properciona
ur material tomado de diverses nimeros de la revista Testimonianze, en que
la revista misma en su editorial, y con elia su fundador, BALDUGCI, pero sobre
odo up marxista, P, ORLANDO, se cuestionan sobre si la pretendida concor-
dancia entre fz vy marxismo en CpS no serd s610 Un «BQUIvOCo» Y un impo-
sibla «eclecticismo ideoldgicor, De ser asi, tendriamos una cuarta forma de

armonizacion, ademas de izs tres que describimos en el texto: la de (s,

ilusién de iz concordia. Esa forma de falsa armonizacion nos parece la mds
peligrosa, ademds de objetivamente poco leal con cristianps y marxistas,
ya que camuila la verdadera situacitn y se presta a la manipulacidn de iss
conclencias. Juplo con una contestacion de G, GIRARDI, véase el materiat
de esta polémica en ltalia en iglesia Viva, n. 60 (1975}, 513523, 525-533
y 571-379.
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bl MNo es claro hasta qué punto la opeldn marxista de los
CpS implica también necesarlaments ta opeion por la ideologla
marxista. Parece dificil separar totalmente en el marxismo la
praxis de la ideologia. Pero lo que si es cgierto es que de nuevo
tropezames aqui con la diversidad de niveles Y sentidos en que
ella puede entenderse. Todos ellos son en principio aceptables
para CpS, con la tnica excepcion, tal vez. de aquellas coneep.
ciones que cierren todo eamino a la admision de un Dios tras.
cendente. Aun asi, no queda clarg como esa Gltima limitacion
es componible con la no exclusién de otros aspsactos del mar
Xismo gue parecen estdn intimamente vinculados con la nega-
cion de un orden trascendente.

Concluyamos este apartado con la siguiente observacion:
por un fado, el pluratismo marxista facilita en el seno de CpS
la concordia marxista-cristiana. al aceptar como posible corra-
lato de la confrontacion un marxismo no radicalizado, Por otro,
la dificulta, al negarse en principio el movimiento a excluir
alngdn tipo de marxismo. Sin embargo, tal vezr los CpS nos
puedan contestar que se trata simplemente de una negativa
inicial, que lo Gnico que pretende excluir son condehas apresu-
radas, que, ademas, tienen el peligro de hacerse, no desde Ia
fe, sino desde las ideologias que tienan secuestrada a la fe.

B) Justificacion de Ia opcion por el socialismo marxista.

Los interrogantes que vamos a proponer en este apartado
no hacen directamente referencia a la fe. Se limitan a cuestio-
nar sobre ia solidez de las motivaciones ¥ razones que condu-
cen a la opcion por el socialismo marxista, con su contenido
concreio v en las actuales sircunstancias,

Para mayor claridad tratamos separadamente de las moti-
vaciones que impulsan a la opcion, de las razones para aceptar
sus contenidos vy, [linalmente, de la racionalidad v prudencia
politica de embarcarse shora y asi en esa aventura.

. Motivaciones de la opcion, Al describir en el apartado
anterior la tipologia de Cp$ por la forma de legar & ia opcidn,
hemos ya insinuado ta doble motivacién gque—paralelamente al

doble itinerario-—conduce de hecho a ciertos cristianos al matr-
xismo.

al  In primer lugar es la simpte experiencia de ia injusti-
cia y la explotacion |a que impulsa a alguncs eristiancs victi-
mas de efla a la participacién en la Jucha revolucionaria, desde
la que con facilidad muchos desembocan en el marxismao.
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;Qué decir ante ese hecho? Simplemente que la constacidn
y la explicacion psicologica de una conducta nada nos dice to-
davia de su acierto, Tener motivos no es tener razones. Tenor
razones para intentar salir de una situacion inadmisible todavia
no prejuzga nada de la validez de tal o cual alternativa con-
creta de solucion.

Se nos responderd que precisamente uno de los pringipales
descubrimientos del marxismo consiste en la constatacién cien-
tifica de que salo desde la perspectiva de la clase oprimida es
posible interpratar correctamente la historia. No pretendo negar
la gran dosis de acierto que encierra esa intuicion de Marx; elia
ha proporcionade una de sus pistas mAas valiosas a la «socio-
logia del conocimientor. Pero conceder que ahf existe una pista
y un nucleo de verdad, no es aceptar tal cual toda la teoria
marxista de las ideologias (7).

b} La olra motivacion real para acceder al marxismo veia-
mos que consistia en esa dindmica que tlene la fe de buscar
una concrecion en la que pueda hacerse operativa. Ciertamente
ta fe cristiana bien entendida seria Incoherente sin una proyec-
cién practica hacia la liberacion de los hombres v hacia la supe-
racion de las estructuras injustas; mdés atn, ella nos inclina a
tomar pariido por los oprimidos. Pero intentar la identificacian
pura y simple de esos contenidos vy orientaciones de la fe con
la opcidn de clase {en el sentido téocnico que esta expresién
adquiere en el marxismo) nos pareceria una extrapolacion in-
iustificada. No estoy insinuando gue los CpS cometan esa exlra-
polacion: més bien, cuando se plantean teméticamente ei pro-
hlama, se pronuncian muy ciaramente por la sustantividad auto-
noma de la opeion por el socialismo. Lo unico que quiero dejar
sentado es que, tras el analisis de ias motivaciones, sigue total-
mente en pie el problema de la justificacion de los contenidos

de la opeidn.

£n este contexio conviene, sin embargo, suscitar la siguiente
shservacian marginal: no se ve nada claro. como desde una
perspectiva. marxista, que incorpora su teoria de! conocimiento
y su critica de las ideologias, se puede admitiy el que una
supuesta ideologia (ia fe) pueda ayudar a interpretar correc-
samente la historia y a asumir liberadoramente—inciuso contra
los propios intereses del que asi actia—-Ia causa de los opri-
midos. Los Cps son conscientes de esta anomalis y ia ponen
de relieve para reivindicar la trascendencia v el cardcter libe-
rador de s fe. De lo gue no estoy muy segura €3 de si todos
advierten que, de esa forma, han introducido un serio elemento
corrector en la teoria marxista de ias ideclogias.

. {7} Acerca do ta sociclagia deil conocimiento del marxismo y de ia apli-
cacitn que de elfa se hace en TpS pard tz lucha ideolGgica dentrs de la
lglesia, veéase R ALBERDE: Opeidn de clase y acceso a ia verdad, lglesia

Viva, n. 80 {1975], 535557
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Hagdmosle justicia: primeramente lo introducen con su vida
y con su obra; sélo secundariamente, con st reflexion, Ello
nos lleva honradamente g breguntarnos (a los que intentamos
coniribuir con sinceridad, a veces descarnada, al esclarechmien-
10 del problema desde ol plano de la reflexion) si no serd su
obra Ta mds importante, aungue las dos sean necesarins ¥y com-
plementarias.

2. Racionalidad de optar por los contenidos del socialismo
marxista. Aun con el riesgo de simplificar excesivamente, nos
vamos & restringir en este apartado a enumerar las principales
cuastiones, sin desarrollar ninguna. Son estas tros:

al  iPor qué ese no tan absciuto a «una tercera vias, entre
el capitaiismo real v el marxismo real? ;No hahria al menos que
admitirla como términc de un proceso de cambio, inicizdo tal
vez desde el socialismo?

b} ;Por qué esa prevencion a los socialismos no marxistas
y & la democracia formai y sus libertades? ;Por qué identificar
libertades formales con libertades puramente [ormales? ;Es no-
sible la libertad sin libertades formales?

e} ;Qué modelo concreto de socialismo se propugna? Esta
ttima cuestion no se plantea en el seno del movimienta de Cps.
Pero es insoslayable para eada uno de los CpS.

No seria cientifico ni racional optar por un socialismoe en ahs-
tracto, efudiendo continuamente la taren de plasmarte en un mo-
delo concreto que habria que someter a discusicn racional, Pa.
rece que. en general, a los CpS no agrada la realidad del so-
cialismo sovidlico. Pero eso LN0 es aptar por una tercera solu-
cion? Ello, ademas, ;no les obliga a plantear v discutir las
siguientes preguntag?-

= Como socializar la propiedad sin caer en un capitalismo
de estado, con una nueva clase explotadora que dispons en
propio provecho de los medios de produccion y genera asi ung
nueva clase explotada?

—¢Coma socializar el poder, si POr una parte se rechaza la
demacracia formal con sus libertades v por otra no se quiere
caer en el totalitarismo ejercido desde un grupo dominante, o
desde un partido vinico y ni siquiera en la dictadura del pro-
letariado?

—¢ COmo se socializa In Gettura, 51 por una parte se recharn
el pluratismo ideoldgico y por otra se pretende evitar af diri-
gismo ideolégico?
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3. Racionalidad politica de Ia misma opecion. Colaborar en
el montaje de up aparato de poder (0 de conquista del poder)
en cuyas entraias y en cuya dindmica se encierran, confusa e
indiscriminadamente, todos los variadisimos obietivos que he-
mos descrito en el parrafo anterior, es algo que representa sin
duda una grave decision, que no deberia tomarse sin una gran
carga de prudencia politica y sin ir acompaiiada de tas medidas
y cautelas politicas que garanticen contra posibies desviaciones.

No basta tener la Intencidn de contribuir a la construccion
de un socialismo de rostro humano; hay fambién que pregun-
tarse si no se estard contribuyendo al advenimiento de un sis-
lema inhumano, gue, una vez establecido, impida despdticamen-
te toda posible evolucion.

£} Compatibilidad del marxismo con el cristianismo

Desde el punto de vista de sus aspectos formales, esta cues-
livn, central para nuestro propdsito, ha sido ya tratada en la
primera parte de este trabajo y volveremos a ella en la tercera.
MNos parecs, sin embargo, necesaric recordar agui o siguiante:
jos CpS describen, a veces, su aceptacion simultanea del cris-
anismo y del marxismo con ia expresion «unidad dialéctican.
Esa terminolegia, utilizada por un marxisia, nos gusia muy poco,
pues en la concepcion marxista de la dialéctica (desarrollada en
sus tres leyes clasicas) uno de los contrarios en conflicto ter-
mina siempre por eliminar al otro, produciéndose entonces el
salto cualitalivo. Es claro que si la dialéclica se entiende asi el
marxismo piensa que el contrario eliminado serfa la fe.

Ciertamente los CpS no utilizan la expresidn en ese sentido
técnico. Fl comunicado final del encuentro de Bolonia (septiem-
bre, 1973}, clasico a ese respecto, habla de «las exigencias de
nuestra fe y las del compromiso revolucionario, unidas en una
relacion dialéctica de reciproca critica y fecundacion» {8}. Se
admite, por tanto, al menos tedricamente. que el influjo debe ser
reciproco. coincidiendo asi con lo defendido por nosotros en la
primera parte. Pero, como también ya hemos advertido, el meca-
nismo funclona, de hecho, muy suavemente con ia direccion
contraria, es decir, en la de fa interpeiacién de la fe respecto
al marxismo. Filo es tanto més grave cuanto que, como acaba-
mos de ver, existen en la teoria y en la praxis marxista just-
ficaciones de ese modo de proceder. De confirmarse asa sos-
pecha, el pretendido émbito de didlogo se habria degradado y
convertido en simple instrumento de manipulacidén,

(8) Véase en FIERRG-MATE, o. ¢. (nota 3, p. 336-337.
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Elio nos obliga a ser totahnente francos Yy sinceros en este
apartado. Nadie puede ssperar que iniclemos ya, aqui, la confron.
tacion oristiano-marxista, Pero podemos contribuir a sy recto
planteamiento estableciendo un catdlogo iniciai de cuestiones
pendientes, en las que la fe parece interpelar seriamente al mar-
Xismo. Dejamos ahierta la tarea de dilucidar cudles de estas
Interpelaciones poseen o no peso real, bien porgue el marxismo
no afirme lo que parece afirmar, bien porque la interpelacion
fque aparentemente se hacia desde la fe, en realidad se haya
hecho desde una comprension ideologizada de s fe. También
cabe la posibilidad de gue el marxismo, estimulado por nuestra
interpelacion, reforme, o deha reformar a partir de sus proplos
principios, ciertas alirmaclones insostenibles,

Queda, puss, claramente establecido o vnico que agui pre-
tendemos: ayudar a precisar las dreas de confrontacion, con es-
pecial insistencia sobre squellas que tienden a dejar en ia pe-
numbra los circulos de CpS. De camino, insinuamos a veces en
GUE puntos 1os parece que seria posible un repliegue, por parte
marxista o cristiana, sin renegar de su propia esencia. Si expli-
citamos mds log repliegues marxistas, es porque los CpS exigen
va suficientemente en su «lucha ideolégicar muchos repliegues
cristianos. Sistematizamos o esencial de este catdlogo en estos
dos grandes capitiilos,

1. El monismo de Ia ideologia marxista. Nos sirve esta ex-
presion para sintetizar en ella toda una serie de reservas que
suscita la ideologia marxists en sus varios niveles de com-
prensidn.

a)  Niveles de comprension de la ideologia marxista. En nues-
tra opinidn uno puede ser y llamarse legitimamente marxista {in-
cluso desde ol punto de vista ideolégico) si acepta el pensa-
miento de Marx en alguna de estas cuatro formas, que pueden o
no simudtanearse. :

1.2 Como un método y una ciencia, que tiene por obieto Ia
interpretacion de in historia, de tal forma que permita contribuir
a s correcta transformacion. Esa ciencia tiene sus feyes extral-
das de g experiencia, cuyo valor v alcance ha de ser continua-
mente contrastado, revisado y comprobado.

2° Como una sociologia del conocimiento, mity relacionada
con la ciencia anterior Y COn sus (mismas caracteristicas cient|-
ficas. Su principal mérito ha consistido en poner de refieve el
influjo de los intereses sconémicos y de la perspectiva de clase
en la configuracidn de las ideofegias.

32 Como una filosofia de la historia, entendida en términos
de «materialismao histdricos, es decir, como una ilminacion omni-
comprensiva de ella, en la que todo se explica «en tltimo tér
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minc» por la dindamica dialéctice de las formas v de las rela-
giones de produccion. El materialismo histérlco es, ademas, una
aplicacion del «materialismo dialéctico», que por ahora basta en-
tenderlo como «realismo dialdetico», en el sentldo de que en
ia historia no es la idea la que determina la realided, sino la
realidad material [(es decir, los factores econdmicos) l1a que de-
termina todo lo demads vy, especilicamente, las formas de pensar,

4> Como una filosofia omnicomprensiva, en términos de
emnaterialismo dialécticon, pero shora entendido, no sdélo como
wreatismo dialécticor {opuesto simplemente a «idealismo dialéc-
tica» en el planc de la teoria del conocimienio}, ni sdlo como
wmaterialismo histérico» (en el sentide ya definido de explica-
cion dialéctica de la historia a partir de ta economial, sino con
la pretension de ampliar su objeto, desbordando el ambito de la
historia humana, para fundar también una «Filosofia de la Natu-
raleza» v una Ontologia o Metafisica de corte materialista, que
exciuve positivamente a toda realidad espiritual v a toda trans-
cendencia.

b} Critica al monismo marxista y sugerencias reductoras,
Lo que presla al marxismo dogmatico gran parte de su alvac-
tivo v Tascinacién constituye a su vez su vicio mas radical: su
simplismo unificador, que lo cenvierte en un sistema de un dnico
factor altimo. Esa tendencia monists se muestra ya en el intenlo,
stempre renovade, de mantener vinculados esos cuatre niveles en
un blogue monolitico. El marxismo mds extremo vy rigido consi-
derard una inadmisible herejia el simple intento de plantear una
distincion. Otros tal vez la admitan, pero casi nunca se expresan
con la suficiente claridad para que no sea de temer una recaida
en el dogmatismo totalizante.

Como tal blogue—al gue parecen apegados los marxistas
reales que han llegado al poder-—ese marxismo es inacimisible
para un cristiano. Este no pusde aceptar, ni un ematerialismo
dialéctico» que excluya toda transcendencia {de Dios y del hom-
bre, en cuanto persona con inteligencia y libertad} ni siquiera
un «materialismo histéricon que reduzea (aungue sea «en Uil
mo términos) toda ia marcha de la historia y todo el mundo del
espiritu {es decir, todo el ejercicio de la inteligencia y de la
libertad humana, incluida la fe y la misma obra de Cristo) o
simple reflejo ideoidgico y a funcidén mas o menos lejana de la
economia. Mieniras esa concepcion absoiutamente unidimensio-
nal no se descalifique de raiz, ella generard y hard retofiar siem-
pre de nuevo—a despecho de débiles reacciones que a veces s
provocan, cuando la exageracion lega, p. ei., a los brutales H-
mites de un stalinismo-—las actitudes intolerantes y dictatoria-
fes, que de entrada excluyen todo didlogo no oportunista. En
efecto: nada valido se espera de aguellos que por delinicion
estan deformados e ideologizados y no forman parte de las van-
guardias ltcidas que comprenden ia marcha de la historia.
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Tal vez por esa razen también in velencias IMArKisin st ame-
hazadn del virus del monisiio, en tanto no Itroduzea explicita-
mente algunas Correcciones en su misma metodologia, Deberia,
npues, abandonar g pretension—nunca  demostrada-—de expli-
cario todo {aunque sea «en Wiimo términos) por el sélo factor
econdmico, para considerar a ose factor como factor prevalente
o inciusn come simple factor importante. Yo no tendria incon-
veiente en admitir ahora mismo, como hipdiesis cientifica de
trabajo {y mayores pretensiones no puede exlglr un método cien.
tifica}, el que las acciones ¥ 10 pensamientos humanos se ex-
plican en el 99 por 100 de su entidad por condicionamientos, en
ditimo término, econdmicos. Basia e 1 por 100 restante para
hacer ya sitio a Ia fe y a tas otras dimensiones hurmanas (racio-
nalidad, generosidad, etc.}, con fo que |a diferencia cualitativa
de una situacion a otra es absolulta. Ademas. en cuanto ello sae
acepie surgird una nueva discusion cientifica, encaminada a pre-
cisar si los factores extraecondmicos no cualificaran (inclusg

en dltimo término) a Ia historia humana en una proporelon
mayacr,

Mientras esa correccion no se introduzea, |
clar marxista continvard stendo un dogmatismo mas o mencs
catmuflado, No bastg para superarlo aludir a la «relativa autono.
mia» de las otras dimensiones, pues nunca s¢ concede que esa
autonomia sea originaria v alcance a fa raiz,

a pretendida «cian-

He expresado con toda sinceridad mi pensamiento y lo he
hecho con la intencicn de ofrecer una salida al bloguee en gue
vive estancada |a ciencia marxista. Asi como fos marxistas vy
los CpS piden ung desideologizacion de [a fe, asi habria también
Gue pedir una desideologizacién paralela del marxismo cientifi-
to. Sus fecundas potencialidades estdn «secuestradas» por una
idealogia desnmsurada, instrumentalizada una veces al servicio
de intereses de grupos establecidos en el poder y utilizada otras
por el naturai deseo de eficacia inmediatista en la superacién
radical de las Injusticias, Pero ese secuestro opera también
tontra la eficacia, pues crea un clima de recelo que impide a
muchos la aceptacion y utilizacion de los instrumentos concep-
tuales vélidos que hay en la ciencia marxista,

2. La praxis politica. La desmesura totalizante de Ia ideolo-
gia marxista so aspeja también en sy concepcion de fa praxis
politica. Desgraciadamente de esta forma se obstaculiza de nue-
vo gl que sus innegables valores de eficacia puedan ser asu-
mitos sin recelos por muchas personas——cristianas O No—que no
fogran hacerlos compatibles {en la forma en que son propug-

nados) con una conciencia moral que respete la dignidad del
hombre.

La raiz del problema no estd tanto en e! hecho y en lfa jus-
tificacion en ia fucha de clases, sino en las calidades que ésta
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adguiore en el marxismo cldsico v tiende a adgquirir en todo mar-
xismo. Todo 1o demds es simple consecuencia. De ahi derivan
las deformaciones de la praxis politica marxista, en la fase de
iucha por el poder y en la fase de ejercicio del poder, en orden
a la represidn de la clase explotadora y a la construccién del
socialismo. De la tercera fase no nos vamos a ocupar: la pro-
fecia de que el estado se marchitard y ningln poder sera ya
necesario {porgue, una vez eliminada ia propiedad privada vy la
divisidn de la sociedad en clases, ya no habra ninguna posibili-
dad de opresion) nos parece una iusion utdpica fruto de su sim-
plista concepcion monista.

al  Lalucha de clases. Tal vez extraiie a més de uno el enfo-
que que voy a dar al tratamiento de este punto tan conirover-
tido, Creo que la oposicion cristiana a la concepcion marxista
de la lucha de clases no tanto hay que ponerla en sl hecho mis-
mo de la fucha y en su justificacion, cuanto en las caracteris-
ticas cualitativas que esa lucha adquiere, si acepta con radica-
lidad la concepcion marxista gue ya hemos criticado. Analice-
mos los dos aspectos del tema:

12 Es falso que ios marxistas quieran la lucha de clases.
Todo o contrario: flenden a la superacidon de una organizacitn
social, que se basa constitutivamente en un enfrentamiento es-
tructural. Lo que desean es |z desaparicion radical de esa lucha
y el astablecimiento de una sociedad sin posibilidad de enfren-
tamientos estructurales.

En fa medida en que ese enfrentamiento estructural existe {y
clertamente existe en el capitalismo) v en la medida en que
sea posible construir un tipo de sociedad sin o con menores
enfrentamientos estructurales {y ello también parece posible, so
pena de que gueramos, sin més, canonizar al capitalismoj, en
esa medida—sea la que sea—un cristiano no puede menos de
aptaudir ese intento. No entramos en el tema del andlisis con-
creto de las causas profundas de los enfrentamientos estruc-
wrales, perc creo que podemos conceder al marxismo, que en
ello juega uh gran papel, la forma de estar estructurado el régi-
men de propiedad.

Sigamos adelante: aun con los correctives que haya que in-
troducir en una concepecion marxista rigida (de un solo factor}
en orden a determinar qué tipo de sociedad habria que promo-
ver, lo que si es claro es que esos proyectos de cambio estruc-
tural chocardn con los intereses de clases en {os sectores que
ahora estan injustamente privilegiados, Al legar a este punto,
de nuevo hemos de reconocer la gran carga de verdad gue late
en estas dos constataciones del marxismo y (us nosotros vamos
a formular con una cierta moderacion. Primero: las personas y
grupos que ocupan en la sociedad una posicién de inj,l,zsto pri-
vilegic estructural, normalmente se opondrdn a cuaiquier maodi-
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ficacion de esa situacion. Sequndo: dichos grupes elsboraran
todo un montaje ideoldgico, en of aque, tras avarentes razones,
B€ enmmascara y justifica, ante los ojos de los demas y ante los
SUY0s propios, ia injusticia de las estructuras vigentes. Parale.
famente los sectores oprimidos, aunque tampoco estén libres
del peligro de delormar los prablemas, querran el cambio y ten-
drdn los ojos mds Nicidos para adverlir su nesesidad.

Puestas asi las cosas, |a lucha (ideotsgica y real) parece en
alguna medida hecesaria, sin que todavia ello prejuzgue nada
de tos medios. Y lucha clertamente revolucionaria, no necesa-
riamente en of sentido de ser violentq {que os0 cs un madio},
sino en el sentido de tender 2 cambios estructursles profundos,
Se podra exigir como condicion previa un sincero analisis Y un
intento de didlogo sohre |a justicia de lo que se pide, pero seria
utdpico pensar gque las reformas profundas se pueden hacer sin
serios enfrentamientos. Al Hlegar a este punto es donde 1a tucha
puede fegar a imponerse. Afirmar lo contrario serfa aceptar
indefinidamente la otra hucha, estabilizada en la opresion estruc.
tural. E! argumento de fondo del marxismo tal ver ge pueda re-
formular asi: fa tucha de clases se justifica como agudizacion
coyuntural v pasajera fpor parte dal deébil) de una estructura
confinuada de lucha y de opresién {montada por el fuerte) en
orden a fa eliminacion de esa estructura Y consiguientemente
a la desaparicién de Iy misma lucha. Dificilmente nos atreve-
riamos a negar toda justificacion a una lucha as planteada,

2° Be nos podra replicar gue la lucha deserita en los parra-
fos anteriores no es va la lucha marxista. Eso no es del todo
verdad. Fn ellos no se han modificado sustancialmente los argu-
mentos del analisis marxista en favor de la necesidad de esa
fucha y de sy justificacion, aunque ciertamente se han intrody-
cide algunas correceiones en su enfoque, que adelantan ef tema
de esta péarraio: el de las cualidades que ia lucha de clases ad-
quiere necesariamente en e marxismo rigido de un solo factor.
Es aqui donde centramos nueestra interpelacion oritica

La simplificacién inherente a la concepcidn monista del mar-
xismo muestra al maximo su capacidad deletérea y deshumani-
zante, cuando se aplica con tods rigor idgico al hombre, Porque
el hombre deja entonces de Ser persona, para ceavertirse er una
funcien y un subproducto de lag refaciones de produccién. Su
personalidad se volatiliza para quedar {«en titimo término») de-
finida por ia forma de estar situado en el proceso productivo.
Si gueda situado en el bando opuesto, nada valioso puede reco-
noceérsele: sus pensamientos seran construcciones ideologicas;
las decisiones de sy voluntad sélo pueden estar al servicio de
intereses opresores: sy entera proyeccion vital irg a contraco-
rriente del sentido de ia historig De él no puede brotar nada
originariamente valido: ni una contribucidén a fa verdad, ni un
gesto de verdadera generosidad que vaya contra sus intereses,
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ni siquiera una conversion. £n cambio, los que estan en ef bando
de fos opritnidos {y no lo estin del todo segin la curiosa n-
terpretacion de Lenin, sino aguellos que tengan su mente homo-
logada con la del partido vy, en ta préactica, con ia de sus diri-
gentes), ésos son por definicidén los lucides, los justos y los
oficaces, pero sole porgue sus «intereses» coinciden con las
exigencias objetivas de la marcha de la historia. Como se ve,
tampoco la personalidad de éstos queda en absoluto saivaguar-
dada. Unos v otros son el fondo {en ultimo término}, simple
funecién de la situacién: el hombre ya no puede ser concebido
como un ser que, en tltimo término (aunque dentro de ciertos
limites v condicionamientos}, estd dotado de una capacidad inte-
lectiva capaz de ikuninarlo, gue a su vez le permite elegir cons-
ciente y responsabiemente entre el bien y el mal y lo convierte,
por tanto, en fuente originaria de generosidad y amor, de injus-
ticia vy egoismo.

Miradas asi las cosas el adversario se convierte necesaria-
maente en enemigo total, o mejor adn en objeto o mecanismo ame-
nazador absolutamente despersonalizado gue hay que eliminar
o reprogramar (lavado de cerebro). Si una concepeion de ese tipo
no se supera (y su superacién supone el rechazo explicito de
algunas tesis del marxismo}, de nada sirve el que ajigunos Cps
me den una respuesta ideoldgica y digan gue se puede comba-
tir ai adversario con amor. No basta yuxtzponer el substantivo
amor al verbo combatir; este dlimo tiene en el marxismo un
sentido muy concreto y radical; en cambio, la palabra amor, en
ese contexto, puede no legar a significar nada. Hay que dejar
claro en gué medida la presencla del amor modifica el conte-
nido significativo de la palabra combatir, y ello no séio en el
terreno inoperante de los sentimientos, sino modificando ta for-
ma de combale. En el fondo lo que estd en juego es la concep-
¢ién del sujeto combatido: no es igual combatir a personas
que a objetos y mdquinas o, lo que seria lo mismo, a hombres
concebidos como tales.

Fl cristianismo no elimina ia posibilidad y la iegitimidad de
enfrentamientos enérgicos entre los hombres; lo que nunca
podra admitir es que en la lucha se volatilice el caracter per-
sonal de! adversario v el de uno mismo. Elle en concreto quiere
decir que a nadie se le puede negar radicalmente la capacidad
de acercarse a la verdad, de tener un gesto de generosidad, de
obrar el bien v el mal con responsabilidad, de «convertirse» como
persena. £s mas humano enfrentarse a un malvado como mal-
vado—1o cual supone que entra fambién en juego el anslisis de
la cuipabilidad subjetiva—aque el fric enfrentamiento marxista
ante el adversario de clase, al que hay que eliminar o curar {oh-
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ietivamente: COmMO A un

perro rabioso), pero nunes escuchar o
ntentar persiadir {9,

Correlativamente, para que el enfrentamiento sea humano, se
requiere reconocer en gj mismo y en los tompaieros de clase Ia
posibilidad de error, de pasion, de maldad. ¥ etlo no sélo g par-
tir de la pecabilicdad esencial del ser bumano, sing también por
el reconocimiento humilde de que tedos estamosg objetivamente
inmersos an estructyras deformantes.

Parece clarg que una fucha empre

ndida desde estos presu-
Buestos seria una duchy cualitativan

wente diferente,

bl La conquista del poder y el uso del poder conquistado.
La concepcion marxista de la lucha de clases, sin las correcclo-
nes cualitativas que acabamos de apuntar, es la que explica fun-
damentalmente lag ehieciones que desde la dptica de una ética
cristiana se pueden hacer a la praxis politica del marxismo,
tanto en ia fase de conquista del poder {en lucha con la ciase
dominante). comeo en la fase de ulilizacion de! poder para In
constriceion de! socialismao {en Tucha también con #sa clase,
que ahora ha pasado a ser y definirse coma oprimida) .

12 En Ia fase de conquista del poder,

bor su concepcion del hombre y del adversario como merg obs-
tdculo ohietivo, ests siempre en peligro de establecer comn su-
premo valor fa eficacia g toda costa, Ello Implica, al menos en
la préctica, i consagracion del principio de que el fin justifica
fos medios, con tal de que ello impulse hacia adelante g causa
del proletariado, En pura Iogica no habria entonces nada que
eponer g la utilizacién de diversas tacticas, sequn convenga y
con la dnica condicion de e no se hagan di

sfuncionales. Se
puede pasar asi de [a actitud suave a la viclencia; del didlogo

oportunista y manipulador g blogueo de dicho didiogo, cuando
con éf se pierden posiciones; de ta democraciy como medio ips-
trumentaiizado a |a imposicién autaritaria, Mientras fa misma
digridad del hombre no sea considerada como fund

amento ético,
la ética politica no afectard nunca al “COmo», sine tnicamente

al «qué» y al resullado de la accion.

ef marxismo rigido,

(9} Popemos Iy Tuerze de nuestra teflexisn no en Ig superacion del odig,
SN0 en la superacidn de ta objetivacién ¥ cosificaciaon deshumanizante, En
esg sentide empleamos la tomparacidn de! perro rabinse, & odio supone, al
menes, ef reconocimientg del otro ep cuanto persona. E} marxismo conse-
cuente no odia, va que no ve en los adversarios personas malvadas, sino
objetos o animalos dafinos. Pasolini, en la pelicula Porcile, objetiva a Ia
burguesia como «cordogs y. &l parecer, lo hace no como el que califica mo-
ralmente a unas PErsonas que se han hecho malvadas, sino definiéndelns
Bor o que son: como praductos despersonalizados de los intereses da clases,

Esos cerdos terminan deverande a gy propio hijo, que les salia «nf obediente,
n desobediontes,
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2.°  La misma concepcion del hombre y de ia lucha de clases
gue hemos oriticado es la que se aplica—si no es sometida o
las apuntadas correcciones——en la fase de utilizacion del poder,
gon el agravante de que entonces se tiene al adversario total-
mente en las manos. Pero una concepcidn cristiana del hombre
no perimite que el adversario vencido sea considerade como un
ser absolulamente sit derechos. Los mas intocables y sagrados
~-jos especificamente humanos—son precisamente los que que-
dan garantizados por las denostadas libertades formales, liber-
tad de pensar y creer, de opinar, de manifestar la opinidn y disen-
tir, de reunién y asoclacion libre, de participacidn politica (10).
Tado ello debe ser integrado en un proyecto marxista de socie-
dad que aspire a lamarse humana y sea por ello aceptable para
un cristianc.

3. Otras cuestiones, Sin imposibies pretensiones de exhaus-
tividad, pero con el desso de recoger unitariamente una seric
de aspectos de la confrontacion cristiano-marxista, que no siem-
pre se ponen suficientemente de relieve, enumeramos todavia
los siguientas temas:

a) Relacion entre los dos principios motores del cristia-
nismo vy del marxismo: el amor y el interés de clase.

h) Opcion de clase vy opcidn cristiana por los pobres vy los
aprimidos.

c)  Signos de los tiempos y desideologizacion de fa fe.
d} Luchas de clases y lucha cristiana por la justicia.

e} Conversién personal y cambio de estructuras.

1l —POSIBLES RESULTADOS DEL DIALOGO CRISTIANO-
MARXISTA

Una vez locatizados los problemas méas conflictivos del en-
cuentro cristano-marxista, volvamos a empalmar con nuestras
consideraciones de la primera paris, para preguniarnos a que
resultados podria, en principio, conducir un dialogo planteado
sobre aquellas bases. Las salidas pensables son las dos si-

guientes:

A) Acercamiento reciproco y profundizacién de cada dialogao-
te en su linea especifica.

(107 ©f tema de la relacién entre likertades formales y Qerechos S0-
ciales 1o hemos tratado en MATIAS GARGIA: Conecepcion tensional de los
derechos del hombre: Mundo Social, n. 154 {1968), 28-32.
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fal como nosotros plantedhamos of didlogo, éste, si tiene Po-
billdades de éxito, no debe conducir a la eliminacion de una
de las partes. Vimos alli que, si se logra un acercamiento en
la forma por nosotros defendida, el cristianismo saldrd del pro-
cese siendo mas cristiann y el marxismo siendo mas marxista;
en ambos casos se habrg avanzado, tanto en la linea de'la cohe.
rencia de ln fe, como en la de o ractonalldnd clentiflea,

Advirtamos, sin embargo, «ue ser mas cristiano es ser mibs
fiel a la persona, al mensaje y a la intencién de Jesos: en cam-
bio, ser marxista no tiens por qué consistir en una fidelidad |-
teral a la persona o al bensamiento de Marx v de Engels, sinn
mas bien a su intuleion de fondo, en orden a haltar un método
de andlisis riguroso ¥ cientifico de la historia Yy sus contradic-
ciones, que nos sirva para interpretarta y sobre todo para im-
puisarla correctamente. Este métado v los analisis gue de ahf
resulten valdrdn no por oroceder de Marx, sino por la fuerza
de su racionalidad interng Y su verificabilidad practica. Pera el
anatisis cientifico de la realidad puede obligar a efectuar réeajus-
tes en aigunas de las concluslones a que Marx Hegd: puede obii-
gar incluso a introducir matizaciones en el mismo método de
analisis; finalmente, puede descubrir que parcialments ese mé.
todo cientifico se extrapold tal vez {como tal ciencial y se erigio
indebidamente en filosoHa e incluso en religidn. En todos 8508
casos, los reajustes que habrd que introducir en el marxismo lo
harén tal vez menos (o mas) leninista, menos (o més) stalinis-

ta, trotzkista, maoista, titoista 0, en otro orden, menos (o mds}
neo-marxista {11),

Mas ain, puede llegar incluso & ser menGs «marxianos, pero,
en la medida en que ello responda a una dindmica de raciona.
lidad y de coherencia con In realidad, serd mas profundamente
marxista. Olra cosa seria degradar el marxismo al nivel de un
autoritarisime mitico,

B} Desaparicion de una de las partes.

No se nos oculta que un didlogo asi entendido en principio
podria conducir también a ia disolucicn de una de las dos partes
en conflicto.

Los reajustes en ef marxismo-—mas o menos estimulados por
el cristianismo y por otras corrientes de pensamiento, pero en
uttimo término realizados en sy senc e impulsados por su propia
dindmica de racionalidad cientifica—podrian conducir un dia a

ta comprobacién de que ni osiguiers s intuiciones centrales

(11)  En cualquiera de sus posibles lineas o interpretaciones: Horkhei-
mer, Adorne, Habermas, Marcuse, Althusser, Sartre; o incluse Mannheim,
restiingiéndonos o la oriticn de las tdenlogias,
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de Marx fueron validas, o al menos que ya no lo son para el
andlisis de una sociadad profundamente modificada. Se trataria
como en otros muchos casos de la historia, de una teoria cien.
tifica gue se terming por comprobar que era incorrecta o fque
gueds superada.

A su ver, y desde su actual punto de vista, un marxista
«ortodoxar podrd sostener que tal vez llegue un dia on que g
religion se desmorone vy desaparezca, confirmando asi una tesis
del marxismo ciasico, segtn la cual toda religion es un sub-
producto ideolégico de unas determinadas relaciones de produc-
cion y una alienacion derivada de la bdsica alienacidn econtmica
provecada por la sociedad clasista. En estricta ortodoxia mar-
xista, la fe no desaparecerd por la persecucion del marxismo,
sino que ella misma se marchitard, una vez que se elimine o
raflz de su ser ilusorio, '

C)  Conclusion: aceptacion del reto y juego limpio.

Con tal de jugar limpio, admitamos todos el reto del enfren-
tamiento. Es legitimo que cada uno apueste de entrads por el
resultado, B} marxismo ortodoxo lo hard tal vez por la desapa-
ricion de ia religion; el ecristiano que opine que no hay nada
aprovechable sn el marxismo y que éste no tlene ninguna inter-
peiacidn valida para el creyente puede legitimamente pensar
el que un dia aparecerd con claridad la absoluta irrelevancia
del marxismo, OFros pensamos que de [a confrontacion puede
salir un cristianismo purificado vy desideclogizado, pero también
un marxismo adogmatico y bastante transformado, gue renun-
clard a algunas de sus tesis clasicas, entre ellas la proclama-
cion positiva del aleismo (12].

£12] Creo que J. |. Gonzalez Faus, en un contexto muy diferente, nos
dice aigo muy parecide: «51, ahorz desde este esquema, voivemos los ojos
a lo que Hamamos «derecha» e «izgujerdas cristolégicas, nos encontraremos
con fa siguiente paradoja, que parece inesperada, pero gue viene a coincidir
aon la tragedia historica de ambas posturas: la derecha terming afirmando
falsos dioses, porqua Dios sélo es afirmable en el hombre. Mientras que el
peligro de la fzquierda es scabar destrozando al hombre, porque el hombre
sélo es ofirmable desde Dios» (Humanidad nueva. Ensaye de cristologia,
Fd. EAPSA, Madrid, 1974, 507-508). ia observacion vale para el didlogo
cristiono-marxista, para ese mismo didlogo en ! seno de los CpS y para el
didlego intracclesial. Bn todos los casos, e intento de afirmar en exclusivi-
dad a Dios o al hombre se resnelve paraddjicamente en la negacion de Dios
o del hombre. El estimuio de humanisma eficaz del mardsmo puede ayudar
a desideclogizar en sentido cristiano al cristianismo, v la afirmacion de Digs
del cristianismo puede y debe salvar al marxismo de sus elementos deshu-
manizantes, Bl mismo Gonzdlez Faus, en las pdginas que sigten {508-512) ,
nos hace ver camo la interpretacidon de la fe estd siempre am@nqzada de
parcialismos y desviaciones, y que las mismas definiclones dugmétacag que
prestaron un servicio de Interprefacion correcia de ella en un determmgxdo
contexto cultural pueden dar ple a nuevas desviaclonss desde contextos dife-
rentes.
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Sosnecho que muchos CpS v algunos marxistas piensan yn
de forma muy parecida, alnque-—~on relacién o los camblos ¥
reajustes necesarios en el marxismo.— se expresen en lérminos
mucho menos drasticos, por temor tal vez de romper la fragil
concordia. Los CpS explicitan con toda claridad {a necesidad
de desideologizar a Ia fglesia y purificar su propla autocam.
prension, pero—al menos de puertas afuera—son epormemente
cautos en la critica {autocritica) del marxisma que han adop-
tado. Tal vez ello se deba a una tdotica Inicial, incluso Incons-
ciente, en orden a probar {y a probarse g si mismos) con los
hechos fa sinceridad de su opeidn y en orden a romper los rece-
los que existen por parte marxista. Pero si se ha de llegar a
un acercamiento, que se infcie con bases mas sélidas v racio-
nates y con mayores perspectivas de avance, si se quieren crear
las bases para una unidn de todos aquellos que desearian poder
estar juntos tomando partido por los optimidos en la construc-
cion de una sociedad mas justa, entonces habria tambidn que
procurar el que por parte marxista se haga un esfuerzo por el
minar (y no sdfo camuflar) las rajces de fos muy justificados
recelos que la praxis vy fa teoriz marxista suscitan todavia a los
cristianos, por muy desideologizados que éstos estén,

Expresemos todo ello de otro moda. Tal vez la intuicién fun-
damental de los CpS puede describirse ast: en el mundo real
s6lo existen dos grandes alternativas & ta hora de aptar, no
por una teoria, sino por una forma préctica de influir sobre al
conjunto de la estructura social: fa alternativa que encarna |a
corriente liberal-capitalista v la que encarna la corrierte socia-
fista de inspiracién marxista. A los eristianos no les gusta de
entrada ninguna de las dos, pero hay que optar. De hecho han
optado en &l pasado por colaborar con la alternativa lberal-capi-
talista, si hien con el proposito de modificarln vy hacerla com-
ponible con fos valores oristianos, Tras muchos decenios de
continuas frustraciones, on que el capitalismo en st conjunio
muestra, cada vez con mas claridad, su entrafia anticristiana
{por antihumana), hoy hay muchos que empiazan a preguntarse
st no valdria la pena intentar el proceso de transformacion to-
mando ahora como punte de partida la otra alternativa real,

Ese planteamiento no carece tampoco de dificultades; prin-
cipalmente la que deriva del explicito y militanie ateismo del
marxismo ¢que encarna esa alternativa real, y también la del
temor a cerrarse el camino de vuelia, si se colabora a la instau-
racion de un poder que por su propia teoria {y desde luego por
la préctica, nunca desmentida, que rige en esa alternativa) se
organiza totelitariamente y puede hacer ilusoria toda esperanza
de transformacién. Pero, ademas, en toda hipdtesis, ese plan-
teamiento [que Hene ciertos vises de racionaiidad} nunca con-
siste en aceptar la alternativa socialista tal cual, para dejarla
asi, sino, a lo mas, de aceptaria lal cunl, pero imicamente comn
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purto de arranque real, en el que se asumen con toda sinceri-
dad intuiciones biasicas muy importantes, pero al que también
se gontempia como algo que necesita muy serics reajustes, Res-
pecto a ello hay que tener claridad desde el principio, no con
actitud cerradamenle degmatics, pero si con clara conciencia
de ddnde estan los Interrogantes que esa alternativa real sus-
cita. Y ello, no sélo a un cristiano, sino incluse a una persona
que, Hevada de su propia racionalidad, no ve de entrada que todo
en el marxismo sea tan lcido ni tan humanizante.

Con mis reflexiones solo he intentado aportar mi contribu-
gion al planteamiento de este importante didlogo, v ello no con
una actitud condenatoria, sino con el deseo de contribuir a que
la aventura, si hay que emprenderla, se aborde con lucidez.

Posiblemente en ulteriores colaboraciones desasrollaré algu-
nos de los temas que ahora me limito a apuntar e intentaré
precisar mas lo que hoy por hoy me parece por ambas partes
irrenunciable v a lo que me parece se pusde renunciar para
avanzar en el camino de la concordia.
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