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1. INTRODUGCION

E_ri la primera parte de este trabajo tratamos de desarroilar y verificar
dos hipétesis en relacién con el sistema social global:

1) Lla alienacion o crisis de identidad de la personalidad y de los grupos
—en particular, del familiar—en la sociedad tecnocrética puede concebirse
como escasez de: a) -eficacia causal; b} autonomia e iniclativa; ¢} coopers-
cién, v d) totalidad psiquica. La raiz de esta carencia de «afectividad» as,
segin, Benello, la acumulacion de ia misma en los altos niveles de la gran
organizacion.

2} Lla identidad tecnocratica estd experimentando un proceso de reso-
cializacion, caracterizado por la aparicién de estructuras de tipo comunitario

que la sustentan y que se van abriendo paso a todos. los niveles de la
estructura social. '

En la segunda y tercera parte del trabajo estudiaremos, como caso ilustrati-
va, fa alienacién y- movimiento resocializador en la religién organizada, forma
singular de agrupaci6n y pertenencia. La segunda parte sborda dos aspectos

{*) Doctor en Soeiologia por la City University of New York. Redactor
de REVISTA DE FOMENTO SOCIAL. _ _

(**} La primera parte de este trabajo, «Evolucién de la identidad en la
sociedad tecnocratica: . Familia y gran organizaciéns, se publicé en REVISTA
DE FOMENTO SOCIAL, ndm. 120, (octubre-diciembre 1975}, pégs. 377-390.
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intimamente relacionados: la crisis de pertenencia y la indsefinicidn social
de ia estrategia de la organizacién religiosa. Ft andlisis de! fenémeno relitgioso
que agul se intenta es meramente sociolbgico. La consideracion teolégica
del tema estd presente en la merte del autor, v algunos de sus elementos
son utilizados en el desarrollo del mismo, pero nunca con la pretension de
invadr el terreno de la especulacion taoldgica. A nuestre juicie, e librito
de Karl Rahner, Cambio estructural de Ia iglesia, Ediciones Cristiandad, Ma-
drid, 1974, proporciona la perspectiva teolbgico-espiritual a buena parie de
la problematica abordada per nuestro trabajo.

2.-PRIVATIZACION V CRISIS DE PERTENENCIA

Hemos dicho que el individuo de la sociedad tecnocrética atraviesa una
crisis de Identidad que consiste en una deficiente integracién tanto de las
distintas imagenes que ha tenido y tiene de si taismo come de la imagen
de su yo en los distintos roles que simultinea y consecutivamente des-
empefa. Esta crisis, que estd en parte provocada por las grandes organiza-
ciones y su potencial alienador, podria superarse, al menos en cierta mo-
dida, sl el individuo encontrase en la religidn una fusmte totalizante de sen-
tido y en su pertenencia a la Iglesia un rol capaz de unificar el conjunto
de sus roles, gracias a su cargcter trascendente o superador de la limi-
tacion humana. Tal pertenencia determinaria ese sentimiento de totalidad
psiquica, cuya ausencia es unoc de los indicadores de ia alienacién del
hombre contemporneo, 2 Ja par que facilitaria un compromisp profesional y
ciudadano de inspiracién religiosa. Esta funcion establlizadora de la iden-
tidad individual correspondis a la Iglesia en las sociedades tradicionales,
estructuralmente simples. Junto con la familia y ofras instituciones publi-
cas primarias fundidas en la comunidad focal o, st se quiere, dispuestas
a modo de circulos concéntricos en torno al individuo, “la Iglesia ejercia
sobre 6l un control informal y formal irresistible conformande su conciencia
Yy su personslidad.

Ahora bien, la Iglesia-organizacion atraviesa en la sociedad industrial una
crisis paralela v relacionada con la de la identidad tecnocratica. A conse-
cuencia de la diferenclacién estructural o segmentacién institucional, la
iglesia ya ne preside con sus normas ni da sentido al orden institucienal. Su
versitn de la realidad no es sino una entre las varias que complten en el
mercado de las agencias de significacidn careciendo de la evidencia indu-
bitable con que se imponiz en la sociedad fradicional. Esto ocurria en un
proceso de socializacién secundaria que epenas suponia ruptura con el de
la socializacion primaria en e! que las definiciones de su situacion le son
dadas al individuo por parte de los «otros significativos» como lisa v llana
realidad objetiva (1).

Emre las ventajas y utilidad de [a concepeidn y actuacidn de los roles
gue utilizamos en nuestro trabajo, estd fa de allviar emocionalmente al hom-
bre de la sociedad industrial, agobiado en exceso por las miltiples exi-
genclas (expectativas de roles) que ls plantea la vida moderna en las
grandes colectividades. Fl contemplar su conducta y la de los deméds desde
la perspectiva de los roles:ayuda a funcionalizarla y a estilizarla; La con-
cepcién de los roles viere a reflejar ol caracter complejo de la sociedad
industrial y la estratificacion de la estructura social (2}. Pero la persona.

{1} P. L. Berger and Th, Luckmann, The Social Construction of Reality
{Garden City, N. Y.: Doubleday, Anchor Books, 1967), 131. :

{2} Frigga Haug, Kritlk der Rollentheorie (Frankfurt am Main: Fischer
Taschenbuch Verlag, 1972}, 76-78.
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lidad no e agota en la suma de ios roles o identidad social. Tl hombre
concreto no se reduce al «<home sociologicus», es decir, a su status fami-
liar, profesional, politico, ete. Hay en ef hombre, junto a los condiciona-
mientos socioculturales, una «razén practica» gue le hace un ser libre v
moral, pero gue no es objeto de investigacién positiva. El ciudadano libre
sabra reaccionar tomando una distancia critica respecto de sus roles e in-
cluso se empefiard en una ftransformaci6n de la estructura social yendo
a las raices {Iniereses, relaciones de produccidn) que subyacen a la actual
diferenciacién y distribucién de los roles (3).

La comunidad cristiana, de acuerdo con sus principios ideoiégicos (creen-
cias}, deberia ser el ambito en que el <homo sociclogicus» se redujese a
un minimo y en que af componenie orestive del individuo, a su carisma
particular le fuesen permitidas mayores posibilidades de expresifn. La co-
munidad cristiana deberia ser el lugar en que el individuo pudiese des-
arrollar al maximo su libertad. Precisamente por estar impulsada por
Espiritu, esa comunidad, requisito Indispensable para Iz existencia de la
identldad 0 yo social, estd llamada a ser 2l marco mas Flexible v acogsdor
de cuanto de dnico e irrepetible es portador el individuo. No solamsnte,
como en una comunidad meramente humana, el individuo es aceptado por
lo que es vy no por lo que hace, sino que la comunidad de valores cristia-
nos deberia permitir a aquél una libertad radical frente a la «letra» de las
tradiciones y las culturas.

Cigrtamente, no hay ninguna garantia de que 8! crecients movimients
comunitario en cursc sea capaz de contrarrastar efectivamente la crisis de
alienzcién de la sociedad occidental. Las comunidsdes son, en todo caso,
una reaccién al desasosiego cultural predominante y un hito en la direc
cion desallenadora, En este sentido podemos decir que la tendencia hacia
una identidad més comprehensiva y unas estructuras sociales mas comuni-
tarias parece ser un hecho de alcance mundial, particularmente discernible
en la lglesia catdlica de nuestros dias. Basados en cuanto queda expussto
en la primera perte de nuestro trabajo, no parece exagerado afirmar que
sélo mediante su agrupacién en torno & intereses comunes pueden tos indi-
viduos y la familia obviar la impotencla o falta de «sfectividad» en que se
encuentran postrados, v recuperar algin grado de la «eficacia causal» con-
centrada en los altos niveles de las grandes organizacionss, entre ellas las
religiosas.

La situacidn de alienacién—analizada en la primera parte de este trabajo—
y el creciente movimiente de signo comunitaric que arranca de ella, guar
dan semejanzas con los procesos simulténeos de desarraigo, preservacion
de la identidad y asimilacién gradual a un nueve entorno. En su situacién
de aisfamiento y desarraigo, las sucesivas oleadss de emigrantes que arri-
baron a los EE. UU. de América aprendieron prontc a agruparse en toda
clase de asociaciones de base étnica que les permitieron conservar en la
nueva shuacion un necesaria sentido de identidad ligado a sus culturas de
origen y asi irse asimilando gradualmente & una soeciedad vy a una cultura
extrafias. El individuo humanc no puede subsistir en una situacidén de total
atienacidn o desarraigo, sino que esponténeamente reacciona a la pérdida
o aHlenacion del conjunto de instituciones que integran la cultura de origen
creando ofras nuevas.

{3) Cfr. Ralf Dahrendorf, Homo Sociologicus (Kdin und Opladsn: West-
deutscher Verlag, 1958 und 1964}, 62-74,
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La actitud general del catolicismo norteamericano frente a los caidlicos
latinoamericanos v de origen hispanico ilustra negativamente este punto.
La organizacidén religiosa puede contribuir a la progresiva allenacidn de
sus miembros en determinadas circunstancias. Las formas de rellglosidad,
acomodadas a un determinado status social-el de las clases medias v
altas de la ciudad-—, resultan Inadecuadas para otro grupo social de dife-
rente status. La oficializacién de la religion explica el fracaso de la evan
gelizacion de las clases populares, al intentar imponer al pueblo formas
religiosas extrafias a su cultura, elaboradas generalmente por las clases
cultivadas del «establecimientos. Se produce entonces una anulacidn de Ia
iniciativa vy espontaneidad religiosa del pueblo, resultado de una concen-
tracién de poder en el esirato dominante. La Iglesia catélica norteamericana,
incuiturada en las clases medias y ademds, de modo predominante, en el
grupo étnico irlandés, no muesira excesivo interés por los catélices latino-
amearicanos de clase social baja e, incluse, obstaculiza sus organizaciones
tachéndolas de separatistas., En camblio, las sectas pentecostales latinas,
de base popular, trabajan activamente y logran atrser a sus filas a muchos
catdlicos [atinos. Las iglesias establecidas en las zonas urbanes no estdn
preparadas para ofrecer al emigrante del campo una acogida gue facilite
en &l un sentido de pertenencla, mientras que el movimiento sectario de
ciase baje acoge y despierta las iniciativas populares vy el sentido de
comunidad.

El desarrollo del espiritu comunitario dentro de la sociedad alienada es
una paradoja reduclble, mds que a un mecanismo pendular de reaccién, a
un mecanismo homeostdtico gue tiende a gque la persona humana busque
por todos los medios la satisfaccién de su =instinto» o necesidad de per
tenencia a un nivel siguiera minimo. La teoria del conflicto contribuye tam-
bién a explicar la sparente paradoja. La normalidad psicosocial exige un
nivel minime de pertenencia consciente y solidaridad, cuyo descenso pro-
vocaria una reaccion de oposicién a las causas determinantes de esa frus.
tracién. Precisamente la crilica v la praxis marxista de la lucha de clases,
que han generado solidaridades y movimientos comunitarios entre los do-
minados, surgieron en ese contexto de agudo contrastre entre las condi-
clones favorables para la solidaridad humana (desarrollo de las fuerzas pro-
ductivas) y la prictica de una insolidaridad cruel (explotacién en las rela-
ciones de produccion favorecidas por ef liberalismo manchesteriano). De
esta eritica cientifica y de esta praxis marxista son hoy tributarlas las
iglesias, demasiado lentas en reconocer—por culpa de su ubicacién socio-
politica~las Implicaciones conflictivas del Evangelio, y su funclén utSpica
en la construccion de una sociedad més justa mediante el desarrollo de
su potencial comunitatio.

3.~-IGLESIA ¥ GLASES SOCIALES

3.1. Secularizacién e indefinicién social de la jglesia,

La impositividad cultural de la Iglesia-organizacién y la privatizacién de
la esfera religiosa no son los (nicos factores que hacen problemética su
capacidad integradora de los roles en que radica la identidad individual.
La lglesia-institucién piblica se ha secularizado al Institucionalizarse, se ha
aculturado de tel modo a la sociedad dominada por las grandes organizaciones
que, también por este capitulo, provoca una crisis de identidad religiosa.
Como dice el Circulo de Bensbergger, «por adaptacion a los modelos hele-
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nista v romano... se consolidaron, desde la época constantiniana, las ten-
dencias por sacralizar v Jerarquizar el ministerio sclesiastico» {4), £l edificio
juridico del Imperio Romano inspiré ia organizacin central de fa lglesia
y el estilo de vida de los senadores fue Imitado por fos jerarcas ecle-
sidsticos. Martin E. Marty sefiala en nuestros dias el peligro de un
aumento de aficion a las complejas formas del institucionalismo sclesial
en la sociedad técnica, basandose en las experiencias seculatizantes de
las iglesias norteaméricanas. El proceso de concentracion de poder sn
sus altos niveles Jerdrquicos, de hecho, contribuye a alienar a los mismbros
de los restanies niveles, con ef consiguiente debilitamiento de los simbolos
religioses que originalmente expresan la solidaridad comunitaria (8.

Es cierto que la crisis de la identldad religiosa no corresponde a un
gsquema simplificado de la lucha de clases, segln el cual la base o pueblo
cristiano chocaria con ia concentracidn de poder por parte del sector admi-
nistrativo-ministerial de la lglesia-organizacién. Gomo dice Massing, los gru-
pos expresivos proféticos pueden darse tanto en la base como en el sec-
tor ministerial, si bien son més frecuentes en aquélla (7). Sin embargo,
la estrategia centrista de la Iglesia, la ambigiiedad = indefinicién de su
imagen vy de su praxis en relacién con la posicién social que ocupa, parece
ser otra de las raices mas importanies de la crisis de identidad religiosa,
entendida como crisis de pertenencia a una Institucidn con una precise
uhicacion social.

La excesiva inculturacion de la lglesia-institucion en las clases sociales
medias y altas coniribuye a la crisis de identidad refigiosa, especlaimente
del mundo obrero. la lglesia no puede ignorar que existen clases sociales
estructuralmente enfrentadas en torno al modo de produccion dominante en
una sociedad.

De hecho, la religidon ha servido vy sirve a veces de aglutinante de un
grupo de interss més bien gque de la sociedad globai, convirtiéndase asi
sn un factor de conflicte social. la pertenencia a un grupo religioso es
entonees problematica porque & perseguir, por ejemplo, el valor de la jus-
ticia, puede enfrentar a grupos diversos de una misma dencminacién reli-
giosa. Las distinias clases sociales de las sociedades complejas moder-
pas—dice Yinger—-, aunque compartan algunos ritos y doctrinas religiosas,
varian enormemenie en sus concepciones det bien y del mal. «Ei Cristia-
nismo no pudo efiminar fas diferencias de siatus gue influyen en jas nece-
sidades v conductas religiosas» (8).

La crities o autocritica de la Iglesia-organizacién, si ha de ser respon-
sable, requiere el concurso de las ciencias positivas. La organizacion, al
jgual que los individuos, necesita del correctivo que de la imagen que tiene
de si misma e presta ia critica, psra no caer en un subjetivismo que la aisle
del mundo y de las culturas con las que su misidn ta empuja a dialogar.

(4} Kreis Bensherger, Democratizacién de la iglesia (Bilbao: Desclée
de Brouwer, 1973), 92.

(5) Martin E. Marty, Varieties of Unbelief (Garden City, N. Y.: Double-
day, Anchor Books, 1966), 178.

6] Cfr, G. Baum, «<La vocacién de los intelectuales en ta lglesia», Congei-
ffum, 101 (1975), 35.

(7) ©. Massing, «Institucion, base y grupos de expresion en ia iglesia.
Consideraciones sociolégicas», Concilivm, 104 (1975), 56,

{8) J. M. Yinger, The Scientific Study of Beligion (New York: Macmiflan,
1970}, 290-291.
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Una oritica que e} hambre y e subdesarrollo de millones de hombres
hacen urgente aceptar a lz lglesia ss la que se refiere a su posicién social,
a su efsctivo alinesmiente sn los conflictos estructurales de la saciedad
mundial, es decir, en la lucha de clases a nivel nacional e internacional. La
naturaleza trascendente do la misién de la iglesia no tiene por qué ir des-
Hgada de un conocimiento preciso de si misma como realidad social e
institucional inserta en determinadas culturas v estiucturas sociales.

El principal problema que se lg plantea a a lglesia institucional es el
de adecuar su praxis a su doctrina. En sus documantos conciliares y en la
teologia mas reciente, la misién docente de la lglasia se extiende no sélo
@ sus fieles practicantes. sino a ios cristianos andnimos, a todos los hom-
bres de buena voluntad. Sin embargo, Ia lerarquia de la Iglesia en sus tomas
de pesicion frente s acontecimientos pelitices y sociales en cartas pasto-
rales, discursos, ¢ a veces con su misma inhibicién, frecuentemente tene
como dnico o decisiva grupe de referencia a sus fieles, Podriamos hablar
de una orientacién a s clientels o particularista, en contraposicién a ia
orientacidn universalista o misionera, que no se detiens en las personas
con vinculos de afiliacion o pertensneia, sino aue incluye entre sus grupos
de referencia a los no cristianos, los apartados y los adn no suficiente-
mente cristianizados.

Mas gue coniar 2 fos Obispes entre las clases dominantes—Io que puede
adolecer de cierta tendencia al estersolipn—, seria més riguroso vy cien
titico descubrir por observacion y mediante andlisis de centenido los
grupos de refersncia {9}, las estructuras de plausibilidad en qus se apoyan
esas declaraciones y tomas de posicién episcopales, Si de ese andlisls se
desprende que todo el contacto que determinados Obispos mantienen con
ol mundo obrere industrial (mayoritarlamente alefado de la Iglesia), es la
iformacion que del mismo les proporcionen algunos milltantes cristianos,
mientras que sus propios grupos de referencia los integran personas prag.
ticantes de clase media v eclesidsticos de mentalidad conservadora, snton-
ces habrd que coneluir que su inclusion entre las clases dominantes quizd
no carezca de fundamento.

¢Es posible gue la jerarquia de la Iglesia ocupe en determinadas circuns
tancias una posicin interclasista, al igual que los intelectuales, segln la
conocida tesis de Mannheim? ;Cudl es la posicién de la lglesia en e! pro-
ceso de produceion? ;No es posible reivindicar para fa lglesia un cierto
«telacionismor, una actitud comprehensiva de los distintos puntos de vista?
iPodran las lglesias emanciparse de la interesada tutela de las clases do-
minantes? Parece que éstas y el Esiado que ellas sustentan sequirdn ca-
nalizando estratégicamente algunos fondos hacia las Iglesias, no obstante
el ejercicio de su funcién profética, con el fin de moderar ésta y de redu-
cirla a unos limites tolerables. Una retirada total de fondos acarresria un
fuerte incremento de aquells funcién emanclpadora a consecuencia de ia
total independencia econdmica de la Iglesia.

Cualguiera que sea iz respuesta a las preguntas anteriores, sl minimo exi-
gible para gue pueds hablarse de una toma de partido real por los humildes,
de acuerdo con el espirita del Evangelio. Incluys una empatia intelectual
con su subguitura v sus problemas vy una real adopcion de sus estructuras
¥ organizaciones de clase como grupos de referencia que orienten las

{9) «Grupo de referencia» ez cualguier grupo o clase social que sirve
al Individue de modelo o criterio de evaluacidn de su propia conducia, sea
o no mismbre del mismo. :
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propias tomas de posicién y conducta. Un Episcopado gue no contase entre
sus grupos de referencia los movimientos que la clase obrera histdricamen-
te ha creado al margen de la iglesia, para emanciparse ds una domina
cién estructural que aaGn la oprime, careceria de un presupuesto sicosocio-
légico bésico para empatizar y tomar partido evangélico y practico con
la causa de los débiles. Creemos que tal presupuesio no hace sino exph-
citar los requisitos de la colsboracion de los cristianos en causas justss
con todos los hembres de buena voluntad, tal como fue propugnsds por
Juan XX en la «Pacem in terris».

Estamos de acuerdo con Alberdi en gque la obligacién de tode cristiano
de optar por los oprimidos no puede implicar una opeidn de clase tal que
anule el universalismo cristiano. La opcién de clase debe entenderse como
una preferencia operativa en fa lucha de clases desencadenada por los
grupos explotadores, opcidn que supone ponerse de pariz de la concien-
tizacidn vy del esfusrzo emancipador de los oprimidos (10). En oiras paia-
bras, séio creemos Incompatible *con la actitud cristiana aguella opcidn
de clase de signo reduccionista que limita la conflictividad social & ta pura-
mente econdmica vy que dogméticamente sacraliza ei punte de vista de
un proletariado mitico al negar toda capacidad critica a las demas cla-
ses sociales.

En consecuencia, el ejercicio simultdneo de la funcidn integradors y de
fa funcién critica en la organizacion religiosa exige el desarrolio de estruc-
turas de didlogo. Estas estructuras serdn posibles gracias a la formacién
de identidades mas comprehensivas v al sumento de los grupos de perte-
nencia v referencia de los educadores cristianos. Estos grupos actuardn
como estriciuras de plausibildad de su visién multifocsl.

3.2, Superacién oritica de la unidad ideoldgica de 1z iglesia.

Si se recurre a la auioridad de la lglesia, més blen que al disdlogo, no
se resuelve el problema de la ubicacitn social de su jerarquia ni el de la
cohesion de la comunidad cristiana. La autoridad es un instrumento nece-
sario de integracién social. Pero no cusiquier forma de autoridad consigue
su objetivo,

El problema de la perienencia al grupo es previo al de la aceptacién
de la autoridad. Como partimos de una situacién de concentracién desme-
surada de poder, es decir, de una autoridad que excede lo funcionsl, no
es facil que entre los miembros de la organizacidon se dé una conciencia
viva de la comunidad de intereses. Esta conciencia presupone una comu-
nicacién Hbre v confiada y una participacién a todos los niveles en la defi-
nicién y gestién de esos intereses. Estamos, por tanto, ante un circule
vicioso que solo se empezard a romper por la espontinea reunion de los
distintos grupos capaces de ofrecer la oportunidad de esa participacion a
todos los miembros que reconozcan la homogeneidad sustanclal de sus
concepciones e intereses. ES0s grupos espontdngos necesatiamente ien-
drén sus propias ideologias como tamblén la tiene la organizacién fotal
La ideclogia es la representacién que un grupo se hace de si mismo, de
sit posicién vy funcién en el mundo y, necesariamente, del mismo mundo

(10} R. Alberdi, «Opcién de clase v acceso a la verdad», Iglesia Viva, 60
{Nov-Dic. 1975), 535-557.
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en ol que el grupo opera. Una de las funciones de la ideclogia es fa de
legitimar e ejercicio de la autoridad en ef grupo. Inevitablemsnte la ideo-
logia del grupo es su versién particuiar de la realidad, lo que le opondrs
@ otros grupos. De ahi también gue el grupe no aceptard faciimente nada
que perjudique el papel integrador de ia autoridad por més gue su legi-
timacidn sea, en parte, idecldgica.

De este circulo vicioso de |z idsologia en cuanto tegitimadora de Iz auto-
tidad sdlo puede salirse medianie ol didlogo, es decir, mediante la comu-
nicacidn en plano de Igualdad de cuantos grupos s ideologias se reconoz-
can participes de ciertos vaiores v concepciones comunes. A partir de esa
base puede operarse una clerte Gsmosis o difusion reciproca de algunos
de los slementos constiutives de tos diferentes grupos, facilitdndose una
conclenciz de pertenencla v la acepiacidn de una autoridad comon gue ejor-
za la funcién de imegracion de los distintos grupos. Pero, primero, esa
autoridad se habrd sometido a la critica de su legitimidad. Invertir este
orden es condenarse al fracaso continuo de las teniativas de integracion.

La lglesia sdlo se vive comeo comunidad cuando se logran superar en
buena medida lag barreras ideolégicas que alslan a los difersntes grupos
que fa componan. De los tres clementos constitutivos de la somunidad,
segin Timashefi-—lazos entre las personas, tiempo o historia y lugar—, agui
basta que nos ocupe el primerc por su especial relevancia {11). Entre esos
tazos destacan los valeres y actitudes comunas y las experiencias compar-
tdas. Los estudios empirices del catoliclsmo no pruehan qus ia mayoria
de los catdlicos vivan su pertenencia a la lglesia como a una comunidad
universal. Muy al contrario: el catélico «modal» de Fichter {categoria o tipo
an el que este auter clasifica al 70 por 100 de los ficles americanos) no
poseeria un sistema de valores integradoe, sino més bien adaptado o acomo-
dado al pluralismo cultural ambierte. Por tanto, a falta de un sistema de
valores y de un rol refligioso, comgrehensivo o unificador de todos los demas
roles, los catdlicos se distribuyen en tantos grupos como sistemas homo-
géneos de valoracitn ge dan en la sociedad. La pertenencia a la Iglesia no
65 sino wna de tantas ofiliaciones segmentarias como se encuentran en
la sociedad industrial. Por tanto, se hace necesario estudiar la interaccion
existente entre las idsologfas. las organizaciones y las practicas religiosas
vy politicas, cemo ha hecho Guichard en su intento de demostrar Ia inviae-
bilidad de la estrategia centrista en la lglesia {12},

ta lglesia, aunque es una organizacion religiosa, no puede comprenderse
a si misma prescindiendo de su relacién con lo politico, como parie gue
es del iejido institucional con el gue estd entrelazada. El problema de la
divisién de la sociedad en clases v @) de su enfrentamiento estructural no
puede ser elevado sin mas al nivel de la especulacién teolGgica o moral,
convertida asi en ideologia. Ha de ser, ante tode, filtrade criticamente con
una perspectiva préctica. «la teoria critica explica lo gue de hecho es en
la perspectiva de lo que puede ser, y no de lo que tiene que ser ontols-
gicamente o éticamenter» (13), es decir, se orienta a la praxis. La génesis
vy los macanismos mantenedores de una situacién injusta han de ser inves-
tigados antes de correr a «bautizarla». La teologia no puede ser la idee-
logfa de lz sociedad burguesa.

[11) N. 8. Timasheff, P. W, Facey, and J. C. Schiereth, General Socic-
logy (Milwaukee: The Bruce Publishing Co., 1959), Chap. 2 and 5. ]

(12) Jean Guichard, iglesia, lucha de clases y esirategias politicas {Sala-
manca: Sigueme, Agora, 1973). Musestras reflexiones en la siguientes péagi-
‘nas son notablemente deudoras al libro de Guichard, al que hacemos observa-
ciones criticas, no obstante nuestro acuerdo sustancial con sy intento.
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3.3, la opcifn politica centrista

La lglesia-crganizacién viene adoptando una esirategia politica cenirista
en sus relacionss con los Estados v considera que 12 opeion politica de los
Estados, incluso de los del-Tercer Mundo, también deberis ser reformista.
(iuichard cree que esta opcitn de la lglesia es un requisito funcional para
la contimidad de su accién evangelizadora en e munde. Son sus proplas
necesidades de organizacién las que la wnpulsan a adoptar esta esirategis
refomista. Natursimente, «gstas necesicades subjetivas estan en funcidn de
la tmagen que la. lglesia tiene de si misma, de la representacion gue se ha
hecho de su misién y de los medios para realizarla. Pues bisn, esta imagen
no se desprende de una pura inspiracién evangélica, fuera del tiempo y del
espacio, de una referencia divecta a Cristo por encima de lz historia de los
puablos humanos; estd siempre determinada por los modelos existenies de
organizacion politica v de moral social, que la Iglesia ordinariaments no
hace més que recoger por su cuenta, sacralizéndolos al smismo tiempo mas
o menos en la sociedad» (14],

Si 83 excesivo decir como Guichard que «es la estructura econdmico-
politica de la sociedad vy la coyuntura politica lo que determina ia “politica”
de la 1glesia» (15). no lo seria decir que esa estructura -y esa coyuniura
ciertamenie estin enire los factores determinantes de esa politica. Otros
factores son: su conciencia teolégica, es decir, s imagen gue de Dios vy
de la misién que Divs le confia se hace la lglesia. Guichard no justifica su
afirmacién global de que la esirategia religiosa de la Iglesia es expresi6n
de su politica—aungue pueda serlo en parte—. La eleccién de su organi-
zaciGn interna v el comportamisnto religiose de la lglesia en ocasiones se
manifiesta como ortopraxis consistente con la ortodoxia, pero en otras oca-
siones sigue derrcteros de conveniencia, inconsistentes con sus principlos y
normas ideales. La estrategia religiosa de la Iglesia no es sélo reflejo de
la estructura econcmico-politica de la sociedad, sino que tamblén es pro-
ducte de las experiencias religiosas vividas por los cristianos en las dis-
tintas estruciuras de plausibilidad social, especialmente en aquetlas dires-
tamente relacionadas con fa jerarquia {organizaciones apostblicas, grupos de
reflexién v revisién de vide sacerdotal vy seglar, etc.). La misma estrategia
politica de la Iglesia estd al menos en parte determinada por sus experien-
gias y su esirategia religiosa, sin que pueda afirmarse a prior la unidirec-
cionalidad de la influencia de lo politico en lo religioso.

No es facil determinar fa medida en que la estrategia religiosa de la
Iglesia refleja la estrategia poiftica de-las clases dominantes, pero es una
posibilidad que la lglesia actust convierte con nolable frscuencia en reati-
dad. Cuando esto se cumple, la esirategia politica centrisia de la lglesia
estalla en contradicciones. Por una parte, las clases dominanies no estén
interesadas en que desaparezca una pobreza que les resulta funcional. Por
otra, uno de los principlos fundamentales de la fe cristiana, la promocicn
de la justicia, lleva a muchos obreras y otros militantes cristianos a opcio-
nes estratégicas revolucionarias, en coniraste con el reformismo propugna-
de por la jerarquia de la Iglesia.

{13) E. Schilleebackx, «La teologia hermendutica en correlacién con una
taoria critica de la sociedad», Interpretacién de la fe (Salamanca: Sigueme,
1973), 159-237. Recensién por J. A. Gimbernai en «Fe vy Secularidad», Socio-
logia de la religién (Madrid: Edicusa, 1978), 264.

(14} Guichard, op. cii., 92.

{15} Ihidem, 83.
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Guichard plantea crudamente ol dilema: «;Puede seguir ia lglesia en la
6rbita de una estrategla "centrista” mientras que, dentro de Ia misma |dgica
de fidelidad a! Evangeltic, muchos sristiancs se sienten cada vez en mayor
nimero Hlamados a practicar una politica "revolucionaria”?s... «jPodra vivir
realmente una solidaridad activa con los “pobres” sin entrar en la Grbita
de 1z estrategia politica de “revoiuclon”, ertendiendo simplemente con esto
una estrategia de cambio radical de lss estructuras sociales capitalisias, de
Faso & una socledad socialista sin olases?s {18].

La complejidad de la opcion politica es tal, ¥y en partlcular la mediacion
socioecondmica de la nisma tan decisiva, Gque un sector determinado de la
Jderarquia de un pais cree obligatorio ef voto conservador de los cristianos
y otro seclor--menos numernso—el voto sacialista de los mismos. 8§ indis-
cutiblemante el voio comporta una opcidn moral, parece que las distintas
agrupacionss socioecondmicas y profssionales son las que mejor pueden
orientar con validez a sus componentes en la elaboracidn de los juicios
précticos que el voto implica.

Las intervenciones episeopales contra el marxismo, con ocasién de las
campaitas electorales, parecen echar en olvido la advertencia de la «Pacem
in Terris= respecto a la distinclén entre fllosofias de la vida—inmutables en
cuanto tales—y movimientos politicos, cambiantes con las circunstancias
histéricas. Ahora bien, si la gran mayoria del electorado entiende que un
determinado movimiento politice es un instrumente adecuado de gobierno
en comparacion con otros movimientos, también relativamente adecuados,
una referencia a la filosofia de la vida que los lideres de ese movimiento
profesan no puede ser determinants. De lo que se trata es de la opcién
por un programa de reforma social que consiiluye una legitima aspiracion
popular. Si gobernar es el arte de lo posible, no parece civico oponerse
a ultranza a que un movimiento politico tenga su oportunidad de hacer lo
pesible cusndo representa a un amplio sector de la poblacién. El misdo
al totalitarismo debe disiparse mediante cuantas legitimas garantias de tipo
constitucional sean necesarias, pero no mediante un proceso a las inten-
ciones de algunos politicos, mientras se cohonestan la Inoperancia y la
coreupeitn da otros.

34. El sentido de la opeién revelucionarla eristiana.

Han pasado felizmento los tiempos en que la defensa del Evangelic se
identificaba con la defensa de los Estados Pontificios, La tentacion hoy reviste
para la Iglesia formas nuevas que encierran idéntica sustancia: la presunta
legitimidad religiosa de ciertas tomas de posicién tales como la estrategia
centrista.

El objetiva del centrismo es conservar el poder institucional y, como tal,
no as una estrategia evangélica. Es uno de los fattores y sintomas de la
secularizacidn de la lglesia por excesiva aculturacidn a las instituciones
politicas con las que necesariamente se relaciona. En vez de mantenerse
en una dificl tensién dialéctica con ellas, una lglesia preocupada por el
poder y la supervivencia ceds con facilidad a la tentacion del «squilibrio»
o de la «prudencia». Una Iglesia asi politizada embota su mensaje y no
ofrace al individuo de la sociedad tecnocrética la posibilidad de trascender
sus limitaciones adquiriende una identidad mas comprehensiva y comunita-

{18} Ibidem, 98-99.

294




LA RELIGION ORGANIZADA

ria. la esirategla politica centrista, Isjos de sitwarle en la squidistancia de
todos los hombres, equivale a una aceptacion por connivencia de la socltedad
de clases transida de dominacién y de opresidn, es decir, hace de él un
aliado de las clases dominantes.

La opcién evangélica es, en cambio, una opcién revolucionaria. Aungue
los medios que propugna son pacificos, su objetivo es la radical transfor-
macion de un orden social que, en mayor o menor grado, institucionaliza la
injusticia de la dominacién de unos hombres y grupos sobre otros a nivel
nacienal & internacional, Y esto es revolucionario (17).

Coste ha reprochado a Guichard su insistencia en el andlisis politico,
que no es o andlisis fundamental de ia lglesia (18). Para Coste lo es, en
cambio, el analisis teolégico. El reproche refleja una confusion de planos,
Ei elemento ideal o dogmético de la iglesia lo constituyen las creencias cen-
trales de la fe cristiana que ne son, en cuanio tales, obieto de verificacién
ampirica, Pero hay otro nivel—el de la lglesia como organizacién e insii-
tucion humana—oue es objeto de andlisis socioculivral., Como todo grupo,
1a lglesia tiens una ideologia ue, en el caso de Ia iglesla catdlica, es ela-
borada casi dmicamente por ias instancias jerfrquicas. Esta ideclogfa no
es sin mas el Evangslio, sino la lectura que del mismo hace la organizacion
y, en particular, su jerarqufa oficial en un momento ¢onereto. Es la misién
de los exegetas descubrir = Sitz im Leben de los mismos escritos biblicos,
retrotrayondo la pesguisa hasta ios tiempos de su composicion,

El analisis poiitico de la Iglesia es tan legitimo v tan fundamental como
el teolégico, e econémico o el sociolégico. Sobrevalorar cualquiera de estos
andlisis, aunque fuese el teoldgico, seria imponer una renuncia injustificada
a la racionalidad de los otros andlisis parciales y revelaria una inseguridad
o falsa conciencie en quien lo hiciera. Guichard no es reduccionista. Muy
al contrario, defiende insistentemente lo especifico de la esfera religiosa
sin que por ello la crea inmune de determinantes y mediaciones politicas
y culturales.

Las documenios de los obispos, como ha visto bien Ghaigne, con fre-
cuencia nfertan Una apropiacién del aparato conceptual y de la tradicion de
lucha marxista, al tiempe que fuerzan la renuncia de los cristianos a las
idenlogias v a los andlisis racionales de las distintas opcienes politicas (19},

En el fonde de la polémica late una competicion sorda entre ideologia
politica vy fe religiosa en cuanto ideologia, es decir, en cuanto condicionada
cuitural v politicamente. Ni una ni otra parte parecen estar de acuerdo en
le que es de Dios vy lo que es del César. El dirigente del partide quiere fevar
la pugna a su terreno, rechazando como idealista v carente de realidad la
fo eristiana e instrumentalizando en el combate politico el compromisoc mar-
xista de los cristianos. EI obispo hace otro tante instrumentalizando la fucha
sociopolitica &l servicio de la fe. En ningln caso hay pleno reconocimiento
de la-autonomfa del ofro sector. :

{177 Para R. Garaudy, «una revelucién, igual que una obra de arte, no
es solamente reflejo de Ia realidad existente, sino, antes gque nada, proyecto
de erear una realidad distintas. . Cristo encarnd una ruptura con ta ley fun-
damental de la sociedad, que se basaba en el tener, el saber v el poder.
Rechazd tas reglas del jlego, Incluso la de la justicia, en favor del amor.»
{«Hevoi;mién como acto de fe», Selecciones de Teologia, 54 (1975}, vol. 14,
168-1689. . )

E}S] R. Coste, Les chrétisns at la lutte des classes (Paris: Editions 505,
1974}, 72.
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8i la Iglesia se concibe a si misma como comunidad universal de fe,
icudl es el dmbito en qus fa fe opera |a reconciliacién de las ideologias
opuestas? No lo =3 ciertamente ol partido politico interclasistz. No lo es
tampoco la esfera puramente ideal o tecldgica. Ha de ser desde dentro de
la vida real, desde la maduracidn y la conversién cristiana que se opere en
cada agrupacién humana, como se ird construyendo el Reino ds Dins. Cada
grupo de intereses ira, al convertivse, haciendo saltar las estrechas barreras
en que se sncerraba y asi haciéndose capaz ds celehrar la Eucaristia junto
con otros grupos. Una unidad forzada y prematiira sélo produciria ia unidn
de los cuerpos, pero no ds los espiritus. Tal Fucaristia «artificial> volveria
a merecer la reprobaclén de San Pablo. ia identidad social ds] cristiano
s6lo se hace mds comprehensiva Y comunitaria por la ampliacién de sus
grupos de referencia—contribucion esencis! de s experiencia de conversidn
religiosa—, no por la intervencién de la jerarquiz en el proceso slectoral
ni por medio de instrucciones doctrinales repletas de un irenismo ideoidgico
que s6lo favorece a las clases dominantes,

De hecho, los cristianos due asumen su pape! en la lucha de clases, sagin
Guichard, rompen con fa doctrina sncial de ta lglesia en cuanto se muesira
apegada a la defensa del orden establecido, porgue ne creen que fa fe en
Cristo vaya necesariamente tigada a esa doctrina v a las estructuras insti-
tucionalss e ideoldgicas de Ia Iglesta. Tampoca creen que esta fe tenga
que guedar eliminada per el progreso de ia explicacién cientffica marxiste
de la historia (20,

Estos cristianos, deseosos de que la lgtesia se ajuste al Evangelio, sienten
que deben comprometerse en la lucha politica con los demss hombres ¥
en una fucha religiosa (ideolégica vy tecldgica) por modificar las estructuras
eclesiales, rompiendo asi fa solidaridad con la clase dominante tue deter
mina las formas actuales de expresién de fa fe, Esta actitud rechaza toda
pasividad ante la evolucién histérica, es optimista y se empefia en una lucha
por una erganizacion mas perfecta de la sociedad.

Ni que decir tiene que la lglesia, en bisqueda de la pureza de su fe,
debe hacer la opcion por la transformacién radical del mundo sin someterse
a la esclavitud de tal o cual credo revolucionario después de haberse some-
tido a Ia del credo conservader.

A corto plazo, Guichard prevé Ia superposicion en la [glesia de varios
tipos de opciones estratégicas. «la astrategia centrista seguird dominando
durante cierto tiempo en ia iglesia jerdrquica, mientras qué en el pueblo
cristiano se iran cada vez méas desarrollando estrategias contradiciorias:
integristas, por un lado; revolucionarias, por otros {21},

{19} H. Chaigne, «Les éveques dans la lutte des classes», Fréres du
meomde, 80, Vi (1872), 114,

{20} Para Girardi, «ia lectura del Evangslio 2 la luz de la cultura domi-
nante ha Hevado a una doctrina social que sacraliza ef orden constituide y
justifica teoldgicamente la concepcién liberal de la sociedad. En consecuen-
cia, lo espiritual, normative de lo temporal, no es auténomo, sino que depende
de las opciones temporales: no es neutral, sino que estsd penetrado por la
cultura dominante». {«La nuasva opcign fundamental de tos cristianos», | Gon-
greso de Cristianos por el Socialisme, Bolonia, 1973, Seleceiones de Teclogia,
54 (1975}, vol. 14, 187)

(21}  Guichard, op. cit., 133.
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Si la jerarquia admite que haya cristlanos gue adopten el anslisis mar-
xista para descubrir el trasfondo de su ideologia y précticas rsligiosas-—anti-
cipa Guichard— el resultado serd cierto pluralismo teolégico y pastoral.
Con tal que eviten el escollo del sectarismo, estas parrogquias «ideolégicas»
podran encentrar un diz el camine de la verdadera solidaridad cristiana. La
lucha de cleses sbre asi una perspectiva de universalidad. No se trata de
construir la sociedad nueva a imagen de una clase obrera transformada en
ideal, sino de abolir ia existencia de esa clase en cuanio alienada por las
relaciones actuales de produccion. Es decir, la Iglesia se empsha en la
utopia de la sociedad sin clases por reconocer que los valores svangélicos
se encuentran mejor expresados en ella gue lo estén en la sociedad de Ia
dominacién de clases {22].

la unidad de la lglesia se consigue no por una estrategia centrista, sinc
por una opcitn revolucionaria que implica la conversion, no a una instlitucidn,
sing al espiritu de Cristo, es decir la acogida de la tradieién eclesial de una
forma oritica. .

La opcidn de clase puede entrafar paraddjicamente la opcidn por la uni-
versalidad. La opcién revolucionaria puede ser condicidn para el dinamisme
de una fe orientada a ia construccién del futuro, garantia de libertad frente
a las estructuras existentes v uno de los puntos de ruptura con la sociedad
unidimensional que permits la manifestacién de la trascendencia.

f22) Ibidem, 118-117.

(23} Un proxime articulo, tercera y Gltima parie de este trabajo—com-
prenderd los siguientes apartados: 1. La dialéctica autoridad-comunidad; 1.1, E!
autoritarismo como cobstdcule al desarrolle de la identidad comumitaria;
1.2. El avance del movimiento comunitario en la lglesia; 2. El futuro de la
identidad v de la organizacién religiosa.
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