Eiementos sociales
de la conciencia cristiana

Por Mario ZANARTU 8. J. {*)

Desde las raices biblicas v del magisterio de la lglesia, fren-
te al reduccionismo marxista, por un fado, v las actitudes con-
servadoras, por oiro, define este estudio los elementos socia-
fes de la conciencia cristiana para la promocidén de la justic
cia. [N. de la R)

INTRODUCCION

Existe una fuerte tendencia &n cierlos medios cristianos a orientar la accitn
social bajo los siguientes criterios:

1. La accién social, como toda accion, es histérica, y, por tanto, no valen cris
terios abstractos, de cardcter universal, para orientarla. La orientacién dehe
surgir & partiv de fa luche de cada pueblo, del compromiso con la lucha
del pueblo con sus métodos de andlisis y sus métodos de accion;

2. La contribucién de los elementos no populares a la lucha del puebla exige
de quienes quiersn iniegrarse en ella tener ia experiencia vital del sufri-
miento del pueblo, requiere comenzar a hacer con los sufrimientos del
pueblo;

3. Esto exige de quienes asi se comprometan, ser consecuenies v orientar
hacia la misma meta todos los compromisos institucionales que tengan,
vy todo el poder de que estén equipados. Poner todo al servicie de los
pobres que se estan levantando vy contra el status quo;

4. La postura general de rechazo a la violencia significa un apoyo a la vio-
lencia institucionalizada. S6lo los dominantes buscan perpetuaria. Hay que
tomar partido por la violencia del pueblo;

5. Las estrategias y técticas concretas de cambio de las estructuras no pue-
den ser predisefiadas. Deben surgir del permanente andlisis de la covun-
tura y de la estructura en presencia y con participacién de los activistas
populares. Si no, serfa indtil, y tal vez contraria a los intereses del pueblo;

8. Es necesario superar el miedo paralizente gue producen la prescupacion
por el marxismo, la manipulacién, el «después». E] marxismo gque puede

{“] Del Centro de Invesiigacion v Accion Social de Santiago de Chile.
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ser usado; no hay gue iemerle a una clerta manipulacion: e «despuéss
no es nunca clare;

7. B cristtano que coincide con algunos de los diversos movimientos polf-
ticos marxisiss, coincide con su proyecto sosielario, con la coritica 2 lo
establecido y con su trebajo de organizacion v concientizacidn. Mo pusde
=ino poner entre paréniesis sus diferencias, urgido por la caridad ante al
reto de la censtruccién del proyecto social compartide con los socialistas
markistas;

8. ta te debz ser vivida desde la sxperiencia revolucionaria de hoy, en un
mundo conflictive en gue ia conciencia de los hombres estd determinada
por sU existencia soglal, por su ubicacidn en la lucha de clases. La fucha
es viclanta y afecta a2 la lglesia, gue no puede ser comunidad de amor
y reconciliacion mientras no llegue |3 etepa seocialista de ia historia, v
que debe entretante promover la lucha, acelsrando asi el fin de las clases
anciales;

8. «Los cristianos deben oplar definfivamente por la revolucion Yy muy en
especial en nuesiro continents, donde los cristianos no puaden pretender,
en ia lucha revolucionaria, imponer sus propios dogmas, ni hacer proseli-
ilstios para sus iglesias; deben venir sin la pretensidn de evangslizar a
los marxistas vy sin la cchardia de ocultar su fe parz asimilarse a alloss
{Che Guevarz);

10, &l dialogo cristiano-marxista s sélo posible si los cristiznos se desdog-
matizan, se comprometsn con la revolucidn y se someten 2 su praxis. E|
didlogo es sdlo posible optando por la revolucisn:

11, El marxismo, pese a sus aspectos negativos, tiene de su parte la «verdad
histwrica», ©std en Ja 0nica tinea de avance hacia el futuro definitive de
fa Humanidad, Al cristianc e resulta practicamente imposible ofrecer algo
realmente nusvo y original frenta al problema que ef marxismo snfrenta.
Los intentos cristianos resultan a la largs complices con el podasr esta-
biecido, sontrarrevolucionarios, sus recetas son simple producto de ideo-
logia burguesa neocapitalista.

Frente & este tipo de coriterios, cristianos mas matizados {1) eonsideran que:

1. Un tal discurso ez un zapato chino gque ehligaria af cristiano latinoamerk
cano a eniregarse a una larea de corle netaments marxista y/o violen-
tista, con su logica propia, en la que no apareceria en nada una espacifi-
cidad oristiana;

2. Se tratarla de nuevo de la sacralizacion de una mediacion, que se adop-
tarfa acriticamente y sin cabida para un discernimiento espiritual ante Ia
Palabra de Dios y ante la realidad de un pecade gue nace del corazon del
hombre, popular o burgués;

3. 9e desconoceria la Providencia de Dios a nivel personal, social y estruc
tural; se desconoceriz también la redencidn por la muerte-resurreccion:

(1) Varios de los siguientes criterios provienen de un Documento de la
igiesia Ecuatoriana para la Tercera Conferencia General def Episcopadoe Latino-
americano {Quite, 1978), Sequnda Parte, H, 3.5
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4. Se estaria sceptando que e religion no es mas qusz una ideclogia favo-
rable a los opresores. El cristianisme se convertiria en un oristizrismo
«no religiosos al que sdie le quedaria ia dimensicn politica;

5. La evangelizacion se reduciria a hacer tomar conciencia g los oprhiidos
e su shuacion y posibilidades y a movilizarlos en ia lucha de clases,
para una libertad sohre todo estructural:

& E! cristizno desarvollaria una progresiva incapacidad pars acoger cualguier
olro punio de refersncia de la verdad v del juicio que no sea la pargcipa
cign en, vy el andlisis propio de cualguier movimiento revelucionario o
contestatario;

7. Se despreciaria la valoracién cristiana de la libertad, achacindole «idsa-
lisma» o «espiritualismos;

8. Se desarrollarfa en el cristiano una actitud bestante suficiente de S08DE-
cha franfe al razonamiento y las decisiones de la iglesia, aplicandole un
analisis desmitificador en hisgueda de motivaciones coultas;

8. ia reflexion sobre la lglesia v su historia serfa exclusivamenie sociold-
nica o politica;

10, Swgirfan serias dificultades para conciliar la lucha de classs con al amor
cristiano. No basta con distinguir en el opresor entre el hombre v el pe.
cador, para amar al hombre y odiar al vecador; habria que sacar las con-
secuencias practicas de esta distincion, lo que llevaria a los cristianos &
un marxismo alterade que poco tendria ya de marxismo;

11. Se ssiaria dejando libre campo a todo tipo de masoquismo, agresividad,
msatitisma y culpa npeurdticos, al atribuivle acriticaments el noble status
de lucha por la justicia y exigencia del amor cristisno a accicnes v acti-
tudes dictadas por esas rafces.

Como esta confroversia es enire cristianos que pretenden vivir honesta
y profundamente su compromise sccial, lo que estd en juego son los oriterios
hasicos de la conciencia cristiana. Se hace necesarie por allo recurric a Jos
origenes mismos de dicha conciencla, a la ensefianza fundante de Jesis de
Mazareth v de la comunidad que constituyé en torno a sf,

1. LOS GONTENIDOS DE LA CONCIENCIA MOBAL CRISTIAMA

1.1, El myeve mandamients, resumen de la moval judia

Toda moral o concepcion éilce de la existencia humana se expresa an un
codige moral gue existe en Todas las concepclones raligiosas de la Humanidad.
Ei codigo moral de los judios esta contenido en lo que se llama los Diez Man-
damientos, que fusron entregados por Dics a Moisés en las Tablas de la Lay,
en el Monte Sinal

La moral cristiana consiste en una reformulacidn de los Diez Mandamisntos,
que fueron asumidos por Cristo en su totalidad. S embargo, fusren resy
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midos v se puso énfasis en lo novedoso, gue constituye o que el mismo Je-
sis ilamd el «nuevo» mandamiento.

«Lste es mi mandamiento: Amacs unos a oros como Yo os amér [San
Juan 14, 12}

«0s doy un mandamiento nuevo. Que os améis unos a otros come Yo 03
ameé, que asi lambién vosotros os améis muiuamente» {San Juan 13, 34}

«A nadie debais nada, sino el amor muivo; pues el que ama al projimo,
cumplia ta Ley porque: «no comsteras adulterio; no matards; ne hurtards: ng
dirds falso testimonio; no codiciards», y si hay algune etro precepto, se re-
duce a este pensamiento: «Amards a tu projimo como & ti mismo. El amor no
hace mal &l projimo; asf que la plenitud de la Ley es el amor (Romanos XHI,
3-107.

«Este es su mandamiento, que creamos en el nombre de su Hiio, Jesucris-
to, que nos amemos los unos a los otros, segin ¢l mandamiento que nos ha
dado» {1 San Juan 3, 23).

Y, por ditimo, la cita més elaborada y expresiva de tode lo anierior:

«Queridisimos, amémonos los tnos a los otros, porgue el amor es de Dios
y el guz sma ha conocide a Dics. Ef que no ama no ha conocide a Dios, por-
que Dios &s amor. En esto se ha manifestado el amor de Dios por nesotros,
en gue ha mandado a su Hijo drico al mundo para que nosolros vivamos por
El. En estp consiste su Amor: no somes nosotros los que hemos amado a
Dios, sino Dios el que nos ha amado a nosotros v ha enviade a su Hijo como
victima propiciatoria por nuestros pecados. Queridisimes, si Dios nos ha ama-
do de esie modo, también nosotros debemos amarnos los wnos a los otros.
Jamds ha visto nadie a Dics. Si nos amamos fos unos a los otros, Dios mora
en NOsNtos ¥y su amor en posotros es perfecto. Por ¢sto conocemos que es-
tamos en Ef v El en nosotros, porque El nos ha dado su espiritu. Nosotros
hemos visto y testificade que el Padve ha enviade a su Hijo, ef Salvador del
mundo. El que configse que Jesis es el Hijo de Dios, Dios mora en &l v &l en
Dios. Mosotros hemos conocido el amor gue Dies nos tiene y hemos creido,
Dies es amor v el que estd en o amor estd en Dios v Dios en &l. En esto
consiste la perfeccidén del amor en el dia del juicio; porgue come es Eb asi
nosotros en este mundo. En el amor no hay temor; por el contrario, &l amor
petiecte desecha el temor, pues el temor supone castigo v el que teme no es
perfecto en el amor. En cuanto a nosotros, amémosnos, va que E! nos amo
primere, 81 algune dice que ama @ Dios v odia a su hermane, es un mentiroso.
El que no ama a su hermano a quien ve, no puede amar a Dios, a quien no ve.
Este es el mandamiento que hamos recibido de El. que el que ama a Dios, ame
también a su hermano» (1 San Juan 4, 7-21).

1.2. La version parabdlica de la Nueva Moral

La novedad de la moral cristiana fue ta! que para fa religiosidad del tiempo
sra muy dificil entender esta nueva dimension, tan lejanz de las prescripciones
detalladas a través de las cuales se formulaba la moral corriente. Cristo tuvn
qus explicarla a través de parébolas.

«8e levanid entonces un doctor de la Ley, v le dijo, para tentarlo: «Maestro,
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iGué debo hacer para heredar la vida eterna?» Respendiole Jests: «,Qué ests
escrito en la Ley? ;Qué lees en ella?s, y le contestd: «Amaris al Sefor. iu
Dios, con tode tw corazdn, con oda tu alma, con todas tus fuerzas, y con toda
Womente: y a t projimo como a i mismo. Y Jesis le difo: «Has respondido
muy bien; has ese, y vivirass Pero él, queriendo justificarse, dijo a Jesgs:
<Y quién es mi projimo?s, Jests respondié con la pardbola del buen samari
tano, gue recoge al malherido en el camino.

«Cuida de él, le dice al mesenero, y 10 que gastes de més, vo, & la vueita,
e lo pageré» «;Guien de los tres, pregunta Jesus, te parece que fue el pro
jirno del que cayd entre ladrones?s ¥ &l contesté: «F que se apladd de él»
¥ le dijo Jests: «Anda v haz @i igual» {San Lucas 10, 25-37).

1.3. El Testimonio existencial de la Mueva Moral

Es la persona misma de Jests, sus obras, sus acluaciones v sus actitudes
fo que mejor representa el contenido fundamental de la nueva moral. Todo el
Evangelio v todo el Nuevo Testamsnto dan testimonio de ello, Jests vivig
amando al préjimo, haciéndose carge de él, sirviéndole, y o amd hasta ia
muerie,

Sin embargo, lo narrado en los evangelios y en el resto del Nuevo Tesia-
mentc es sélo parte del testimonio existencial de Jesds:

«Este es el discipulo que da testimonio de estas cosas, y &l que las ha
escrito; y sabemos que su testimonio es verdadero. Otras muchas cosas hizo
Jesds; sl se escribieran unas por una, me parece que e mundo entero no
podria contener los libros gue pudieran escribirse» (San Juan 21, 24-25)

14, ia formulacion de la evaluacion definitiva

La categoria méds importante para e pueblo de entonces era la de acceso
al Reino, es decir, accesc a la comunidad definitiva, a la felicidad permanents.
Los criterios de evaluacion de ia condusta humana en lo que respecta a su
calidad para el ingreso al Beino fueron expuesios claramente en las catego-
rias gue Jests establecid al describir el llamado Juicio Final, es decir, la eva-
liacién definitiva de las personas:

«Entonces el Rey dird a los de su derecha: Venid, benditos de mi Padre,
heredad el reino preparado para vosotros desde el principio del mundo. Por-
gue tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed, y me disteis de beber:
fud peregrino, y ne acogistels, estuve desnudo, y me vestisteis, enferme v me
visitasteis, preso y vinisteis a mi. Entonces le responderdn los justos: 'Se-
nor, joudnde te vimos hambriento y te alimentamos, sediento y te dimos de
beber?, y jcouéndo te vimos peregrino y te acogimos, o dasnudo v te vest-
mos?, jcuando te vimos enfermo o en la cércel, vy fuimos a verte? Y el Rey
tes dird: 'En verdad os dige que coando io hicisteis con uno de estos mis
hermanos mas peguefios, conmigo lo hicisteis.’ Luego dird tambign a fos de
la izguierda: 'Apartaocs de M, malditos, af fuego sterno, preparado para el
diablo v sus angeles. Porque tuve hambre, y no me disteis de comer, tuve sed,
y no me distels de beber; fui peregrino, vy no me acogisteis, estuve desnudo,
y o me vestistels, enfermo v en la céreel, v no me visitasteis. Entonces res.
ponderan también ellos, diciendo: 'Sefior, icudndo te vimos hambriento, se-
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dierto o peregrine o enfermo o en orision, v no te asistimos? Y Bl contes
tara: 'En verdad os dige gue cuando no lo hicisteis con uno de estos peque-
fivelos, tampoco sonmigo o hicistels.” [ iran estos al castigo eterno, pero
fos justos a la vids eterna» (San Mateo 25, 31-48).

Vemos en esta formulacidn que la evaluacion definitiva depende de fa ace
tuscion gratuita de! amor, de la respuesta frente a la nescesidad del projimo
nada mas gue porgue dicha necesidad existe. No se nos dice agui que ssran
evaluades positivamente qulenas satisfacen la necesidad del préjimo 2 cambio
de lo que el prijfimo les da; no se trata de satisfaccion del sediento con una
Cocs Cola a cambio del pago de su valor.

1.5. Lo gue explicitaria la conclencia actual: estructuras

No se puede exigir a la reflexidn de los tiempos de Jests que incluyers
categorias que no eran usuales en esa época. No se tenia conciencia de la
importancia de las estructuras sociales para o suerie de los individuos, A me-
dida que ls Humsanidad va adguiriends conciencla y siendo capaz de formtar
esa nueva categoria, 23 chvio que no puede ser axcluida de la formulacién de
la moral del amor.

Esto significa que no basta con la respussta interpersonal a las nacesida-
das det projimo detectadas casualmente por el encuentro fortuito con &) Es
necesayio sanar las causas que llevan al préjimo 2 esa situacién de necesidad,
st es que verdaderaments se ls ama y verdaderamenis se desea satisfacer su
necesidad.

s por eso oue Iz actual formulacion de la moral cristiana implica el os-
fuarzo por cambiar las estruciuras, de modo gque sean mas justas vy fue sean
nds heneficiosas para ia suerte de las personzs. Es toda la temédtica de la
Hamada Ensefianza Social de la Iglesia, la que se incorpora a fa moral cris
Hang a medida gua progresa la conciencia social de ls Humanidad v su formu-
lacién cientifica a través de las Hamadas Cilsncias Sociales.

14, La formulacién tedrica

Traducigndolo a términos més tedricos, el contenide fundamental de ia
moral cristiana consiste en afirmar que ef homhre se desarrofla mas como
hambre en la medids en que actla més el amor en forma consclents v librs.

Esto significa que el hombre es mds persona en la medida en que o2 mds
para el otro. El ser personz es en el fondo serparaelotro. Esto es apa
reptamente contradictorio, va que unc £3 mas uno mismo en la medida an
gue es mas para el otro. lo gue aparece en una primera instancia como des-
poio de s mismo. Pero paradolaimente es despoidndose v entregandose a los
otros £dmo la persona es més parsonz y, por tanto, mas completa, v, por tznto,
mas feliz, Es la peculiaridad de! ser humano.

Obviaments estamos agui en el dominio de io consciente v de lo librs. Si
falta cualquiera de estas dos cuslidades, no existe ni moralidad nl Inmoralidad
en el aciuar humano. Un actuar no consciente an si mismo no es ni bueno ni
melo. Lo mismo se diga de un actuar no libie.
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1.7. La naturaleza del mérito

El mérito, ia bondad de la accién humana, consiste, por tanto, pars &l oris
tiano en respondsr & las exigencias del amor en forma consciente v libre. Esto
implica el respondsr en forma conscienie v libre a las necesidades del préjimo.

Mo hay olra vara para madir la bondad humana. Cualguisr actuascion o ac-
titud que se diga moral, lo es porgue se presenta como una exigenciz de amor
de la situacidn en que la persona se encuentra. La moral cristiana vecenoce la
nrimacia del amor,

1.8, La naturateza del de-mériie [pecado}

La fallz moral, o el de-mérito, o el pesado, consiste para ef cristiano en un
faltar en forma consciente v libre a las exigencias del amor. Cualguier acclén
o acitud humana es pecado solamente en la medida en gue implice una falla
a esa exigencia. El principio del pecado para el cristianc &3 el egoismo; no es
una dindmica positiva que implique dirigirse en alguna direccion, sine un in-
movilismo, gue consiste en no avanzar en la Gnica direccidn gue existe, que
es la del amor.

Asi como no hay mérito, para ef cristianc tampoco hay pecado si falta ia
conciencia o ta libertad en el actuar humano. Faliar al amer en forma ne cons
ciente o en forma no libre queda de suyo fuera del campo de lo inmoral.

1.9. Ei fruto del mérito en desarrclie personal

£f rasuliade automético del ser para el otre, de la actuacion del amor es la
comunidad y ia comunidn con las demds personas, a guienes ese amor se
dirige.

Por tanto, ef resultado intrinsece de la accién moralmente buena o meri-
toria, es sl desarrollo de la comunidad, de la comunicacion, de lo comunitario.
En tenminos personales, esto implice el desarrollo personal, que se enriquece
por la mayor abundancia de ser-para-ehotro.

po existe, por fanto, un premio exirinseco otorgado peor una voluniad arbi-
trariz al acto meriterio. Fl resultade bueno de la accion huena es inseparable
de ¢sta.

1.10. Lla consecuencia del pecade an idrminos personales

De modo similar, el resuitado de la accidn mala es el quedarse donde se
estd, en of propic aislamiento. El resultado del egoismo es que la persona
no avanza, no s& abre, no se comusnica, permanecs, por tanto, estatica, inmdvil,
incomunicada, En términcs perscnales, esto significa el no-persona, porgue
implica ef no-ser-para-elotro.

La consecusncia, por tanto, del pecado, es la infelicidad de la persona en
su aislamiento; el término logico de un precesc egoista es el estado ds total
aislamienio. Se llama inflerno ese estado de persona de aislamientc total. Es
la antipersona. Lo mismo se diga de quien es denominado demonie, Es la anth
DErsong.
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Este resuitado de la accidn egoista, o, mejor dicho, de ia no-accion, conse
cuencia del egoisme, es intrinsece a fa accion misma, No depende de ninguna
voluntad zjena o arbitraria el que quien actda moralmente mal sea castigado.
Bl resultado mismo de ia accion mala es su propio castigo.

111 Los extremos logicos: Dios y Demonio. Cielo e Infiernn

Asl como Dins ss el extremo l6gico de la vida, el amor, la accidn v [a per-
sona, el extremo 16gico de la antivida, =f antiamor, la antipersona, es el deme-
nio. Por eso se puesde correctaments decir que el demonio no existe coma
persona, no existe como vids, no ama, y que Dios es [a plenitud de [a persona,
de la vida, del amor.

Con las categorias de situacién pessonal llamadas ciele e infierno ocurre
algo semejante. Ya describimos el estade de infierno como el estado de per
sona de aistamiento total: la esperanza de los cristiancs es gue nadie esis
situado en ese extremo. El estade de persona, de comunicacion con los demas,
¥ por consiguiente, con Dios, en cualquier grado que ésie exista, se llama cialo.
El cielo es =l estade de comunion imterpersonal definitivo de la persona mas
allé del tiempo vy del espacio.

1.12. Sentido humano de la Mora! Cristiana en la vida personal

No hay crecimiento en el amor si no hay crecimiento en la cenciencia, en
la libertad v en la responsabilidad de s persona. Ahora bien, todo aumenio
de conciencia, libertad, responsabilidad y amor implica un mayor v mejor des-
arrollo de la persona como tal. Implica una plenificacién de la persona humana.
Es sinénimo de su mds sery de su mayor felicidad.

1.13. Sentido humano de la moral cristiana en Ia vida, social

La dindmica del amor interpersonal v dedicacion al grupe es opussta a fa
dinémica de la dominacién de las personas y de los grupos. lLa primera implica
un mayor y mas rapido crecimiento del tsjido social y del consense necesario
para que éste se expanda. La segunda implica una destruccisn del tejido social
por ia supresion, & través de la instrumentalizacién de alguno de sus miem-
bros y de sus grupos.

Los cristianos buscan establecer entre los hombras una comunidn basada
sobre la participacion vy no sobre el acaparamiento; sobre fa disponibilidad v la
apertura y no sobre la busca de privilegios, de castas, de clases o de razas;
schre el servicio y no sobre ia dominacién. Los hombres y las mujeres da
nuestro tiempo tienen necesidad de esta esperanza escatoldgica, v de signos
de su realizacion ya anticipada.

T.14. Purificacion de iode egoismo

«la existencia, segin el Fvangeiio, es una vida purificada de tode egoismo
y de toda bisqueda de.lz propia ventaja, asi como de toda forma de explota-
cion del prajimo. Es una vida en la que resplandece la perfects justicia da!

Evangetio, que dispone ne sdlo a reconocer y respetar los derechos y la dig
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nidad de todos, especialmente de los mas peguefos vy débiles, sino, aan mas,
a praomoverles aficazments y a abrirse 2 toda miseria, aun lz del extrafo o
enemige, hasta el perddn de fas ofensas y la victoria sobre las enemistades
por 1a reconciliacions {17,

2. LA TAREA CRISTIANA DE PROMOCGION DE LA JUSTICIA (1)

Millones de personas, gue tienen nombre y rostro, sufren pobreza v ham-
bire, sufren la desigual e injusta distribucidén de ingresos, sufren las conse-
cuencias de todo ilpo de discriminaciones y atropellos: social, racial, politico,
religiosn, En fodas paries la vida del hombre v su cualidad propia se ven
diariamente amenazadas. A pesar de las posibilidades abiertas por ef dssarroile
tecnologico, se hace més clare que el hombre no las aprovecha para lograr
una sociedad mds justa v humana {G. G, 1V, 20).

También la religién tiene su parte de culpa en esta situacién: ciertas fal-
sas imagenes de Dios consagran vy legitiman la permanencia de estructuras
injustas, y cierta clase de imdgenes de Dios mas ambiguas, quitan al hombre
sus responsabilidades propias. Tales Imagenes son inaceptables para el cris-
tizng (C. G., 1V, 26a).

El hombre puede hoy dia hacer el mundo més justo, pero no lo quisre de
verdad. Perque aprovecha el creciente dominio que sohre é! tiene mas para la
explotacidn de sus congéneres que para compartir con ellos en forma més
equitativa los frutos de este dominio. Lo aprovecha méas para desencadenar
rupturas y divisiones que para promover comunién y comunicacion; mas para
asjorcer opresion v dominacion que para generar respeto de los derechos Indi-
viduales y colectives. Las desigualdades y las injusticias no son resultado de
una cierta fatalidad natural; son obra del hombre v de su egoismo (C. G., 1V, 7).

Mientras muchos buscan hoy arreglar el mundo, poniende a Dios entre pa-
réntesis, v trabajan en ello dencdadamente, los cristianos deben esforzarse
por manifestar que la esperanza cristiana no es un oplo, sing que genera, por
el contrario, un compromiso que es a la vez firme y realista para hacer de
este mundo otro mundo, signo v prenda de «una tierra nueva bajo cielos nue-
vosa (Ap. 21, 1). La promocién de la justicia es parte integrante de la evan-
gelizacion {G. G., 1V, 30).

Asi serd el cristiano testige del Evangelio, que liga indisolublemente amor
de Dies y servicio del hombre. Y en un mundo en que se conoce cada vez
mejor &l funcionamiento v la fuerza de las estructuras sociales, scondmicas
y politicas, el servicio evangélico no puede dispensarse de una accién eficaz
para cambiar dichas estructuras (S, G., 1V, 31).

Paro el trabzio en el solo plano de las estructuras ha sido v seguird siendo
insuficiente. No habré promocién eficaz de la justicia v liberacién del hombre
si la injusticia no es atacada en su ralz, que estd injerta en el corazén mismo
del hombra, Es por eso preciso trabajar también en la transformacion de las
actitudes v tendencias que engendran las injusticias y alimentan las estruc-
turas de opresion {€. G., IV, 32L.

(1} Compafiia de Jesis, Congregacién General XOXH (Razdn vy Fe; Ma
drid, 1975] (en adelante citada ©. G.}, Decrato IV, nGm. 18.
(1] Basado en Compafifa de Jestis O. C. {G. §.), aplicando al cristiano pro-
motor de la justicia lo gue prescribe para e jesuita.
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La manera cristiana de promover la justicia debe ser tal, que zhra &l deseo
y al acogimiento de la liberacidn y salvacian escatologicas, v, por tanio, los
métodos a poner en obra, las acciches a emprender deben, por encima de
tods, manifestar ef espirita de fas hisnaveniuranras y contribuir a Iz reconcilia-
cion entre los hombras (€. G, 1V, 32,

Bl cristiano adquisre cads vez mas conciencla de gue ias esiruciuras so-
cisles contribuyen a modelar al mundo y al hombre mismo hasta en sus ideas
y sentimientos, en lo mas intimo de sus deseos ¥y aspiraciones. Por eso ia
transformacion de las sstructyras aparece estrechamente ligada con la svan-
gelizacion. Pero se podria decir que la justicia es Ia cota minima del amor al
préjimo. Por eso la lucha por la transformacion de las estructuras no lo dis-
pensa de trabajar con las parsonas mismas. tanto las vigtimas como los visti-
matios en las situasiones de injusticia estruchural {G. G, I, 49).

Como los madios prefiguran {os fines, el modo cristiang de luchar sor la
fusticta excluye les simplificaciones v reduccionismos que fplica & recurrir
a medios gua. aungue expeditos, en alguna forma contrarian 2 fin anice y per
manenie de todo empefo humano: e! reinade del amor,

El empeno por fa promocion de ia justicia vy pov fa solidaridad con los sin
¥oz ¥y los sin poder, llevard al cristiane a informarse cuildadosamante do los
citiviles problemas que los sfestan, v o reconoser ¥ asumir 1as respensahiiida-
des espacificas en of orden social (D, G., IV, 427,

ta solidaridad con los hombres que flevan una vida dificll ¥y son colectiva-
mente oprimides, debe caracterizar la vida de todos los cristianos, tanio en
el plano personal como institucional. Tendra que convertir Tormas v estilos de
vida para identilicsrse con los mas descosaidos. Para muchos serd precisg
participar més cercanamenta en la suerte de las familias de ngresos modes-
tos: de aguelios gque, en todos los paises, constituyen fa mayoria frecusnte-
mente pobre v oprimida. Deberdn todos ser sensibles a las dificultades v a las
aspiraciones de jos mas desposeidos, hacer suyas sus praocupaciones, temo-
res y esperanzas {G. G, IV, 4849),

Caminando pacientemente con los pobres aprenderd el cristiano en qué po-
der ayudarles, después de haber aceptade primero recibir de elloa. Sin este
paciente hacer camine con elles, la accidn del promotor de la justicia estaria
en contradiccién con sus intenciones v les impediria hacerse ascuchar &n sus
asplraciones v darse ellos & sf mismos los instrumentos para tomar efectivae-
mente a su cargo su destine personal y colective [C. G, IV, 50%

La solidaridad con las victimas puede legar a ser heroica. Sobre <ods en
momentos en gue ser solidario eon las victimas de la injusticia es arriesgads,
porgue suscita las iras dal victimario.

La solidaridad es, en tales cssos, una reafinmacion de la vida v de la Huma-
nidad on momentos en gue lo oficialmente apreciade ss I competitividad ax-
cluyente. «Yo no ayudo a nadies es &l nuevo credo de muchos. Y lo profesan
sin defar lugar a dudas de que ayudar a alguisn es ser débil, es malo, es in
terferir con las fuerzas autométicas del intercambio humano.

Es esa una visién monstruosa de la Humanidad., Su tsrmino ldgios 25 el
estado de inHerno, aquel estado de personas en que nadie ayuda a nadiz; en
que nadie se comunica con nadie, en gus nadis se relaciona con nadie. Sy
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térming Iogico es la soledad persocnal absoluta, es of huis clos sartriano, don-
de no hay cebida para ia gratuidad, pare el desinterés. Donde todo hay Gue
comprarlo, incluso la sonrisa, la pseudoternura, la pseudo-caricia. Es e mundo
frio e impersonal del sgoismo y de la accion caleulada vy comprada,

La presencia solidariz es la afirmacion de lo contrario, os ia solideridad, es
ta chvilizacion dal amor, es el carifio, s la ternura, es la confianza, es la gya-
tuidad. €5 vida, es humanidad, es cielo. En esto =i oristlanc cree, v por esio
58 jusyd.

Y porque cree en esto, quiere que esto sea posible pars su nacion entera.
Quiere ia comunidn de los connacionales, quiere la reconciliacidn de los con-
nacionales,

Mo nabra reconciliacion si no hay perdén. Lo mortifers de las injusticias es
que la ofensa debe ser perdonada pars que pueda haber reconciliacién. T
futro tlene gue ser pensado con el ofensor sentado a la mesa dal ofendido.
Hay que perdonar al ofensor, como hay, 8 menudo, gue hacerse perdonar de
las propias victimas.

Es posibie que los cristianos sean mas frecuentemente victimas que victi-
martes. En tal caso su ejercicio del perddn tendrd que ser mas frecuente. Fs
dificll perdonar si se asume un rol gue es privativo de Dios: luzgar moral-
mente 2 las personas: «3¢lo Dios juzga.» Frente a cualguier ofensa debs s
cristianc afirmar esperanzadamente que el ofensor no es irremadiablemente
maie, Su esperanza lo hace aposiar a que triunfard en & lo bueno, lo generoso,
fo desinieresado. lo gratulto, v gue eso hard posible st convivencia con 8l
La esperanza lo hace apostar por el triunfo final del amor on todos.

Esto no impide que adopte acciones encaminadas a ejemplarizar, a desin-
centivar las injusticias, pero hay que hacerlo sin odic al vietimario. En este
cuadrn se inscriben todas las acciones de tipo denuncia del transgresor, y de
peticidn de sancion al mismo. Acciones todas que no tienen sentido si no son
hachas en forima crecedora, bajo el alero del amor, para proteger 2 quienes
siguen a las actuales en la larga fila de las posibles futuras victimas.

3. LOS ELEMENTOS BASICOS DE LAS ESTRUCTURAS SOGIALES

La tarea de liberacidn v promocidn humana obligatoria para el cristiano ests
determinada por criterios «de validez permanente gue se fundan en una aniro-
pologia nacida del mismo mensaje de Cristo y en los valores perennes de lz
ética cristiana, Pero hay también elementos camblantes que responden a las
sondicicnss propias de cada pals y de cada época= {1).

Lo principal de ic permanente es ls dignidad personsl del hombre y la
wtela de sus derechos inalienables. Y de esto se derivan consesuenchas para
los diversos campos de e existencia: io social, lo econémico, lo politico, lo
cuitural, segtn las necssidedes (Puebla, 475).

Su objetivo final es siempre la promocién y liberacion integral de la per-

{1} l* Conferenciza General del Episcopado Latinoamericano, Dosumento
de Puebla [Conferencia Episcopal de Chile; Santiago, 1979 {en adelanis citado
Puebial, ndm. 42
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sona humana, en su dimension terrena vy trascendenie. sin confundir, sin em-
bargo, progreso terrestre v crecimiento del Beino de Cristo (ib.).

La primera uegencia, y, por fanto, el primer esfuerzo, debe dirigirse a sub-
sanar la situacion de hombres disminuidos por carencias de toda indole, a
través de las siempre necesarlas obras asistencizles {Puebla, 476).

La promocidn humana implica toda la variedad de actividadss que ayudan
a despertar la conciencia del hombre en todas sus dimensionas & implica tam-
hién todo lo que ayuda al hembre a valerse por si nHsmo para ser él el prota-
gonista de su propio desarrollo (Puebla, 477).

La promecidn humana educa para la convivencia, da impulso a la crganiza-
cion, fomenta fa ayuda mutua, tanto de bienes como de servicios, v ayuda de
modo eficaz a ta comunién v la participacion (ib.).

En la farea de liberacién aparecen dos aspectos inseparables: a) la lihera-
cién del egoismo vy todo lo que de & deriva: pecado personal y social, y b} la
fiberacion para el crecimiento en amor (Puebla, 482).

La eficacia de esta liberacidn se basa en los medios evangélicos, en «la
blsquaeda creativa de caminos gue se aparten de ambigiedades v reduccionis-
mos» (Puebla, 487), sin acudir «a ninguna clase de violencia ni a la dialéctica
de la lucha de clasess (Puebla, 486).

Parte importante de la eficacia es «cudl es el aporte que se da a la cons-
truceion efectiva de fa comunidad y cudl la forma de volear con amor su soli-
citud hacia los pobres, los enfermos, les desposeidos, Jos desamparados, los
agobiados, y como, descubriendo en ellos la imargen de Jesis ‘pobre y pa-
clente’, se esfuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos 2
Cristor (Puebla, 488).

La liberasion debe fundamentalmenie liberar al hombre de todos los idolos
que lo desiumbran: poder, Estado, sexo, placer, rigueza, clase, lucha, eto. «lg
caida de los idolos restituye al hombre su campo esenclal de libertad» {Pue-
bla, 451}

Es elemento basico de la estruclura social que la propiedad de los hienes
sea «mas gue nada un poder de administracion y gesiion, que si bien no ex-
cluye et dominio, no lo hace absolute ni ifimitado. Debe ser fuente de liheriad
para todos, jamds de dominacién ni privilegios» (Puehls, 492).

Es también elemento bdsico la superacién de «los crueles conirastes de
lujo y extrema pobreza, tan visibles a través del continente, agravados, ade-
mas, por la corrupcidn gue a menudo invade fa vida publica y profesional»
{Puebla, 494).

Hay que combatir las dos formas opuestas de una misma raiz de injusticia
institucionalizada: el capitalismo liberal y el colectivismo marxisia (Puebla, 495},
en que el «teners ahoga al «ser», en que el hombre estd al serviclo de la eco-
nomia, y no la ecenamiz al servicio del hombre, Impidiendo asi «el paso, para
cada uno y para todos, de condiciones de vida menos humanss a condiciones
mas humanas» (Puebla, 497).

Porque el uso totalitarie del poder es una forma de idolatria, el cristians lo
rechaza enteramente. Los regimenes autoritarios y opresivos en el comtinente
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congtituyen uno de los mds serios obstéculos para el pleno desarrallo de los
derechos de la persona, de los grupos v de las mismas naciones (Puebla, 500).

ta convivencia social en justicia v libertad requisre de un orden nolitico
respetuoso de la dignidad del hombre, que asegure fa concordia y la psz in-
terna y externa de las comunidades nacionales.

Para que esto sea posible hay que asegurar al pueblo:

12 «ia igualdad de todos los ciudadanos con el derecho vy el deber de parti-
cipar an ef destino de la sociedad, con las mismas oportunidades, contri-
buyendo a las cargas equitativaments distribuidas v obedeciendo las leyes
fegitimamente establecidas» [Puebla, 503).

22 «El ejergicio de sus libertades, amparadas en instituciones fundamentales
que aseguren el hien coman, en el respeto a los derschos de las personas
y asociaciones» (Puebla, 504).

37 «la legitima avtodeterminacién de nuestros pueblos que les permita or
ganizarse segln su propio genio y la marcha de su historia v cooperar en
un nuevo orden internacionals (Puebla, 505}

4, «La urgencla de restablecer la jusiicia no solo tsérica v formalmente re-
sonocida, sinoe llevada eficezmente & la practica por instituciones adecua-
das y realmente vigentes» (Puebla, 506},

Los pobres merecen una atencién preferencial, cualquiera sea la situacion
moral o personal en gue se encueniren (Puebla, 1142), pero su servicio debe
comenzar por «cumplir antes que nada las exigencias de la justicia para no
dar come ayuda de caridad lo que se debe por razén de justicia; suprimir las
causas y no solo los efectos de los males vy organizar los auxilios de tal forma
que guienes lo reciben se vayan liberando progresivamente de la dependencia
‘externa y se vayan bastando por si mismes» {Concilio Vaticano 1, Decreto
Apostolicam Actucositatem, 8).

CONCLUSION

%.° Los problemas de justicia social son cada vez més politicos, pues pasan
por el elercicio del poder para cambiar las estructuras injustas.

2° Lo importante es que exista un poder con amplia base de apoys mayo-
ritario - del pueblo.

3° El proyecto concreto debe cuidar preferentemente de los pobres, en es-
pecial los que estén en situacion de exirema pobreza.

4" Por tanto, el criterio Gitime de evaluacién y el criterio necesario de dis-
cernimiento de la accion social, es el siguiente: «;Cuanto aporiz & fa cons-
titucion de una mayeria que apoya un proyecto concreio de hien comuin
‘wiable, con opeién preferencial por los pobres?s

5° Este criterio esid centrado en el «después»; no interesa =l testimonio
s8lo en un ahota que no responde por un después. Chile tuvo fa triste
experiencia de una gran masa democratica gue por reaccionar conira un
«ahora» indeseable, no pensé en el después, que ahora suire.

07



YR

6.7

10

ZARARTY

Este oriterio esta centrade en la eficacia masiva: no interesa el testi
monialismo insurgente sing en iz medida en gue asegura un oreciente
Apayo masivo,

Este criterio no estd centrado en la pregunta tedrica de cudnio es el
analisis markista un isstrumento Gb! para el cambio social.

Este criterio implicaria que los cristiancs, v mas especialmente las par
sones 4 obras dedicadas al apsstolado social, desarrollen toda una pas.
toral politica, cuyo obletivo sea incrementar o compromiso pelitico de tos
cristianos, v de los hombres en general, sn el sentido arriba espacificado.

Los prosnstores cristlanos pueden aportar mucho sn of sentide del dis-
sernlmientio politico, usando e modo propio de su familia aspiritusl,
Bl centro del discernimiento consiste en jluminar las actlonas y los pro-
cesns historicos concretos con o huz de la mets politica democrstica ex-
puesta, 1o que es distinto a tener ya la opsion tomada, ¥ a convertir la
pastoral politica en un simple alinear a todos sn torno a dicha OPCiG.

Y, por Gitimo, es imporianie tener conciencia ¢ la sigulents pra-condicion:

- Mada se puede fograr sin que los acltores sociales depongan ia defensa

clega de los intereses del grupo progte v sean capaces de mwirer sin ante-

oieras la realidad v los problemas de los otros grupos. Bl samaritano no

habria pasado al futuro de la Hemanidad como of <busns samaritang, para-

digma de lz actuacion del cristiano frente 2 las necesidades de! projimo,

si cualguisr tipo de anteojeras le hubisse impadido =ver» al cogoteads. No

habria podido «llenarse de compasiéns v actuar en consecuencia, Mo habria
hecho lo propiamente cristianc: asumir totalments la necesidad dat préjimo,
hasta e! punto de abandonar su programa propio Y reprogramar sus accio-

nes, sin estar en elic interesado y sin ester a sllo obligado. Sélo una ante-

ofera legitimadora de situacionss adguiridas que no se desea perder puede
ver en el necesitado aus pide limosna un concientizador politico al servicio
de una maflia o en un cesante a un maximizador de bienestar que fiene una

atta prefersncia por &l ocio.

CUESTIONARIO:

1

508

Becuerda vy explica algunos elementos del «discurse marxista» frente a los
cristianns.,

Recuerda y explica los elementos propios de wna postura cristiana mas
matizada ante la injusiicia.

fecverda y comenta texios y testimonios sobre e amor como elemento
fundamental de la sonciencia social eristiana,

iPor qué se ha de manifestar hoy ef amor en el cambio de estructuras?
iFPor que podemes definir al pecade por el aislamienio, por el 2goismo?

(Que importancia tiene para el militanie, v por gué, sl compartir fa vida de
ios pobres?

¢Ha de ser determinante en la valoracién de un provectio politico o que
pueda haber en € de opeidn preferencial por los pobres? (Por gué?




