La promocion de la justicia
como servicio de la fe

Por Javier GOROSQUIETA S, 1.

INTRODUCCION

Presentamos aqui el tema de la promocidn de ka justicia como serviclo de
{a fe en tres partes o unidades: 1) Relaciones enire la promocion de la justicia
y ia caridad. i1} La liberacién como expresion de la jusiicia en el horizonte de
la fe. I3 La educacidn para la justicia.

Nuestra intencién es gue osias tres paries, a las gue afadimos el estudio
de Mario Zahartu 8. ., gue tambigén publicamos en este néimero de «FOMEN-
T SOCIAL», «Elementos Socigles de la Conciencia Cristiana», pusdan servir
de hase para cuairp sesiones de seminario sobre la materia. Cada sesidn de
seminario constaria de una exposicidn de la tematica {a ella wuiere ayudar
precisamenie esie nomere de la revisial, un cologuic abierto sobre la misma
{para lo gue guiere servir de apoyo el cuestionaric que va al final de anuellas
wres paries y del artieudo de M. Zafiartu) v un audiovisual apropiade {(gue se
puede seleccionar, p. ef., enire los editades por Ediciones Paulinas, Audiprol,
Ceniral Calequistica Salesiana u otras casas editoriales sobre femas de jus-
ticial.

Precisamentie las tres partes oue publicamos se dieron efectivamenie en
torma de seminario v el articulo de M. Zahartu wrata de lleno v de manera
muy apropiada al tema de la premocion de la justicia

. RELACIONES ENTRE LA PROMOCION
DE LA JUSTICIA ¥ LA CARIDAD

Hay una fradicién reciente en la historia de la moral v de la dostring social
de la Iglesia, que ha contrapuesto siempre la justicia y la caridad. Esta tradi-
cion podemos afirmar que alcanza hasta las visperas del Concilic Vaticano 1L
¥ aquelia contraposicion se la ha interpretade en un doble sentido: 12, no se
intente der por caridad lo que se debe en justicia; 2°, no se intents exigir
como deber de justicia o que es s6lo un postulado de la caridad. La caridad
pide, segln este segundo sentido, més que la justicia.

Podriamos citar muchos textos del magisterio en que aparece esie doble
sentido de la contraposicion. Citemos dnicamente dos como botones de mues-
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ira. Respecto del primer sentido podriamos acudir, por gjemplo, & asie texio
del Papa Pio X! cuande en la enciclica Divint Redemtoris escribe: «No as justo
gue of obrero reciba como limosna o que se debe por estricta obligacion de
justicia y es totalmente ilicita la pretensitn de eludir con pequefas dadivas de
misericordiz las grandes obligaciones impuestas por la justicia. La caridad y ig
justicia byponen sus deberes especificos. los cuales, si bien con frecuencia
colnciden con ia identidad del objete, son, sin embargo, distintos por su essncias

Respecto del segundo sentido de la contrapesicién entre justicia y caridad
acudamos, por ejemplo, a estas palabras de Pio X «Misntras gue la justicia
de lo que debe, &l amor hace mas. Quien ama da fo que iene, da lo gie es,
se da a si mismo.» Es decir, que {a caridad va, segun estas palabras de Pio Xi
y en esta tradicion, mucho mas alld que la justicia.

Eran los tiempos en gque se consideraban come dos 6rdenes humanos real
g historicamente diferentes, el orden de la naturaleza v el orden de ia gracia,
el plano o el munde de ia ley natural v el plano o el mundo de ia fe y de la
caridad, Pero poco a poco se ve cayendo en la cuenta de gue orden historico
no hay mas que uno, es decir, el de [a persona humana redimida 2l de ia par-
sona humana elevada al orden sobrenatural, el de la persona humana miembro
det pueblo de Dios v del Cuerpo de Cristo. Y es entonces cuando ya comien-
zan a borrarse las fronteras enire justicia v caridad.

La caridad, forma de la justicia

Asi se reinterpreta ya con una nueva vz, de una manera muy precisa, o
que ya habia escrito Santo Tomas: «<la caridad es la forma de o justicia.» £s
esta una expresion técnica dentro de las categorias de la filosofia escolas-
tica, pero de una gran relevancia dentro de esas mismas categorias. Porque,
por ejemplo, para la escoldstica la diferencia que hay enire un caddver v una
persona con vida es precisamente ef alma, es e alma como forma del cuerpo.
El cuerpo sin alma estd muerio. B cuerpo con la forma humana, es decir, con
ese alma viva, es un ser vivo, un ser vital, un ser con vida, De esta maners,
pues, el que Sarnto Tomas nos afirme qus lz caridad es la forma de fa justicia
significa que pars 8] ia caridad es como el alma, ef aspirity, fa vida de la jus-
ticia.

Podemos recordar en este contexto el panegirico de la caridad que encon-
tramos en el capitulo Xl de la primera carta de San Pablo a fos Corintios:
5t hablara las lenguas de tos hombres v de fos éngeles y no tuviera caridad
seria como bronce que susna o como cimbale que hace ruido: y si tuviera el
don de profecia v conociese todos los misterios y toda la ciencia y fe plena
hasta trasladar las montafias pero ne tuviese caridad. no seria nada; y si dis-
tribuyese todos mis bienes y entregase mi cuerpo a las ilamas, pero no tue
viese caridad, de nada me serviria.» Es decir. que en el dnico orden histérico,
en el orden sobrenatural, para San Pablo ni las obras mas extraovdinarias vy
mas herdicas sirven para nada ni valen nada si estdn carentes de este espiritu,
de esta vida, de este aima, que es la caridad. De nada sirven en concreto ias
obras de la justicia si no estuvieran informadas por la caridad.

Asi, este Irse borrando a precisién de las fronteras entre justicia v caridad
se manifiesta va claramente en los documentos del magisterio de Juan XX en
los del Concilio Vaticano i1, Pabls Vi v posteriores. Citemos tambidn anui oomo
hotén de muestra sste texto del Sinodo mundial de os obispos de 1971 en su
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documento final sobre g Justicta en ef Mundo. Dice: «FI amor cristiano  al
projime v la justicia no se pueden separar, porgue el amor implica una exigen-
cla absoluta de justicia, es decir. e reconocimiento de la dignidad y de los
dereches del projime, Ly Justicla a su vez alcanza su plenitud interior soia
mente en el amer. Siendo cada hombre realmente imagen visible del Dios
tnvisible v hermano de Crista, el cristiano encuentra en cada hombre s Dios
y ta exigencia absoluty de justicia y de amor que es propia de Dios.»

Testimonios paralelos podriamos ancontrar, por ejemple, en los nimercs 38
y 39 de Ia Enciclica Mater et Magistra, en los nimeros 21, 59, 72, 75 de ia
Constitucion sobre ia Iglesia en e Mundo Actual, Gaudivm Spes, etc.

A ests luz, pues. de los documentos del més reciente magisterio universal
de la iglesia no podemos antender la justicia en un sentido minimalista v como
separada o enfrentada a la caridad. Fn la vida del cristiano no puede haber
justicia verdadera sin caridad, sin gracia, Esto es muy importante vy pudiera
parecer como un poco contradictorio. Porque la justicia, en el sentido de dar
& Gada uno lo suyo, parece gue hace referencia a una madida concreta, a un
nivel, a una cota, a un volumen o cantidad determinade que eniregar en fus-
ticia precisamente. Mientras gue en relacion con la caridad tiene sin duda bas-
tante de verdad aguello de que la medida del amor es el amor sin medida, que
la caridad siempre tiende como dice San Lucas en el Cap. Vi v. 38 de su Evan-
gelio, & una medida huena, prieta, remecida, rebosante. ;Como salvar enton-
ces desde fa fe esta aparente contradiccidn entre justicla y caridad? Yo creo,
y lo creo gon rnuches tedloyos de la Escritura, que podemos encontrar la clave
en ta historia revelada de la Allanza, de la Aliznza da Dios con Abraham, de
ta Alianza de Dies con ! pueblo de lsrael.

Por esta alianza, Dios se compromete con Abraham ¥y con su pueblo como
80N i contrato; adguiere en este sentids una abligacién o compromise de
estricta justicia. Pero, al mismo tiempo, resulta gue este compromiso o esie
sontrato es un conteato de entrega, un contrato de gratuidad. Dios se com-
promete en definitiva a ejercitar con nosoiros una misericordia infinita, a redi-
mirnes, a salvarnes, a entregarnos su Palabra, su Hijo, a hacernos a todos hi-
jos suyos, a hacernos a todos hermanos. De esta forma, la aparente conira-
diccién entre justicia v caridad se salva en Dios de una manera extraordinaria,
de una manera maravillosa. Es justicia, porque Dios se compromete como con
un contrato. ks caridad, porgue precisamente el contenido de este contrato es
su entrega. su don, su gratuidad, su amor {1).

Fe, justicia y legalidad

Pues bien: y ;en nosotros? Nosoiros seremos consecuentemente la Imagen
de Dios, de ese Dios que se compromete a amar, es decir, nosoiros seremos
nasotros sMsmos, porgue somos imagen de Dios si de la misma manera nos
comprometemos en e amor, en la enirega desinteresada, en el don de nos-
otros mismos sin medida a nuestros hermanos. A esto es precisamente a lo
gque estimula toda la Escritura. Becordemos algunos testimonios.

Sobre las relaciones entre fe y justicia o legalidad estricta podriamos acu-
dir, por ejemplo, al Cap, ¥ de San Mateo. Criste afirma, on primer iugar, gue

{1} Puede consuiterse a este respecto, por ejemplo, la obra de A. Grabner
Haider, Diccionarie de la Biblia (Ed. Herder), vocablo wjusticia» y la propia Bi-
bliz de Jerusalén, v. gr., en la nota a Isaias 516 o en la misma Bibla dz Jero.
salén, vocablo «justicia» en el indies final de términos.

483




4. GOROSQUIETA

mantiene todo el contenido de la Ley: <No penséis que he venido a abolir la
ley con los profetas; no he venido a abolir, sino a perfeccionar, porque en
verdad os digo: antes pasarén el cislo y la Yerra, que defen de cumplirse uaa
jota o un apice da la Ley. Por tante, todo sl gue qusbrantare uno de sstos
mandamientos, los mds paguefios, y ensefiare asi a ios hombres serd el mas
pequeiin en el reino de os cislos; pero el que los cumpliere v ensefare, éste
serg grande en al reinoe de los cielos.»

Pero une vez que Cristo declarz asumir totalmenis el contenido de la Ley,
toma esto como punto de partida v a partir de ahi comienza el desberdamiento
de la justicia por el impulsc de la caridad. Ya lo habia dicho antes en sl v. 17
de este capitulo V de San Matso: «No ha venido a abolir {a ley, sino a darle
plenitud.» ¥ en el v. 20, Cristo afirma: «Porque os digo que si vuestra Justicis
no fuere mayor que la de los escribas y faviseos, no entreréis en el reino de
los cielos.» Y centinda concretando el desbordamiento de la ley por la caridad
en puntos particulares: «Habéis oide que se dijo a los antiguos: 'no maiaras,
Y guien matare serd reo de condenacidn’, pero Yo os digo: todo el que ss en-
fada con su hermano serd rec del tribunals, etc. «Habéis oido que se dijo: 'cio
por ojo v diente por dients: pues Yo os dige: no resistas al malo, sino gue si
algung te hiere en la msjiia derscha, preséntale también la otra; v af que
quiere incitarte a juicio y llevarse tu tonica, déjals también el manto; da al -
gue te pide v no niegues al que te ruega que e prestes. Habéis oido que se
dijo: ‘amards a tu préfimo y odiards a tu enemigo’, pero Yo os digo: amad a
vuestros enemigos y rogad por los gue os persiguen para que seais hijos de
vuasiro Padre del cielo, que hace salir su sol sobre malos v buenos v llueve
sobre justos y pecadores.» Y termina Cristo con ef programa, con la medida de
la justicia cristiana: «Vosotros, puss, ser perfectos, como vuesiro Padre coles-
tial es perfecto.»

Ahf estd la medida de nuestra justicia; no tiene fronteras. Nos impulsa a
fa generosidad vy al desprendimiento. Lo hemos oido antes: «al que te quite
ta capa, dale también ia tinica-. Asi, Cristo gqulers para nosctros lo que gueria
para Si mismo, segin aquéilas sus palabras: «Nos convizne cumplir toda jus-
ticia»; «Buscad primere el reine de Dios y su justicia y todo lo demids se os
dard por afiadidura.»

Es en este contexto, puss, donde nosotros debemos proysctar fa defini-
cién v las divisiones, las clasificaciones cldsicas de la justicia. La justicia de-
finida como la virtud que inclina a dar a cada uno lo suyo vy clasificada en
justicia conmutativa, distributiva, legal, social, del bien comdn, v vindicativa.
Justicia conmutativa es la que determina la equidad en las relaciones entre
particulares, en los contratos privados. Justicia distributiva es la que establece
las relaciones entre el Estado vy las demés instituciones politicas, por un lado,
y los ciudadanos o individuos particulares o Tamilias, por otro. Justicia legal,
regula las relaciones entre los individucs v las instituciones politicas de dis-
tintos niveles como gerentes del bien comin. La justicia social v la justicia
del bien comin podemos decir que se identifican. Hay variedad de opiniones,
psro sin duda la més cenvincente es aguella que afirma gue la justicia social
no es una justicia diferente de la conmutativa, la distributiva o la legal; que
lo especifico de la justicia social es gue venga exigida por ¢ bien comin, que
tenga como finalidad el bien general de la sociedad. De esta exigencia especi-
fica del bien comin, pueden entonces surglr derechos y obligaciones entre
particulares o entidades privadas: por ejemplo, salarios minimos legales, pres-
tacién de subsidios famitiares donde la ley imponga que estos sean otorgados
por las empresas, etc. Tendriamos asi la justicia social conmutativa. Pueden
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surgir derechos en los ciudadanos frente a los deberes en el Estado por im-
perativo dei bien comin. Tendriamos la justicia social distributiva. Por otro
iade, de la pecssidad de promover el bien generad pueden derivar finalmemes
abligaciones en los individuos y derechos en el Estado. Estariames en ol caso
de la justicia social legal.

Aspectes importantes de la justicia distributiva son, por ajample, wdos los
relacionados con la politica de rentas del Estado, con ¢! desarrollo corcreto
de la politica social, con la dimension redistributiva de los sistemas fiscales,
Cuestiones Importantes de la justicia legal, por el contrario, son fos que s&
refiersn a nuestras obiigaciones de cumplir con las leyes tributarias respecto
del Estado v las demds entidades polfticas inferiores, Sip gran relacidn con las
anterioves justiclas estd ia que aparece ahi como justicla vindicativa, que es la
justicta penal, es decir, aquella que intenta de alguna forma restablecer, median-
te la sancion, el arden roto por el delito.

Fe, iusticls y derechos humanos

Muy imgportanie hoy, en esta temética de la justicia, se el que no se la li-
mita Gnica y exclusivamente a una serie de realizaciones de tipe econdémico,
de derechos de contenido econémico, sino qus se le da como una nusva v gran
dimension, en el sentido de que se extiende todo el problema de la Promosion
de ia justicia sencillamente a la promoeion v realizacidn de los derechos hu-
mahoes entendidos precisamente en el horizonte de que habldhamos antes, en
el sentido de su promocién indefinida. Esto desde luego nosotros, consecuents-
mente desde la revelacién vy el Evangelio. Pero sucede gue también en los
decumentos internacionales sobre los Derechos Humanos aparece slempre den-
o su inteligencia de los mismos, no en un sentido minimalista o astricto, sino
en un sentide abierto de su promocidn sin techo ningune, sin limitacién con-
creta. Es mas; pedemos afirmar también que en 13 sociedad internacional estd
fa conciencia de que las realizaciones de la justicia, en materis de derechos
humanos, no tienen teche, que Gnicemente podemos aspirar permanentements
a riveles creclente de Justicls, indefinidamente crecientes de justicia ¥y a cofas
cada vez mds Hevadas de realizacion efectiva de ias sxigsncias de los derechos
del hombre.

Sobre la refacién entre derechos humanos v Evangelio podriamos citar el
siguiente texto del documento del Sinodo de los Obispos de 1974, titulado «La
promocion de les Derechos Humanos, exigencia evangélica en el ministerio».
Fue el Sinodo que tratd come tema central el de [a evangslizacién.

Pues bien; en esta materia de derechos humanos, escriben los obispos del
Sinodo: «Mientras las verdades acerca de la dignidad v los derachos humanos
son accesibies a todos, encontramos en el Evangelio su expresién mas plena,
nuestro motive mas podercso para comprometernos en su pressrvacion y pro-
mocidin» Es decir, que para los Obispos reunides en sf Sinedo no hay como
una especie de relacién traida por los pelos entre derechos humanos vy Evan-
gelio, sino gue estos derschos encuentian en &l Evangelio su expresion mas
plena v nosotvos debemos encontrar y encontramos en el Evangslio el motivo
méas poderoso para comprometerncs en su preservacion ¥y promocién.

Este motivo se explicita en las sigulentes palabras tambisn del decumento

scbre los derechos humanos dei Sinedo de 1974: «la dignidad humiana hunde
sus raices en la imagen y el reflejo de Dios en cada uno de nosatros. Este es
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lo que hace a todas las personas esencialmente iguales. £! desarrollo integral
de las personas vueive mas clara ta imagen divina en sllas. En nuestro tiempo
la lglesia ha liegado a comprender mas profundamente esta verdad, an virtud
de lo cual cree firmemeante que 1a promocién de los derechos humanos s re-
querida por ef Evangelio v es central en su ministerio » Es decir. como que la
lglesia desde el Lvangelio tuviers come mision el hacer mas transparente vy
lacida la imagen de Ddos en los hombres Yy Ccomo (ue esta bmagen estuviera
oscurecida, stcha en personas gue estan aprimidas o ng promogsionadas en la
realizacién integral de sus derechos humanos.

Estz Sinode, enumers como principales derechos humanos violados fioy,
el daracho a la vida, el derecho 2 la alimentacin, una serie de derechos socio.
sconomicos, otra de derechos politico-culturales v finalmente el derecho a la
lihertad religiosa, Del derecho a Iz vida dice que es hasico o inalienable. gue
es gravemenle violado en nuestros dias por el aborto v ta eutanssia, por la
extensicn de la tortura, por hechos de violencia conira victimas inccentes Y
por el flagelo da la guerra, v que la propia carrera de aramentos es una
iocura que pesa sobrs ef mundo, v crea las condiciones para una destruccion
todavia mds masiva de su vida. Sobre e derecho a la alimentacién, dice el
Sinodo que estd directaments vinculado con el derecho a fa vida, pero que
por contraposicion millones de hombres estan amenazados por el hambre. Que
una conversion en nuestra actitud ante las vietimas del hambre, conversion
que encuentre tapidamente fos medios parz ayudar a los que carecen de ali-
mentos, es algo que responde a los imperatives de la justicia v de la reconci-
liacion. En materia de derechos econdmicos alude ef Sinodo a las desigualdades
masivas de poder y riquezas en el mundo v en las naciones, a la concentracian
de poder scondmico en manos de unas pocas naciones y grupos multinacionales,
al desequilibrio estructurat en las relaciones comerciales v en ios precios de
los recursos, al fracase en la combinacion adecuada de crecimiento econémico
con la distribucion justa, de la riqueza nacional e fnternacionalmente, al des-
empleo extendido v a las practicas discriminatorias del emplec, asi como a
los sistemas de consuncién global de los recursos. Todo lo cual es un grave
obstacule & la reconciliacion, a una reconcifiacion gque Herne su raiz en la jus-
ticia. Entre los derschos politico-culturales, recoge el Sinode como un com-
pedio de los derechos democraticos de participacion, derecho al libre acceso
a la informacion, a la libertad de palabra y de prensa, derecho a disentir, de-
recho & ser educados vy a elegir la sducacion de sus hijos, derecho a gozar de
sequridad ante el arresto, la tortura y la prision por razonss politicas e ideo-
ogicas; derecho a la no discriminacion por causa de ia raza, slc.

Entre los demds documentos del magisterio de la lglesia en materia de
derechos humanos es clasica la enciclica Pacem in Terris de fuan XX Yama-
da tambidn la carta magna de los derechos humanos. Alli enuinera como dere-
chos humanos el derecho a la buena fama, a la verdad, a la culture, a la exs-
tencia, a un degoroso nivel de vida, al culto divino, una serie de derechos
familiares, derechos economicos, dereche al trabajo, derecho & la propiedad
privada, derechos de reunion v asociacion, derechos de residencia vy amigra-
clon, derecho a intervenir en la vida piblica y derecho a la seguridad juridica.

El Congilio Vaticano 1 en la Constitucion Dignitatis Humanae, precisamenis
tdentifica el bien comiin de la sociedad. con el respeto a los derechos huranos,
cuando dics: «El bien comin de ia sociedad corsiste sobre todo en el respeto
de los derechos y deberes de fa persona humana. El Concilio. en dos pasajes,
nameres 26 y 73 de la Constitucion Gaudium et Spes, reitera #f catalogo de los
derochos del hombre y aventia la atencion del poder judisial como piezs del
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orden constitucional encargada de estabizcer ia proteccion eticaz e indepen.
diente de los derschos.

Escribe da misma Constitucion sobre la Iglesis en e mundo: «Alll donde
por razones de bien comdn se restrinja temporalmente el giercicio de los de-
rachos, restablézease ia libertad cuanto antes una verz que hayan cambiado las
circunstancias.» Quiere esto decir que, por sjemplo, en una situacion de even-
tuat dictadura necesaria debe ser une situacion passjera la restriccion de los
derechos del hombre y que se deben restablecer en al plazo més breve posi-
ble de tiempo la totalidad de los devechos v libertades humanas.

Junta a los documentos de {a lglesia hay una serie de textos o declaracio-
nes internacionzles sobre los derechos humanos. La mds conocida es sin duda
la Deciaracidn Universal de los Derechos Humanos de 1948 por parte de ias
Naciones Urnides, de los pueblos de los Fstados miembros de las Naciones
Unidas. En este documento se comienza afirmando la igualdad fundamental en
dignidad v en derechos por parte de todes los humanos cuando dice en su
articulo primero: «Todos los seres humanos nacen iibres e iguaies en dignidad
y derschos. Dotados comgo estdn de rezon y. conciencla, deben comportarsa
fraternalmente los unos con los olros.» El principio, por tanto, agui, de la fra-
tarnidad, no solamente como algo, digamos excepcional o algo privativo, propio
de la espiritualidad cristiana o de la teologia cristiana, sino reconccido en una
declaracion universai por la mayoria de los pueblos representados en las Na-
ciones Unidas.

Entre los derechos concretos en el documento, el derecho a la vida, a la
libertad, a la seguridad de la persona; el que nadie serd sometido a esclavitud
ni servidumbre; gue nadie serd sometido a torturas ni a penas o tratos crue-
les, inhumanos o degradantes; el derecho al reconccimiento de Ia parsonalidad
juridica, fa igualdad ante la ley; el derecho a igual proteccion ante la ley; sl
recursc a un derecho efectivo ante los trihunales nacionales competentes; af
que radie podra ser arbitrariamente detenido, preso al arrestado; e derecho
a ser oido poblicamente con justicia por un tribunat indepandients e mparcial;
el derascho de toda persona acusada de delito a que se presums su ingcencia
mientras no se prusbe su culpabilidad; ef que nadie sera condenado por actos
u omisiones que en el momento de cometsrse no fueren delictivos segun el
derecho nacional & interpacional; el que nadie sers objeio de ingerencias arbi-
trarias en su vida privada, su familia, su domicilio, su correspondencia, ni de
ataques @ su honve o a su reputacidn; el dereche a circular libremente v a
eieglr su residencia en el territorio de un Estado: el dereche a salir de cual-
quier pais incluso del propio v a regresar a su pais: el derecho a buscar asilo
en caso de persecucién y disfrutar de & en cualquier pais; =l derecho a una
nacionalidad, e! que nadie serd privado arbitratiamente de su nacionatidad ni
det derecho a cambiar de nacionalidad: el derecho, sin resiriccion alguna por
motivos de raza, de nacionalidad o religién a casarse y fundar una familia; sl
principio de due la familia es el elemento natural v fundamental de la sociedad
y tene derecho a la proteccién de la scciedad v el Estado: el derecho qgue toda
personz tiene a la propiedad individual v colectivamente; ¢l derecho a la liber-
tar de pensamiento de conciencia v de religion: el deracho a ia libertad de
opinién v de expresion; sl derecho de libertad de reunion ¥ asoclacion pacifi-
cas; ef dereche a participar en el gobierno ds su pals dirsctamente o por me-
dio de representantes libremente escogides; sl derecho de acceso a funciones
publicas de su pais; el principio de que toda parsona, como miembre de ja so-
cledad, tiene derecho a la seguridad social y a obtener, mediante el esfuerzn
nacional y la cooperacion internaclonal, habida suenta de ia organizacién v los
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recursos de cada Fsiado, la safisfaccion de los derechos econdmicos, sociales
v culturales indispensables a su dignidad v al libre desarrollo de su persana
lidad; el derecho al trabajo, a la libre eleccién de su trabajo, a condicionss equi-
tativas v satisfactorias de trabajo y a la proteccidn contra el desemgleo; el
derecho, sin discriminacion slguna, a igual salario por trabajo igual: el derecho
de una remaneracidn equitativa v satisfactoris que le asegure al trabajador,
asi como a su familla, una existencia conforme a la dignidad humana, y gue
serd completada esia relribucion en caso necesario por cualesquiera otros mea-
dins de proteccidn social; el derecho a fundar sindicatos v a sindicarse para
ta defensa de sus intersses; el derecho al descanso, al disfrute del tiempoe
libre, a una Hmitacién razonabie de ia duracion del trabajo y & vacaciones pe-
rigdicas pagadas: sl derscho a un nivel de vida adenuado que e asegure, asi
como a su familia, a todo persona, la salud y el bienestar, y en aspecial la
alimentacién, e vestido, la vivienda, la asistencia medica y log servicios so-
ciales necasarios; el derecho a los seguros en caso de desemples, enferme-
dad, invalidez, viudedad, vajez u otros casos de pérdida de sus medios de sub-
sistencia por circunstancias independientes de su voluntad y el derecho de la
maternidagd v de la infancia a! culdado vy asistencias especiales.

Todos [os nifos nacidos fuera del matrimonio tlenen derecho a igual pro-
racsion social: el derecho a la sducacién, afladiendo el criterio de que la edu-
cacian debe ser gratuila s menos en lo concernienie a la instruccidn principal
v fundamental; el principlo de gue la educzcldn tendrd por objeto el plenc
desarrailo de la psrsonalidad humana y el fortalecimiente del respeto a los de-
rechos humanos v de las libertades fundementales; el derecho preferente de
los padres a sscoger el tipo de educacién que habrd de darse a sus hijos: e
dereche de toda persona a tomar parte libresnente de la vida cultural de la
comunidad, a gozar de lag artes y participar del progreso cientifico v en los
heneficios aue de &l resulten; sl derecho a la proteccidn de los intereses mo-
rales v materiales que le correspondan a cada persona por razin de las produc-
ciones cientificas literarias o arifsticas de gue sea autora; el derecho a que se
asiablezca un orden social e internacional en &l que los derechos y libertades
prociamados en esta declaracién ss hagan plenamente efectivos,

Jumto & esta declaracion universal sebre los darechos humanos de ias Na-
cionss Unidas, en 1976 entraban en vigor dos pactos internacionales sobra
darechos humanos, B} primero, entrado en vigor el 3 de enero de ese afio, es
el Pacto internacional en lo refativo a los dereches econdmices-sociaiss vy cul-
turales, v el segundo, entrade en vigor el 23 de marzo de 1978, es =i relativo
& los derechos civiles y politicos. Ea cuanto a su conienido materiai, coinci-
den en la enumeracion de los derechos practicamente con la correspendients
a ia declaracion universal de los derechos del hombre. Espafia ha firmado es-
{28 <os pactos iniernacionales de los derechos del hombre y esta firma ha
tenido una gran imporiancia a lodo lo large de la trapsicién politica, particular-
mente a la hora de establecer un consenso dentro de nuestra socledad pluea-
lista en torno en concreto a la elsboracian del texto de la Constitucion espa-
Aola de 1978, Ahi, en lo firmado en estas dos declaraciones sobre los dere-
chos del hombre, encontraron las diterentes ideologias politicas una referencis
comiin, un denominador comsin para gue sirviera como base de un oonsenso
minimo, de una concordancia minima e criterios a la hora de redactar el texto
fundamental constitucional de la convivencia espaficla. Son dos textos, los de
los Pactos internacionales, aceptados en principic por todas las agrupaciones
politicas en todo el espectro idesidgico, desde la izquierda al centro y a ta
derecha. Esto ha sido fundamental para ef propio iexte de la Constitucion es-
paiola, y ha sido su Capitule |, dedicado a los derechos y libertades, donde
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practicamente se recogen tambien en varias secciones los mismos derechos
reconocidos por aguefla declaracién universal de los derachos del bombre y
por los Pactos Internacionales de los derschos humanos. En la Seccion primeta
dal Capitslo H de la Constitucion, articulo 15 y siguisntes, se habla de los de-
rechos fundamentales y de ias libertades poblicas para en la Seccion segunda
hablar mds en concreto ds los derechos y deberes de los ciudadanos, A ests
materia de los derechos v libertades estén dedicados, pues, los erticulos 14
al 54, ambos inclusive, de la Constitusion espafola actualmente en vigor.

Hemos visto como en la base de ta Declavacion universal de los derechos
del hombre de las Nacicnes Unidas estd reconocido el principio de fraternidad
numana. En el articulo 27 de la Constitucién espaficla comprebamos, por otra
parie, que se nos habla de la educacién cuyo objeto serd «2f pleno desarrolio
de ia personalidad humana en el respeic a los principios democraticos de
convivencia y los derechos y libertades fundamentaless.

Desds la revelacion, so podemos menos que intentar promover cen mucho
sayor fuatza v eficacia estos mismos derechos del hombre v todos los dere-
chos del hombre derivades de la dignidad de la persona humana, porgue, como
escrihe Juan XXHi en la Pasem in Terris ndmerc 10: «3i, por otra parle, con-
sideramas la dignidad de la persona humana a la luz de las verdades revels
das por Dios, hemos de valorar necesariamente, en mayor grado ain, esta dig-
pidad, ya gue los hombres han sido redimidos con la sangre de Jesucrisio,
hechas hilos y amigos de Dios por la gracia sobrenatural y herederos de la
gloria eterna» Pues bien: quiero decir gue en esta extehsion moderna actual
de la justicia v de las obligacicnes iradicionales de justicia al terreno propio
de los derechos humanos, tampeco podemos considerar como un teche limi
tade que una vez logrado hubléramos alcanzade ya la meta Gltima o el ideal,
sing que unicamente poderos hablar de niveles crecientes de justicla, nive
les crecientes de cristalizacién y realizacion de estos derechos humanos. Por
mas que una sociedad haya avanzado en la practica de la justicia v en e
vigor efectivo de los derechos del hombre, siempre tendrd astadios posterio-
res que poder lograr. Es decir, que la capadidad y la posibilidad de progreso
son sencillaments indefinidos. )

Devechos humanos y nivel de conciencla

Este tiene nus ver bastante, desde luege, con el nivel de cenciencia de
cada sociedad sobre la situacién v el momento en que se encuentra en la rea
lizacién de esla justicia y de estos derechos. Podemos pensar, por ejemplo, en
los tiempos clasicos respecto del problema de la esclavitud; aquelia sociedad
de los griegos vy de fos romanos antes del nacimiento de Cristo no tenfa mala
sonciencia respecto del fenémens de la esclavitud. Les parecia la cose mas
natural dal mundo, y, sin embargo, objetivamente aquello era una clarisima
situmcian de injusticia. Llega un momento en la historia en gue se va elevando
al nivel de conciencia y sensibilidad de agusllas socledad vy llegamos a una
situacién como la gue encontramos en la Fdad Media en gue habia desapare-
cido, al menos en Europa v casi totalmente, fa esclavitud propiamente tal; pero
hahia sido sustituida en grandes sectores por la figura de los llamados siervos
de la gleba, gue ni eran totalmente esclaves ni eran fotalmente libres. Tenian
unos derechos reconocidos, pero unos dsrechos realmente limitados. incluso
los sectores mas lacidos de aquella sociedad medieval pensaban gue habian
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avanzado sobre la situacidn de esclavitud de los tiempos clasicos on la realiza:
cion de esa justicia, pero tampoco tenian esa mala conciencia sobre la exis-
tencia de esos grupos sociales con derechos limitados en el concierto toial de
la convivencia medieval, También con el tismpo se va elevando de nueve el
nivel de conciencle desde aguelios limites medisvales y Hega un momento, va
los tiempos modernos, en que incluso la figura del sierve de la gleba ss con-
siderada como algo fotalmente injusts, como unz situacion realmente de fla.
grante conculcacidn de los derschos del hombre, Y viene sl memento en que
va se lega, particularmente cuando entramos como dige en los tiempes mo-
dernos y méds adelante con los tiempos del iiberafisma en la revolucien fran-
cesa, & uh reconocimienic fundamental de los derechos del hombre iguales
para todos los individuos de la sociedad. ¥ en este momenta, en nuestro actual
aivel de conciencia nos encontramos con que hoy nadie llamaria a una sociedad
justa sino a aquella que pracura hacer sfectiva realmente una auténtien igual-
dad de oportunidad para todos fos individuos que componenr esa sociedad sin
discriminacion alguna y solamente a aquelia sociedad oue procura lograr efec-
tivamente una equiparacion relativa en los niveles de vida de toda la pobla-
cion constitutive de osa comunidad politica.

Pero si miramos la historia, ;por qué nosotros hemos de pensar que ya
hemos logrado =l techo de la justicia si realmente conseguimos la sfectividad
de ese principio de la igualdad de opertunidadss? No tenemos POr Qué cresy
en @se techo, sinu que debemos peasar que puede haber y existen cotas su-
perioves de justicia que peosiblemante, seguramente, las descubriran nuestros
sucesores, guienes vengan detrdas de nosotros. Ya ahora venios como apurttan
poco & poco niveles de conciencia que van superando esta cota del principio
de igualded de oportunidades, tal como se entiende habitualmente. Y asi te-
nemos claramenie como comienza a aflorar, v no solamente comienza. sino
que se va haciende cada vez més fuerte la sensacién de una mala conciencia
por la falta de aplicacion del principic de igualdad de oportunidades, no sola-
mente en niveles nacionales, sino a nivel internacional. Es el tema de las
grandes injustias a nivel internacional, ¥ como incluso en ambitos nacionales
se revisa este principio para sacar cenclusiones que a primera vista puaden
parecer un poco paraddjicas, pero que no dejan de tener un gran fundamento
en {a realidad, Por ejemplo. vo recuerdo, lefa hace dias un articulo de un belga
que defendia como exigsncia de justicia e gue la sociedad deberia retribuir
economicamenta mejor a un barrendero, a un recogedor de hasura, a una de
€855 personas que ocupan puestos de trabajo que nadie quiere, que estan
fos pzor considerados socialmente por su puesto de trabajo, por su profesion
en las categorias sociaies en vigor, que carecen de otros tipos de compensa-
ciones profesionales, como es el disfrute del arte, de la cubtura, del prestigio
social, etc., que a otras categorias socialments mas elevadas, que a otras pro-
fesiones que, precisamente por tener estos alicientes de tipo cultural, de tipo
de prestigio. de poder, de consideracidn social, no necesitarizn una retribu-
cidn econémica tan importante. Este articulo ejemplificaba e probiema dicien-
do gue & su juicio fendria que cobrar més econdémicamente un harrendero que
un catedritico de universidad, por estos motives. ;Por qué, pues, hemos de
poner limiles a la progresividad en {as metas concretas de lz justicia? Nos-
otros, por el contraric, deberiamos considerar también estos problemas en el
horizonte aquel de las palabras de Cristo: «Vosotros sed perfectos, como vues-
tro Padre celestial es perfecio.»
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CUESTIONARIO:

(Conocemes situaciones de injusticia en puestro entorno humano, en nues-
tra ciudad, en nuestra regign, en puestro pais, en las relaciones internacio-
nales? ;Cuales? ;Somos nosoiros agentes de injusticia?

{Qué medios concretos habria que aplicar para acabar con la injusticia a
los diferentes niveles gue conocemos? ;Podriamos colaborar en eflo de una
manera personal? ;Como? ;De una manera comunitaria? JComo?

De todas las injusticias humanas que conocemos, jeudl creemos gue estd
mas en nuesira mano remediar?

Avanzamos en el conogimiente v en la realizacidn concreta de niveles cre-
cientes de justicia?

iEducamns para la asimilaclén e integracién de los alumnos en los siste-
mas de valores establegidos o procuramos formar agentes para &l cambio
en ] buen sentido de la promocion humana? ;Oué habria gue cambiar en
nuesiros métodos educalivos para una mejor formacién para Ia justcia?
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H. LA LIBERACION COMO EXPRESION DE LA JUSTICIA
EN EL HORBIZONTE DE LA FE

Esta materia de la liberacidn en relacién con justicla y con la fe, la pode-
mos abordar, en primer iérmino, desde la Sagrade Escritura, en segunde lugar,
en la teologia sistematica, Yy oen iercer érmine, en los documentos mas ra-
cientes del magisterio de la Igiesia. Haremos una alusién muy breve a la libe-
racion en la Escritura v a la teclogia sistzmatica para detenernos mas exprasa
mente en los documenios del magisterio de la Igiesia a partir sobvs todo de
s Vaticano Il y fijdndones imicamente en slgo de los texios mas significatives.

Coma mussira de la liberacion en la Escritura, es decir, de esa sccién de
Dios en [a historla por la que lihera a su pueblo de toda clase de calamidades
como un signo de la liberacion total del pecado v, deniro de s lfiberacion del
pecado, como un signo de la liberacion de toda situacién de injusticia o de
toda situacidn de un inferior grado de desarrollo integral de fa serscna por
debajo de las posibilidades humanas. Como muestra, digo, podtiames fiiarnos
en ¢l texto de San Lucas, Cap, IV, VV. 16 v siguientes, cuando Jestds enira en
la sinagoga de Nazaret, le entregaron el volumen del profeta lsaias v desen-
rollandolo ancontrd el pasaje donde estd escrito:

«bf Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque El me ha ungide para que dé
la buena noticta & los pobres; me ha enviado para anuncier la libertad a los
cautivos y la vista a los ciegos, para poner en libertad a los oprimidos, para
proclamar el afto de gracia del Sefior.»

Hasta aqui ef texto del profeta Isaias, Cap. 86, VV. 1 y 2. Nos dice San Lu-
cas como Cristo envolld el volumen, lo devolvid al sacristén v se sentd, cdmo
teda ia sinagoga tenia ios oios fijos en El y como El empezd a hablarles: «Hoy
en vuesira presencla se ha cumplido aste pasaje. Es decir, Cristo sefiala como
El ha sido enviado precisaments para anunciar la libertad de los cautivos, la
vista a los ciegos, para poner en Hhertad a los oprimidos, para proclamar el
afio de gracia del Sefior para dar la buena noticia a los pobras. Criste ha sido
enviado para anunciar y realizar la liberacion de los cautivos, la libertad dz los
oprimidos.

Para completar el sentido de este texto podemos fijarnos en oiro del Evan-
gelic de San Juan, Cap. 8, VV. 31 y siguientes, cuando Cristo dice a los judios
gue ya crefan en El: «3i vosotros sois figles a mi mensaje, sois de verdad mis
discipulos, conocerdis la verdad, y la verdad os hara libres. Le replicaron: nos-
otros descendemos de Abraham y nunca hemos sido esclavos de nadie; ;eomo
dices TG que vamos a ser libres? Jesds les contestd: «Pues si, os lo aseguio;
quien comete el pecado es esclavo. El esclavo no se gueda para siempre en
ia casa; en cambio, el Hijo, si. Y si &l Hijo os da la libertad, seréis realments
Hhres.»

Aqui Cristo, indica muy claramente en qué sentido viene El primariz y fun-
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dgamenialmenis a liberar. Cristo viens a hacernos libres de ia esclavitud del
pecade. Ahora bien; suceds nue la totalidad de las esiructuras humanas de
injusticia v de opresion resultan en unas estrucluras vy en unas sliuaciones de
pecado. de un pecado que podemos Hemar estructural, de un pecado de injus-
ticia. Fntonces los dos aspectos, gl aspscto, digames mas directamenie socio-
logico o humano e incluso politice, eultural, ste., de la liberacién coincide con
el aspecto de la liberacion gue vino Cristo a trasmos, el aspecto de la libsra-
cion de todo pecado, puesto gus tambisn ahi en esas estructuras sociales,
culturales, politicas de opresion ¢ de realizacion minimalista de las liberiadas
v de los derechos humanos, nos encontramos siempre o bisn con una situa-
cien explicita de pecado o bien, por lo menos, con un acortamiento de los
horizontes de posibilidad de desarrolic integral del individuo y de los grupos
humanos; de tal manera que entonces este peligro que a veces se sefiala de
roduccionismo de la liberacién cristiana a la liberacién politica no deberla
axistir, porque solamenie la liberacién politica no es la toielidad de la iibera
cién cristiana, pero ciertamente la liberacion cristiana integral bien entendida
encierrs en si misma necesariamente la liberacién de toda situacidn de injus-
ticia social, scondmica, cultural, politica, etc.

En cuanio a la teologia sistemdtlica, el sentido cristiano de la liberaciom,
una liberacion plena, sélo nos es manifestado en Cristo y en su mistario pas-
cual v se o puede ver desde tres perspectivas convergentes: primero desde
la historia de la salvacién que culmina en el misterio pascual de Cristo Sefior
del Universo. La liberacion se inscribe en el corazdn de esta historia. No hay,
podriamos afirmar, historia de la salvacidn cristiana sin salvacidn del hombre
en la bistoria.

En segunde lugar, se puede mirar la teologia de la liberacidn desde 1a crea-
cion del bombre nuevo, desde s figura v la realidad de! hombre nuevo recrea-
do en Cristo Jesus por ef Espiritu. La liberacion entonces tiende esencialmente
a la creacion de ese hombre nuevo donde tiende también a desaparecer todo
fermento de pascado, Incluide naturalmente el pecade de injusticia individual v
sacial.

En torcer lugar, podemos ver ef sentido cristisanc de la iiberacidn desde [a
idea de la esperanza cristiana, porgue la liberacion supone la actividad creadora
de la esporanza coristisna y tlende @ su consumacidn escatolégica, a su consu-
macion total v plena al final de los tiempos. Pero paturalmente que esta espe-
ranza cristiana no se realiza pasando de la nada al todo, sino que estamos
liamados a ir hacia una realizacidn progresiva en el tiempo de esa esperanza cris-
tiana que ss consumard total v plenamente al final de los tiempos, en la se-
gunda venida de Cristo.

La doctrina de la liberacién en los documentos del Magisierio

Si en los documentos del reciente magisterio de la lglesia quisiéramos se-
guir un orden cronoldgico, dentro de una Intencién de traer simplemente un
muestrario de textos significatives, nos pedriamos fijar, per ejemplo, en aguel
texto de la Pacem in Terris de Juan XXl ndm. 167, cuando escribe el Papa:

«Comeo Vigarie, aunque indigno de Aguel a quien el anuncio profético pro-
clamd Principe de la Paz, consideramos deber nuestro consagrar todos nuss-
tros pensamientos, preocupaciones y energias a procurar este bien comin uni-
versal, pero la paz sera palabra vacia mientras no se funde sobre el orden,
cuyas lineas fundameniales movidas por una gran esperanza quersmes eshozar
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en esia nuestra enciclica, un orden basado en la verdad, esteblecido de acuer-
do con las normas de la justicia, sustentado y nenchido de s caridad v final-
mente realizado bajo los auspicios de la libertad.»

Vemos en este texto del Papa la idea y la meta fundamental de a paz de
una paz cristiana: se debe fundamantar sobre el orden, perc previpiendo el
Papa que el orden cristiano no es ni puede ser un orden pura v exclusivamente
externo, sino que se debe basar en las normas de la justicia, .debe estar sus-
tentado v henchido per la caridad, y finalmente realizado bajo los auspicios de
la libertad. Esta vinculacién de ia paz v la realizacién de la justiciz, Iz libera-
cidn del hombre por 1a justicia, la caridad v la fibertad es una idea que aparsce
particularmente recogida en los documentos de la Conferencia de Medeliin
de 1968,

En 1987 encontramos la enciclica Populorum Progressio de Pablo V1, an la
que podemos sspigar alginos textos, por ejemplo, éste del nim. 175 do la en-
ciclica, cuando el Papa sscribe:

«Combatir la misaria y luchar contra la injusticia es promover a ia par que
el mayor bienestar. el progrese humano y espiritual de todes y por consiguiente
el bilen comtn de la Humanidad. La paz no se reduce a una ausencia de guerra,
fruto det equifibrio siempre precario de las fuerzas; la paz se construye dia a
dia en la instavracion de un orden querido por Dios que comporta una Hsticia
mas perfecta entre los hombres.»

Aqui también Pablo VI recoge la misma idea, que la paz v la justicia son
parte fundamental de un orden querido por Dios, por tanto, parte esencial de
la realizacién social de la voluntad de Dios en cuanto a esta organizacion de
las socisdades y de la promocién en las socigdades humanas.

En fos mimerss 30 v 31 de ia misma enciclica, el Papa da una doctrina y
un criterio sobre el dificil tema de la violencia, cuando ascribe:

«Es clerto que hay situaciones cuya Injusticia clama al ciele. Cuando pobla-
ciones enteras, faltas de lo necesario. viven en una tal dependencia que les
impide toda iniciativa y responsabilidad la mismo que toda posibilidad de pre-
mocién cultural v de participacion en ia vida social y politica, es grande la
tentacién de rechazar con la violencia tan granves injurias contra fa dignidad
humana. Sin embargo, va se sabe, la insurrecaisn revolucionaria, salve en ef
caso de tirania svidente y prolongada que atertase gravemente a los derechos
fundamentales de la persena y damnificase peligrasamente el bien comdn del
pais, engendra nuevas injusticias, produce nuevos desequilibrios ¥ provoca
nuevas ruinas. No se puede combatir un mal real al precio de un mal Mayor.»

Es decir, que agui e Papa salva esa excepcitn de tirania evidente v pro-
lengada que atentase gravements contra los derechos fundamentales de ia
persona en que seria licita incluso ia viclencia revolucionaria. Pero se resiste
el Papa a aceptar la via de la violencia como nerma ¥ propugna todos los de-
mas medios que puedan evitar fa necesidad ds llegar a una insurreccion vip-
fenta revolucionaria. Esta doctrine de la violencia. a partir, en concrsto de la
enciclica Populorum Progressio, ha de estar siempre presente en documentos
postericres, particularmente del Episcopade Latinoamericano como nodremos
ir viendo,

En 1985, dos afios antes de ia enciclica Populorum Progressic, tanemos la
sonstitucion conciliar Gaudham et Spes sobre In igiesiz en &l mundo actual. En
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efla, v. gr, en el numero 69, el Concilio desarrolla la doctring de la Iglesia
sobre la propiedad privada v hace un llamamiento a compartir nuestros hienes
particularmente con los mas oprimidos, cuando, por ejemplo, escribe;

«Habiendo como hay tantos hombres oprimidos actuaimente por el hambre
er el mundo, el Concilio urge a todos, particulares o austoridades, & que. acor
déandose de agusiia frase de los Padres alimenta af gue muere de hambre, por-
gue si no lo alimentas lo asesinas, segun las propiss posibilidades. comuniguen
y ofrezcan sus bienes ayudando principalmente a Jos pobres. tanto individuos
coma pueblos, @ que puedan ayudarse por si mismos y desarrollarse posterior-
mente.»

En el ndmero 78 de la misma Constitucidn se vuelve de nuevo sobre la
doctrina de fa paz, {a naturaleza de la paz y sus relaciones con el orden y la
justicia. Nos dicen, por ejemplo, los padres del Concilio que la paz es &l fruio
del grden plantado en !a sociedad humana por su Divino Fundadoer y que los
hombres, sedientos siempre de una mas perfecta justicia, han de favar la
paz 8 su madurez. Indica come son absolutamente necesarios e firme propésito
de respetar a los demas hombres vy pusblos, asi como su dignidad v el apa-
sionado ejercicio de Ja fraternidad en orden a construir la paz. Asi la paz es
tambien fruto del amor gue sobrepasa la meta indicada por la justicia. Ls paz
sobre la tierra, contfntan, nacide del amor al projime, es imagen y efecto de
in paz de Cristo gue procede del Padre. En efacto, & propio Hijo encarnado,
Principe de la Paz, ha reconciliado con Dics a todos ios hombires por la cruz
y. reconstituyendo en un selo pueblo y en un solo cuerpe la unidad del género
humano, ha dade muerte al odio en su propia carne y despuss del triunfo de
su resurrecclén ha infundide su Espirite de amor en e} corazon de los hombres.
Por lo cual, se llama insistentemente la atencion de todos los oristianos para
que, «viviendo segin la verdad en la caridad, se unan con los hombres real
mente pacificos para implorar y establecer la pazs.

Vemos aqui como e Concilio identifica perfectamente en la realidad el or
den natural v sobrenatural de fa paz, cdmo dentro de la paz cristisna esta total
v plenamente el luchar por una sociedad mas justa en todas sus dimensiones,
més pacifica, mas libre, mas fraterna; cdmo la paz que incluye la justicia, la
libertad v ta fraternidad, es come un refigjo, un efecto, una Imagen de la paz
de Griste que procede del Padre.

La cenferencia de Medellin

De los documentos de la Segunda Conferencia del Episcopado Latinoame-
ricano en la conferencia de Medellin de 1988, los més significativos son sin
duda los documentos titulados: «Paz», «La pobreza en la lglesia», y e docu-
mento base «Realidad Latinoamericanas; finalmente el de «Proyeccionss Pas-
torales»,

En ef documento «Paz» se enfoca perfectamente la materia, desde sl primer
momento, en una perspectiva cristiana, cuande se dice que:

«Al hablar de una situacién de Injusticie, nos referimos a aquellas realidades
gue expresan una situacién de pecado. Esto no significa desconoger gque a
veces la miseria en nuesiros paises pueda tener causas naturales dificiles de
3UpEYar.»

Pero tos obispos se fijan precisamente en esas shuacionss de pecado. Se-
falen més tarde una serie de capitulos en que se concrata |5 faha de paz la
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injusticia, la opresion, como son diversas formas de marginatidad, desiguatdades
axcesivas entre clases sociales, frustraciones crecientes, formas de opresién
de grupos o sectores dominantes, poder ejercide injustamente por ciertos sac-
tores daminantes de quienes dice gue «les serd muy facil encontrar aparentes
justificaciones idecldgicas, v. ge, anticomunising, o practicas, v. gr., conssarva-
cién del orden, para cohonestar sse proceder injusto».

Ctra realidad que sefialan es o creciente toma de conciencia de los sec
tores oprimidos. cuando dicen gue «todo lo precedente resylta cada vez mas
intolerabie por fa progresiva loma de conciencia de ios sectores oprimidos
frente a su situacidne; por aguelle, sin duda, de que ojos gue no ves, corazén
que mo sfente; pero cuando ya se toma conciencia de una real injusticia, sub-
jetivamente se hace mucho més intolerable y al mismo tisinpo se estd mas
cerca de la sclucion de estas situacionss opresivas.

En cuanto a las tensiones internacionales v el neocolonialismo externo
como estructura de injusticia, sefialan «el fendmenc fundamental de ia depen-
dencia de aquellos paises de un centro de poder econdmico en torno al cual
gravitan» y cdme eésto se produce en el aspacto econdmice «por la distorsin
creciente def comercio internacional, por la fuga de capitales econGmicos v
humanos, por evasion de impuestos, endeudamiento progresivo», etc. Despues
de ssta constatacion de realidades, reflaxionan, Indicando en primer lugat cémo
la renlidad descrita constituye wna negacidn de la paz, tal coma la entiende
la tradicidn cristiana, v ellos indican oémo en esta tradicién cristiana la paz
sg caractariza por tres notas fundameniales: en primer lugar, porgue la paz
es ante todo obra de la justicia que supone vy exige la instauracién de un
orden justo en el que los hombres puedan realizarse como hombres, en donde
su dignidad ses respetada, sus legitimas aspiraciones satisfechas, su acceso
a ia verdad reconocido, su libertad personal garantizada; cémo la paz se ob-
fiene solo creando ur: orden nueve gue comporta una justicia més perfecta en-
tre los hombros vy como en este sentide & desarrollo integral del hombre, e
paso de condicionss inhumanas a condiciones mas humanas, es el nombre
nuavo de la paz. Segunda nota caracteristica de la paz: la paz es un quehacer
permanente, la paz no se la encuentra, se la construye: el eristiano es un
artesano de la paz, como nos dicen las bienaventuranzas: bienaventurados los
artesenos de la paz. Tercera caracteristica: la paz es fruto del amor, expresion
de una real fraternidad entre los hombres; fraternidad aportada por Gristo,
Principe de ta Paz, al reconciliar a fodos los hombres con el Padre.

En esta primera parte del documento, pues, Medellin también identifica ple
namente y en una vision integral de fa dignidad de la persons humana v de la
fraternidad universal cristiana entre los hombres, la lucha por la liberacin so-
cial, politica, sconémica, cultural, etc., con la lucha. cristiana por el desarrolio
integral de! hombre y por su liberacion de toda situacién y estructura de pa-
cado.

Despuss de identificar de esta mansra la lucha cristiana, arraigandela plena-
mente en la historia de las luchas por este desarrollo integral de las personas
y los grupos, pasan a analizar el problema de la violencia en América Latina:
recogen la doctring a que antes he sludide de 1a Populorum Progressic sabse
ta violencia, y terminan diciendo: «3i consideramos, pues, ef conjunto de las
circunstancias de nuestros paises, si tenemos en cuenta la preferencia del
cristiano por la paz, la enorme dificultad de la guerra civil, su Jogica de vio-
lencia, los males atroces que engendra, el riesgo de provocar la intsrvencion
extranjera por legitima que sea, la dificultad de construir un régimen de justicia
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v de iibertad partiendo de un proceso de viclencia, ansiamos que el dinamismo
del pueblo concieniizado y organizado, se ponga al servicio de la justicia v ds
la paz.»

Hay en estas Ultimas pslabras una opcidn muy concreta del episcopado
{atinoamericano ante la tentacién por la violencia que surge de ia permanencia
de estructuras de opresion, de esiructuras totalmente cristalizadas vy arraigadas
de opresion, Frente a esta tentacion de la violencia, los obispos en Medellin
hacen la eleccion de estar muy cerca del pueblo, muy dentro del puebls v de
promover todo lo que colabore a que el pueble se autoorganice de forma gue
&l mismo presionando, organizando su propia solidaridad, pueda reivindicar v
conguistar a través de estas organizaciones populares sus propios derechos,
su propia fbertad, su propia dignidad y su propia justicia. Esia opcion cone
creta, ante ia resistencia de los obispos latineamericanos frente a esa sxgap-
cion tedricamente legitima, alguna vez, de la violencia revolucionaria, ha de ser
muy importante para todo el desarroifo postericr de la lucha iedrica vy pric-
tica de fa vanguardia de la lglesia Iatinocamericana en los afios posteriores a
Medellin,

gl dogumento de la pobreza es perfectamente congruent2 con esta opcidn
de la vanguardia de la lglesia latinoamericana por su sncarnacién en el pueblo.
Ast indican como la Iglesia de la América Lating, dadas las condiciones de
nobreza v de subdesarrcifo del continente, experimenta la argencia de traduciy
ese espiritu de pobreza en gestos, actitudes y normas que fa hagan un signo
mas licldo v auténtico del Seflor. La pobreza de tantos hermanos clama jus-
idaridad, testimonio, compromiso, esfuerzo vy superacion para el cum-
pl;;merm pleno de la misién salvifica encomendada por Cristo. «la situacién
presente exige, pues, de obispos, sacerdotes y laicos el esplritu de pobreza
cua, rompiendo las ataduras de la posesidn egoista de los bienes temporales,
estimula sl coristiano a disponer orgdnicamente la economiz y e! poder en
henatficle de la comunidad. La pobreza de !a lglesia v de sus miembros en la
América Latina debe ser signe y compromiso; signo de! valor insstimable
de los nobres a los ojos de Dios, compromiso de solidaridad con los que su-
fren.» Termina este documento de ia pobreza con una serie ds opcionss con-
cretas testimoniales, por ejemplo: «Dessamos que nuesira habitacion v esiilo
de vida sean modestos; nuestro vivir, nuestro vestir, sencilio; nuestras obras
o instituciones, funcionales sin aparato ni ostentacion. Pedimos a sacerdotes
y fleles que nos den un tratamiento gue convenga a nuestra misién de padres
y pastorss, pues deseamos renunclar a titulos honorfficos propies de oira
época. e las comunidades religiosas, dicen: «las comunidades religicsas,
por especial vocacidn, deben dar testimonic de la pobreza de Cristo, y reciban
nuestro estimulo las gue se sientan flamadas & formar entre sus miembros pe-
quefias comunidades encarnadas realmente en Jos ambientes pobres. Serén una
flamada continua, para todo el pueblo de Dios, a la pobreza evangélica. Espe-
ramos también que pueden cada ver més hacer participar de sus bienss a los
demés, especialmente a los mas necesitados, compertiende con ellos no sola-
nmente lo superflue, sino lo necesario, v dispuestos a poner al servicic de la
comunidad humana los edificios e instrumentos de sus obras.»

el documento previo sobre la realidad latinoamericana, hacen al final el
siguiente resumen: «Ef anélisis presentado hasta ahora nos muesira un estado
de subdesarrclio que afecta a la situacidn general de nuestro continents. Nues-
tros hombres ven las injustas diferencias sociales y descubren gque no estan
destinades a vivir asf para siempre y, si fusra secesario, usarian hasta medios
viglentos para superar esg estado de cosas. Es innegable que el continente se
encuenira en muchas partes en actitud revolucionaria que exige transforma-
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siones audaces, globales, urgentes y profundamente rencvadoras. Mo ha de
sorprendernos que se implanten asi los términos de la violencia, porgue las
situaciones antes mencionadas ya son violentas, pues contradicen la dignidad
humana y oprimen la libertad. Hay que sorprenderse mas bien de la paciencia
de un pueblo qus soporta durante ahos une condicisn dificiimenis ageptable
por quienes tuvieran una conciencia desarrollada de los derechos humanps. Lo
alta de desarrollo téonico, las clases oligarquicas obcecadas, los grandes capt-
talismos extranjeros, obstaculizan las transformasiones necesarias vy ofrecesn
una resistencia activa a todo io que pueds atentar contra sus intereses ¥oorean,
por consiglidente, una situacién de viclencia. Ante una situacion tan arave vy
gue afecta tan draméticamente a nuestros hombres, cresmos que 0o basta con
describir la realidad subyacente en la tentacion de la violencta, sino quE s@n-
timos el deber de denunciar, desde este momento, los intereses agoisias v
tanzar una llamada a todos los hombres de buena voluntad para que unan sus
imteligencias, sus energias y sus posibilidades an la construscion de una sosie-
dad desarrollada integramente en la justicia, el amor v I3 libertad.

Por tanto, agui han aparecido las dos lineas claras de accion de ia iglesia,
preferentemente de esta vanguardia de Ia lglesia de Latinoameérica: uha actitud
de resistencia en principio a la violencia revolucionaria, una actitug de denun-
cia de las injusticias v una actilud de ayuda a la solidaridad y autoorganizacian,
para su propia defensa, del pueblo, de la base oprimida de todos estos paises.

El episcopado peruano

En 1971 encontramas, er primer término, un documento muy interesante dei
episcopade peruane, titulado «la justicia en el mundo», redactade como cola-
boracidn de los obispos de Perd al Sinodo que se iba a celebrar ese mismo
ano. £n @l hacen un recorrido de las siuaciones de iusticia que aparecen en
aguel pais y de paso desarrollan toda una ieoria de la liberacion v una teoria
de la actitud liberadora del cristiano. Asi por ejemplo, cuande en e nimere §
de este documento escriben: «Ante ssta situacion lque han descrito} surgen
gn le comunidad cristiana opeiones por los oprimidos, identificandose con sus
prabiemas con sus luchas y aspiraciones. Muchos crigtianos ven iluminado su
SOMPromisc por una teclogia que, e partir de la fe, interpreta esta realidad
como una situacion de pecado y una negacion de! ptan de Dios, v que mueve
al compromiso por la liberacién como una respuesta @ Sefior, que nos llama a
construir la historia. La Iglesia descubre asi la insvitable implicancia politica
de su presencia, vy que no puede pronunciar el Evangelio en una situacion de
opresion sin remover las conciencias con el mensaje de Cristo liberador, Ve
eft ta pobreza evangélica la expresion ds su solidaridad con los oprimidos vy
fa denuncia del pecado de la socisdad opresara de consumo, creadora de ne-
cesidades artificiales v de gastos superfluos. Percibe a urgencia de zhrirse a
los problemas del mundo para ser fiel a su misién, va que en el pasado y aun
ahora, tiende a vivir encerrada en sus problemas internos y corre el riesgo de

no ser signo sio se mantuviers ausente de las angustias ¥ preocupacionss de los
hombres.»

Estan perfectamente descritas aqui las raices de esta actitud tireradora,
desde la fe de esios cristianos comprometidos: una argumentacion también
muy interesante en lo que se refiere a la pobreza, en un aspecto ial vez no
conocido: la pebreza como expresion de solidaridad con los oprimidos, de esa
solidaridad necesaria en situaciones de njusticia para ayudar a los propios
oprimidos a su auteliberscién. aparle de considerar tambisn la pobrars como
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una denuncia de la sociedad opresora de consumo. del consumismo por el
COASUITHSMO,

En el ndmero B de este mismo documento, como decia antes. los obispos
peruanos desarrollan toda una teoria, sintéticamentie, de esia teologia de la
tiberacion, cuando dicen: «Construir una sociedad justa en América Latina ¥
en el Perd significa la lberacidn de la actual shtuacion de dependencia, de
opresidn v de despojo en que viven las grandes mavorias de nuestros pueiilos.
La liberacion sera, por un lado, rupiura con todo aquefle que mantiane al hom-
bre imposibilitadoe de realizarse como tal, personal y comunitariamente, Y, por
otro, es construccion de una sociedad nueva mas humana y fraterna. La sal
vacion de Cristo no se ageota en la liberacidn politica, pero ésta encuentra su
fugar y su verdadera significacién en ia liheracidn iotal anunciada incesante-
mente por la Sagrada Escritura, Hevando al hombre a su dignidad de hijo de
Dies. Un pueblo de Dios gue prumueva a todos los hombres y a todo el hame
bre es lo gue Dios guiere v fa Humanidad espera. Para la comunidad eclesial
peruana esto implica optar por los oprimidos y marginadoes comeo compromiso
personsl y comunitario. Esta opeidn no excluye de nuestre caridad a ningan
hombre; antes bien, optar por quienes hoy experimenian las formas mas vio-
lentas de la opresidn es para nosotros una manera eficaz de amar también &
gquienes quizd inconscientemente estdn oprimidos por su situacisn de apre-
S0res.»

De acuerdo con esta doctrina, fos obispos peruanos hacen una serie de
propuestas para el Sinodo de los Obispos v en concrete aluden hacia el final
a la necesidad de una verdadera autenticidad en la Iglesia. En este sentido
dicen: «La Intervencion de la lglesia en el proceso de cambio, e exige una
profunda renovacion interna de sus formas de trabajo. Por tanto: a) debe estar
en condiciones tales gue pueda ejercer un papel profético y de snéigica de-
muncia de las {uerzas gue de una o de otra manera, direcita o indirectamente,
impiden &l proceso de cambio en favor del pueblo; b} merecen respaldo los
sectores de la lglesia, obispos, sacerdoies, religiosos, laicos, que han asu-
mide un compromiso serio y muchas veces de por vida v que, con hechos mas
que con palabras, buscan su identificacién con el pusbic que fucha por si
liberacian plena.»

Es muy imeresante también al final de este documento cémo recogen el
grito de los més oprimidos entre fos pobres de aquel pafs, como son los in-
dios, las tribus de la amazonia peruana cuando expresan con palabras fextua-
fes como gritos auténticos, explicitos, de estas tribus los siguientes: «Somos
hombres y tenemos derechos a ser reconocidos como tales. Por ello exigimos
ia personalidad legal que como persones y como grupo adn se nos sigue ne-
gando, Tenemos derecho a la tierra que habitemos desde tiempo inmemorial,
donde nacimes y enterramos a nuestros mayores. Por eso exigimos la pro-
pledad legal que aln se nos sigue negando. Tenemos dereche a ia vida; per
230 exigimos que nos permitan sobrevivir y vivir dignamente. Tenemos dere-
che a formar parte de la nacifn peruana sin ser esclavizados. Por ello exigi-
mos la autonomia, igualdad v Hbertad que hasia ahora se nos viene negando.»

Recogen asi los obispos eslas voces de los més oprimidos entre los opri-
midos para solidarizarse, de esta manera, con esias aspiraciones de anueilos a
guienes nadie considera, o casi nadie, con verdaderos derechos de ciudadania
an aquel pals,
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El Sinodo de 1971 v Pablo Vi

En noviembre de ese mismo afo sz cslebra en Roma ol Sinodo mundial
de los Obispos, gue toma como materia canlral del mismo el de la justicia en
el mundo. En la introduccidn del documento final apsrsce también come en
sintesis toda una fundamentacion evangélics y cristiana de la lucha por la libe-
racion y la justicia, cuando escriben los obispos: «Escuchando =l clamor de
quienes sufren violencia vy se ven oprimidos por sistemas y mecanismos in-
justos vy sscuchando tambign ios interrogantes de un mundo que con su per
versidad contradice el plan del Creador, tenemos conciencia undnime de la
vocacién de la iglesia a astar presents en el corazén del mundo predicando
la buena nueva de los pobres, la liberacidn a los oprimidos vy la alegria a los
afligidos, lLa esperanza v el impulso que animan profundamente al mundo ro
son ajenos al dinamismo del Evangslio, que vpor virtud del Espirite Sante li-
bera & los hombres del pecade personal v de sus consecuencias en la vida
soctal. La incertidumbre de la historia v el doloroso surgir de fuerzas conver-
gentes en el camino ascendente de la comunidad humana nos hacen pensar en
ba Historia Sagrada, en la qus Dios mismo se nes ha revelado déndonos a
conocsr su plan de liberacion y de salvacion en su realizacion progresiva vy
que se cunplio de una vez para siempre en la Pascua de Cristo. La accion en
favor de la justicia, l2 perticipacion en la transformacién del mundo se nos pre-
senta claramente como dimension constitutiva de la predicacign del Evangslio,
os decir, la mision de [a lglesia para la redencidn del ser humano v fa libera-
cign de toda siiuacion oprasiva.

tdentificacion pues, agui como vemos en este texio del Sinodo de los Obis-
pos de 1871 de misidn evangelizadora de la lglesia y misién liberadora integral,
aun recenociende fa autonomia de las realidades temporales, de la lglesia en
el mundo. Lo mismo recalcan v subrayan més adelante, cuande nos dicen: «La
Iglesia recibié de Cristo ia mision de predicar sl mensaje evangélico que con-
tiene la lamada al hombre a convertirse de! pecado al amor del Padre, la
fraternidad universal y, por tanto, la exigencia de justicia en el mundo. Esta
es la razon por qué la iglesia tiens of dereche, més ain, =i deber, de procla-
mar la justicia en el campo social, nacional e internacional, asi como ds de-
nunciar fas situacionas de injusticia cuande lo pidan los derechos fundamen-
tales del hombre y su misma salvacién.s

Un poce mds adelania, dicen: «No pertensoe por si a ia lgiesia, en cuanto
comunidad religlosa y jerdrquica, ofrecer soluciones concretas en el Camgo
social, econdmico vy politico para la justicla en el mundo, pero su mision Im-
plica la defensa v la promocion de la dignidad y de los derachos fundamenta-
les de la persona humana.» Finalmente citemos éste, que es el Gliimo parrafo
det documanto final del Sinodo: «Al mismo tiempo que proclama el Evangelio
del Seftor, redentor y salvador, la lglesia llama a todos los hombres, espacial-
mente a los pobres, a los oprimidos vy a los affigidos, a cooperar con Dios en
ta ltheracion del mundo de todo mal, y en la edificacion del mismo mundo, el
cual sdlo cuando se convieria en una obra del hombre para e! hombre Hegaré
a ta plenitud de la creacion.» Es decir, esie parrafo es muy interesanle en re-
lacién con aquella opcidn que veiamos en Medellin de la vanguardia de la Igle-
sia latinoamericana, por estar muy cerca, muy encarnada en el pueblo, cuando
aqui, recogiendo los ecos de aguelias palabras «Jos pobres son evangelizadoss,
la lglesia llama particularmente a los pobres, a los oprimidos, a los afligidos
a cooperar con Dios en la liberacién del mundo. Como que Dios quisiera pre-
ferentemente, a través de estos pobres, de estas gentes de la base, mas opri-
midas, mas marginadas, etc., lograr las realizaciones de situaciones crecientes
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de justicia v de liberacion en la sociedad, no apoyandose precisa v pariicldar
mente en las clases mas poderesas, oligdrguicas, mas pronaientes, ste. 51n0
prioviteriamente todo lo gontrario.

e 1975 es la exhortacién apostélica de Pablo VI, Evangelil Nuniizndi, so-
bre ia evangelizacion del mundo por parte de la Iglesia. Alude natursimente
varias veces a este tema de las relaciones entre liberacidn y justicia mas bien
con una infencion de aportar algunas matizaciones contra eventualss abusos
en la utilizacion de esta doctrina. Pero comisnza sentando en primer iérmino
sl mensaje v la razon de ser de la [iberacidn en la Iglesia, v por parte de la
iglesia, cuando dice, por ejemplo, en el ndmero 30 de esta exhortacién: «Es
bien sabido en qué términos hablaron durante el reciente sinodo numercsos
ehispos de todos los continentes y sobre fodo los obispos del tercer mundo
€2 Un acento pastoral en el gue vibraban las voces de millones de hijos de
fa lglesia gue forman tales pueblos; pueblos, va lo sabemos, empefados con
todas sus energias en ef esfuerzo y en la fucha por superar todo aguetlo que
les condena a quedar al margen de la vida: hambres, enfermedades crénicas,
analiabetismos, depauperacidn e injusticia en las relaciones internacionales y
sspectalments en los intercambios comerciales: situaciones de neocolonialismo
ecenomico y cultural, & veces tan cruel como el politico... La fglesia, repitie-
ron los obispos, tiene ef deber de anunciar la liberacion de millones de seres
humanos entre los cuales hay muchos hijos suyos, el deber de ayudar a que
nazca esta liberacién, de dar testimonio de la misma y de hacer que sea to-
tal... Entre evangslizacién y promocion humana, desarrolic v liberacion existen
efectivemente lazos muy fuertes, vincwlos de oarden aptropologico, lazos dé
orden teoldgice, ya que no se puede disociar el plan de la creacién del plan
de t& redencion que flega haste situaciones muy concretas de Injusticia a la
que hay que combatir v de justicia gue hay que restaurar; vinculos de orden
eminentemente svangélico como ss el de la caridad. Pues bhien: las mismas
voves que con celo, inteligencia y valentia abordaron durante s sinodo este
tema acucienie adefantaron con gran complacencia por nuestra parte los prin-
cipios luminadores para comprender mejor la importancia v el sentide profun-
do te la liberacién tal y como la ha anunciade v realizado Jestis de Nazaret
y la predica la lglesia.»

Entonces el Papa previene contra ol reduccionisme del sentido cristiano de
la liberacién, es decir, contra el peligro de reducir ia liberacidn cristianz a
solamente la liberacidn soclal v la liberacidn politice, porgue fa libsracién oris-
tiana exige en el hombre y en los grupos humanos una apertura también a la
redencién, una apertura a la trascendenciz, a Dios; debe realizarse en una
visidn evangélica del hombre.

«Asi—dice el Papa—Ia lglesia estd plenamente convencida de que toda -
beracian temporal, toda liberacidn politica, leva dentro de si misma el germen
de su propia negacién y decae del ideal que ella mista se propone desde el
momento en que sus moiivaciones profundas no son las de la justicia en la
caridad, la fuerza interior que la mueve no enirafia una dimensién verdadsre-
mente espiritual y su obfetive final no es la salvacién y la felicidad en Dics.»
Como la tiheracion cristiana, Indica el Papa, exige una necesaria conversion,
conversidn del corazén v de la mente por parte de guienes viven &0 B335 25+
truciuras o las rigen; cdémo la liberacion cristiana excluye la viclencia. En
concreto, dice el Papa, «la Igissia no puade aceptar la violencia, sohre tode la
fuerza de las armas, incontrolable cuando se desala, ni la muerte de quisn
quierg gue sea como camino de liberacién, porque sabe que la violencia engen-
dra inexorsblemente nuevas formas de opresién v de esclavitud a veces més
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graves que aguellas de fas que se pretends Hberar, Os exhortamos, deciamos
ye duranie nuestro viaje a Celombia, a ng poner vuestra confianza en la vio-
lencia nt an la revolucion, Esta actitud es contraria ab espiritu oristiane e in-
cluso puede retardar, en ver de favorecer, la slavacidn social a la que legiti-
mamente aspivais. Debemos decir v reatirmar gue la viclencia no es ni orise
tiana ni ovangélica vy que los cambios bruscos o viclentos de las estructuras
seran engahosos, ineficaces en st mismos y ciertaments no sonformes ocon da
dignidad del pusblo»,

Naturalmente que gl Papa, con estas palabras, no trata de contradecirse a si
mismo, es decir, de contradacir en concreto lo gue habia afirmado Populorum
Progressio cuando tedricamente v a veces también practicamente ara preciso

- salvar la posibilidad v la legitimidad de la violencia, inchuso armada, inchiso
ravolucionaria, en los cascs de tirania permanenie duradera, cuando lodos
los demss medios se mostraran ozl v asbselutamenie ineticaces para salir de
la misma tirania.

ta dociring de la sequidad naclonal

Otra iinea de opresion v recorte de los derechos humanos es iz llamada
doctrina de la sequrided nacional, Segin fa misma, estamos en un estado per
manente y mundial de guerra, un blogue contra ctro. Tedos los paises, lo guie-
ran o no, se verdn envueitos en el conflicto, Sostiens que ¢l comunismo es la
gran amenaza en todos ios planos, no sélo en el mifitar, v que el comunismo
representa un ataque frontat a toda la cultura v &l ocoidente cristianos. Cémo
en estas condiciones-—dice la doctrina de la seguridad nacional—debe quedar
sometido todo a la geoestrategia v a la geopolitica, es decir, a un estade per-
manenie de guerra. La guerra hoy mds que nunca, afirman, forma parte de la
condicion humana y toda nacion vive en estado de guerra; pero ninguna na-
cion puede protegerse sola a si misma; son necesarias las alianzas v fas coa-
liciones. Tudo gqueda entonces sometide a la veluntad del poder eiecutivo. ef
cual, para salvar &l Estado frente a los peligros permanentes que le acechan,
puede emprender aquelias acciones que crea necesarias. Lo importante—dicen—
es la defensa de la sequridad nacional. en el estade de guerra en que nes
encontramos. Jon ello pusde acabar implantandose, en el pais que asume la
dactrina de ia seguridad nacional, un sistema semejante precisamente a ague-
flos a quienes se quisre combatir.

Tal doctring ha Hlevado a los regimenss fuertes a2 asumir las caracteristicas
de las practicas precisamente de los regimenss comunistas-——nos dice la Con-
ferencia Episcopal del Bras#l el 15 de ocoiubre de 1976, o5 decir, al abuso
de poder por parte del Estado: encarvcelamisntos arbitrarios, torturas, supresién
de fa libertad de pensamienio. Contra este riesge de shusar de la doctrina de
la seguridad nacional, hablaria en 1979 Puebla. Esta doctrina, segan Puebla,
pone al iadividuo 2l sarvicio de una supuesta guerra total contra los conflictos
culturales, sociales, politicos v eocondmicos v mediante ellos conira la ame-
naza del comunismo. Frente a este peligro permanents, real o posible—con-
tinuaria Puebla-—se limitan, como en toda siuacion de emsrgencia, las liber-
tades individuales y la voluntad del Fstado se confunde gon la voluntad de la
nacién: el desarrollo econdmico vy el potencial belico se superpone a las nece-
sidades de las masas abandonadas. La seguridad nacional. vista dasde este an-
gulo, se presenta como un absoluto sobre las personas. En nombre de ella
se institugionaliza la inseguridad de los individuos,
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En 1977, los obispoes del Brasil habian de dar sus criterios orientadores
sobre la doctring ds ls soguridad nacional, cuando en una carta coniunta pas-
toral escriben, por sjemplo, que «la Igiesia no pone en tele de juicio el derecha
del Estado moderno a elaborar una palitica de seguridad nacional. Tal politica
no es contravia a las ensefanzas de la lglesia, cuando la seguridad fleva do
hecho & la verdadera paz, como consecusncia positiva de la colaboracion entre
los hombres; cuando la sequridad defina sus objetivos a traves del ejercicio
de psrticipacion nacionzal; cuande, en fin, la seguridad viene 2 corresponsy
plenameante a los imperativos del orden politico, y det orden morals. Perg —akia-
den—come la seguridad «<no debe ser privilegio de sistemas. clases y parti-
dos»; oomo 83 una sresponsabilidad del Fstado al servicie de odos»: ¢omo,
por sso. «no puede sacriticar devechos fundamentales para garantizer derechos
particularess. Contintan afirmando que «la seguridad, como bien de una na-
cion. es incompatible con una permanente inseguridad del pustlo. Esta se
configira en medidas arbitrarias de represién, sin posibilidad de defensa, en
internamientos compulsorios, en desapariciones inexplicables, en proceses e
interrogatorios afrentosos, en actos de violencia practicados por la walentia
facil del tervorismo clandestino, en una impunidad frecuente ¥ casi totsl ia
seguridad, como privilsgio de un sistema. acabaria por constituirse en juents
ultima de derechs creando, alterando vy derogando normas juridicas sn funcion
de los intereses del propio sistema. Seria un profundo distanciamiento enire
=t Estado v a nacion, entre el Estado, identificado con un sistems, v la nacien,
cuye participacion fuese tolerada en la medida en que sirva para fortalecer a
un sistema. Este distanciamiento estd an el origen de los nuevos regimenes
totalitarios de derecha o de izquierda, que son siempre fa negacién del bien
comin v de los principios cristianos»,

De sste manerz los obispos brasilefios descalifican una forms de entender
y de aplicar practicamente la doctrina de la seguridad nacional, cusndo 4sia
se convierte en inseguridad v opresién de los derechos humanos.

Monseinr Romero

Yamos a hacer ahora un pequefic homsnaje & Mons. Romero, martir en
El Saivador del servicio de la fe v de la promocion de la justicta. Enviemos por
delante sus palabras de perddn, ante las amenszas de muerte gue habia regi-
bido en uns de sus GHimas enlrevistas concedidas al periddico Excelsior, ds
México. £n ella declaraba; «Como pastor estoy obligedo, por mandato divino,
a dar la vida por guiengs amo, que son todos los salvedoreftos, aun por ague-
llos que vayan a asesinarme, si llegaran a cumplir las amenazas. Desds va
ofrezco & Dios mi sangre por la redencién y la resurreccion da El Salvador. Fi
martirio s una gracia de Dios que no creo merscer. Pero si Dios acenta ol
saerificio de mi vida, que mi sangre sea semiila de libertad v la sefal de ous
la ensehanza serd pronto una realidad. Mi muerte, si os aceplada por Dios,
sea por la Hberacién de mi pueblo v come un testimonio de esperanza sn gl
futuro, Fuede Vd. decir, si llegasen a matarme, gue perdonn y hendign a o
nes lo hagan. Ojald asi se convencieran de aque psrderdn su tempo: un obi
moriie, pero la iglesis de Dios, que es el pueblo, ne perecers mas.

sH0

Recordemos también un parrafo de su altime homilia tres dias antes de su
muerte. Decia, dirigiéndose a los soldades que recibian 6rdenes de disparar
contra =1 pusblo: «Soidado, no estds obligado a obedecer una orden contra Iz
isy de Dios: una ley inmoral nadie tisne que cumplirla. Date cuenta de qus s
tiempo de que recuperss tu gonciencia. £n nombre de Dios, puss, en nombre

]
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de esie sufrido pueblo cuyos lamentos suben hasta el cielo cada dia més, les
suplico, {es ruegn, les ordeno en nombre de Dios, cese la represidn.- Con
estas paiabras, evidentemente, Mons. Romero, en aguelia circunsiancia, arries-
go su vida.

Paro conviene casr en la cuenia de que lo que agui dice es algo mary claro
en la docirina de siempre v en la moral cristiana de siempre; es deciz, no hay
obligacion de obedecer una ley injusta. Por tanto, Mons. Romero no musre
por haber inventado slguna doctring revolucionaria, dudosa, arriesgada, sic.,
stno simnlemente por cumplir su deber pastoral diciendo una verdad de siem-
pre, absolutamente clara v nitida en la historia de la moral en la lglesia. De-
cirla en aguellos momentes vy arriesgando lo que fusra necesarlo arriesgar,
rorgue a ello le obligeba y le impulsaba ia fuerza y ardor de la palabra que
tenia que predicar, eso fue la verdad y el testimonio.

Me voy a referir shora muy brevemente a ups pastoral escrita en agosto
de 1977 por Mons. Romero y por su actual sucesor en El Salvador, Mons Anto-
nio Rivera, sobre el tema de la lglesia v las organizaciones politicas populares.
Sefialan cdmoe el designio global de liberacion que la lglesias proclama, primero
abarca al hombre eniero en todas sus dimensiones, incluida su apertura al
Abtsolute, que es Dios. Va, por tanio, unido a una clerta concepcitn del hom-
bre, concepcidn gue no puede sacrificarss g las exigencias de una estralegia
cualguisra, de una praxis © de un éxito a corto plazo. Segundo, cémo estd
centrado en e reino de Dios, como «no circunscribe su mision al solo terrenc
religiosos, aungue «veafirma la primacia de la vocacidn espivitual del hombre
y anuncie fa salvacién en Jesucristos. Tercero, cdmo eprocede de unma vision
evangélica del hombre, se apoya en motivacionss profundas de Ia justiciz en
la caridad, entrafia una dimension verdaderamente espiritual v su objetivo final
es la salvacidon v ka felicidad en Dics». Cuarto, cémo «exige una conversion
de corazon y de menie v no se satisface con sdlo camblar estruciurass. Quinig,
como «excluye ia violencia, la considera no cristiana ni evangélica, insficaz vy
ne conforme con la dignidad del pueblos,

Esta es la idea clara v precisa que Mons. Romero tenia del sentido de la
liheracion cristiana, upa liberacidn que abarca también la liberacitn social, sco-
ndmica, pelitica, pero gue no se reduce a ella porque exige una conversidn del
sorazfn ¥y una apertura a Dios.,

Defienden a lo largo de toda la pastoral ef derecho de las mayorias a auto-
organizarss sn organizaciones populares para su propia redencidn. Denunclan
las represiones vy dificuitades que se oponen a esta organizacion de las mayo-
riag del pueblo para Iz defensa de sus propios derechos. Se compromeien a
gue la lglesia colabore y ayude todo o posible a que ¢! pusblc se organice
en asociaciones ds autodefensa, v todo ello estimulando a los cristianos a pro-
moverlas. Por eso--escriben—castimulamos a los cristianos perienscientes de
daracho o de hecho a cualguier organizacion de Justas reivindicaciones sccis-
las, politicas v econdmicas, a mantener expliciia su fe, a que ella sea su k-
timo mareo referenclal v 2 due crezcan en ella», Pero gus «en sus condiciones
tooricas, en los mecanismos vy detalles congretos, no caigan en la ientacion
del orgilto v de la intransigencia, como st la legitima opcidn pelitica que su
fe les inspivd fuera el Gnico modo de realizar con imtensidad el trabaic por Iz
justicia», Sehalan asimismo odmo la politica no es la Gnica via lberadors;
cémo, adamas, existen otres cauces para canalizar esta lucha, por ejemplo, una
educacion iberadora, una evangelizacidn no ajena a los derechos humenos v
al proceso de Bberacion de los pueblos, Respecto de la violencla, sfirman como.
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por ser raiz de mayores maless, la igiesiz ha condenado la viclencia institu-
cionalizada, la violencia represiva del gebierno, la violencia terrorista v toda
viglencia que pueda provecar una legiima defensa también viclentar, e indi-
can como es deber del Gobierno «el procurar gue cada vez sea méds hipotétice
e irreal ef caso en sl cual el recurso a la fuerza por parte los individuos y
grupos pusda ser justificado por la existencia de un régimen trdpnice en el
cual las leyes, las instituciones y el goblerno en vez de reconocer y promover,
conculguen las libsrtades fundamentales vy los demds derechos del hombre re-
duciendo a los stbditos a la condicion de oprimidos».,

Debe procurar el Gobierno «usar su fuerza moral y coactiva para garantizar
un Estado verdaderamente demccratico basado en un orden econdmico justo,
en e! cual se defiendan la justicia v fa paz v el ejercicio de los derechos fun-
damaniales de iodos les ciudadanos». Mons. Romero, pues, no era partidario
de la violencia, pero si de las organizaciones populares v de la promocion de
la justicia desde la fe y la pastoral. ;

Pushla, La lberacién universal

En 1979, ol comienzo del aflo, se celsbra en Pusbla la tercera conferencia
o Asamblea general del Episcopado latinoamericano. Habia una gran expecta-
cidn anie esta Asamblea, una gran expectativa por si iha a suponer un espak
darszo a lo establecido en Medellin en 1868 o, wor el contraric, iba a repre-
sentar un paso airds con respecto a aguella segunda Asamblea general de
Medellin,

¥n Puebla concurrieron como fres grandes proyectos o iendencias de la
iglesia latinoamericana, y la verdad es gue en los documentos finales resulta
como Un gran compromisoc enfre esias fres iendencias o proyectos de la lgle
sla suramaricana. Un primer proyecto o tendencia, prolongacién del correspon-
diente europeo, aungue con cavacteristicas propias, era el de restauracion de |a
cristinndad, una cristiandad gue vendria cavacterizada por la unenimidad caté-
lica. La pertenencia social v la pertenencia eclesial son coexiensivas para eila;
los ritos de socializacién-—nacimiento, pubsrtad, casamiento y musrte—revis-
ten una forma religiosa, asi como también las fiestas locales y nacionales. El
Estade es confesicnal y protector de la religidn, asi como la lglesia es un ran-
go de la sociedad civil y desempefia funcicnes de legitimacién poiitica. El
sujeto de este proyecto es la institucidn eclesidstica. Pov tanto, se trata de
fortalecerla por la creacidn de parroquias, seminarios, colegios, accidn catélica
y circulos catdlicos de obreros. La recristianizacién vendria al ocupar la reli
gisn la mayor cantidad de espacio pablico y de tiempo libre, es decir. al cris-
iianizar al ambiente. Procesiones, peregrinaciones, devociones y cbras de cari-
dad serian las expresiones mas caracteristicas de este provecio.

Paro por los afios 30 se inicla en Laiincamérica un nuevo proyecio pasto-
ral. Brotaria de los colegios catélicos v es expresidn del proceso de moderni-
zagion que se operaba en el continents. Gomprendiendo y aceptando desds una
comprensién cristiana ef proceso ds secuiarizacion, se propone cresr una nueva
eristiandad. La novedad consistiria en gue el sujeto del proyecto no seria ya
Iz institucién eclesidstica, sino los laicos promovidos, porgue la cristianizacion
del ambiente no consistira ya en la multiplicacién de manifestaciones veligio-
sas, sino en la impregnacion de los valores evangélicos. Eb cristlanismo se
exprasaria, puas, ante todo, no en forma religiosa, sino secular. en el mundo
de! trabejo, de la politica, de la cultura. Su principio inspirador seria la doc
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trina social de la iglesia. Este proyecto quedaria asundo por la iglesia latino-
americana al mas atto nivel, cuando la Asamblea extraordinaria del Episcopado
latinvamericano, reunida en Mar de ls Plats en 19866, proclamé que ef provecto
pastoral de la lglesia latincamericana consistiria en colaborar con todas sus
fuerzas al desarrollo integral del continente. Eran los afcs de ia Alianza parz
el Progreso.

Fero el reformismo de los afos 66 ss agotd rdpidamente. No pude colmar
las expectativas populares que suscite. Al fin de la década, a las democracias
likerales habian sucedido en muchos paises regimenes populares o dictaduras
miiitares. Muchos agentes pastorales, comprometidos en la promocisn popular,
se convancieron, por experiencia propia, de que an ! continente impersha la vio-
lencia institucionslizada por el injusto dominio de un grupe social sobre los
demas y por la dependencia imperialista. Era una situacién de pecado vy el as.
piritu liberador de Jesucristo tenia que luchar contra ¢lla, so pena de vaciar
a la religion de significado real,

Estos andiisis fusron asumidos por la segunda Asamblea general de} Epis-
copado latinoamericano, reunida en Medellin en 1968. Como proposicion pas-
toral se asumié ayudar al pushlo a crear sus propias organizacionss de base
¥, a nivel eclesidstico, las comunidadss cristianas de base. En Madellin se
LXPross este proyecto pastoral, gue podriamos llamar de liberacian integral.

Pues bien; éste es el proyecto de liberacién integral que entraba en la
Asamblea de Puebla en calidad casi de acusado vy que saiid de siia ciertamen
te con la pueria ahisrta. Esto es lo fundamental que podemos afirmar sobra In
continuidad de Medeliin en Puehla: no hay ruptura, sino permanencia de Jo
astablecido en Medsllin en 1088,

Citemos, para terminar esta parte de la materia, uno solo de los parrafos
de los documentos finales de Puebla, cuando escriben lo siguiente: «Lla tercera
conferencia Eptscopal latinoamericans, es decir, la de Puebla, vuelve a tomar
con renovada esperanza, en la fuerza vivificants del Espiritu, la poesicion de la
conferencia de Medellin, gue hizo una clara y profética opcion preferencial v
solidaria por los pobres,»

El Papa Jusn Pablo Il viaié a Puebla para la apertura de esta Conferencia,
y en la primera audiensia general que tuve en Roma a su vuelta de México,
el Papa asume persopalmenta y universaliza la teoria y la teclogfa de la libe-
racién integral. Decia el Papa en esta audiencia: «la confarencia dal Episcopado
tatincamericana da testimonio de que este iema, es decir, la teologia de la
liberacion, se hace presente en un nuevo contexto histérico, por lo gue dehe
ser recogido en la ensefanza de la iglesia, en |a teolagia y en la pastoral v
debe recogerse en toda su profundidad propia y en su autenticidad evangélica,
Muchas son las circunstancias gue la hacen tan actual, dificilmente numerahles
aqui y ahora, Glertamente lo reclama el desea universal de [a dignidad del hom-
bre de la que habla el Consilio Vaticano 1. La teologia de la liberacion ha es-
tado frecuentemente unida, a veces casi exclusviamente con América Lalina,
Es necesario, sin embargo, dar la razén a uno de las grandes tedlogos contem-
pordneos, Urs von Balthasar, quien justamente exige una ieologia de la libera-
cida 2 nivel universal. Sélo son distintos los contextos, pero la reatidad de la
libertad para la que Criste nos ha liberado es universal, El cometido de Ia
teolagiz es epcontrar su verdadern significado en los diversos v concretos con-
textos histéricos y contempordneos.s
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Ciertaments entonces, como agqui sehala el Papa, podemos considerar Amé-
rica Letina como un {ugar teolégico donde se ha producido v se ha desarrcilado
particuiarmente ests teclogia de la liberacidn, pere todos nossctros estamos
flarnados fambién, de acverdo con sstas palabras del Papa, a participar en esa
teclngia de la liberscion integral que procede de Jesucristo: sl liberarnos a
nosotros mismos, Hberar en cuante podamos a las personas de nussirc en-
torne humanc, soclel, etc., y participar en este movimiento universal de la
liberacién integral del hombre y de todes los hombres.

CUESTIONARIO:

VER

Erumerar situaciones de injusticla estructural y personal, o de menor jus
ticiz y promocion, que rmerezcar ser lberadas,
JUZGAR

;0Qué opino de la docirina de la liberacitn on general? ;Donde encuentro
mayores dificuliadss? ;Qué idess scbre fa misma no guedan en mi suficiente-
menie claras?

;Qué pienso de la dectrina sobre {a viclencla? ;Qué de la teoria de la se-
guridad nacional?

ACTUAR

LEn qué pusdo poner mi grano de arena a la realided de fa liberacion? En
mi mismo: en mi enforno humane proximo; en circulos més amplios v distzntes,

;Que pusds hacer por difundir mas universalmenie [a teologia de ia libera
cién?
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. LA EDUCACION PARA LA JUSTICIA

La educacién liberadors

Como tedrico en esta materia de la sducacién liberadors s muy conacido
el brasilefio Paclo Freire, actusimente domiciliado en Paris, con mis de sesenta
aflos de edad. Freire opone la que &l llama educacitn bancaria 2 la educa.
clbir liberadora. La educacidn bancaria es aquella que hace del procsso educa-
tivo un acto permanente de depositar contenidos, un aclo en el cual of depo-
sitante es el educador v el depositario es el educando. Esta concepcidon ban-
caria, al no supsrar la contradiceién educador-educande, por 2! oontrario, al
enfatizarla, no puede servir, segfin Freire, a nio ser a la oosificacion del hombre.

De la no superacidn de esta contradiccion, resulta, primere, que o educador
es slempre quisn educa, el educando el que es educado; segundo, gue el edu-
cador es guien discipling, el educando el discipiinade; tercero, gue el educador
es guien habla, el educando el que escucha: cuarto, que el educador prescribe,
gl educando sigus la prescripcidn; quinto, que el educador elige el contenido
de ios programas, ef educando los recibe en forma do depésitor sexto, que &f
sducader es siempre quien sabe, el educando ef que no sabe: y séptime, gue
el educador es el sujeto del proceso, el educando su objsto.

Segun esta concepcién, el educando es como si fuera unz olla en la cual
ol educador va haciendo sus depdsitos de conocimisnios. Esta falss concap-
citn de ia educacidn, que hace pasivo al educando v lo adapta, reposa también
en una talsa concepcion del hombre, una distorsionada concepcion de su eon-
ciencia. Para la concepcién bancaria, la conciencia del hombre es algo espa-
cializada, vacie, que va siende !llenado por pedazos de mundo que se van
transformando en conienidos de conciencia. Esta cencepcidn meocanicista de
la conciencia implica necesariamente que elia ests permanentements reciblenda -
trozos de la realidad que entran en ella. No distingue, por ells mismo, entrada
en {a conclencia, de presentificacion a la conciencis. La educacién seria asi
entonces como ese acto de depositar hechos e informacionss semimuertas en
los aducandos, A éstos nada mds resta sino recibir pacientements los depd-
sitos, archivarlos, memorizarlos, para después repetirlos.

En verdad fa concepcién bancaria termina por archivar al mismo hombre,
al que hace el depdsito como al gue lo recibe, puesto que no hay hombre fuera
de la basqueda inquieta, fuera de la creacidn, de la recreacion, fuera del riesgo
de la aventura de crear,

La concepcidn humanista vy liberadora de la educacién, por e contrario, ja-
més dicotomiza al hombre del mundo. En lugar ds negar, afirma, v se basa en
ia realidad permansntemente cambiante. No sélo respeta la vocacidn ontolddica
del hombre de ser més, sing que se encauza hacia este ohjstivo, estimuia la
cregtividad humana, tiene del saber una visidn critica, sabe que fodo sabar se
encuentra sometido a condicionamientos histdricos vy sociclégices, que no hay
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¢,

saber iz pistueda inguieta, sin el riesgo de wrear; reconcce que el hombre
se hacs hombra en la medida en aue &l proceso de su hominizacion, hacia su
humanizacion, es cepaz de admirar el mundo, es capaz de, desprendigndose de
&l, quedar en & y con &l y, objelivandolo, transformaric; sabe que es porgue
precisamente puede admirar al mundo; como el hombre es un ser ds la praxis
o U ser que es praxis; reconcce al hombre como un ser histdrico; desmitifica
ia resiidad. De anhi gue no tema su desvelamiento. En lugar del hombre como
coss agaptable, lucha por el hombre persona, transformador del mundo, Ama
ia vidas en su devenir; es biofila v no necréfila. Asi como la concepcidn ban-
caria no pusde operar la superacion de fa contradiceion educador-educands, 1a
concepcion humanista parte de 1z necesided de hacerlo, v esta necesidad se le
irmpone por la razéin misma de gue encara al hombre como ser de opciones,
Parn realizar ial superacion, esencia fenoménica ds la educacion, que es su
diaioguicidad, la educacion se hace didlogo, comunicacidn. Y, si es didlogo, las
relaciones entre sus polos va no puaden ser de contrarios antagfnicos, sino
de polos que se concilian, De tal manera que, en ests concepcidn humanisia
y liberadora, sl aducador ya no es mas un educador del educando, no mas un
educande tarpoco def educador, sino que hay un educador-educando con un
educando-educador. Esto significa que nadie educa a nadie; que nadie tamposo
se sduca sole; gue Jos hombres se educan entre si mediatizados por el mundo.

Lz concencion humanista, liberadora, problematizadora de ia educacién, af
plantear ef hombre-mundo come problema, exige una postura permanentemente
reflaxiva al educando. Mientras pava la concepcidn bancaria io gue knporia es
depositar informes sin ninguna preocupacion por el despertar de ia reflexidn
critica, gue més bien procura evitar. Para la concepcion humanista lo funda-
mental asid en este despertar que debe ir siendo més y més desarroliado.

Si quisidramos profundizar v reinterpretar desde la teologia esta concep-
cién de la educacion liberadora, podriamos decir: en la teologia trinitaria el
Padre se axpresa a si mismo en sl Verbo; s consciente de esta expresion de
s mismo en el Yerbe. Y por el Verbo, por la Palabra, crea libre y consciente-
mente todas las cosas. Entonces el hombre, toda persona humana, imagen de
Dios, estd Hamado v ha de poder expresarse y realizarse a si mismo por I
Palabra y por la transformacion del mundo, ya que es precisamente imagen de
Dios, uno en tres personss. Tode ello debe hacerlo la persona humana en un
proceso plenaments conscienie, con una conciencia cuanto méas refleja v ori-
tica, vaiorativa, mejor. Esto es cultura humana: la expresion de si mismo ex-
presada en una itransformacion liberadora del mundo. Educacién, de la palabra
tatina educere, gue significa sacar de, exdraer de, es precisamenie el proceso
para ayudar al educando a esa expresion de si mismo por la Palabra, en una
cubtura literaria, por ia palabra escrita que tiene entonces que ver directamente
con la sifabetizacién; ademds de por la palabra con el contacto y conocimiento
critico de realidad v con su praxis participative v iransformadora. Toda per
sona iiene derecho a la expresion de s{ misma por su propia palabra, normal-
mente escrita en nuestra cultural actual, v per su praxie transformadora de ls
realidad, Por este motivo, toda educacion, por su propia naturaigza, tendria gue
ser liberadora de las fuerzas interiores de toda persona capaces de culiura, es
deciv, de su autoexpresion v autorrealizacion en la praxis transformadora. No
puede haber entonces verdadera educacién plena, verdadera praxis educativa,
sino en una sociedad libre, en una sociedad con unos grupos sociales no opri-
midos, no discrimipados. Y como muchas sociedades son opresoras y han
montado un sistema educative para reproducirse a sf mismas y para mantener
en la inopia a los dependientes v discriminados, es preciso, como primera
instancia, concientizar en didloge desde la lucidez y la conciencia oritica del
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educador, desde la alfabetizacidn con derecho a fa palabra, tambisn o ia pala-
bra escrita, hasta la cultusa universitaria; como instancia no solaments con
servadora o simplemente modernirante, sino, en orincipio, radicaimente trans-
tormadora si asi el grupo 1o decide.

Aplicando Freire la dociring de la educscion liberadora & las lgiesia de
América Latina, indica céma existe ung iglesia tradicional. otra simplements
modernizante vy uns, finalmente, que es la lglesia profética, v senals que mien-
tres les iglesias tradicionales afienan a las clases sociales dominadas presen-
wmndoles e mundo como amagénico, ia iglasia modernizante lss aliena de ma-
nera distinta al apoyar los refarmismos nue preserven el status quo. Al re-
ducir expresiones como «humanismaons, «hurmanizacion», «promocicn humanas, a
categorias abstractas, las vacia de su real significacion la Iglesia medernizante,
simplemente modernizante, v las transforma en meras palabras que no son
moperates porque ayudan efectivamente a las fuerzas reaccionarias. Fn ver-
dad, sin embargo. no hay humanizacién sin liberacicn, asi comn no nay libera-
cion sin la transformacién revolucionaria de la sociedad de clases, en s cual
ta bumanizacion no es factible. Fsta transformacion revelusionaria, que oueds
ser pacitica, implica un desarroilo que lleva consigo la liberacion, por un lado,
de la sociedad dependiente como un toda freate al imperialismo v, por otrd,
la liberacion de las clases sociales oprimidas en relacidn con las clases so-
ciales opresoras.

La lglesia profética, combatida por los tradicionalistas v por fa modernizan.
e, asi como chviamente por las élites del poder, la linea profética que lleva
consigo y que planiea esta lglesia profética, utdpica vy esperanzada, que re-
chaza los paliativos asistenciales y los reformismos ablandadores, se cCompro-
mete con las clases dominadas para la transformacion radiesl de la sociedad,
precisamente  porque gsume  un pensamiento critice;, no se entiende como
neutral y tampoco oculta su opeion: por 250, tampoco dicotomiza mundanidad
de trascendencia ni salvacién de liberacién: sahe iguaimente qus no existe
U «y0 50Y», «y0 5€» un «yo me liberos, un «yo me salvos, como no existe
un «yo te doy conocimienta», un <yo te libare». un «yo te salvos. Sino, por el
cOntrario, un «nosotros somes». snosotros sabemos», «Nosotros nos Hberamoss,
«NOSOtros nos salvamoss, Entiende que los conflictos sociales no poseen un
ser en si como si fueran categorias metafisicas, sino que, por ef contrario. son
la expresion histdrica del enfrentamiento de contradicciones reales. En con-
secuencia, toda tentativa de solucidn de los conflictos gue no tiene a la vista
fa superacion de la contradiceion que los genera, por una parte sélo sirve para
encubrirlos: por otra, presta un servicio a las clases dominantes. Sabe muy
bien gue la auwtenticidad de ja denuncia y del ammcio como process perma-
nente solo ilega a su punto maximo suando las clases dominadas, & través de
su praxis, se vuelven ellas mismas tambisn proféticas, utdpicas y esperanza-
das y, por tanto v en ese sentida, revolucionariss.

La iglesia profética no se presta al juego del ser refugio de jas masas po-
pulares oprimidas, como la lglesia tradicionzl, aliendndolas todavia mas con
discursos falsamente denunciantes, pero en el fondo simplemente puras pa-
labras o muy poco méds, como las de la lalesia modernizante. Al comtraric. la
iglesia profética invita a las masas populares oprimidas a un nuevo dxodo.

Los europeos y los norteamericanos, de sociedades tecnologizadas, no pre-
cfsan venir a Ameérica latina para volverse proféticos; basta que busguen la
veriferia de sus grandes ciudades «sin inacenciss o =astucfa» {entre comillas),
v &hi encontrardn suficiente estimulo para replantear su manera de ver, Fne
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contraran de cara a ellos una de las expresionss particulares de su tercer
mundo. Eso podria Nevarlos a comprender las inguiletudes en gue se traduce
la posicién profética en Amdrica Latina.

Entonces, y evideniemente en una linea profétics, la educacién se instaura-
via-—coma método de accidn transformadora-—como praxis politica af servicio de
la permanenie liberacién de los hombres, que no se realiza Gnicamente en sus
conciencias, sino en la radical transformacién de las estructuras. en cuyo
process se transforman las conciencias.

Medellin v el Sinedo de 1971

La segunda conferencia general del Episcopado latinoamericano, celebrada
=n Medellin en 1968, hablé también de educacion liheradora v lo hizo, en primer
fugar, en & documento titulado precisamenie «Educacion». Gomisnzan diciendo
como la confsrencia fija muy especialmente su atencion en fa educacion como
un factor bésico y decisivo en el desarrolio del continente. Describen o de-
finen ta educacion, la tarea de la educacidn de estos hermanos nuestros. como
alge que no consiste propiamente en incorporarios a las estructuras culturales
que existen en torno a ellos y que pueden ser tambidn opresoras, sino en algo
muche mas profundo; consiste en capacitarlos para que ellos mismos, como
autores de su propio progreso, desarrollen de una manera creativa v original
un mundo cultural acorde con su propia riqueza y que sea fruto de sus propios
esfuerzos, Especlalmente en el caso de los indigeras, dicen que se han de
respetar los valores propios de su cultura sin exclulr el dislogo creador con
otras culturas; depuncian los sistemas educativos, gensralmente al uso, en
America Latina, como gque tienen, en primer lugar. un contenido programaticn
en general demasiado abstracto y formalista: dicen come los meétodos didac-
ticos estan mas preccupados, en gensral, por la transmision de los conocimien-
tos que por la creacion entre otros valores de un espivitu critico. Desde el
punto de vista social sefalan que los sistemas educativos estan orientados
al manzenimientc de las estructuras sociales y econdmicas imperantes, mas
que a su transformacion; que es una educacion uniforme, cuando ia comunidad
latiroamericana ha despertado a la riqueza de su pluralismo humano: gue es
pasiva, cuando ha sonado la hora para fos pueblos de descubrir su propio ser
pletorico de originalidad; que estd orientada a sostener una economia basada
en el ansia de tener mds, cuando la juventud latinoamericana exige ser mas
en el gozo de su autorrealizacidn por el servicio vy el amor. En especial apun-
tan qua la tormacion profesional de nivel intermedio v superior sacrifica con
frecuencia la profundidad humana en aras del pragmatismo, en el inmediatismo,
para ajustarse a las exigencias de los mercados de trabajo. Este tipo de edu
cacion, dicen, es responsable de poner a los hombres sl servicio de fa econo-
mia, v no ésta al servicio del hombre. Recomiendan claramente la educacion
liberadora, cuando afirman: «Nuestra reflexién sobre el panorama de la edu
cacion de América Latina nos conduce a proponer una visidn de la educacion.
mas conforme con el desarrollo Integral que propugnamos para nuestro con-
tinente. La llamariamos la educacién liberadora, esto es, la que convierte al
educande en ef sujeto de su propio desarroffo. La educacion es, efectivamente,
2l medio clave para fiberar a los pueblos de toda servidumbre v para hacerles
ascender de condiciones de vida inhumanas a condiciones mas humanas te-
nigndo en cuenta que el hombre es el responsable v sl artifice principal de su
éxito v de su fracaso. Las condiciones.para ia sxisiencia de ssta educacién
liberadora son, en primer término, que llegus & ser creadors, pues he de anti-
cipar g nueve tipo de sociedad gue buscamos en América Lating, que debe
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basar sus esfusrzos en la personalizecién de las nuevas generaciones, profun-
dizando la concigncia de su dignidad humana, favoreciendo su libre autodeter
mingcian y promoviendo su sentido comunitario; gue debe ser abierta al dia-
logo para enriquecerse con los valores que la juventud inhuye y descubre como
valederos pare sl futuro v, asi, promover la comprension de los jévenes enire
si y con los aduftos; que debe afivmar con sincerc aprecio las peculiaridades
locales v nactonales e integrarias en la unidad pluralista del continents y del
munds: que debe, finalmente, capacitar 2 las nuevas generaciones para o cam
bio permanente, orgdnico, gue implica e desarrollo. Debe facilitar, en definic
tiva, el crecimienio en humanidad, v esto nos acerca desde la fe a reproducir
la imagen del Hijo para que E} sea el primegyénito entre muchos hermanos,
como dice San Pablo en la Carta 2 los Romanos» {fom 8, 20,

Partictdarmente recomiendan como objetivo de la labor educadora de la
lglasia en América el que se ofrezcan oporiunidades educativas a todos los
hembres en orden a la posssion evolucionada de su propio talento y da su
propia personalidad, a fin de gue, mediante afla, logren por si mismos su in-
tegracion en la socledad con planitud de participacién social, econdmica, cul-
tural, politica v refigiosa.

En cuanto a la educacion de base, dicen que no debe aspirar s6lo a aifabe-
tizar, sino también a capacitar al hombre para coavertirlo en agente cons-
ciente de su desarrolle integral, En una linea liberadora, la escuela catdlica
debe lograr una democcratizacion sfectiva, de tal manera gue todos los secto-
res sociales, sin discriminacidn alguna, tengan acceso a ella y adguieran en
la misma una auléntica concisncia social que informe su vida. Finalmente so-
fialan los obispos de Medellin, en una sintesis maraviilosa, una serie de puntos
de partida y de Hegada para ia escuela cuando dicen: «Partir de la escuela
para llegar de la comunidad, iransformando la misma escusla en centro cub
tural, social vy espiritual de la comunidad; partir de los hijos para llegar a los
padres y a las familias; partir de la educacion escolar para Hlegar a los demds
medios de educacibn.»

En 1971 se celebra el Sinodo mundial de los Obispos, que tene precisa-
mente como tema el de la justicia en el mundo. En el documento final, que
elabora ef Sinode sobre ssta materia, hay un capitule dedicado precisamenis
al tema de la educacion para la justicia. En él afirman los obispos que el mé-
todo edusativo debe ser tal que ensefie & los hombres a conducir la vida en
su realidad global v segln los principios evangélicos de la moral personal v
soctal que sz exprese en un testimonio cristiano y vital; denuncian cdmo of
métedo educative todavia vigente muchas veces en nuestros tiempes, fomenta
un cerrado individualismo; cémo una parte de la familia humana vive sumergida
en una mentalidad que exalta la posesion: cémo la escuels y los medios de
comunicacion, obsteculizados frecuentemante por el orden establecido, per
miten formar &l hombre que el mismo orden desea, es decir, un hombre a su
imagen, no un hombre nueveo, sino la reproduccion de un hombre tal cual;
cGmo esta educacién requiere una renovacién del corazén fundada en el reco.
nocimiento del pecado en sus manifestaciones individuales v sociales. De ests
forma, la educacion hard surgir iguslments la facultad critlea que lleva a la
reflexion sobre la socieded en que vivimos y schre sus valores, preparando a
los hombres para dejar eses valores cuando no sean favorsbles & la justicia
para todos los hombres; como el objetive principal de esta justicia de la edu-
cacidn en las naciones en vias de desarrollo consiste en el intento de sacudir
ta conciencia con ef fin de que sepa reconocer la situacién concreta, y en ia
invitacion a conseguir un mejoramiento total. Mediante estos factores se ha
iniclado  ya—afirman-la transformacion del mundo. «Este tipo de educacion
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—continGan los obispos—, dado que hace a todos los hombres mas integra-
mente humanos, ios ayudaréd a ne seguir siendo en el futuro obieto de mani-
pulaciongs ni por parte de los medios de comunicacian, al por parie de las
fuerzes politicas, sinv que, al contrario, los hard capaces de formar su propia
susrte y da construir comunidades verdaderamente humanas.» la educacion,
dicen, es tambien préctica porque se lieva a cabo mediante la accion, la par
ticipacion vy s contacic vivo con las mismas situaciones de injusticia.

=Ll contenido de la educacién-—afirman-—que lleva consigo necesariaments
y debe llevar el respecto de la persona v de su dignidad Como aqui se trata
iz la injusticiz mundial, ante todo se debe afirmar en la sducacién decidida-
mente Ia unidad de la familia humana en la que nace el hombre por disposi-
cion de Digs»; come el signo de esta solidaridad para los cristianos serd el
hecho de que todos los hombres estén desiinados s narticipar de la naturalers
div‘na de Cristo. «Muestra mision, dicen, exige gue denunciemos sin miedo
fas injusticias también en el drea de la sducacién, con caridad, prudencia v
firmeza, en un didlogo sincero con fodas las partes interesadas. Sabemos que
nuestras denuncias en tanto podrén obiensr asesntimisnio en cuanto sean
coherentes con nuestrs vida v se manifiesten en accién constania.»

Subravan, por fanto, fos obispos, en el Sinodo mundial de 1971, la &npor-
tancla fundamental del testimonio de vida. Termina este capitulo sobre ia
educacion poy la justicia, sefialando el papel relevante que an la misma puade
desempehar la vida litGrgica en ia iglesia: «La liturgia, como corazén de la
vida de la lglesia, la que nosotros presidimos, puede servir de gran ayuda a
fa educacién para ja justicia, porque ella es, en efecto, una accion de gracias
al Padre en Crisio que nos pone ante 10s Bjos, con su gccidn comunitaria, los
vincilos de nuestra fraternidad v nos recuerda incesantemente la misién de la
tgtesias Como la catequesis nos ayuda a encontrar la doctring de los profetas
del Sefor y de los Apdsioles sobre la justicia; como la preparacion para el
bautismno debe ssr el comienzo de la formacion de la conciencia eristiana v,
asi, ia practica de la penitencia ha de hacer evidente la dimensién social de
pecado y del sacramento; como, finalmente, la esucaristia constituys la comu-
nidad vy la pone al servicio de los hombres.

Puebla. Conclencia critica, didlogo, participacién v festimonio

De 1971 pasamos a tos primeros meses de 1979, en que sa celsbra la Ter
cera Conferencia de! Episcopado latinoamericano de Puebla. Esta conferencia
asume tambign plenaments la doctrina de la educacién liberadora, integrandola
dentro de uma educacion méas amplia que llama educacidn evangslizadora v,
asi, en los capiiulos finales dedicados al tema de la educacion, se nos dice,
por ejemplo: «La educacién evangelizadora asume v completa la nocidn de ia
educacién liberadera, porque debe contribuir a la conversidn del hombre total,
no sdolo en su yo profundo e individual, sine también en su yo periférico y
social, orienténdolo radicalmente a la genuina liberacidn cristiana cue abre &l
hembre a la plena participacién en el misterio de Cristo resucitade, es decir,
& ia comunion flial con el Padre v a la comunidn fraterna con todos los home
bres, sus hermanos.» Por tanto, una educacion liberadora, pero abierta a la fe,
abierta a la trascendencia, abierta a Dios. Y sefialan los elementos o compo-
nentes de esta educacion evangslizadora, cuando indican, como caracteristicas
suyas primera, el humanizar y personalizar al hombre para crear en 8l el lugar
donde pueda revelarse y ser escuchada la busna nusva, es declr, ef designio
salvitico del Padre en Cristo v su lglesia; ssgunda, integrarse al prooeso social
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latinoamericanc impregnado por una cultura radicalmente cristiana. en la cual,
sin embargo, coexisten valores v antivalores, luces v sombras ¥, por ianto,
necesita ser constantemente reevangelizada; tercera, elercer la funcién cri-
tica propia de ia verdadera educasion, procurandn regenerar permanantemente,
desde el dngulo de fa educacion, las pautas culturales v las normas de inter
accion social que posibiliten la creacidn de una nueva sociedad verdaderamente
participativa y fraterna, es decir. la educacion para la justicia; cuarta vy Glima,
convertir al educando en suieto no solo de su propio desarrollo, sino tamhbien
al servicio del desarrollo de la comunidad, educacion para el servicio. ¥ como
un compendio de actitudes pastorales en materia educativa, sefialan: acom-
pafiar la alfabsetizacion de los grupos marginales con acciones educativas gue
los ayuden a comunicarse eficazmente; tomar conciencia de sus debaras v de-
rechos; comprender la siuacion en que viven y discernir sus causas; capaci-
tarse para organizarse en lo civil, Is lahoral v fo politico y poder, asi, participar
pienamente en los procesos decisorios que les alafien.

Convendria también recorrer, entre oiros documentos, lo que se nos dice
sobre la educacion en los documentos conciliares Gravissimun educationis mo-
mentam de 1965, en la Constitucion sobre la lgiesia en el mundo actual dsf
mismo afio, en la Enciclica Populorum Progressio de Pablo Vi, en la exhorta-
cion apostdlica Evangelii Nuntiandi, tambien de Pablo VE Todo ello nos llevaria
a una idea muy precisa de le educacién liberadora, abierta a la fe y montada
sobre cuatro pilares: la conciencia critica, ef didloge, fa participacin y &l tes-
timonio. Todo ello no como catagorias tedricas, abstractas, sino como instancia
de realizacién progresiva.

GUESTIONARIO:

1. iPor qué hay personas que conocen el catecismo y no conocen ef Evan-
gelio? ;Qué diferencia hay entre conocer el Evangelio y tener criterios
evangélicos?

2. Analiza tres aspectos de la educacion integradora que has soportade en tu
educacion, o que descubres en la educacion de los que dependen de 1.

3. Intenta descubrir y poner en prictica un ejemplo de educacion liberadora,
{por ejemplo; analizando tu trabajo, tus gastos, tu comportamiento en casa,
en el lugar de trabajo, en el tiempe de ocio v descanso, etc.).

4. ¢Practicamos [a participacion, el didlogo? ;Damos testimonic para una edu
cacién liberadora? ;Despertames en los demds su capacidad de valoracien,
su conciencia critica?
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