El debate cristianos en el Partido,
comunistas en la lglesia

Por Yoan TRAVE (¥)

Ningin elemenfo gue pueda enviguecer ¢l proyecilo
liberador del hombre, ningln eclemento que pueda
enriguecer la profundizacién democratica de la socie-
dad puede perderse.

Uno de los temas centrales en el pensamiento y en la praxis de Al-
fonso Comin, es sin lugar a dudas la problemdtica que presentaba la pre-
sencia y la militancia en un partido comunista, partido de inspiracién
marxista, y al mismo tiempo la presencia vy la militancia en la Iglesia
catélica.

Sus aportaciones son decisivas para lo que €l amé «el gran encuen-
tro de la época contempordnea» (1). Sus aportaciones hay que conside-
rarlas siempre dentro de esta sintesis vital que &l intentd realizar. Como
afirmaba Joaquin Ruiz Giménez a «Alfonso Comin hay que tomarlo como
un todo, como sintesis humana que fue, como cristiano y como comu-
nista» (2).

A} LAS COORDENADAS QUE POSIBILITAN
HL ACERCAMIENTO

I. La colaboracién de fuerzas politicas socialistas, comunistas v cris-
tianas en las luchas antifascistas de Europa, concretadas en nuestro pafs
en la lucha antifranquista,

(*) Coordinader del Dpio. de Ciencias Sociales de ESADE ({Barcelona).

El primer avance del libre que A. C. Comiv editéd con el mismio twlo, Cristianos
en el partido, comunistas en la Iglesia, Ed. Laia, Barcelora, 1977, fue publicado en
el mimero monografico que nuestra revista dedied al tema «Hurocomunismo v Cris-
tlanismo». En €] se adelanta casi toda la segunda parte del libro {pp. 51-109), bajo
el tiwalo Sobre la militancia de cristianos en el Partido: bacia un estado de la cues-
tidn: Revista de Fomento Social 32 {1977}, 9-31. (Nota de 1a R)

{1) Arronso Comin, Cristianos en el partido, comunistas en la lglesio, Lala,
Barcelona, 1977, p. 9. _

(2} Palabras pronunciadas en ¢l Colegio de Abogades de Barcelona, 15 de &
ciembre de 1980,
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2. El deshielo que supuso co la Iglesia catdlica el Concilio Varica-
no II. Desde la condena total al comunismo de Pio XTI hasta las matiza-
ciones de Juan XXIIl entre «falsas doctrinas» y «movimientos histéri-
cos», el pensamiento oficial de la Iglesia ha evolucionado muy lentamente,
pero la pracrica de muchos sectores catdlicos se ha situado por delante.
Podriamos citar como un claro antecedente de este acercamiento el Mo-
vimento dei Cattolici comunisti fundado en Roma en 1938-39. Hste grupo
estipald un acuerdo de accidn unitaria con el partido comunista italisno,
en el cual se aceptaba ls idevlogia v la prictica del comunismo, sin acep-
tar los aspectos metaffsicos {3). Se puede encontrar aqui una formulacidn
semejante a la de los catélicos que se presentaban como independientes en
tas listas parlamentarias del PCI de 1976 (4).

La evolucién podriamos centratla en estos puntos:

@) Tn la jerarquia eclesidstica se ha pasado de una condens sin pa-
liatives a una tolerancia limitada.

b} Desde algunos sectores catdlicos progresistas se ha pasado desde
la presentacién como independientes a la presentacidn simplemente como
candidatos comunistas, que profesan pablicamente su catolicismo

¢} Desde los dos proyectos—socialista y cristiano—se ha pasado de
fa confrontacidn ideoldgica a una praxis conjunta que se plensa como un
posible enriquecimiento y profundizacién de Tos dos proyectos.

3. Fl cambio en la reflexién teolégica con la [lamada Teologfa de la
liberacidn.

La Teologia de la liberacién parte de una praxis muy concreta: la
situacién de opresién politica, econdmica y cultural de América Latina,
La liberacién histérica del hombre no serd un simple crecimiento del bien-
estar, sino la superacién de toda esclavitud v dependencia injusta, el hom-
bre como sujeto de su destino v de su historia (5). la conexién entre esta
prazis liberadora v la esperanza escatoldgica, eatte fe y liberacién, espe-
cifica esta reflexidn teoldgica.

En las lachas por la liberacién hay que enfrentarse con los conflictos
clave de lz sociedad: los privilegios del poder econdmico, los conflictos
de clase y las ideclogias dominasntes. En el desenmascaramiento de estas
realidades, esta reflexidn teolégica se encuentra cercana a los andlisis mar-
xistas por una razén muy simple: el marxismo es una teorfa social pen-
sada desde fa opresidn v con una metodologia para la liberacidn del hombre.

(3 Marte Coccr, La simistra ¢ lag Resistenza, CEI, 1966, p. 52. Cit. en Jaime 1
Clara Rojas: Catdlics i comunistes @ Itdlia: de la Resisténcia al 20 de juny de 1976,
TAULA DE CANVI, enerofebrero de 1977, p. 85,

(4) Jame 1 Crara Rojas, arf. cit, p. 86,

{3} Secuwne Garicea, Teologla de la liberacién: imtento de sinfesis, en SE
LECCIONES DE TROLOGIA, octubre-diciembre de 1980, p. 300.
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No es de extranar que AMonso Comin se encontrara de lleno incris.
tado en csta linea teoldgica que intentaba umir los dos polos, el polo
socio-politico v el religioso. Una linea teoldgica empefiada en la liheracidn
global del hombre, histérica v meta-histérica.

No es de extrafiar tampoco que en su constante bésqueda religiosa
encontrase su Jugar en un movimiento como Cristianos por el Socialismo
que se mueve siempre en la tensién de los dos polos citados (6).

Aqud radica la unidad interna, la coherencia profunda de su expetiencia
vital. El reducto dltimo es su fe interpretada a través de las categorias
biblicas que buscan salvar al hombre de todas las opresiones. Hacen falta,
sin embargo, mediaciones histéricas. Entramos en el campo mds diffcil,
En un momento histérico determinado, gcudl es la mediacidn—partido,
sindicato—que situdndose netamente a favor del oprimido comporte un
razonable grade de eficacia? La base social del PSU de Catalunya, con
un porcentaje muy fuerte de obreros industriales no especializados, inmi-
grantes, etc. {7), fue un elemento determinante para su adscripcién a este
partido. Desde su fe y su proyecto liberadores vefa dificil la coherencia
con un partide cuya base social no reflejara dominantemente estos inte-
reses, estos progresos v estas aspiraciones,

En resumen, el cambio social habfa que hacerlo desde las instancias
histéricas existentes, pero para ¢l habfa que hacerlo también desde la fe
que ilumina toda esta Historia. Esto le hacfa ser duramente critico con la
Iglesia cuando se aleja de este proyecto liberados ¥ con los partidos comu-
nistas cuando sc endurecen y se alejan de las exigencias populares. Su
solidaridad con los disidentes de los pafses del Fste es una confirmacién
de la nitidez de sus opciones (8).

4. La evolucién politica de una buena parte de los partidos comu-
nistas de Occidente, su ruptura con el modelo ruso, modelo monolitico de
partido ¢ ideologfa tinicas, han tenido como consecuencia un acercamiento
al pluralismo y en concreto a la mifitancia de cristianos en estos partidos
muy diferente de la tradicional,

L.AS DECLARACIONES DE LOS PARTIDOS COMUNISTAS
DEL ESTADD ESPANOL

Los puntos de referencia para conocer las tomas de posicion de estos
partidos son fundamentalmente las cuatro declaraciones (9) en las que se

(6) 3! libro clave para entender Ios orfgenes, la trayectoria vy las dhtimas moti-
vaciones de A, Comin es: Fe en lg terra, Desclée, 1977.

(7} Puede encontrarse un andlisis de este tipo en: Partits i Pavlamentaris q Ca-
talunya {obra colectiva), Ed. 62, Barcelona, 1980, donde se analiza la base social de
los tres partidos mds representativos de Catalunya,

(8) A, Comfn, «Liquidar la herencia de una Patristica marxistay, cn Poder y
oposicion_en las sociedades post revolucionarvias, Laia, Barcelona, 1980, pp. 153-163.

{9} De estas cuatro declataciones, sélo las tres ptimeras quedan aludidas en el
citado lfibro de A. Comfn, publicade en 1977, que ademds reproduce su texto. Ya
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analizan la cuestidn de los cristianos en el partido v las relaciones de éste
con la Iglesia. Declaracién del Comité Ejecutivo del PCE (1975), declara-
cién del PC de Euskadi {1976}, declaracion del Comité Ceniral del PSUC
(1977), declaracién del Comité Central def PCIL (1978).

Las declaraciones mantienen sobre el tema posturas semejantes. Los
documentos de Fuskadi v Catalunya resaltan las diferencias que las Igle-
sias de estas nacionalidades han tenido respecto a las Iglesias del resto del
Fstado Espaiiol en la lucha antifranquista y en la recuperacién nacional.
Tl PC de Faskadi reconoce que «en tiempos de la guerta fue una Iglesia
que en una parte grande y representativa estuvo en contra de la subleva-
cién militar, v todos conocemos la historia de estos dltimos cuarenta
afios, en que una parte muy amplia de los cristianos y del clero de Euskadi
ha mantenido una postura de resistencia a la dictadura en solidaridad pro-
funda con el puchlo v su conciencia nacional» (10).

T.o mismo ocurre en la declaracién del C. Central del PSUC, donde
después de hacer una valoracién positiva de fuertes sectores de la Iglesia
catalana, tanto durante la Reptblica, como después de la guerra civil,
afirina cdmo «en determinados ambientes la Iglesia ha sido el catalizador
de las inquietudes democréticas del pueblo, v en otros ha ejercido clara-
mente una funcidn de suplencia» (11).

Puntos fundamentales de las declaraciones:

a) Politica de todo el partido

Hay que romper la imagen todavia dominante «de que se trata de
una cuestién de especialistas, es decir, de los Hlamados «comunistas cris-
tianosy» (12).

b)  Desprivatizacidn de la fe

Bl admitir a los militantes «con su fe», ha significado uno de los
elementos clave de ruptura con la vieja tradicién leninista, seglin la cual
«el militante tenfa que abandonar sus creencias religiosas o en todo caso
mantenerlas como una cuestidn meramente privada» (13).

antes también nuestra revistz, en el aludido ndmero monogrifico (véase notz iniclal
de la redaccién}, habia reproducido esas tres declaraciones en Matias Garcls, Apén-
dice dacumental sobre wmilitancia de los cristionos en partidos eurocomunisias: Re-
vista de Fomento Social 32 {1977), 77-90. A & remitimos para Ia verificacién de las
notas 10-16. {Notz de Ia R

(10} Declaracidn del C. Hiecutivo del PC de Fuskadi, enero de 1976, Véase
I. ¢. {fen nota 9}, 81.

(11) Declaracidén del C. Central del PSUC, septiembre de 1976, Véase [ ¢ {en
nota 9), 84.

{12} Declaracién del C. Fjecutivo det PCE, julio de 1978,

{ ]3% Declaracion del C. Central del PSUC, septiembre de 1976, Véase L ¢ (en
nota 93, BY.
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<) Cristianismo fermento vevolucionario

Se admite que hay cristianos que encuentran en su fe un estimulo
para su compromiso socialista y «en ellos la religién no ejerce una fun-
<idn alienante, sino liberadoras» (14).

d)  Autonomia de la fe y la politica

La vicja confusidn entre fe v polftica se supera en estas declaracianes,
Los cristianos no deducen su militancia concreta de la fe, sino porgue «les
parece que la democracia que estd mds de acuerdo con su ideal de libera-
cién y fraternidad es la del socialismo en la libertad contenida en nuestro
programa» (13).

e) Tgudldad dentro del Partide

Han sido una constante histérica en los partidos comunistas las difi-
cultades y las discriminaciones contra los eristianos. De una forma ex-
plicita se quiere romper con esta tradicién cuando se afirma «gue el Par-
tido asume la presencia de comunistas cristianos ¥ su promocién a los
diversos rganos de direccién, sin ninglin tipo de discriminaciones, con
los mismos derechos y deberes que cualquier otro militantes (16), En el
fondo esto vendifa ya exigido por el cardcter laico que se atribuye a estos
partidos y que por ser un punto central en el debate le vamos a dedicar
una atencidn especial.

B) EL LAICISMO DEL PARTIDO, PUNTO NEURALGICO
DEL DEBATE

1. SIGNIFICADO DEL LAICISMO

La incorporacién en los partidos comanistas de cristianos que’ viven
puiblicamente su fe y gozan de los mismos derechos ¥ prerfogativas, ha
replanteado en la prictica el viejo tema del laicismo en estos partidos.

El laicismo del partido supone gue no se obliga a los afiliades a nin-
guna creencia determinada. Supone que el partido no profesa una filoso-
fia atea.

La laicidad no significa, sin embargo, que para el movimiento comu-
nista todas las concepciones filoséficas sean iguales, ni que todas las teo-
rias de la sociedad signifiquen lo mismo. El movimiento comunista tiene

{14)  Declaracién del PC de Huskadi, enero de 1976, Véase 1. 6. (en nota 9}, &).

{(15) Declaracién del C. Central del PSUC, septiembre de 1976, Véase [ o {en
nota 9), 85 y también p, 87.

{16) Declaracién del C. Central del PSUC, scptiembre de 1974, Véase I < {en
nota 9), 87.
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su tradicién de ideas v wsu tradicids de ideas no puede ser del mismo
tipo gue o que un Fstado democrdiice ha de tener con las diferentes
corrientes ideolégicas v cutturaless {17}

Fl aglutinante Gltimo de estos partidos no serfa una concepcidn filo-
sdfica determinada sino la confluencia en una lucha liberadora, en una
transfermacion social, en la construccitn de una sociedad libre, sin clases.
Una sociedad donde la vieja distincién entre libertades formales y liber-
tades reales pierde definitivamente su sentido porque la libertad se daria
entre iguales. Una sociedad donde las cldsicas nortas del derecho, «igua-
fes para todos», adquiririan su verdadero sentido, porque la libertad, la
ignaldad v la solidatidad sesfan los criterios configuradores. Se querria
alirmar que la sefial especifica del comusista no setfa el materialismo
dialéctico, como tampoco la sefial Glrima del cristiano serfa la creencia en
unos dogmas concretos. Alfonso Comin lo ha explicado con estas pala-
bras: «Comunistas v cristianos han ido entendiendo que la linea de demas-
cacién no pasa por la creencia.., El Proceso de convergencia que analiza-
moes aqui se centra en una autéatica Hnea de demarcacion: la que se pet-
fifa en el proceso de lucha de clases y de una auténtica liberacién de la
humanidads (18).

2. COMUNISMO, ATEISMO, CRISTIANISMO

Bl tema no queda zaniado con la aceptacida de los cristiancs en un
partido comumista, La tradicién de estos partidos hinca sus rafces en el
matxismo. Muchos cristianos encuadrados en estos partidos se confiesan
marxistas. Y reaparece el tema de la incompatibilidad marxismo-cristia-
nismo. Fste fue el motivo de una polémica entre A. Comin y un docu-
mento aparecido en Ia revista MATERIALES vy atribuido al [idsofo
Manuel Sacristdn (19). La tesis que aparecfa subyacente en este documen-
to era la signiente: la participacion de los cristianos en el partddo era
positiva porgue potenciaba ¢l laicismo, pero al mismo tiempo se afirmaba
la incompatibilidad del marxismo con el cristianismo. Se ha minimizado
—se decla—Ia esencialidad del materialismo dialéetico dentro de la con-
cepcidn marxista. La critica de la Religidn~como la formulé Marx
sigue siendo un elemento esencial de la critica de la sociedad y «el co-
munista cristiano que estd en desacuerdo con esta idea de la religidn,
debe decir que estd en desacuerdo con un elemento central del marxismo,
cosa perfectamente compatible con su militancia en un partido comunista
laicow {20). Volvemos a encontrarnos con uno de los constantes proble-
mas de fondo en este debate, ¥ una vez mds hemos de entrar en las dis-
tintas vertientes que tiene la critica marxista de la Religidn:

(17) Loucio LomBaroo Rapicy, La gliestic cristiana després del XV Congrés del
PCI, en CRISTIANISME | SOCIALISME DN LLIBERTAT, Laia, Barcelona, 1980,
pagina 135.

b(IS) A, Comin, Cristianos en el Partido, Comunisias en la Iglesia, Tala, Batcelo-
na, 1977, p. 33,

(19)  La seilitancia de cvistianos en ol Partido comunists, MATERIALES, enero
fobrero <l 1977, pp. 101112,

(200 Id., ». 109,
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a) Caitica de la Iglesia como aparate ideoléyico del Estade.

b) Critica del cristianismo como ideologia burguesa, creadora de
unos valores que frenan el cambio revolucionario.

c) Crftica de la religién «en cuanto religiény, como fendmeno a
extinguirse,

Si tenemos en cuenta que la intencién de Marx es la eliminacién de
todo obstdculo que impida la transformacién de la sociedad, habrd que
aceptar los apartados a) y b) y habrd quc cuestionar el apartado ¢,
siempre que se compruebe que el fenémeno religioso puede ser siempre
y es en muchos casos un fermento revolucionario. Esta fue la linea de
fuerza bdsica en la vida v la obra de A. Comin, el encuentro de las
grandes fuerzas liberadoras, presentes primeramente en la praxis y en

segundo lugar en sus formulaciones tedricas, sfempre mds dificiles.

Como explica José Marfa Gonzdlez Ruiz (21) el problema marxismo-
cristianismo tiene el peligro de ser presentado como el problema de dos
aniversos totales, donde el hombre encuentra una respuesta a todos los
problemas. Se trata de dos universos integristas, El cristianismo integrista
pretenderfa cubrir una gama tan amplia de aspectos que podifan ir desde
tas exigencias religiosas del hombre hasta problemdticas tan concretas
como pattidos, sindicatos v escuelas confesionales. Tl marxismo integrista
ntentarfa hacer algo semejante a partir del socialismo cientifico. Este
marxismo aficmarfa que en el proceso liberador desaparecerfa todo tipo
de religién, ignorando que el hombre ademds de wna liberacién espacial-
histérica «aspira a romper los barrotes de Ia jaula césmico-temporal que
lo aprisiona para poder volar al mds alld del suefio v Ia esperanza de
todas- las generaciones humanas desde su origen hasta la hora pre-
sentey (22).

Se trata de romper con dos universos dogméticos Fsta fue siempre Ia
via constante de profundizacién de A. Comin, pensando que entre las
dos tradiciones es no sdlo posible un didlogo, un influjo mutue, sine
una interpretacidn y un enriguecimiento mutuo, viviendo dialécticamente
la tensién entre fas dos «fidelidadess.

C) EL ENRIQUECIMIENTO CRISTTANO-MARXISTA
1. RUPTURA CON BEL CONSERVADURISMO CATGLICO

Existe una constante evangélica que es el acercamiento al mundo de
los oprimidos y una toma de partido por su liberacidn, En este sentido
el mensaje de Jesucristo no es neutro. La transformacién de las estruc-
turas de privilegio y opresién son un elemento fundamental en la cons-
truccién del Reino de Dios.

{21) JosE Mo Gonzdiez Rurx, Reflexic critica sobre Iz interprefacid marxista
del Cristignismo, TAULA DE CANVI, enerc-febrera de 1977, p. 117
(22y Id, p. 118.
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Frente a esta perspectiva v como ha escrito José Marfa Diez Ale-
gria (23), el carolicismo como realidad histérica es prevalentemente con-
cervador, Nos encontramos con Ja paradoja histérica de que a muchos
catélicos v a la misma Iglesia no le plantesn ningin problema la colabo-
racién y la militancia con los partidos situados en el ceniro y fa derecha
del espectro politico v se lo plantee la opcion por unos partidos donde
la utopia liberadora estd en el centro de sus proyectos. Es verdad que
categorias como «oprimidos», «pobres», dque para muchos son palabras
vaclas de contenido hay que transformarlas al lenguaje de la sociologia
polftica v hablar de renias, profesion, cultura en el andlisis de la com-
posicién social de un partido politico.

T.a eficacia conservadora—antiliberadora—del cristianismo  historica-
mente existente, como indica Diez Alegria, se articula muy consistente-
mente en el antisocialismo y el anti-marxismo. A este conservadurismo
catélico le hace falta para mantener su identidad que el blogue marxista
se mmantenga monolitico, come un viejo catecismo. Hay una resistencia
visceral a admitir un marxismo critico, no necesariamente ateo, que Te-
coja todas las experiencias y criticas contempordneas.

Para el cristiano puede ser «cuestién de vida o muerte el liberasse
de esta simbiosis cristianismo-conservadurismo-antimarxismo... Una de
las maneras para librarse de toda esta carga ideolégica consetvadora, in-
compatible con el acceso real a Jestis, es asumir una praxis politica de
signo marxistas (24).

2. EL CRISTIANISMO COMO INSTANCIA CRITICA

La eliminacién de la dimensién religiosa y de sus instituciones en una
sociedad, puede suponer la eliminacién de una instancia critica necesaria
en un proceso liberador.

La experiencia polaca indica la necesidad de dichas instancias, externas
al poder unificador del Estado y del Pariido. Usa instancia critica que
no necesariamente ha de ir polarizada frontalmente contra el régimen so-
cial y politico, sino gue puede ser un toque de alerta cuando el nivel
de Bibertades vy justicia que la sociedad puede ya exigir en una etapa de-
serminada de la construccidn socialista ha quedado estancade o reprimido.

3. LA ¥E ESTIMULO REVOLUCIONARIO
Tin el proyecto politico de los partidos socialistas y comunistas occi-

dentales se afitma cada vez mds no sdlo la legitimidad, sino la necesidad
de las aportaciones cristianas. El reconocimiento del potencial - revolucio-

{23) Josg Ma Dfez Aumeris, Uwn cristiane, gse puede enriguecer como  cvis-
Hauno en nma praxis politica de signo wmarxista?, en CRISTIANISME 1 SOCIALTS-
ME EN LLIBERTAT, Laia, Barcelona, 1979, pp. 149-155.

(24) Josi M. Dirz Auncria, art. cif, p. 154,
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nario del cristianismo impone, como sefala G. Girardi (23), wna profun-
da revision de la teoria leninista v stalinista de la Religion. Una tradi-
cién que identifica el fenémeno religioso simplemente como una expre-
sidn de la ideologfa dominante. Fsta tradicién que ha avtrido buena
parte de la literatura oficial comunista no es la Unica. Ixiste una dprica
distinta en autores como Bloch, Labriola, Gramsci, Garaudy, Lombardo
Radice vy evidentemente Comin. Una cosriente mds dialéctica que permite
denunciar el cardcter alienante que ha tenido y tiene la Religién en tantas
ocasiones y al mismo tempo reconocer su cardcter revolucionario. Ahora
bien, el que el marxismo llegue a asumir el potencial revolucionario del
cristianismo implica que «sobrepasando el economicismo, reconozca la
autonomia relativa de las superestructuras; que mis alld del clentifismo
redescubra las dimensiones éticas y utépicas de la préctica revolucionaria;
que cuestionando el colectivismo, reconozca el valor no intercambiable de
la persona, de sus problemas, de sus opciones, de su destino; que rehu-
sando el autoritarismo asuma las exigencias del poder populars (26).

Se trataria de una profundizacién del marxismo en el sentido de su
inspiracién fundamental como una teorfa social emancipatoria. Come hipd-
tesis de trabajo se podrfa establecer que «los principales obsticulos que
el marxismo encuenita en la comprensién del fendmeno religioso, son al
mismo tiempo obstdculos a la comprensién de la prictica revolucio-
naria» (27).

Podtiamos citar coms un docwmenio histérico en este sentido, la de-
claracidn del Frente Sandinista de Liberacién Nacional que con fecha del
7 de octubre de 1980 afirmé: «Algunos autores han afirmado que la re-
ligién es un mecanismo de alienacién de los hombres, que sirve para
justificar la explotacién de una clase sobre otra. Esta afirmacién, indu-
dablemente, tiene un valor histérico, en la medida en que en distintas
épocas histéricas la religién sirvié de soporte terico a la dominacién po-
litica... Sin embargo, los sandinistas afirmamos que nuestra experiencia
demuestra que cuando los cristianos, apoydndose en su fe, son capaces
de responder a las necesidades del pueblo y de la Historia, sus mismas
creencias los impulsan a fa militancia revolucionariay.

4. Los PARTIDOS DE MASAS

La participacién de fos cristianos en los partidos socialistas v comu-
nistas es un hecho fundamental si se quieren construir unos partidos que
respondan a las bases reales de nuestras sociedades.

Tas exigencias de este pluralismo, de este laicismo del que hemos
hablado, se acentdan en nuestra sociedad ante dos caracterfsticas domi-
nantes: 1a fuerza creciente de los movimientos sociales v la gran diver-
sificacién de! movimiento obrero.

(25 G. Gmaror, Cal reviser la teoria marxista de la Religic?, en CRISTIA-
NISME 1 SOCTALISME EN LLIBERTAT, Laia, Barcclona, 1980, pp. 29 v 55

{26y G. Grarny, id, p. 33 )

(277 G. Guragpy, id., p. 34
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Estamos asistiendo a una pérdida de fuerza de los partidos politicos
frente a los movimientos sociales—ecoldgicos, feministas, cludadanos—-
en busca de espacios de autonomia y auto-organizacién frente al Estado.
Son movimientos con radiciones histdricas v filosdficas muy diversas.

Bl movimiento chrero, por otro lado, ha sufrido wna gran diversi-
ficacién: wrabajo manual, servicios, técnicos, rrabajador agticola, sin con-
tar con el creciente sector del paro.

La diversificaciim social v sindical hace cada vez mds dificil pensar
con el vicio esguema: sindicato, partido obrero, toma del Estado. La
transformacion del Fstado sepondrd una articulacidn, una interconexidn
de todos estos movimientos sociales, del poder sindical y de los partidos,
sin los cuales parece dificil hoy wuna transformacién global en seniido
socialista.

Dentro de todo este complejo entramado social de nuestros tiempos,
las corrientes cristianas han de jugar un papel especifico, particularmente
en noesiros paises latinos. Una transformacidn socialista no asumida por
la mavorfa no tiene sentido. Una transformacién socialista no asumida
por un gran sector cristiano es dificitmente viable.

Dentra de este proyecto de sociedad es donde hay que aquilatar el
significado histérico de Ia obra de A, Comin: unit en una misma expe-
riencin el hecho religioso v el hecho laico, la utopfa v el andlisis mds
riguroso de la sociedad. Ninglin elemento que pueda enriquecer el pro-
yecto liberador del hombre, ningin elemento que pueda enriquecer la
profundizacién democritica de la sociedad puede perderse.

5. L SENTIDO FINAL DE LA HISTORIA

Ha cxistido siempre un debate entre la interpretacidén del fin de la
Historla—el reino de la libertad—y el advenimiento del Reino de Dios,
Ia salvacidn cristiana.

Para Reyes Mate (28), Ia Historia, también en el concepto marxista,
sobreentiende el concepto de Meta (Ziel), momento de realizacidn del

ideal de felicidad. Esta idea de meta seria la traduccién secular del Reino
de Dhos.

Desde la Politica vy desde 1a Historia no se puede garantizar ¢l hecho
de que Ia Historia realice el ideal de felicidad. Tampoco la promesa de
salvacion tiene una explicacidn histdrica. «El concepto marxista de His-
toria participa por tanto de una sustapcial ambigliedad. Comporta la
categorfa de meta, pero esta meta no es comprensible histéricamente. ..

1 Revns Mate, Per umg revisid de lo crifica marsista de la Religis, en
TAMISME I 30CIALISME EN LLIBERTAT, pp. 4562
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la revolucidn no es la salvacién Gliima sino la liberacién que sepulta
formas hisiéricas de negacidn de libertad v progreso» (29).

E] problema estd, pues, en la articulacion de estas dos tensiones de Ta
Flistoria: la tensién que conlleva la lucha politica liberadora—impres-
cindible—y la tensién—imparable—que impulsa hacia este advenimiento
dltimo de la felicidad. Tl progreso liberador, explica R. Mate, tenddda
que arrastrar consigo el derecho de los vencidos, el derecho de las vie
timas, la «memoria passionis», que es al mismo tiempo «memotria fe-
sugrectionis»,

Fste es un punio clave de interpenetracién v enriquecimiento mutuo
entre las dos tradiciones, la tensién inmanencia-transcendencia, presente
siempre en el centro de las discusiones fe-revolucién.

Para G. Girardi se tratarfa una vez més de analizar en qué medida
la afirmacién de la inmanencia en Marx provoca como condicidn necesaria
la negacién de la transcendencia. Se trata de un repensamiento de Marx
en este punto. La hipétesis de Girardi es que «la eleccién que hizo Marx,
por muy legitima y coherente que sea, no es la ¥nica posible; que par-
tiendo de las mismas premisas no es obligatorio legar a las mismas con-
clusiones; que el proyecto revolucionario con el rigor dentifico que im-
pone, con los conflictos que provoca, con la concepcién del hombre gue
comporta, puede ser vivido plenamente en la esperanza de la Resurrec-
cidn» (30).

Dy PZRSPECTIVAS

1. Las declaraciones de los partidos comunistas sobre s militancia
de cristianos en estos partidos, Ia participacidn de muchos cristianos en
los movimientos sociales, movimientos de Hberacidn, sindicatos, han ido
creando procesos de convergencia entre fuerzas histéricamente antagdni-
cas. Dentro de la misma Jerarquia Catdlica, aunque la «teorfa oficial»
haya cambiado poco, se han hecho muchas matizaciones v una tolerancia
prictica ha ido abri¢ndose camino en bastantes sectores., Creo que podria
hablarse de un balance positivo en estos Gltimos afios.

2. la situacién de crisis ideclégica, social v polftica en que estamos
inmersos en estos momenios es un factor de retroceso en la dindmica
que se habia iniciado.

3. En el panorama internacional tres polos fundamentales parecen
encontrarse en un proceso de involucidn: los Estados Unidos de Amé-
rica, 1a Unidn Soviética v el Vaticano. Esto tiene una repercusién clara
en las iglesias v en los partidos comunistas. Se tiene la impresién de us
repliegue, de una vuelta a las histdricas sefiales de identidad. Las posicio-
nes de la Iglesia en el ambiente teolbgico v politico tienden a frenar
intentos v avances surgidos en etapas anteriores.

B

{(29) 1Id., art. cif, p. 58
(30y G. Girarpl, arf, cif., p. 40.
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La eleccién del nuevo presidente de Ustados Unidos ha significado un
fuerte golpe a la politica de distensién internacional,

La intervencidn de la Unién Soviética en Afganistdn, v la supuesta
amenaza a Polonia han amenazado otra vez con la vuelta a los bloques
cerrados. El problema se ha acusado en los partidos comunistas occiden-
tles, marcindose un crecimiento de las tendencias que afiorarfan upa po-
litica mds alineada con el bloque del Este y un alejamiento del interés
por los temas del laicismo, pluralismo y partide de masas.

4. Vuelven a aparecer las posturas viscerales. Existe un visceralismo
anti-marxista en muchos cristianos, como existe un visceralismo anti-reli-
gioso en muchos marxistas,

Los cristianos vuelven a retomar el tema de las libertades v la trans-
cendencia, aunque muchas veces no sea éste el problema de fondo como
afirmaba Ruiz-Giménez: «Que no se nos diga que quienes defienden un
anti-marxismo rabioso lo hacen por salvar la transcendencia... Pocos son
los cristianos que rechazan el masxismo porque creen en la inmortalidad
del alma, mientras que son muchos que creen en la inmortalidad de sus
intereses» (313,

Dentro de los partidos comunistas y socialistas vuelve a perder cre-
dibilidad fa eficacia transformadora del cristianismo ante las tomas de
posicion conservadoras de las jerarquias eclesidsticas. No se comprende
que existe esta tensidn dialéetica entre la base y la Institucién, de forma
semejante a la existente en los partidos donde la burocratizacién v el
anquilosamiento pueden hacerles perder el sentido de la Historia, para
mantener su vieja identidad v sus posiciones establecidas.

5. La postura y la obra de Alfonso Comin ha significado un avance
ingente para desbrozar el camino de esta confluencia de proyectos. Asu-
mid criticamente, pero desde dentro, los dos proyectos, las dos herencias:
«La herencia de crimenes que viene de una Iglesia catdlica que ha enviado
a la hoguera a mds de un santo vy la herencia de los crimenes cometidos
por el movimiento comunista revolucionario internacional que ha fusilado
a mds de un héroe» (32).

En el centro de su obra v de su praxis existe siempre latente la ten-
sién entre estas dos herencias que él quiere hacer confluir en un dnico
proyecto liberador. Lo hizo cohetentemente, con rigor, sin esquivar nin-
guna dificultad. Lo hizo de una manera «ejemplar». Por esto podia es-
cribir Aranguren en «El Pais» al dia siguiente de su muerte: «Yo confie-
0 que no conozco en la Hspafia contempordnea ninguna trayectoria poli-
tica, religiosa y moral mds limpia que la suya.»

(31) EL CIERVO, cctubre de 1980, p, 29,
(32) Avronso. Comtn, Aportacions de lq preséncia cristiana en el projecie euro-
comunisia, en CRISTIANISME 1 SOCIALISME EN LLIBERTAT, p. 167.
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