EL SOCIALISMO EN LA
“LABOREM EXERCENS”

Por lidefonso CAMACHO*

En ef capitalismo y en el colectivismo el problema es
el mismo: gque no se respeta la prioridad del hombre
sobre las cosas materiales, del trabajo subjetivo sobre
el trabajo objetivo.

Si este trabajo tuviera por objeto el tratamiento que se da en la Labo-
rem exercens a los sistemas econdmicos llegariamos a la siguiente con-
clusion: la principal novedad de esta enciclica es la forma simétrica con gue
son estudiados el capitalismo y el socialismo. Al habérseme pedido que s6-
lo analice en estas paginas el socialismo 12l como aparace en la Laborem
exercens esa conclusién debe guedar claramente expuesta a manera de
presupuesto desde las primeras lineas. Sin esta premisa es imposible com-
prender el alcance de la doctrina de Juan Pablo It sobre el socialismo.

Movedad en el tratamiento del tema

Estarnos ante una novedad importante en la Doctrina Soclal de la Igle-
sia, cuya tradicidn se ha caracterizado mas bien por un tratamiento asimé-
trico de los sistemas. El socialisme —en su version mas radical, etea y anti-
clerical, casi del todo identificado con la ideologia marxista, con que se
presentd en las décadas finales del pasado siglo-- fue globalmente recha-
zado por la Iglesia como la amenaza mas peligrosa contra la civilizacion oc-
cidental. Por el contrario, el capitalismo, aun criticado duramente por la si-
tuacion de miseria a que habia conducido al proletariado industrial, no me-
rece una descalificacion tan radical: mas bien queda implicitamente acep-
tado como base para una reforma de las instituciones socioeconémicas.

Existe, por tanto, en los comienzos de fa Doctrina Social de la Iglesia
{ya en la Rerum novarum, en concreto) una postura bien distinta ante
uno y otro sistema, que condicionara durante decenios el enfoque del tema
en el seno de la iglesia: y aqui importa destacar el papel no ya del magiste-
rio oficial, sino principalmente de los manuales, tratados de moral y textos
divulgativos, que en general acentdan esta disimetria,
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Documentos posteriores han matizado quizds estas posturas, pero mas
en términos cuantitativos que cualitativos, es decir, sin superar nunca esa
disimetria de principio. Es ésta una herencia gue sigue pesando bastante
entre los catodlicos y estd muy hondamente arraigada en muchos sectores
de la Iglesia. En este sentido me atreveria a afirmar que la evolucidn del ma-
gisterio de la Iglesia en las décadas Ultimas {desde que Juan XX infundie-
ra a éste un talante nuevo, aungue no tuviera tiempo de plasmarlo en con-
clusiones méas concretas) no ha logrado siempre una adecuada
“recepcidn’’ por parte de los fieles, Existe una inercia dificil de vencer, gue
contrasta (y hasta se fortalece) con las posiciones de signo contrario, a ve-
ces muy extremistas, gue también han proliferado en la iglesia reciente.

sCuando se da reaimente el paso decisivo hacia una forma distinta de
abordar los sistemas socioeconémicos? Creo que con Pablo Vi, aungue los
fundamentos remotos guedaron ya colocados en la constitucion Gaudium
et spes del Vaticano H. Su documento ciave en este proceso es la carta
apostdlica Octogessima adveniens. En ella, recogiendo una intuicion de
Juan XXlit en la Pacem in terris, se expone la distincion entre ideologias y
maovimientos historicos. Las ideologias son teorias filosoficas sobre la natu-
raleza, el origen v la finalidad del mundo y del hombre que, una vez formu-
ladas, se mantienen inmutables en el tiempo. De ellas nacen ios movimien-
tos historicos, fundados en una finalidad econdmica, socizl, cultural y poi-
tica, como respuesta a las condiciones mudables de las distintas épocas.

Sin negar la vinculacién interna entre ambos (las ideologias inspiran los
movimientos historicos), Pablo V1 se esfuerza en destacar precisamente
sus diferencias: porque, sin sucumbir al imperio de las ideologias, es nece-
saric buscar un espacio para el compromiso de los cristianos en la sociedad
en que viven {OA 30}

Por eso Pablo Vi rechaza de plane las ideologias como incompatibles
con la fe cristiana (OA 28), aludiendo expresamente al liberalisme y al mar-
xismo. Frente a los movimientos historicos, en cambio, la postura es mu-
cho més matizada: Pablo VI exhorta a los cristianos a un atento discerni-
miento al mismo tiempo que les invita a comprometerse en ellos. Esto se
refiere sobre todo a los movimientos socialistas (OA 31) y liberales {OA 35),
mientras que ante el marxismo el Papa se muestra mas reticente subrayan-
do la intima vinculacién entre los distintos niveles en que se expresa el mis-
mo v ia dificultad de mantenerse en ninguno de ellos sin llegar a sus com-
ponentes mas radicales.

La doble aportacion de la “Laborem exercens”

Sobre los principios establecidos en la Octogessima adveniens va a
sequir edificando ahora Juan Pablo I, Su tarea va a consistir en aplicarlos a
los sistemas socioecondmicos acercandose criticamente a ellos con el ins-
trumental ético que le proporciona la doctrina que desarrolla en la misma
enciclica sobre el trabajo humano.

Porgue Pablo V! reflejaba todavia esa familiaridad con el mundo occi-
dental tan tipica de toda la Doectrina Social de la Iglesia. Juan Pablo li, en
cambio, procede de un dmbito cultural bien diferente. Su larga experiencia
en la Europa oriental le permite acercarse al colectivismo con una optica
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distinta. El, que lo conoce bien, no participa de ese temor ante el socialis-
mo que se palpa en otros documenios del magisterio anterior. Evidente-
mente esa impresién no se puede absolutizar: hay gue reconocer, mas
bien, que en estas dltimas décadas el tema va desdramatizandose progresi-
vamente. Sin embargo, persistia la distancia psicologica,la sensacién de
gue se estaba hablando de algo lejano y poco farniliar.

ia enciclica Laborem exercens, como era de esperar, aborda el tema
con un talante distinto. Juan Pablo il puede hablar del socialismo con la
misma familiaridad con que los Papas occidentales habian venido presen-
tando el capitalismo en sus diferentes modalidades. Esto le permite huir de
generalizaciones, afinar el andlisis, matizar los juicios: en una palabra, ex-
poner en toda su complejidad la problematica del socialismo

Estamos, por tanto, ante dos aspectos imprescindibles para situar bien
el tema que es objeto de estas paginas: el aspecto dogctrinal de continuar y
explicitar la doctrina de Pablo V1, y el aspecto personal aportade por la ex-
periencia de Juan Pablo H. Uno v otro me parece que se complementan a
la hora de situar esta tematica en sus exactas coordenadas doctrinales e
histéricas.

Hay que afiadir, sin embargo, que esta aportacion especifica de la per-
sona de Juan Pablo I, que enriguece notablemente la forma de abordar el
socialismo, constituye a la vez su mayor limitacién. Por eso se echa de me-
nos en la Laborem exercens cuaiquier alusion a otros socialismos distin-
tos del que cada vez se conoce més con el término de “'socialismo realmean-
te existente’”, el que Juan Pablo Il ha conocido de cerca, De las corrientes
socialistas occidentales o tercermundistas, mas o menos emancipadas del
marxismo, apenas se dice nada. Esto no significa, con todo, que la encicli-
ca nos deje inermes ante el terma: creo que con el material que suministra
es posible hacerse un juicio mas que suficiente sobre otros socialismos. Pe-
ro uno no puede superar la impresion de que quedan fuera del horizonte de
Juan Pablo l en la enciclica que comentamos.

ta ideclogia subvacente al socialismo

Juan Pablo Il es bastante poco sistematico en sus enciclicas, Si es facil
descubrir la estructura genérica de éstas, resulta luego complicado seguir
el hilo de su discurso, que no suele ser muy lineal. Por eso me parece gue
puede servirnos come directriz para esta exposicion la distincion de Pablo
V1 entre ideologia y movimiento histérico, Creo que con esto no se violenta
ni desvirtda e pensamiento de Juan Pablo 1], y que podremos comprender
mejor las aportaciones més sobresalientes de la Laborem exercens.

Cuando esta enciclica se refiere al socialismo presupone siempre que la
ideologfa que subyace a éste es el marxismo. Explicitamente lo dice cuan-
do alude al “conflicto idecldgico entre el liberalismo, entendide co-
mo ideologia del capitalismo, vy el marxismo, gntendido como ideo-
logia del socialismo cientifico y del comunisme’ {LE 11 d). Cuandose
trata de la propiedad, Juan Pablo |l recuerda como la doctring de la Iglesia
en este punto ‘‘se aparta radicalmente del programa del colectivimo,
proclamado por el marxismo y realizado en diversos paises del
mundo en los decenios siguientes a la época de la enciclica de Leon
XK (LE 14 bl
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En este punto se percibe esa limitacién de la enciclica a que me referia:
Juan Pablo 11 sdlo tiene presente el socialismo de los paises del Este, una
de cuyas componentes esenciales es la ideologia marxista, gue le sirve de
base, La actitud del Papa frente al marxismo es compleia y no se la pueda
despachar de forma simplista. Sin legar a una sistematizacion tan acabada
como la que aparece en la Octegesmma adveniens, Juan Pablo i alude
también a diferentes aspectos del mardsmo. '

Hay dos slementos muy caracteristicos del pensamiento de Marx que la
enciclica rechaza abiertamente. Hay, en cambio, otras aportaciones suyas
gue han dejado su huella en el pensamiento de Juan Pablo I v pueden
identificarss tras algunas de sus afirmaciones.

La Laborem exercens rechaza abiertamente el materialismo dialécti-
co, aungue reconoce gue esta forma de materialismo tebrico es conse-
cuencia histérica del materialisme practico. Se refiere el Papa con este tér-
mino a una forma de actuar que puede ser calificada de materialista “'no
tanto por las premisas derivadas de la teorfa materialista, cuanto
por un determinado medo de valorar, es decir, una cierta jerarguia
de bienes, basada sobre la inmeadiata y fuerte atraccion de o que es
material” (LE 13 ¢},

#l materialismo dialéctico ha nacido de aqui, como fase avanzada del
desarrollo de la filosofia materialista. La novedad de la enciclica en este
nunto estriba en la forma de abordar esta filosofia, a partir del planteamien-
to global de todo el documento: el trabajo humano como clave para enjui-
ciar éticamente toda la vida econdmico-social. Desde esta perspectiva 'es
evidente que el materialismo, incluso en su forma dialéctica, no es
capaz de ofrecer a la reflexion sobre el trabajo humano bases sufi-
cientes y definitivas para que la primacia de las personas sobre las
cosas pueda encontrar en él una adecuada e irrefutable verificacidn
y apoveo’ (LE 13 d). Inmediatamente se da la razén de esta .incapacidad:

“También en e materialismo dialéctico el hembre no es ante todo
sujeto del trabajo v causa eficiente del proceso de produccidn, sino
gque es entendido y tratado dependiendo de io que es material, co-
mo una especie de «resultante» de las relaciones econdmicas y de
produccién predominantes en una determinada época’ {ibid.}.

Es ef punto que se asigna al hombre en la vida econdmico-social segin
el materialismo dialéctico lo que lo hace inaceptable desde la perspectiva
cristiana de la enciclica. Este es, por tanto, uno de los elementos esenciales
de la doctrina marxista que la Laborem Exercens rechaza.

Pertenece también a la herencia de Marx el llamado materialismo histé-
rico. Y agui puede decirse que hay cosas que Juan Pablo Il asume. Ef Papa
pargce presuponer en su andlfisis el concepto de clase social y el conflicto
real entre ellas. Es conocida la descripeién que se hace de este conflicto
“entre el mundo del capital v ef mundo del trabajo” (LE 11 ¢). Cierta-
mente la enciclica reserva el término “'clase” sélo para aquellos pasajes en
que esta recogiendo ia doctrina de Marx, pero el concepto parece suficien-
temente asumido cuando se explica el fondo del conflicto “por el hecho
de que los trabajadores, ofreciendo sus fuerzas para el trabajo, las
ponian a disposicion del grupo de los empresarios, y que éste, guia-
do por el principio del maximo rendimiento, trataba de establecer el
salario méas bajo posible para el trabajo realizado por los obreros”
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{Ibid.}. Y continda hablando de “otros elementos de explotacion” en
parecidos términos.

En seguida da la enciclica un paso més, subrayando como el marxismo
“pretende intervenir como portavoz de la clase obrera, de todo el
proletariade mundial’™ (LE 11 d}, puesto que “el conflicto real, que
existia entre el munde del trabajo v el mundo del capital, se ha
transformado en la lucha programada de ciases, llevada con méto-
dos no solo ideolbygicos, sino incluso, v ante todo, politicos” {ibid. ).

Aqui parece insinuarse como Juan Pablo 1, que acepta el conflicto real en-
tre capital y trabajo, no esta dispuesto a seguir la interpretacion que el mar-
xismo hace del mismo (la lucha de clases como motor de la historia) ni el
“programa marxista” que “ve en la lucha de clases la Gnica via para
eliminar las injusticias de clase, existentes en Ia sociedad, v las cla-
ses mismas’ a través de la colectivizacion de los medios de produccién
gue acabe con la explotacion del trabajo humano {ibid.).

Aungue en este momentio de la enciclica Juan Pablo |l no se detiene en
un juicio expiicito sobre estos puntos doctrinales, parece claro por todo el
conjunto del documento que la doctrina de la Iglesia est4 lejos de esa for-
ma de concebir la historia. Que esa sea la realidad (el “‘conflicto real’’) es
algo que Laborem exercens acepta con menos resistencia que otras enci-
clicas precedentes; que el mejor camino para superar dicho conflicto sea la
lucha de clases es algo, en cambio, que la enciclica no admite porque, co-
mo se dirda mas adelante, “la antinomia entre trabajo vy capital no tiene
su origen en la estructura del mismo proceso de preduccion, v ni si-
quiera en la del proceso econdmico en general”. Lo que se sigue dela
naturaleza misma de estos procesos es o contrario: “'la compenetracion
reciproca’ entre trabajo v capital, “'su vinculacién indisolubla” {LE 13
b}.

En un contexto diferente —en la Parte 1V al hablar de los “"Derechos del
hombre en el trabajo” y, mas en concreto, de los sindicatos —se destaca
como “la doctrina social catdlica ne considera que los sindicatos
constituyan {nicamente e} reflejo de la estructura de clase de la so-
ciedad y que sean el exponente de la lucha de ciases que gobierna
inevitablemeante la vida social”. £n cambio, “'si son un exponente de
ta lucha por la justicia social”. Por eso “esta «lucha» debe ser vista
come una dedicacion normal «en favory del justo bien {...}, pero no
es una lucha «contran los demas” (LE 20 ¢},

Me parece, pues, gue la enciclica se aparta también radicalmente en es-
te punto de la ideologia marxista, aungue reconozca el conflicto real
capital-trabajo como una caracteristica de la sociedad industrializada. Y
existe todavia en todo esto un aspecto en que Juan Pablo |l se acerca bas-
tante a la vision del Marx de juventud, el de los ““Manuscritos de 1844, Me
refiero a eso que Marx lama el proceso de abstraccién del hombre en el
trabajo. Se alude con esto a la reduccion del hombre a un mero trabajador,
del que sdlo interesa que trabaje y que produzea: si no, no tiene cabida en
esta sociedad nueva que él Hamaba “‘mercantil”’. Cuando Juan Pablo I se
refiere a la inversion del justo orden de valores, a la subordinacion del tra-
hajo subjetivo al abjetivo, mediante lo cual “el hombre es considerado
como un instrumento de preduccién” (LE 7 ¢}, no parece aventurado
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afirrhar que estd aludiendo a aquel mismo fendémeno en que Marx fijaba su
atencion.

Valorando en conjunto los elementos de la ideologia marxista a os gue
acabarnos de pasar revista en conexion con la Laborem exercens, cabe
concluir gque esia enciclica asume algunos de los que sirven de base a
aguella, pero se aparta radicalmente de elia cuando nos acercamos a sus
Gltimas consecuencias, Veamos ahora como aborda Juan Pablo 1 el movi-
miento histdrico que esa ideologia ha ingpirado: el socialismo.

El socialismo comeo movimiento histbrico

Cuando Juan Pablo H habla de socialismo (o de colectivismo) se refiere
siermpre al derivado de la idelogia marxista en su versién comunista, bien
sea a quellos regimenes que ya han instaurado el colectivismo, bien sea a
los partidos comunistas que actdan en los paises democréticos. He aqui
como son descritos #stos Gitimos: “Los grupos inspirados por ia ideo-
iogia marxista como partidos politicos tienden, en funcion del prin-
cipio de la «dictadura del proletariadon y ejerciendo influjos de dis-
tinto tino comprendida la presion revelucionaria, af monopolio del
poder en cada una da las sociedades, para introducir en ellas, me-
diante la supresién de la propiedad privada de los medios de pro-
duccién, sl sistema colectivista, Segiin los principales idedlogos ¥
dirigentes de ese amplic movimiento internacional, el objetivo de
ese programa de accién es el de realizar la revolucion social e intro-
ducir en todo el mundo el socialismo vy, en definitiva, el sistema co-
munista” {LE 11 ).

Sin embargo, lo que Juan Pablo 1t tiene ante los ojos a lo largo de toda
la enciclica no es este movimiento comunista ni sus pretensiones de inter-
nacionalizacién, sino los regimenes colectivistas hoy existentes: ése es pa-
ra él el socialismo por antonomasia.

Reconoce que la colectivizacion de los medios de produccion ha sido
una consecuencia histérica de la explotacion del trabajo a manos del capi-
tal en las primeras fases de la industrializacién, como una “reaccion con-
tra la degradacién del hombre como sujeto de trabajo’ (LE8 b). La
colectivizacion fue entonces la alternativa al capitalismo, la clave del pro-
grama marxista {LE 11 d}.

Instaurado el régimen colectivista, ;qué decir de 817 Juan Pablo |l abor-
da esta cuestion una vez establecidos los criterios éticos con gue enjuiciar
los sistemnas econtmicos. Estos criterios se sintetizan en “'la primacia de
la persona sobre las cosas, del trabajo del hombre sobre el capital
como conjunto de los medios de produccién” (LE 13 e} v en la exigen-
cia de que el régimen de propiedad permita que el trabajador ““sea cons-
ciente de gue esta trabajando «en algo propion” (LE 15 b).

Si el socialismo reivindica “la eliminacidn aprioristica de la propie-
dad privada de los medios de produccién’ como la palanca para supe-
rar la explotacion del trabajo, Juan Pablo H se apresura a constatar que "la
simpie substraccion de estos medios de produccion {el capital} de
las manos de sus propietarios privados no es suficiente para sociali-
zarlos de modo satisfactorio” {LE 14 f). No es un proceso automatico:
de la colectivizacion no se sigue necesariamente la socializacién, Juan Pa-
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blo It juega agui con estos dos términos, atribuyendo a éste Gltimo un sen-
tido muy preciso que en seguida veremos.

El objetivo de la colectivizacion consiste en convertir [os medios de pro-
duccion en “propiedad de la sociedad organizada, quedando someti-
dos a la administracion y al contro! directo de otro grupo ds perso-
nas, es decir, de aguéiias que, aungue no tengan su propiedad por
mas gue ejerzan e} poder dentro de la sociedad, disponen de elios a
escala de la entera economia nacional, o bien de la economia local”’
(ibid.).

En este momento hay que recordar que la doctrina de la Iglesia sobre fa
propiedad privada “‘se aparta radicaimente del programa del colecti-
vismo, proclamado por el marxismo y realizado en diversos paises
del mundo en los decenios siguientes a la época de la enciclica de
Ledn Xil” (LE 14 b). Sin embargo, ante esta contradiccion entre doctrina
de la lglesia v praxis colectivista, Juan Pablo I no se precipita en su juicio,

Reconoce, en cambio, que "este grupo dirigente v responsable puede
cumplir su cometido de manera satisfactoriz desde 2! punto de vis-
ta de la primacia del trabajo™ (LE 14 f}. Este es un juicic eminentemente
pragmatico, que no excluye a priorl una buena y justa gestion de los bienes
colectivizados y que, en la mente del Papa, evoca probablemente realiza-
ciones aceptables. Pero la realidad de los hechos exige afiadir que este gru-
po también ' puede cumpliric mal, reivindicando para si al misme
tiempo el monopolio de la administracidn v disposicion de los me-
dios de produccidon, v no dando marcha atrds ni siguiera ante la
ofensa a los derechos fundamentales del hombre” (ibid.).

Por eso no basta la colectivizacion en cuanto alternativa a la propiedad
privada de los medios de produccién. Y no basta porque el mero paso
de los medios de produccién a propiedad del Estado, dentro del sis-
iema colectivista, no equivale ciertamente a la «socializacién» de
asta propiedad’ {ibid.).

{EN gqué consiste esta socializacion de la propiedad que aparece como
la condicién para que el colectivismo de ios paises del este pueda ser acep-
tado? El Papa afade: “Se puede hablar de socializacién dnicamente
cuando queda asegurada la subjetividad de la propiedad, es decir,
cuando toda perscna, basandose en su propio trabajo, tenga pleno
titulo a considerarse al mismo tiempo «copropietarion de esa espe-
cie de gran taller de trabajo en el que se compromete con todos”’
{ibid.). Queda, pues, claro que la colectivizacion no es rechazable en prin-
cipio, y que su aceplacion depende de que esa propiedad que pasa 2 ma-
nos del Estado permita al trabajador sentirse copropietario. Juan Pablo |,
admite, por tanto, el colectivismo tal como hoy existe como punto de parti-
da para llegar a una sociedad mas justa: no piensa que deba ser rechazado
por principic, aungue en su origen hay una abolicion muchas veces violen-
ta de la propiedad privada de los medios de produccidn, pero exige aue sea
profundamente reformade. Esta reforma no implica la vuelta al régimen de
propiedad privada, sino la transformacion de la propiedad colectivizada en
un sistema “cuya meta podria ser la de asociar, en cuanto sea posi-
bie, el trabajo a ia propiedad del capital y dar vida a una rica gama
de cuerpos intermedios con finalidades scondmicas, sociales, cul-
turales’ (ibid.).
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Lo que se combate entonces en el régimen colectivista es la estataliza-
cidn, vy la burocratizacion consiguiente; por eso, lo que se exige de estos
cuerpos intermedios es “"gue gocen de una sutonomia efectiva res-
pecto a los poderes piiblicos, que persigan sus objetivos especifi-
cos manteniendo relaciones de colaboracion leal v mutua, con su-
bordinacién a las exigencias de! bien comdn, y que ofrezcan forma
y naturaleza de comunidades vivas’ (ibid.}.

Releyendo este texto podemaos concluir como se amplia el horizonte de
Juan Pablo lf, gue empezd refiriéndose casi exclusivamente a la empresa y
a los medios de produccion y ahora parece tener presente toda la variedad
de instituciones y asociaciones que encuadran-a las personas y encauzan
las actividades de éstas. Se pide que estas asociaciones sean comunidades
vivas, "es decir, que fos miembros respectivos sean considerados y
tratados como personas y sean estimulados a tomar parte activa en
la vida de dichas comunidades” (ibid.). Naturalmente estas exigencias
son aplicables a la empresa, pero tienen una proyeccion mucho mas am-
plia, muy adecuada para corregir las conocidas deficiencias de la organiza-
cion de la vida social en los palses colectivistas.

No se alude en ninglin momento, sin embargo, de forma explicita al sis-
tema concreto de la autogestion. Pero a cualquiera gue lee estos textos se
le viene inmediatamente a la cabeza. Es de suponer gue Juan Pablo H tam-
bién lo tiene en la mente. Con todos sus defectos y limitaciones, la auto-
gestién ha supuesto un meritorio intento de busqueda de nuevas vias, v
precisamente en la linea de los objetivos que propone la enciclica. Sino se
la menciona expresamente, se debe sin duda a las condiciones peculiares
que reviste en el (nico pals donde cuenta hoy con una tradicion suficiente:
Y s que en la autogestion yugoslava es dificil distinguir entre el sistema en
si y el régimen politico en que se encuadra, cuyos principios son poco con-
ciliables con los de aquélla.

A modo de conclusion

Volvemos al comienzo. Juan Pablo Il no ha descartado el colectivismo
como movimiento histdrico en que ios cristianos se comprometan; tampo-
co habia descartado el capitalismo en su forma actual. En ambos casos el
problema es el mismo: que Ao se respeta la prioridad del hombre sobre las
cosas materiales, del trabajo subjetivo sobre el trabajo objetivo.

El punto de coincidencia de los dos sisiemas destaca mas en el conjun-
to de la Laborem exercens que las diferencias que los separan. El avance
de la industrializacién y la acumulacion del capital han reducido al hombre,
tanto en el capitalismo como en el sociatismo, apuroinstrumento de produc-
cion. Juan Pablo |l se aparta por igual de la defensa a ultranza de la propie-
dad privada que ha hecho el capitalismo vy de la lucha por la abolicién de la
misma que ha sido el motor det socialismo. Ni un sistema ni otro son, en
absoluto, deseables. La experiencia histérica esta ahi para demostrario.

Como resumen final se impone volver al tema de la propiedad. Hasta
ahora era aqui donde se habia centrado {a polémica entre capitalismo v so-
ciafismo. Para Juan Pablo I esto ya no tiene sentido. Hoy el problema se
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sitGia en otro sitio: en la deshurnanizacién gue provocan un sistema y otro
de propiedad. Segan el argumento de la tradicién occidental en favor dela
propiedad privada {argumento recogido también por la Doctrina Sociat de
La lglesia), sblo ésta garantiza una verdadera personalizacién. Juan Pablo
ll reconoce que esto ya no es tan claro. Y sin embargo el objetivo sigue
siendo valido. Por eso, si es verdad que hay gue mantener el fondo de la ar-
gumentacion tradicional, el logro de esos objetivos no hay que basarlo ya
s6lo en el mantenimiento de k propiedad privada, sino sobre todo en una
verdadera socializacion de los medios de produccion. Dicha socializacion
es, en principio, compatible con uno y otro regimen de propiedad, con tal
que sepan limitar los derechos de los propietarios en favor de una auténtica
realizacidn del hombre en el trabajo.
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