Lineas de la
increencia en Espana

Por Javier Martinez Cortés”

[ADVERTENCIA]

La religiosidad {y por tanto la irreligiosidad) constituye un fenémeno
complejo y multifacético, no facil de analizar, espacialmente por méto-
dos cuantitativos. Los comportamientos religiosos (o su ausencia), al
menos en sus aspectos rituales, son relativamente sencillos de medir.
Pero todo andlisis sociolégico razonable de una situacién religiosa
debera prestar atencién no sélo a la dimension externa del fenédmeno
{comportamiento}, sino también a sus dimensiones internas {creencias,
sentimientos, actitudes); que ya son mucho mas dificiles de captar por-
procedimientos cuantitativos y encuestas de opinion. Ante la dificultad,
es facil experimentar la tentacion de suponer los sentimientos (e incluso
las creencias) a partir de los comportamientos. O a la inversa, deducir ia
ausencia de sentimientos religiosos, o de creencias, a partir de las defi-
ciencias observadas en la practica religiosa ritual. '

Una segunda advertencia, ya a propdsito de ios estudios cuantitati-
vos de que disponemos en Espafia. Suelen carecer de continuidad, loque
reduce fuertemente su cardcter acumulativo y complementario. O bien la
realidad a estudiar es conceptualizada de modo diferente en los distintos
estudios: o bien incluso partiendo de una conceptualizacion similar, se
disefian indicadores distintos, y por tanto, no comparables.

No obstante estas dificultades, creemos gue es posible dibujar unos
perfiles de por dénde se orienta hoy el fendmeno de la increencia
en Espafia.

1.—Las encuestas

Segun las encuestas relativamente recientes {Metra-Seis, 1979, y
datos aceptados por el IV Informe Foessa, 1883) a la hora de autodefi-
nirse religiosamente, los espafioles, en una sustancial mayoria se consi-
deran catélicos. {79% en el sondeo Metra-Seis, y 77,8% en los datos de
Foessa; el porcentaje sube al 90% en el estudio de F. Andrés Orizo). En
estos porcentajes se comprenden las categorias de catélico practicante,

{*} Del Instituto "Fe y Secularidad”.
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poco practicante y no practicante. Se supondria, pues, como base comin
la adhesién al nticleo sustancial de las doctrinas catdlicas. Pero a juzgar
por la respuesta a otros items de las encuestas, hay que ejerceruna cierta
cautela ante tal autocalificacion, gue puede tener un cardcter de herencia
cultural. Porgue otros porcentajes de adhesidén a dogmas centrales del
cristianismo son mdas bajos, o estdn afectados de un coeficiente de duda
{que habrfa que interpretar), o no son coherentes entre si. (Es dificil otor-
gar el calificativo de catélico a quien no acepta la divinidad de Cristo, o a
un Dios remunerador, o algtn tipo de pervivencia mas alld de la
muerte.)

"La creencia en Dios, planteada a este nivel de abstraccién, encuentra
la aceptacién de una notable mayoria. Los porcentajes suelen oscilar
en torno al 87%. Lo que indicaria un fondo sustancial de religiosidad en
nuestro pueblo. La duda gue surge es la de si esta religiosidad (superior a
la medida europea, un 75%), aungue sea de proveniencia catdlica ~-por
su educacién— se puede llamar hoy ya plenamente catdlica. Pues sila
pregunta se plantea a niveles més concretos, por ejemplo, la afirmacién
sin dudas de un Dios Creador de! mundo, sélo la aceptanun 61,5% de los
respondentes. Con dudas, un 20%. (Encuesta CIS, enero 1984). La divini-
dad de Cristo es aceptada totalmente por un 58%. Con dudas, otro 20%.
La resurreccién de los muertos es aceptada porun 43,2%. Dudanun 21%.
La existencia dei cielo es afirmada por un 52,6%. Con dudas un
21%.

Si arriesgamos una interpretacién de estas cifras, cuya enumeracion
no parece necesario continuar, dirfamos lo siguiente:

— La primera impresién es que no existe una conciencia clara de lo
que significa, en el terreno de las creencias, el definirse como
“catélico” o simplemente “cristiano”.

— La doctrina cat6lica, como un “corpus” articulado de creencias,
parece encontrarse en un proceso de pérdida de su caracter siste-
mético. Espontdneamente viene a la cabeza el modelo de “mer-
cado” {sugerido por Luckmann y por Bergel; aplicado a la
cosmovision religiosa: el “cliente” religioso elige {(cree} lo que
mas le gusta, practicando un cierto sincretismo.

— La impresién anterior deberfa ser corregida en este sentido: el
cliente religioso no elige propiamente lo que mas {e gusta, sino lo
que le parece més plausible (creible) segtn su nivel cultural y de
formacion religiosa.

— Esta plausibilidad de unas creencias, e implausibilidad de otras
{igualmente centrales en la cosmovisién cristiana) remite a suvez
a defectos en la socializacion religiosa, que ahora salen a la
luz.

- Lo anterior no impiica, probablemente, una caida sustancial de
“tasas de fe” anteriormente viva. Sino la extincién progresiva, yya
manifiesta, de la simple remisién global a “la doctrina de la Igle-
sia” en cuanto al contenido de la fe. Y la puesta en marcha de un
proceso cultural diferente. Muchos de los que se autodefinen
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catélicos parecen (debido posiblemente al aumento del nivel
general de educacién) querer construir, a veces por un procedi-
miento de cuasi-bricolage, su propia cosmovisién religiosa. Y ello
sin grandes preocupaciones de coherencia, sin grandes angus-
tias (se ha desdramatizado el problema de la fe}, y sin un sincero
interés por informarse acerca de los fundamentos intelectuales
de la tradicién religiosa en la que ha sido educado (y educado sin
grandes pretensiones intelectuales: “fe del carbonero”, que
muestra ahora su efecto boomerang).

— Este fendmeno es un proceso €n marcha; es decir, hoy al menos,
ests dotado de fuerza expansiva. Su efecto es la constitucién de
una zona de sincretismo en las creencias, ambigua por su mismo
carédcter. No se puede situar en la zona del ateismo convencido, ni
militante; ni siquiera del agnosticismo, puesto que hay creencias.
Pero tampoco es licito afiliarla sin problemas a la creencia catd-
lica, ya que a veces son negados puntos sustanciales.

— Cuéles serian las perspectivas de evolucién del proceso? Parece
dificil hacer pronésticos. En gran parte estardn condicionados por
la evolucién de una variable de suma importancia: el esfuerzo
intelectual, dialogante con la cultura contemporénea, de la Iglesia
Catdlica en Espafia, por un lado. Y por otro, de una mejora sustan-
cial de los procesos de socializacion religiosa (de la catequesis y
su ulterior desarrolio en catecumenado de adultos} por parte de
las instancias de base (iniciativa que ya es palpable en el ambito
de la iglesia espafiola).

2.—lindicadores del futuro

Como indicadores del futuro se podrian citar datos provenientes de
las Encuestas de la Juventud (promovidas por el Ministerio de Cultura).
Muestran una doble vertiente. Por una parte tienden a confirmar el fen6-
meno de la difusién y consolidacién de una subcultura que podriamos
denominar “secularista” (no simplemente secular o laica), en la que Dios
no aparece ni como horizonte de referencia cultural. Viene a agrupara un
17% de ia poblacién juvenil encuestada (segtn la Quinta Encuesta de la
juventud, 1982). Tal subcultura, hace dos décadas (en 1960} practica-
mente no existia. Adscribimos a ella 2 todos los jovenes de ambos sexos,
en edades comprendidas entre los 15y los 20 afios, que se autodefinen
como “no creyentes” o “indiferentes”. Por otra parte, existe una subcul-
tura juvenil catélica, claramente mayoritaria, integrada por un 34% de la
poblacién juvenil encuestada, que se autodefine como “catdlicos practi-
cantes”, (El calificativo de “practicante” parece garantizar un minimo de
coherencia doctrinal.) Pues bien, esta subcultura catdlica presenta ras-
gos que la diferencian como tal de la subcultura juvenil secularista. (Se
puede hablar, por tanto, de dos subculturas juveniles.) Su integracién
social parece sermas arménica. Asi el 24 por ciento de los catolicos prac-
ticantes se definen como “muy felices” {frente al 12% de los "'secularis-
tas”). Sélo el 9% de los catdlicos dice ser “poco o nada felices” {frente al
22% de los "secularistas”). Los catdlicos enfocan también su vida futura
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con algtin mayor optimismo que los secularistas; espera que les vaya
bien o muy bien un 58% de los catdlicos, frente a un 47% de los no cre-
yentesy un 51% de los indiferentes. En cuanto a la calidad de sus relacio-
nes familiares, el 43% de los catdlicos dice estar muy unido a su familia
{entre los o creyentes, s6lo el 17%); define sus relaciones como frias y
distantes el 4% de los catélicos {porcentaje que se eleva a 27% entre os
no creyentes, v a 16% entre los indiferentes). También el grado de con-
fianza interpersonal de los catdlicos es significativamente superior al de
los jévenes secularistas. El 47% de los primeros piensa que, “en nuestro
pafs, porlo general se pusde confiar en la mayor parte de la gente”. Entre
los no creyentes, sélo el 31%, y entre tos indiferentes el 30%, estaria de
acuerdo con la frase.

igualmente la postura ante el matrimonio como institucién es posi-
tiva en lo sustancial entre tres de cada cuatro j6venes catélicos practican-
tes; mientras en los no creyentes la proporcidn es uno de cada tres.
Respecto a posiciones sociopoliticas, pese a un desinterés generali-
zado por estrictos temas politicos, {a subcultura catdlica aparece ideolé-
gicamente como mas conservadora que la secularista. Puesta a elegir
entre términos antitéticos, muestra una clara mayoria en favor de térmi-

£our

nos tales como “propiedad privada”, “monarguia”, “"no marxismo”,

En resumen, se puede establecer una significativa divergencia de
opiniones y actitudes entre jdvenes catdlico-practicantes y jévenes indi-
ferentes y no creyentes. La subcultura catélica aparece, en su conjunto,
como més capaz de integrar a los jévenes en la sociedad actual espafiola
{respondiendc asi a un clasico esquema durkheimiano de la religidn
comgo factor integrativo). Tal proclividad a la integracidn podria también
mostrar sus facetas problematicas a largo plazo, en cuanto que los jéve-
nes mas dindmiceos, o dotados de un espiritu utdpico contestatario, se
sintieran sisteméaticamente excluidos de la subcultura catélica. Pero lo
que en todo caso habria que hacer notar, frente a ciertas tesis extremadas
de la secularizacidn de las sociedades modernas, es la influencia induda-
ble del factor religioso en la configuracién de actitudes sociales. La
investigacidn empirica no confirma en modo alguno que la religion sea
un factor marginal.

3.—Subcultura catdlica y subcultura secularista

Entre la subcultura juvenil catdlica y la secularista, aparece el grupo
juvenil mas numeroso: el de los jdvenes autodefinidos como “"catélicos
no practicantes”, un 45%. Socialmente, por el solo hecho de su existen-
cia, parecen contribuir a amortiguar los posibies conflictos entre las dos
subculturas (catdlica y secularista) mencionadas. Su magnitud notable
sugiere la difusién de un proceso de “desenganche” de laiglesia Catdlica
(ya constatable en menor grado entre la poblacién adulta).

Esta “no préactica” de un tan numeroso grupo juvenit (de modo seme-
jante a las “dudas” encontradas en la creencia de los adultos) plantea
problemas de interpretacién, dificiimente solubles por métodos cuanti-
tativos; lejos de constituir un mero problema académico, presenta pro-
fundas repercusiones en e/ terreno de la pastoral de la lglesia. Las
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“dudas” de los adultos, json expresién de un proceso de interiorizaciény
maduracién de una fe personal? (O son mas bien una etapa en el camino
hacia la increencia catélica? De manera similar, la no-préctica catdlica de
los jévenes, {es un mero periodo transitorio de rebeldia adolescente
frente a preceptos eclesiales? (O més bien un paso en el alejamiento pro-
gresivo de las creencias recibidas, y se orienta hacia la subcultura secula-
rista? Preguntados sobre el grado de su creencia en Dios, los jévenes
catélicos no practicantes afirman su creencia, pero con porcentajes de
vacilacién superiores a los practicantes. De l0s no-practicantes, un 36%
cree firmemente; un 45% mas bien cree; un 15% duda; un 2% més bienno
cree, yun 1% no cree en absoluto. La creencia, pues, es afirmada; pero se
manifiesta ya méas claramente una orientacién hacia la duda (incluso con
un planteamiento tan genérico, como es la creencia en Dios, sin més
especificaciones cristianas). La tendencia existe, aunque se manifieste
muy patlatinamente; (los datos que pretenden probar transformaciones
socioldgicas espectaculares, o no son fiables, o estdn mal interpretados).
Y tiene lugar mediante un alejamiento de la practica catdlica, es decir, del
drea de influencia de la lglesia. Area que tiende a reducirse. La consolida-
cién de una “subcultura secularista juvenil” {aunque minoritaria) apunta
en idéntico sentido.

Todo ello remite a cuestiones de socializacidn catdlica en las condi-
ciones propias de los procesos de modernizacién porlos que atraviesa la
sociedad espafiola. Se estd constituyendo una sociedad civil pluralista,
Es decir, una sociedad en la gue las ofertas de identidad pueden ser mdl-
tiples: religiosas v no religiosas. Con su sola existencia, ofrecen ahternati-
vas sociates plausibles al modo de existencia catélico. Si éste no se halla
convincentemente interiorizado, la posible rebeldia, o simple desafec-
cién juvenil, encuentra un punto de apoyo social para consolidar posturas
alejadas de su originaria educacién catdlica. No porque opten explicita-
mente por otra cosmovisién religiosa (los porcentajes son minimos: 2%
enlaencuestade 1977, 1% enla de 1982). Nitampoco porque formulen
un atefsmo explicito (5% en 1982, inferior al porcentaje de 1977, que dio
un 89%}. Sino porque la “oferta de identidad” catdlica, al no resultarles
atractiva, les impulsa hacia blsquedas de identidad diversas, que en lo
religioso desembocan o bien en la indiferencia, o bien en la no-
practica catdlica,

Es significativo —creemos— el hecho de que los porcentajes juveni-
les de Jos que se autocalifican de indiferentes tienden a disminuir en
1982 (un 11,7%, frenteaun 19,7% en 1975 y un 21% en 1977). El pro-
blema del sentido parece volver a plantearse, y la mera indiferenciano es
socialmente satisfactoria {puesto que disminuye). /Consecuencia, en
parte al menos, de la crisis econdmica y de modelo de civilizacién, que
enfrenta el Occidente?

En cambio crece de manera notable el nimero de los jévenes que,
confesandose catdlicos, declaran no ser practicantes (aungue la catego-
ria de “no practicante” es ambigua, al menos en su determinacidn subje-
tiva. Hay correlaciones que muestran que los no-practicantes practican al
menos esporadicamente: van ocasionalmente a Misa, o celebran matri-
monio catdlico —lo que puede explicarse por presién social—}, Catdli-
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cos no-practicantes se declaraban en 1960un 7,7%; en 1975 un 18,3%;
en 1977, un 23%; en 1982 son ya el 45% {Informe Socioldgico sobre la
Juventud Espafiola. Fundacion Santa Marfa. Madrid, 1984). £l porcen-
taje se ha multiplicado porseis, Duplica al porcentaje de poblacion adulta
que también en 1982 se confesaba catdlica no practicante: un 21,8%
(IV Informe Foessa. 1983). Los indicios, son, pues, los de una tendencia
en expansién,

En la base de esta desafeccidn creciente de los jovenes por la préc-
tica catdlica no parece estar una experiencia negativa {puesto que los
rasgos de la subcultura catélica juvenil manifestaban una mas satisfacto-
ria integracién: de la personalidad propia y con la sociedad circundantey}.
Ni una dificultad de rafz intelectual, como pudiera ser el predominio
generalizado de una mentalidad empirista (puede hallarse algan indicio,
pero lo estimamos minoritario. En fa mentalidad juvenil —y también en
sectores de adultos— coexiste con frecuencia una curiosa mezcla de
cierto cientifismo, o mejor “tecnologismao”, con una amplia aceptacidn
de lo mégico: no se rechaza por tanto lo sobrenatural por no-racionai}. De
hecho, de los jévenes que se declaran no-practicantes, un 35% dice creer
firmemente en Dios; incluyendo a los que "maés bien creen” y a los que
dudan, el porcentaje se eleva a un 95%. (Juventud espafiola 1960-1982.
Informe de la Fundacién Santa Maria.)

A titulo de hipétesis {no investigada} podriamos sugerir problemas
de imagen (de la Iglesia) y tal vez de lenguaje. El drea juvenil desafecta a
la Iglesia parece estar dotada de un determinado tipo de sensibilidad: pri-
vatista, libertaria, con cierta ansia de experimentacién, oscilante entre
los reclamos del marketing publicitario y una necesidad de comunica-
cién no siempre satisfecha; consciente de que constituye un grupo social
“diferente” de los adultos, pero palpando su impotencia para modificar el
mundo adulto. Roto su contacto con la lglesia en sus formas concretas
(parroquias, catecumenados, comunidades eclesiales), este sector juve-
nit mantiene un estereotipo de Iglesia que, a juzgar por los efectos, pre-
senta rasgos negativos que se estiman dificilmente compatibles con su
existencia cotidiana. Es éste un punto —el de las motivaciones de la
desafeccion juvenil por la Iglesia en tan amplio sector— que estimamos
mereceria ser cuidadosamente investigado. Parece, ademés, ser un
fendmeno comun a las diversas sociedades modemas suropeas, que en
Espafia adn no habria encontrado su “techo’.

4.—Posibles raices de fa increencia en Espana

Ala hora de indicarlas posiblesraices de faincreencia en Espafia, nos
encontramos conque de las sefialadas por el Concilio Vaticano 1} al
hablar del atefsmo —mentalidad empirista, concepciones humanistas
ateas, atefsmo politico, actitudes meramente pragmatistas—, ninguna
de ellas goza de una amplia tradicién en la cultura espafiola. En efecto, la
mentalidad empirista (debido posibiemente a {a hasta tiempos recientes
escasa difusién de los niveles educativos} ha sido mds bien patrimeonio
de minorias. S6lo ahora, cuando los presupuestos empirico-positivistas
son puestos encuestidn por los propios cientificos, es cuando la mentali-
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dad empirista alcanza una cierta difusion en dmbitos de la educacidn
superior, por un efecto de inercia cultural. Pero ya hemos indicado al
hablar de la juventud cémo en ésta parece coexistir, junto a un tipo de
actitud cientifista, una aceptacién de lo “extrafio” y no racionalistica-
mente explicable. La mentalidad empirista, como obstéculo para la fe,
parece seguir siendo atn patrimonio de minorias, aunque mas extendidas,

Los humanismos ateos, explicitamente formulados, tampoco consti-
tuyen una poderosa corriente cultural espafola {como fue el ateismo
existencialista en Francia). Ni Prometeo, ni Sisifo son mitos masiva-
mente orientados para los espafioles. Recientemente se haformuladoen
nuestro ambiente cultural una llamada a un humanismo “religioso-
politeista”. Se trataria de una exaltacién de la vida en su finitud, de los
valores multiples y parciales, no reductibles a sintesis totalizantes (de ahi
el “politeismo”). Frente a la mentalidad cientista, se hace profesion de un
retorno a “lo religioso’: pero una religiosidad libre de dogmas, negadora
del Dios del monoteismo (porque en cualquier pretensidn de mono-
teismo —es decir, de predominio de un sentido de lavida— acechariala
tentacién del totalitarismo}. En realidad se trata de una postura vitalista,
que creemos puede dar expresion de un difuso sentimiento de amplias
zonas de juventud (aunque ésta ignora sus formulaciones). Pero més bien
traduce que produce esas actitudes vitales: no se puede hablar, pues, de
un influjo intelectual.

En cuanto a los atefsmos politicos, el marxismo como cosmovisién
sistemdatica, parece hallarse en Espafa en un notable proceso de desarti-
culacidn. No hay datos explicitos, aparte de una cierta correlacién gene-
ral entre menores tasas de prictica religiosa y de creencia, y posiciones
politicas de extrema izquierda. Sin embargo, hoy la identificacidon
izquierda = increencia parece parcialmente rota en Espafia. Los indicios
son de que, incluso en el plano de la afiliacidn politica, el marxismo como
cosmovisién no supone un horizonte mayoritariamente atractivo, aun-
que se acepten sus tesis econdmicas.

Quedaria el “ateismo pragmatico” o indiferentismo. En la circunstan-
cta espafiola, habria que concebirlo como un proceso de progresiva
extincién de significado de los elementos catdlicos recibidos en la edu-
cacion. (En el 1V informe Foessa, manejando datos de 1982, se afirma
que el 95% de la poblacion espafiola ha recibido el bautismo.) En el
mismo informe, el porcentaje de los que se autocalifican de indiferentes
es de un 11,5%. Supone un crecimiento, si se compara con ta fecha de
1965 {primer afo para el que disponemos de cifras sobre este tema.
Banco de datos del CiS}). Entonces se apuntaba un exiguo 2%, que englo-
baba las autocalificaciones de “indiferente” y de “"no creyente”. Side la
poblacién adulta pasamos a Jos jdvenes, el primer dato proviene de 1975
(Tercera Encuesta de la Juventud): el porcentaje de “indiferentes” es sig-
nificativamente mas alto: un 19,7%. Que aln se eleva al 21% en 1877
{Cuarta Encuesta de ia Juventud). Pero en 1982 (Quinta encuesta) sufre
una drastica inflexién: el 11,7%. Practicamente el mismo que ef de la
poblacién adulta. {En cambio, segln ya mencionamos, el de los jovenes
catélicos no practicantes sigue su "crescendo”: un 45%). Los que se
declaran explicitamente ateos no pasandel 3,1%. Lano creencia y laindi-
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ferencia, como actitudes vitales extendidas, aungue muestran una ten-
dencia al crecimiento, no dan sefiales de una masiva aceptacion.

Si las consideraciones anteriores (incluso contando con fa impreci-
sion de los datos) dibujaran un perfil fundamentalmente correcto, nos
encontrariamos congue el problema mayor que enfrenta la fe cristiana,
en nuestro pais, es la relacién entre el creyente no practicante y la Iglesia
{manifestado con especial relieve en el 4rea juvenil). Problema que
afecta a la fe. Porgue la Iglesia es la gue se constituye en garante de la
coherencia vy la integridad de ia fe, v de su expresién en la prictica. Esta
practica es la que va siendo abandonada; y ello parece significar el primer
paso en la constitucién de una zona social de increencia difusa.

£n 1965, el 83% de la poblacién adulia espafola se definia como
“catdlico practicante”, y el 15% como “catélico no practicante”. En
1982, los catdlicos practicantes han descendido al 50% y los no practi-
cantes dan un porcentaje del 38%. {Banco de datos del CIS). Parece alta-
mente problemaético, por tanto, interpretar el alejamiento de ia prictica
religiosa como etapa meramente transitoria de la biograffa individual,
incluso entre los jévenes, entre los gue la curva de no-practica religiosa
experimenta un ascenso acelerado.

Y si este alejamiento de la Iglesia no parece encontrar raices inteiec-
tuales en fa cultura espafola, habrd que buscar sus motivaciones en otras
areas més vitalistas: la de los valores.

5.—Ef cambio de los valores

En el tema de los valores no deberfamos esperar, a priori, cambios
espectaculares. Ya hemos insinuado antes un escepticismo sobre las
“transformaciones sociolégicas” sensacionalistas. Se tiende siempre a
minusvalorar el peso de las inercias y los hdbitos adquiridos. Pero ello no
significa que no se den tendencias al cambio, y que no sean identifica-
bles algunos de los factores gque las aceleran o que las frenan. La evoiu-
cién social no es fatalista, y existen agentes sociales,

El informe sobre el cambio de valores en la Europa Occidental, pro-
movido por el European Vaiue System Study Group (EVSS5G) parece con-
firmar lo antedicho. {Cfr. Stoetzel, Jean: Qué piensan los europeos,
Madrid, 1983). La impresién que vehicula en su conjunto es que “las
opciones religiosas, politicas, morales, profesionales, familiares, forman
lazos complejos” que no se alteran con rapidez. Asi, planteada la opcién
entre 17 actitudes, de las que ocho se consideraban como pertenecien-
tes al grupo de las “tradicionales” y nueve al grupo de las “innovadoras,
un 52% de los europeos encuestados se inclinaba por actitudes tradicio-
nales y un 48% por actitudes innovadoras. Por tanto, continuidad y cam-
hio, sin rupturas espectaculares. Pero cambio.

Este cambio, en las sociedades modernas, parece darse de modo
méas acelerado en la esfera de lo cultural, debido a la compleja red de
comunicaciones sociales. Y las generaciones més jévenes son especial-
mente sensibles a él, hasta el punto de constituir subculturas juveniles
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especificas, encajadas en el marco mas amplio de la cultura nacional. En
el tema del cambio podriamos distinguir entre “zonas duras” (el entra-
mado politico-econémico, donde el influjo juvenil es muy reducido) y
“zonas blandas™ (el area cultural, y también religiosa) donde las posibili-
dades de hacer “opciones individuales™ respecto a la configuracién de
sus costumbres y a la aceptacién o rechazo de la religion, estd mucho
mds al alcance de los jévenes —aunque a veces sea instrumentalizado
por la sociedad adulta: el fenémeno del consumo juvenil.

Espafia —que figura entre los paises encuestados en el anterior
informe del EVSSG (véase, Esparia entre la apatia v e/ cambio social, de
F. A. Orizo. Madrid, 1984} muestra, enlo que se refiere al cambio de los
valores, un perfil similar al de otras naciones europeas: se produce el
cambio, pero dentro de una continuidad con los valores tradicionales.
Sin embargo, esta semejanza con el drea europea supone respecto al
propio pals una serie de alteraciones mucho mayores, constatables con
s6lo echar una ojeada a los acontecimientos de las dos Gltimas décadas.
De una sociedad tradicional, agraria y autoritaria hemos pasado a una
sociedad industrial, urbana, y por Gitimo democrética. No s6lo han evolu-
cionado nuestros “perfiles blandos™ {culturales) sino nuestros perfiles.
“duros” (estructuras econémicas y politicas). Es decir, nos hemos incor-
porado a ese conjunto de fenémenos sociales que se suele designar
como “modernidad” (y ya se empieza a hablar de “postmodernidad”). Tal
cambio tiene gue comportar, forzosamente, consecuencias en la confi-
guracién y en la vivencia de lo religioso.

Ha variado la posicidn estructural de la Iglesia Catélica en el entra-
mado constitucional del Estado espafiol, ahora oficialmente laico. Socio-
I6gicamente hace su aparicién legitimada el fendmeno cultural del
pluralismg. Se constituye una sociedad civil laica. Elto supone el relegar
oficialmente a un segundo plano toda moral unitaria con pretensiones
universales, soberanas y dogrnéticas. En su lugar aparece un conjunto de
valores relativamente “nuevos” en nuestras circunstancias: jos valores
civicos. Valores poco grandilocuentes y sin pretensiones socbrenaturales:
son virtudes para la convivencia cotidiana. Pese a fendmenos sociales
espectaculares (y de indudable importancia) como la droga vy la dslin-
cuencia juvenil, la sustancial mayoria de nuestras generaciones jévenes
asimilan, al menos en su versién dentro de la subcultura juvenil, estos
valores de convivencia. Con ellos intentan configurar una existencia
social que, al menos hoy —véanse las estadisticas de paro juvenil—, no
se presenta muy halagliefia. Si nos atenemos a un estudio cualitativo rea-
fizado en el Instituto Fe y Secularidad para el Ministerio de Cultura, los
idvenes en su conjunto valoran a una serie de elementos “tradicionales”
{la honradez, la sinceridad). Pero a su fado aparecen otros que pudiéra-
maos considerar “innovadores’: la capacidad para la confraternizacién
instantdnea; una cierta concepcidén de la autenticidad —que los adultos
tenderiamos a calificar de espontaneidad—; una idea de libertad bas-
tante radicalizada, al menos en sus expresiones verbales: la naturalidad
de lo corporal en sus mutuas aproximaciones; la variedad o versatilidad
en sus maneras de ser —éreflejo adquirido del pluralismo social?—: ia
reivindicacion del derecho a modelar sus vidas segiin sus propios crite-
rios; el didlogo en un nivel de igualdad.
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Ante el esquema de personalidad social gue tales rasgos dibujan,
surge la sospecha {a falta de investigaciones sobre el tema) de que la
imagen recibida de la institucion religiosa, no concretada en ulteriores
contactos y experiencias, se limita a un estereotipo que se juzga incom-
patible con las aspiraciones vitales cotidianas. {Puede ser ésta una de las
causas de su alejamiento de la prictica religiosa? (que se aproxima
al 50%).

QOtro punto, que nos parece importante —y que s¢lo podemos
meancionar—, deriva de lo que podriamos llamar “constitucién gremial”
de la sociedad civil moderna. Con esta expresidn queremos aludir al
hecho de que, pese a sus ideologfas igualitarias, los paises modernos,
técnicamente avanzados y politicamente enmarcados en el orden de las
democracias pluralistas, se estan reestructurando segdn nuevos criterios
de poder, privilegio v moralidad. La contemplaciéon de las fases mas
recientes de su evolucidn invita a que {sin tomar la expresién en sentido
muy estricto) las entendamos como “sociedades corporativas”. En ellas,
la atribucidn de poder, recursos, desigualdad y privilegios, se realiza
sobre todo a través de corporaciones (un mosaico social mas complejo
que el de las clases en sociedades menos desarrolladas, aungue éstas
—las clases— también existan). Las sociedades liberales sufren vastos
procesos de burocratizacidn, sindicacién, y en general de organizacidn
corporativa de intereses sectoriales. Estos intereses organizados entran
en conflicto, y "producen” la realidad social mediante pactos entre
empresas, sindicatos, partidos, organismos estatales, etcétera. La
“ética” de semejante sociedad seria una ética de compromisos decentes
y contratos razonables y pragméticos, En semejante jungla corporativa
de una sociedad laica, existe el peligro de que la Iglesia aparezca como
una organizacién corporativa més, que defenderia sus propios intereses
sectoriales, con una moralidad igualmente sectorial. Los jévenes como
grupo social, conscientes de su “"diferencia”, pero con escasa fuerza para
intervenir en el juego de pactos, se sentirian frustrados, y 16gicamente,
en un mundo orientado por el “colectivismo particularista” {Salvador
Giner), no estarian propensos a dejar orientar sus vidas —de momento,
su mas preciada propiedad— poruna de estas “morales particulares” (la
de {a iglesia Catdlica). El tema [que no es sino otro aspecto del anterior)
estd igualmente por investigar.

Por Gitimo, también nos parece digng de ser apuntado uno de los fac-
tores més individualizados que estén en la base de la evolucidn global de
la juventud respecto a la iglesia: la subida en el nivel educativo de la
mujer, que propicia actitudes de emancipacion femenina, ante las que la
iglesia no parece tomar partido. El tema, en su globalidad, es serio, por-
que —al menos en Espafia— la mujer en la familia ha sido uno de los pila-
res de la socializaci6n religiosa. Un alejamiento sustancial en la practica
religiosa de parte de la juventud femenina supone también un debilita-
miento correspondiente en la interiorizacién de la fe en los primeros afios
‘de vida de la generacion siguiente. Los informes sobre {a Juventud del
Ministerio de Cultura muestran siempre, en to referente a la autocalifica-
cién religiosa de los jévenes, un acusado dimorfismo sexual: son siempre
mas los varones indiferentes o catdlicos no practicantes que las mujeres.
Pero los porcentajes absolutos de éstas aurnentan en cada encuesta,
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Con una excepcidn: en lo que se refiere a la autodefinicién de “indife-
rente”, el porcentaje cae de modo notable si se compara 1982 (un 9,4%
de las mujeres) con 1977 {un 17%) e incluso 1975 (un 13,6%). Pero lo
mismo sucede con los varones. En cambio, la autocalificacién de no-
practicante sigue su ritmo ascendente (lo mismo que en los varones): un
13.4% de las mujeresen 1975 (en 1960 erantanséloel 1,6%); un 19%en
1977; que sube al 39,8% en 1982,

El fenémeno nos parece digno de ser notado. Y sus causas, investiga-
das. Porque en elias reside un elemento importante de la evolucién de la
fe —al menos de la fe transmitida en los primeros afios de socializacion
en la sociedad espafiola de mafiana—. Esto es, en sustancia, lo que ten-
drfamos que sugerir sobre los perfiles de la increencia en Espafia. Sobre
un fondo masivamente religioso, y con unos nimeros abolutos notables
de préactica religiosa (de nueve a diez millones asisten a la misa domini-
cal, sin contabilizar la poblacién menor de 18 afios, segln las observa-
ciones hechas por F. Azcona al estudio del CIS), se dibujan sin embargo
algunos problemas de importancia. Una falta de articulacion entre creen-
cias fundamentales en el catolicismo, gue son aceptadas o rechazadas
seglin criterios estrictamente particulares. Y entre la juventud {como
indicador de un futuro probable}, un alejamiento de la practica religiosa,
cuyos porcentajes tienden a crecer entre ambos sexos; alejamiento que
més gue deberse a causas estrictamente intelectuales (“dificultades enfa
fe"}, parece proceder de la nueva situacién de pluralismo que presenta fa
imagen de la iglesia bajo una nueva y dificil luz.

La iglesia como “signo” que desborda las particularidades corporati-
vas de una sociedad con intereses plurales; la aproximacidn religiosa a la
juventud a través de un didlogo inteligible y de la participacién; la sociali-
zacién en la fe como una experiencia viva, pero doténdola al mismo
tiempo de un fuerte trasfondo intelectual: éstas serian (si las apreciacio-
nes anteriores fueran sustancialmente correctas} algunas tareas impor-
tantes en una pastoral de la increencia en Espafa.
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