;Desde la ética
deportiva hacia
una ética social?

Por Fco. Javier CABALLERO™

Quiza he sido demasiado ambicioso. Al pretender escribir este
pequefio articulo sobre ética, se me ocurrid un titulo tan amplio y preten-
cioso como el que lo encabeza, esto es: “¢Desde la ética deportiva hacia
una ética social?”. Reconozco que debi ser més prudente puesto que,
cuando me puse a hacer algunos esquemas sobre el escritorio de la
Facultad de Derecho me di cuenta de que este rétulo es méas propio de un
fibro voluminoso o mejor dicho de muchos gruesos tratados que de un
trabajo de esta naturaleza. Y, a continuacion, reflexioné: Pretendo hablar
de ética y comienzo por olvidar el enorme énfasis que nuestro moralista
conceptista Gracidn habia puesto en su obra “Ordcuio manual y arte de la
prudencia”, sobre la deformacién y caida en desuso de la virtud de la pru-
dencia como causa de la degradacion de la conducta humana segtin la
normativa del “cédigo ético”. Yo mismo me habia descalificado desde el
primer momento, por osado! Mi objetivo deber{a ser mas modestoy es
por ello que —como todavia estoy a tiempo— me limitaré a reflexionar
en el papel sobre algunas cuestiones del comportamiento humano relati-
vas al deporte y a la vida social en general,

I, QUE SE ENTIENDE POR ETICA

Desde un punto de vista génerico podriamos convenir la definicién
de Etica como la ciencia de los habitos, de los usos o de los actos huma-
nosy su objeto es la moralidad, entendiendo por moralidad el cardcter de
bondad o malicia de los actos humanos. En definitiva —se puede
afirmar—, que el objeto de la ética es el deber,

JQué debe hacer el hombre ante una determinada situacién? jCdmao
debe obrar'el hombre en una concreta coyuntura? §Cémo proceder en fa
vida? jPor qué asi y no de otra manera? Son preguntas gue la humanidad

{*) Prof, Titular de Derecho Naturat v Filosoffa del Derecho. Facultad de Derecho de
San Sebastian.
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entera se ha planteado por pertenecer a la especie animal-racional, estar
inserta en el universo creado y relacionarse con los semejantes y las
cosas. Es decir por el mero hecho de vivir, de existir.

El Diccionario de Ciencias Sociales dice: “la moderna ética social se
conceptia como una historia social de las costumbres y consecuente-
mente la regulacién de la conducta no es otra cosa que una expresién de
la vida social traducida en férmulas que, aproximadamente, realizaron la
distincidn socia/mente (til, del bieny del mal” (Instituto de Estudios Poli-
ticos, Madrid-1975, voz “Etica” por Jesls Maria Vdzquez).

Obsérvese que dice “socialmente (til”. Esto es: el hombre al servicio
de la sociedad, Por tanto para la moderna ética social, al igual que para
los utilitaristas ingleses, para quienes no existe un cédigo ético contene-
dor de valores inmutables e inalienables trascendentes en el tiempo v en
el espacioc como exigencia de la propia naturaleza espiritual del hombre,
la persona humana y consecuentemente la personalidad forma parte del
instrumental del que se sirve la sociedad, es decir, es un elemento més de
provecho social.

Como censura Tarozzi al referirse a Stuart Miil a propésito del libro de
este dltimo La /ibertad (y esta censura podria hacerse extensible a Helve-
tius} el individuo en esta libertad, reivindicada por su utilidad para la
sociedad y no por el valor del individuo es mds bien sacrificado que privi-
legiado. Sacrificado, precisamente, porque su personalidad moral de fin
en si es reducida a medio y, como tal, pierde toda su autoridad. {I| conte-
nuto morale della libertd nel nostro tempo, comunicacién al IV Congreso
internacional de Filosofia).

De ahi que la ética moderna bien sea “docens o utens”, entendida
como formulario de lo que es bueno y malo en funcién de la necesidad o
utilidad social, se convierte en un “cédigo’” de limitaciones, compresio-
nes y encorsetamientos de la dignidad humana. Por tanto se ignora la
fuerza infinita, de este valor supremo, su condicién de inalienabilidad y se
le somete a los caprichosos amorios de la sociedad con las ideologias a
través de los vaivenes de la historia,

Pero la vida del hombre —dice X, Zubiri— se construye en la expe-
riencia cony de las personas, con y de las cosas (estamos religados con
la realidad), y como esta experiencia es en s misma experiencia de Dios,
resulta que la vida de todo hombre es de algiin modo una continua expe-
riencia de Dios: {estamos religados con la realidad fundamentalmente),
Haciendo su vida, fabricando y configurando suvida, el hombre configura
o desfiguraa Dios en él. (£/ hombre y Dios, Madrid-1984). De ahique para
el creyente la eticidad, lo ético, el comportamiento humano en cuanto
bueno o malo no puede estar sometido a los caprichos de los idearios
politicos, ni a las modas sociales, ni a los folkwais nacionales...

Pero ¢y los no creyentes o aguellos pueblos politeistas? jA ellos nada
les obliga? También estan obligados. Como sefiala Pietro Pavan en Cues-
tiones de Sociologia: (Obra colectiva presentada por Francesco Alberoni,
Barcelona, 1971, cap. "Sociologia y Etica Social”, pdgs. 995y ss.) "la eti-
cidad no se refiere directamente a los contenidos especificos de las acti-
vidades humanas o a los fines inmediatos que con ellas se persiguen,
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sino al fin que el sujeto se propone conseguir al desplegar dichas activi-
dades: fin concebido como la razdn suprema de la vida. Una misma per-
sona desarrolla actividades de contenido econdmico, politico, cultural,
recreativo; persigue los respectivos fines inmediatos, que, evidente-
mente, son diversos los unos de los otros; pero en cada una de esas acti-
vidades debe necesariamente estar presente como motivo que las afects
a todas el fin supremo que la persona ha asignado a su propia vida {...).
Portanto: la eticidad concierne directamente a la relacién de la personay
su fin",

Si observamos el sumario de fines dltimos que nos muestra Pietro
Pavan nos daremos cuenta.de que existen dos tipos de fines dltimos en
funcién de su refativismo o absolutismo gue —~a su vez— implican cate-
gorias axiolégicas y que se transforman en una apelacién a los valores,
puesto que el fin es siempre, se mire como se mire, un valor,

De ahi que, si el fin es un vator, podemos afirmar, sin temor a error,
que existen dos modelos de valores:

1. Los valores terrenos: es decir el placer, la riqueza, el bienestar, ia
gloria, el arte, el poder. Todos ellos condicionados porel modo y manera
en el que en un determinado periodo histdrico los miembros de una
determinada sociedad interpreten esos valores. (Es que el determinismo
del placer de la filosofia hedonista tiene el mismo contenido conceptual
gue el del placer entendido en el sentido actual? Estos valores podrian
condensarse en o que se ha dado a llamarla bldsqueda de |a felicidad, fin
terreno Ultimo que para Christian Tomasio constituye el Gnico Derecho
fundamental innato,

2. Los valores trascendentes. es decir, la virtud mora!, la alabanza
del Sefor, la salvacién eterna. Todos ellos valores universales e inmuta-
bles impresos en el corazén de los hombres. Que en definitiva dictan la
conducta de quienes tratan de alcanzar la Verdad Ultima vy Trascen-
dente,

De ahi que para mayor brevedad y fdcil comprensién podria decirse
que la eticidad concierne directamente a la relacion de la persona
humana conlafelicidad (ética laica) o con la Verdad Ultima {ética teista) o
con ambas a la vez (ética total).

i, UN EJEMPLO SACADO DE LA VIDA REAL

Y ya que parte del rétulo gue encabeza mi reflexidn reza: “De la élica
deportiva” Me pregunto: (Existe realmente una ética deportiva que va
mds alld de las pautas que sefiala ef reglamento del juego correspon-
diente? E, inmediatamente, irrumpen en mi mente los cldsicos esléganes
gue con frecuencia se utilizan para catalogar como modélica una con-
ducta: “acepté la derrota deportivamente”, “toma la vida con deportivi-
dad"”, etcétera, Una primera lectura de este fraserfo acufiado con los
pldcemes sociales parece indicarque no solamente existe una especifica
eticidad deportiva, sino que ademds resulta una eticidad modélica ge-
néricamente aceptada. Pero /puede llamarse a ese comportamiento
ética?
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{En gqué consiste esta forma de comportamiento deportivo?: jes
saber perder sin decir nada?, jes reprimir la alegria del triunfo para no
humittar al contrario?, jes felicitar al adversario cuando en tu interioridad
hierve la sangre por la derrota?... No, rotundamente no. Esc no es ética
deportiva, eso es solamente compostura, formas, lo exterior, lo que en
inglés se dirfa los folkwais, en definitiva, folkiore.

:Dénde estd y en qué consiste, pues, la ética deportiva? Vedmoslo
con un ejemplo sacado de la vida real;

Corria el afio 1973. Era primavera, 13 de mayo. Hacfa ya un buen rato
gue en el Frontén Astelena se habia rezado el dngelus que por tradicién
se hace a las doce del mediodia en todas las finales del Campeonato de
Espafia de mano individual,

Sobre la cancha eibarresa dos grandes colosos de la mano de todos
los tiempos luchaban denodadamente por conseguirla chapela de Cam-
pedén de Espafa:

Retegui | (que habia sido ya campedn de Espafia en varias ocasiones)
y Tapia I {aspirante por vez primera al méximo galardén). El marcardor
sefialaba casi inapelable un 17-10 a favor de Tapia |, El sudor empapaba
sus vestimentas blancas, En los rostros de ambos se reflejaba el cansan-
cio, que lentamente se iba apoderando de la anatom/fa atlética de los dos
contendientes y los movimientos armdnicos envistiendo la pelota ya no
eran modelos de plasticidad y de estética. Poco a poco iban tomando el
relevo latosquedady latorpeza, Solamente las ansias de triunfo, el deseo
de vencer, de inscribir sus nombres en el libro de la Historia de 1a pelota,
de ser porundia un peguefio "dios”, de inmortalizar sus nombres, mante-
nia la pelea en un nivel notable, El frontén estaba inmerso en un clamor
extraordinario, Los seguidores de Reteguil callaban e iban prepardndose
para encajar la derrota. Los partidarios de Tapia | vefan el triunfo al
alcance de la mano de un guipuzcoano después de varios afios de hege-
monfa navarra (Retegui v Lajos venian alterndndose en la obtencion
del titulo). '

Pero una vez mas, la ironia del destino jugé una mala pasada a quie-
nes se las prometian muy felices y habian vendido la piel del oso antes de
cazarlo: Fernando Tapia {Tapia 1} se lesiond, de gravedad, en una pierna
{sufrié una rotura muscular en uno de los muslos). Tras un tratamiento
médico adecuado (probablemente una o varias inyecciones de Novo-
caina, un anestésico local para evitar el dolor), Tapia | volvié a la cancha,
siguid jugando con las facultades mermadas y perdid el partido por el tan-
teo de 22-20,

La reaccién inmediata del pdblico fue de censura manifestada a tra-
vés de silbidos, gritos de todas clases... Los medios de comunicacién,
tanto radio, como prensa utilizaron en sus titulares rétulos como éste:
“Actuacién pundonorosa pero improcedente” ("Gaceta del Norte”, “El
Correo Espafiol”...) (partiendo de la hase de que el deber del pelotari es
fundamentalmente la defensa del dinaro que, en su favor, se habia jugado
a lo largo y ancho del partido).

Yo, que a la sazdn era pelotari profesional en activo y que simulta-
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neaba esta profesién con la de periodista deportive del diario “Pueblo”,
tuve que plantearme la cuestién de la procedencia o improcedencia de la
accidn de Tapia | al optar por la continuidad en la canchay no por la reti-
rada, para poder dar mi versién analizada a mis lectores.

La primera cuestién que surgié en mi mente fue: (Qué hubiera
pasado, cémo hubiera reaccionado el piblico, los mass media en el hipo-
tético caso de que Tapia I hubiese obtenido un resultado victorioso a
pesar de jugar lesionado? La respuesta no me ofrecia duda: Hubiera sido
calificado de héroe, se hubiera hecho un canto a la capacidad que el hom-
bre tiene de superar las adversidades, hubiera pasado a la historia de la
Pelota como uno de los grandes mitos...

Pero la realidad no fue ésa, fue bien diferente, Sentado en un rincén
del vestuario, solo, con la cabeza hundida entre las manos, la mirada per-
dida en el sueloy la mente en la frontera ambigua entre lo real y el suefio,
sin dar crédito a lo que acababa de suceder, La censura de un ptblico
incomodado por las apuestas perdidas, los rostros serios e inquisidores
de los allegados, la soledad, la inmensa soledad del perdedor, iba crista-
lizando primero en rabia contenida, luego en frustracidn, después en
complejo de culpabilidad... (Pero de qué era culpable?

Y la segunda cuestién: {Tapia obré bien o mal al continuar jugando?

Mi planteamiento fue el siguiente: Por un momento me transformo
en la persona de Tapia |, estoy en {a cancha jugando el Campeonato de
Espafia de Mano Individual, el ambiente es extraordinario {corredores de
apuestas vociferantes, gritos de &nimo, silbidos, aplausos...) De repente
noto una especie de tirén en una pierna que apenas me molesta... porque
voy ganando; pero... cambia el signo del partido y comienzo a perder tan-
tos, el dolor crece (hago esta afirmacién porque mi propia experiencia me
lo confirma), En este momento me planteo ia cuestién; jDebo retirarme o,
por el contrario contindo el partido? He aqui el momento clave...”
Jqué hacer?

Es preciso tener la mente clara y una arraigada jerarquia de valores
para poder tomar una decisién acertada.

/Me debo al pablico apostador y espectador en cuyo caso hago pre-
valecer el griterio econémico, o es el plblico el que se debe a mi porque
imperan los derechos innatos de la persona? :

No cabe duda de que es el pdblico apostador quien se debe abso/uta-
mente al pelotari y éste se debe relativamente a aquél. Me explico: el
ptiblico apostador es como el érbot cuyo fruto necesita el deportista, Este
debe sacrificarse y trabajar tanto cuanto requiera la existencia y fertilidad
del &rbol, bajo pena de que el érbol fenezca y con él, el pelotari. En este
sentido relativo y limitado el deportista es para el publico. Pero jes que
las prerrogativas o los valores esenciales del hombre son de rango infe-
rior a los bienes materiales y econdmicos de la colectividad? (Es que el
derecho a la obtencién de un titulo de campedn, a las repercusiones
internas de felicidad, de satisfaccién,., puede supeditarse al dinero que el
piblico apostd?
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Yo sé que alguien exclamard; jPero es profesionall Y le contestaré
€on una nueva pregunta a la que inmediatamente daré respuesta: JLa cir-
cunstancia de ser profesional convierte al pefotari en una mdquina al ser-
vicio del apostador?

El pelotari defiende durante el partido su propia dignidad de hombre
mediante la constante superacion en el juego y s6lo como consecuencia
de esto defiende el dinero apostado en su favor,

Fernando Tapia creyd que podria conseguir el titulo de campedn v
&sta es la Unica razdén por la que continud. Pudo retirarse cuando fue
alcanzado por un rival, pero una fuerza interior inconsciente, no racional
que hiciera prevalecer el principio de personalidad sobre el de utilidad, le
mantuvo en la cancha. El bieny el mal, lo bueno y lo malo, lo justo y lo
injusto, lo prudente y lo imprudente, lo honesto vy lo deshonesto... la
misma libertad, la igualdad... no pueden someterse 3 criterios como el de
la “utilidad” porque en ese caso serfan mero instrumental cambiante en
funcidn de las modas sociales. Deben ser instrumentales en el tiempo y
en el espacio. Elementos bésicos que iluminan la conducta humana
Unica y exclusivamente por razén de su condicién de persona. Funda-
mento, piedra angular sobre la que se edifica la personalidad.

Quizé este sea el ideal. Tal vez un suefio, un belle suefio,

HI. LA "ETICA DEPORTIVA”, UN INSTRUMENTO
MAS DEL CONTROL SOCIAL

Pero la realidad deportiva y lo que habitualmente se llama “su ética”,
es bien diferente. El deporte estd inserto en una sociedad de violencia, de
agresividad, de competitividad. Donde las primeras planas de los noticia-
rios se exhiben oscurecidas por las tintas funestas de las guerras, de los
crimenes, donde el afdn de lucro, el odio y la envidia han tomado carta de
naturaleza en el corazén de los hombres. Ef deporte estd formando parte
de! mundo de la comercializacién consumista de todo. La instrumentali-
zacién del grupo humanoy del individuo (David Riesman, La muchedum-
bre: solitaria, Buenos-Aires), la frfa tecnocracia guiada por la “moral del
éxito” y del dominio econémico, el angostamiento de todas las perspec-
tivas de viday la caida de todos los respetos hacia la persona del otro que
no se refieran a su valor econdmico y utilizable, serfan las consecuencias
de este descontrol monstruoso de unas técnicas de produccién que han
perdido su auténtico valor originario instrumental y se han exigido en
ideologfa y cosmovisién, en dictadores de una falsa ética. Y asi tenemos
estudiosos, investigadores que sin ruborizarse, més bien dirfa con orgu-
lto, como el socidlogo americano J. H, Fichter (Sociologia, Barcelona-
1872, pdgs. 185yss., 228y ss.} que sefala que “el deporte en EE, UU. se
considera como una actividad sana con matices morales y psicolégicos;
proporciona un campo a la agresividad juvenil y ahorra inquietudes a las
personas jévenes. Se supone que la competicién reemplaza conflictos
con otros y ayuda a evitarlos”. Y al hablar del deportista profesional dice
“que representa uno de los altos valores sociales de nuestra cultura {...).
Su papel social exige también ciertas pautas de comportamiento en rela-
cién con el piblico en general. Esta responsabilidad pdblica es todavia



Fco. Javier Caballero 103

un indicio de que los deportes poseen una connotacién moral entre los
valores culturales norteamericanos’.

Me temo que Fichter no est4 hablando de deporte, que su discurso se
refiere al mundo de las drogas. Si el deporte en los EE, UU. forma parte de
lo que E. Alsworth Ross (Social control 2.7 ed., 1928) y mds tarde Talcot
Parsons (“The law and Social control” en la obra colectiva editada por
W. M. Evan, Law and sociology, pégs. 56 y s.} llama “Control Social”,
idénde estan la verdadera moralidad, los auténticos valores éticos, psi-
colégicos? El deporte asi entendido no es ningun modelo de conducta
ética, mucho menos posee connotaciones morales en su estricto sen-
tido, v si tiene algun efecto psicolégico podria identificarse con los que
Erick Fromm llama “mecanismos de evasién”. El deporte tal y como dice
Fichter que se entiende en los EE. UU. es una droga. Una droga que no
sirve de terapia de esa enfermedad que aqueja a la “conciencia colactiva”
mundial y que nosotros denominamos “depresién axiolégica” y que
comunmente se llama “crisis de valores”. Una droga que solamente ali-
via la enfermedad. jQue no cural

Mads adelante continta diciendo Fichter: “Los deportes son esencial-
mente competicién entendida €sta (bien en simismao); el deportista debe
situarse en una parte o en otra, y ha de tener relaciones con otros depor-
tistas. En deportes de equipo, como el béishol, y el hockey, debe sercor-
tés yleal con los contrarios en el campo de juego y fuera de él. Incluso en
competiciones individuales en que se trata de dejar K. O. al adversario, se
exige que el plgil se comporte ‘como un caballero’. ‘Las reglas del juego
gobiernan esta conducta durante la ejecucién efectiva, y la moral del
deporte profesional la gobierna fuera de la competicidn.”

Analicemos este texto: “La competicién es un valor en si.” jPusde la
competicion serun bien en simismo? No, rotundamente. La competicion
todo o méas que puede ser es un medio bueno o malo en funcidn de sus
fines. Sigamos: El deportista “debe ser cortés, leal con los contrarios (...)
e incluso en el boxeo el pdgil debe comportarse “como un caballero”
¢Pero qué son la cortesia, a lealtad, el comportarse “como un caballero”
mientras se estan poniendo todos los medios para masacrar e inciuso
matar al adversario de turno? iSon, las asi consideradas, virtudes de un
supuesto codigo étice? No. Vuelvo a decir, rotundamente, no. Son mas-
caras, exterioridad, compostura, fenémeno, folklorismo, folkways,
tipismo, jno esencial No pueden servalores de un verdadero cédigo (per-
donen gue utilice esta expresion, es simplemente por comodidad y por
hacerlo més gréfico) étice lo que es simplemente folklore.

Fichter sigue diciendo: “'El deportista de profesidon debe representar
el papel de personaje plblico en América, Para sus adictos y para los que
lo apoyan es un fdolo que firrma autégrafos, trabaja en funciones benéfi-
cas vy es aclamado como un héroe; para los partidarios de su contrario es
un ‘chandultero’ al gque pueden insultar y motejar a mansalva los clientes
que pagan, Forma parte de ta condicién social de deportista el que haya
de ser blanco tanto de los elogios como de los vituperios. A la larga, su
efectiva competencia no depende de popularidad e impopularidad, Su
papel exige un equilibric que pueda resistiraunay a otra; y ésta es proba-
blemente la ditima razén de que pueda mantenerse como profesional.”
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Seguimos con la reflexion: “Debe representar el papel de personaje
plblico.” “Ha de ser blanco tanto de los elogios como de los vituperios.”
“Su papel exige un equilibric que pueda resistir a una y a otra.”

¢Qué significa todo esto? Pues simplemente que el deportista profe-
sional actual es el cristiano del circo romano gue canalizaba fos instintos
de un pueblo pagano; es el bufén de las cortes medievales que divertiay
sedaba las mentes cortesanas proclives al contubernio y a la maquina-
cion; en la actualidad es el “vendedor” de la droga dormidera. El depor-
tista es un instrumento de otro instrumento (el deporte) al servicio de la
sociedad. Por tanto, tenemos de nuevo: Ffhombre al servicio de la socie-
dad (R. Dahrendorf, Sociedad y Sociologia. La ilustracidn aplicada,
Madrid, 1974, cap. 9, “El hombre dirigido por otros™). A esto me atreverfa
llamar materialismo préctico,

A estas mismas conclusiones podriamos legar si el andlisis hubiera
sido llevado sobre el deporte de nuestro pais, o en los paises del Este de
Europa. [EE. UU. no es la excepcidén!

En estas condiciones, (puede hablarse —me pregunto— de ética
deportiva? Creo que no. Ef deporte no puede ofrecer ninglin modelo de
conducta a partir del cual se elabore una verdadera conducta ética social.
El deporte, en nuestras sociedades, es solamente un medio, como lo es
la industria, el comercio, el trabajo en general en el que el hombre, sola-
mente subsiste, actla. En ellos la persona humana puede desarrollaruna
determinada personalidad, pero no aquella personalidad que es fiel
reflejo de la dignidad humana.

“El hombre -—decia Ortega y Gasset— no sabe ya a qué atenerse,
pero en vez de angustiarse o desesperarse por eilo, acepta esa contin-
gencia que parece ser su destino contemporéneo, y la inconsistencia de
los valores.”

Permitaseme no estar de acuerdo con Ortega en cuanto a que e/ homn-
bre acepta “esta contingencia”, iQué significa entonces la contracultura
{al margen de que se hava convertido més en un folidore erético-festivo
que en una nueva ética?) /no es ésta una forma de protesta —equivocada
0 no, no viene al caso— contra el relativismo de los valores sociales y
—equivocada o no—— una alternativa, no simplemente una acepta-
cién resignada?

Es obvio que existe hoy en dia en nuestras sociedades un relativismo
moral que pone en relacién la moral con el grado de civilizacién. Esta es
una falsa moral. He aqui la auténtica causa de la depresién axiolégica, del
“value-vacuum’ del “vacio moral”, La relativizacién, la instrumentaliza-
cién de los valores conlleva la pérdida de su fuerza ética para ser vividos
solo socioldgicamente. {Antonio Beristain, “Un derecho penal con tras-
fondo ético racional”. Semana de derecho penal en memoria del profe-
sor Julidn Pereda, J. J., Bilbao, 1983).

La creacioén de una nueva y verdadera ética social, no debe esperar a
los dictados del mundo interesado, egoista y materialista sino que
arranca Unicay exclusivamente de una reavivacion del verdadero manan-
tial religioso-ecuménico (José M.2 Dfez-Alegria, “Aspectos actuales del
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problema de la ley moral natural” , Homenaje a Xavier Zubiri, T, 1.,
Madrid, 1970); Ernesto Cardenal, Vida en e/ amor, Madrid, 1984; José
Goémez-Caffarena, La Entrafia humanista del Cristianismo, Bilbao, 1984.
Aquel que afirma la precedencia del sentimiento a la razén, que trata de
sentir las exigencias éticas de la persenalidad mas que de analizar sus
propias condiciones de hecho,

La verdad moral tiene una superioridad en el mundo de los valores
que debe darle la victoria en el mundo de los hechos. Sobre ellay conella
debe de edificarse la verdadera ética social.



