“TEOLOGIA DE LA LIBERACION"
SOMETIDA AL DISCERNIMIENTO

Por Jean-Yves CALVEZ
“Existe una ‘teologia de la liberacién auténtica™. Al mismo tiempo,
existen, bajo este nombre, producciones teoldgicas que “proponen una
interpretacién innovadora del contenido de la fe y de la existencia cris-
tiana que se aleja gravemente de la fe de la Iglesia; mas adn, que constity-
yen su negacion practica”. En estos dos puntos consiste la sustanciade la
reciente instruccién de la Congregacidn para la Doctrina de la Fe sobre la
“teologia de la liberacién” {1). La "Congregacidn invita a 'un discerni-
miento’ ' segtn la palabra que emplea la propia Congregacidn.

La cuestidn afecta particularmente a America Latina, pero una cues-
tién de lglesia de esta importancia, una cuestién de fe no puede dejar de
afectar a toda la iglesia y a todos {os creyentes. Intentaremos por tanto
examinar aqui precisamente esto. jQué es la “teologia de ia liberacién”?
¢Cudles son los puntos puestos de relieve por la Congregacién para la
Doctrinade laFe? ;{Cudles son las perspectivas de la “teologia de la libera-
cién” para el futuro?

Una corriente nueva de pensamiento itsolégico

JQué es la teologia de la liberacién? Una corriente de pensamiento
teclégico, hay que responder, pero un pensamiento que no se queda
encerrado en los cendculos académicos. Ha llegado hasta los estratos
populares —esta corriente pretende surgir de los propios estratos—: se
ha convertido en el lenguaje de asambleas cristianas; muy a menudo,
configura su liturgia. Estd también en la base de organizaciones popula-
res que no excluyen el compromiso social y politico, las cuales se han for-
mado en medios inspirados por esta teclogia. ‘

Si el fendmeno es fundamentatmente latinoamericano, sin embargo
existen a partir de él prolongaciones en Asia (en India y en Filipinas) e
incluso en Africa. El tema teolégico de la liberacién ha afectado tambiéna
Europa, por io menos en ciertos momentos. Esto queda testimoniado por
el hecho que los obispos de Francia, por ejemplo, han dedicado a esto

{1} Texto integral y notas explicativas de J. Y. Calvez, P. de Charentenay, O. de Dine-
chin, J. L. Schiegel en Cahiers de I'actualité religieuse et sociale, nimero especial 283,12
F. 14 rue d'Assas, 75006 Parfs. Sobre el clima en el cual nacié la teologia de |a liberacién,
ver J. L. Schiegel, “Les theologies de la libération”, Projet, misma direccién, n.2 167, julio-
agosto 1982,
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alguna reflexién y publicaron sobre este tema un importante documento,
“Libérations des hommes et salut en Jésus-Christ”, en 1874 (2).

Estabiezcamos un pocao la fecha de las cosas. La corriente de teclogia
latinoamericana que lleva el nombre de “teologia de la liberacion” tiene
poco méas de quince afios. La ll Conferencia del Episcopado Latinoameri-
cano en Medellin 1968, seftala la primera cristalizacion de una concien-
cia comun de la situacion de pobreza y de injusticia en el continente y de
la urgencia de profundas transformaciones sociales. La Asambiea publica
un documento sobre la Justicia, muy significativo. En 1871, aparece el
librc-clave de Gustavo Gutiérrez, Teologia de ta liberacion, perspectivas
{3). Aunque se discuta sobre el primer origen de la teologia de la libera-
cion, Gustavo Gutiérrez con este libro puede pasar como su fundador,
Gustavo Gutiérrez es peruano. Los otros autores més conocidos de la teo-
logia de la liberacién son: Joseph Comblin, de origen belga {4), Enrique
Dussel (5), Hugo Assman, Leonardo Boff (6}, brasilefios; Juan Luis
Segundo, uruguayo; Juan Scannone, argentino; Jon Sobrino, de origen
espahol, residente en El Salvador,

Un lugar teoidgico tipico

¢Dénde est4 la caracteristica principal de esta corriente? Parece que
consiste en el hacho de querer hacer teologia a partir de la experiencia de
las poblaciones cristianas gue se encuentran en lucha efectiva por su
liberacién social y politica en los paises de grave injusticia, Seguin esta
corriente, no se da ya teologia de 1a liberacién por el solo hecho de tratar
elterna de la liberacién, sino por el hecho de recurrir a ta accidn y practica
efectiva de liberacién como a un “lugar tecldgico”.

He aqui cdmo Gustavo Gutiérrez presentaba, no hace mucho, su
empresa: 'Uina reflexidn teoldgica que nace de la experiencia participada
en el esfuerzo comiin por hacer desaparecer la actual situacidn de injusti-
ciay construir una sociedad diferente, més libre y més humana.” Y prose-
gufa: “son muchos los que, en América Latina, han tomado el camino del
compromiso liberador, y entre etlos, un nimero creciente de cristianos.
Se debe a esta experiencia y reflexion io mejor de estas péaginas, Nuestro
deseo mas grande es el de no traicionar a lo que todos éstos han vivido, ni
a sus esfuerzos para iluminar ef sentido de su solidaridad con los oprimi-
dos”. Y todavia més: “se trata de volver a pensar los grandes temas de la
vida cristiana en medio de! cambio radical de perspectivas gue vivimos
hoy dia y en la nueva problemética que este cambio entrafia”,

{2} Editions du Centurion, 1974,

{3} Traduccion francesa, Editions Lumen vitae, Bruxelles, 1974,

{4) Ver su Theologie de fa pratique révolutionnaire, Ed. Universitaires, 1974, 384 p.

{5} Ver su Mistoire et théologie de fa libération, perspectives latinoaméricaines, Econo-
mie et Humanisme et Editions Quvriéres, 1974, 184 p. Vertambién E, Dussel, G, Gutiérrez,
J. L. Segundo. Les luttes de libération bousculent la théologie, Cerf. 1975, 192 p.

(6) Obras traducidas: Jésus-Christ libérateur, essai de christologie critique, Cerf. 1974;
Eglise en genése, les communautés de base réinventent ['Eglise, Desclée, 1978; Chré-
tiens su coeur du monde, Centurion, 1982; Chemin de croix de la justice, Cerl.
1984.
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Propésitos todos ellos caracteristicos de la corriente de lateolog(a de
ia liberacion. Notemos, es verdad, simultdneamente estas palabras tam-
bién de Gustavo Gutiérrez, que marcan una intencion verdaderamente
teoldgica: “se trata de dejarse juzgar por la palabra del Sefor, de pensar
nuestra fe, de hacer mas auténtico nuestro amor, de justificar nuestra
esperanza en el interior de un compromiso que quiere ser mas radical,
mas total, mas eficaz”. Subrayando las palabras “en el interior de” hemos
guerido, a pesar de todo, apuntar una pregunta: fel propio compromiso no
debe quedar, también &l, juzgado por la palabra de Dios? Es verdad que
Gustavo Gutidrrez decia también que deseaba tener en cuenta, "muy
especialmente la funcién critica de la teologia™. Existe ahi, sin duda, una
tensidn entre dos polos, nunca resuelta del todo incluso muchos afos mas
tarde en la teologia de la liberacién. {Tampoco nunca resueita del todo, es
verdad, en las restantes teologias).

En este contexto, evidentemente, la cuestidn principal alrededordela
cual gira la teologia de la liberacién es la de la relacién entre liberacidny
salvacién o entre liberacion politicosocial y liberacién del pecado; y més
todavia entre liberacidn y “escatologia” o realidades Uitimas a las cuales
el hombre estd llamado segun la revelacion. La teologia de la liberacion,
sin excluir toda discontinuidad, tiende a marcar una fuerte continuidad y
unidad profunds entre liberaciones politicas y ia liberacién total, del
pecado vy de la muerte,

Cristologia, eclesioiogia

La corriente teolégica nacida de la reflexién sobre la liberacién se ha
ido enriqueciendo progresivamente con una refiexién explicitamente
cristolégica. 'Cristologia a partir de América Latina” ha dicho Jon Sobrino
en un titulo que aclara muy bien su intencién. “Jesucristo libertador” ha
titulado, por su parte, Leonardo Boff. Jon Sobrino insiste muy expresa-
mente en la figura histdrica de Jesds, servidor de los pobres hasta la
muerte, Y la vocacién cristiana queda descrita sobre todo como una lla-
mada a seguir a Jesls en este servicio,

De manera semejante, en la teologfa de la liberacién, hay una cierta
originalidad eclesioldgica: a través de una reflexion sobre laiglesia deun
pueblo en lucha por su liberacién y sobre las comunidades de base. En
ciertos casos en tensién con la lglesia institucional. El tema eclesiologico
estd en el centro del libro acerca del cual acaba de serrecientemente inte-
rrogado L. Boff en la Congregacién para la Doctrina de la FE.

Debates desde 1971

Uno de los temas del Sinodo de los Obispos de 1971 fue.el de "La jus-
ticia en el mundo”. Se puede decir, que bajo la influencia de la Conferen-
cia Espiscopal Latincamericana de Medellin, celebrada tres afios antes.
Poco después, sin embargo, comenzaron a surgir discusiones & propésito
del tema teoldgico de la liberacién. Todo esto, mucho antes del reciente
documento romano.,
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De hecho, el Sinodo de los Obispos de 1874 sobre la Evangelizacién
vuelve a tomar, de una manera més critica, ciertas cuestiones ya tratadas
en 1971, Asf, en la Exhortacidn apostdlica Evangelii nuntiandi, escrita en
18975 como conclusidn del Sinodo, Pablo Vi discute de manera mucho
més extensa el tema de la liberacién. Recalca a la vez la importancia, el
valor del punto de vista cristiano y |os riesgos si se comprende la libera-
cién en un sentido “reductivo”,

“La lglesia, dice en primer lugar, tiene el deber de anunciar la libera-
cién de millones de seres humanos, muchos de los cuales son ademis
sus propios hijos; el deber de ayudar a nacera estaliberacion, de dar testi-
monio de ella; de hacer que sea realmente total. Esto no es ajeno a la
evangelizacién.” Sin embargo: “de la liberacion gue anuncia la evangeli-
zacién y se esfuerza por llevar a la préctica, hay que decir que no puede
limitarse a la simple y restringida dimensién econdmica, politica, social o
cultural, sino que debe mirar al hombre entero, en todas sus dimensiones,
comprendida también ahi su apertura al absoluto, incluso el Absoluto de
Dios... La Iglesia relaciona, por tanto, pero no identifica jamés liberacién
humana y salvacién en Jesucristo”,

En 1978, la Comisidn teoldgica internacional, érgano simplemente
consultivo aungue nombrado por la Santa Sede, emite, por su parte una
declaracién sobre la teologfa de la liberacién (7). Se encuentran ya alif
algunos reparos que serén recogidos més tarde: “los ensayos teoldgicos
orientados hacia la construccién de una sociedad mas humana, deben
—decia esta declaracién-— tener en cuenta, cuando asumen teorfas
socioldgicas, los peligros inherentas a esta empresa. A menudo, en
efecto, son simplemente coyunturales. Pero no es raro que contengan
elementos ideoldgicos, explicitos o implicitos, fundados ellos mismos en
presupuestos filoséficos sujetos a discusién o en una concepcién antro-
poldgica errénea. Este es el caso, por ejemplo, de una gran parte de los
andlisis inspirados del marxismo y del leninismo”,

En Puebla, por otra parte, en 1879, Juan Pablo Il vuelve a tratar esta
cuestién en continuidad con las intenciones de Pablo Vi y concluye: el
conjunto de las observaciones que Pablo Vi ha hecho sobre la cuestién de
la liberacién en la evangelil nuntiandi, conservan, como se ve, todo su
valor”. La asamblea episcopal de Puebla no emitié ninguna declaracién
sobre la "teologia de la liberacién” y estas palabras no aparecen en el
documento final, ya que no se llegd a redactar un texto satisfactorio. Pero
el documento de Puebla recoge expresamente la doctrina de Pablo Vi y
de Juan Pablo ll, pone en guardia contra las tentaciones de reducir la libe-
racion cristiana a dimensiones politico-sociales v se pronuncia, tanto
sobre el analisis marxista y su vinculacién a elementos ideclégicos como
sobre la “lucha de clases”. Afadamos que, en la asamblea de Puebla, el
padre Arrupe, entonces superior general de los jesuitas, se decidié a
escribir a los Provinciales de América Latina en 1980 una carta sobre el

{7) Ver aste documento en los Cahiers de l'actualité religisuse et sociale, n° 149 de
18-10-1977 o en la Documentation Catholique, 1977, 761.
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anélisis marxista que alcanzé un gran ecoy contribuyé asi a clarificar este
aspecto del problema {B).

Dos premisas peligrosas, segin la Congregacidn para la Doctrina
de la Fe

Al recorrer asi las etapas de la discusién, anteriores al documento
romano del 3 de septiembre de 1984, acabamos de ver cémo se ha ido
concentrando cada vez mas la atencién sobre los efectos que tiene sobre
la propia fe la adopcién del andlisis marxista, que es, en efecto, algo
corriente, en ciertos te6logos de la liberacién. No es ésta la Unica cues-
tidn suscitada por la Congregacion para la Doctrina de la Fe, pero es una
cueslién de importancia.

La Congregacion, en efecto, afirma temer, en el caso de algunas pro-
ducciones de esta corriente de pensamiento que constituyen la teologia
de la liberacién, una verdadera "perversién del mensaje cristianc tal
como Dios lo ha confiado a su lglesia”. Bastantes, afiade la Congrega-
cion, no llegan hasta el extremo de las conclusiones de ese sistema adop-
tado por ellos y, algunos dudan en seguir la 16gica hasta el final”, otros no
son conscientes de todas estas implicaciones. Pero las premisas explich-
tamente puestas conducen, sin embargo, a esta perversién, Sobre todo
dos premisas: “elementos no criticados de la ideologia marxista”; “una
hermenéutica biblica marcada por el racionalismo”, Una “hermenéutica”,
portanto, una manera de leery de interpretar la Escritura v el resultado de
esta interpretacion. Pero hablemos, sobre todo, de la cuestién del mar-
xismo, que es fa que estd realmente en el centro de todo.

El recurso al andlisis marxista

Enla preocupacion poruna accidn eficaz para luchar contra las causas
de lamiseria, un cierto nimero de tedlogos de la liberacién se han persua-
dido de que el "Anélisis marxista” es un recurso precioso, incluso el Ginico
disponible. (Dénde estd entonces el peligro?

En primer lugar caen ficilmente en la ilusidn que provoca el marxismo
al presentar como “cientfficos”, no sélo los datos verificados analitica-
mente, sino también presupuestos del andlisis, verdaderos a priori ideo-
t6égicos, En efecto, para méas de uno, el “materialismo histérico” forma
parte de una andlisis social marxista. El materialismo histérico, es decir, la
afirmacién de que todo, comprendida la politica, la cultura, la religién,
esta determinado en Gltima instancia por el Estado v [a evolucidn de las
fuerzas econdmicas de produccion {'materiates” dice Marx). Pero es pre- -
ciso decir que eso es un presupuesto y de ninguna manera algo demos-
trado, ya que la realidad es siempre mas compleja. Lo que es verdad es
que, desde este punto de vista de las cosas, resulta casi siempre una des-
valorizacién de la dimensién religiosa. Se coloca uno en un clima corro-
sivo para la propia fe. “Querer integrar en la teclogia un "anélisis’ cuyos
criterios de interpretacién dependen de esta concepcidn atea, es ence-
rrarse en ruinosas contradicciones”, dice la Congregacién para la Doctrina
de la Fe.

{8) Los Cafiers de 'actualité refigieuse et sociale, n° 226 de 15-5-81.
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Una concepcidn insostenible de la lucha, como Unica via de salida

El andlisis marxista, por otra parte, no es un simple anélisis; implica un
punto de vista del remedio que hay que aplicar, Lucha de clases, se dice
con frecuencia. Merece fa pena precisar agui un poco, para que s com-
prenda bien de qué se trata o donde reside el problema para un cristiano.
Es un hecho, reconocido ampliamente v mas alld del marxismo, gue
existe lucha entre las clases, aldn cuando toda ia historia a diferencia de lo
que pensaba Marx no se reduzca a esto. Lo que es especifico del mar-
xismo, es el proponer como nico remedic y solucidn la lucha —violenta
por necesidad—, llevada por la clase proletaria, sin concesion a ta bls-
queda de una conciliacion sobre bases nuevas o de un nuevo contrato
social en la justicia y sin esperanza que los espiritus y los corazones pue-
dan convertirse a seoluciones nuevas. En efecto cada uno estd determi-
nado por su estatuto econdmico y no puede cambiar absolutamente
nada. Esta es la vision del criterio de accidn que el cristiano no puede
dejar de rechazar. Sila adopta, corre muy facilmente e peligro de erosio-
nar su confianza en el hombre, enla libertad y en la gracia de Dios. §Y qué
sentido tiene entonces el amor sitodo se juega vy resuelve por una ley his-
t6rica ineluctable que no hay sino que observar?

“Conciencia partisana”

La Congregacién para la Doctrina de la Fe expresa una preocupacién
particular acerca del sentido de la verdad, de las consecuencias de la
adopcién de los principios marxistas, La conciencia, dice, se convierte en
una “conciencia partisana”. “Ya no hay verdad sino en vy por la praxis poli-
tica.” Si, en efecto, en el sentido en que la verdad consiste en la adecua-
cién a las metas y los medios de aquella lucha que realiza el proletariado
por una estricta necesidad histédrica. Si uno se deja enrolar en esta mar-
cha, se puede llegar a pervertir la propia conciencia moral. Algunos cris-
tianos gue, al final de 1os afios 60, hicieron la opcidn marxista en Chile, al
reflexionar después sobre su propia experiencia, llegaron a notar que se
habfan concedido a sf mismos demasiadas “facilidades” en el plano
moral. La revolucién parecia poder justificarlo todo. Una vez que se
hubiese llegado al poder, se pensaba que entonces habrifa que afinar las
propias concepciones morales. Al cabo de los afios, estas personas sin
ernbargo llegaron a la conclusidn de que; “para el futuro, resulta de capital
importancia mostrar la falsedad del principio de que el fin justifica
los medios”.

{ina interpretacion de la vida y del destino de Jesis

En todo esto gue precede se ha podido ya sentir de alguna manera
gue el peligro consiste en reducirlo todo a una historia exclusivamente
humana, leida por otra parte seglin la faisilla marxista, de la necesidad his-
térica determinada por las fuerzas de produccién. Evidentemente un ted-
logo no llega nunca directamente a esto. Pero algunos tedlogos de la
liberacién o sus discipulos, a veces, han subrayado de tal forma la unidad
v la continuidad de las liberaciones y han afirmado de tal forma que no hay
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sino una sola historia, que han podido dar laimpresién de no percibirya la
discontinuidad, la cual también debe ser reconocida. Al subrayar dema-
siado la unidad de una sola historia, se corre el peligro de eliminar la
dimensién religiosa.

Esta tendencia, como ha observado la Congregacion para ia Doctrina
de la Fe, ha encontrado apoyo en ciertas tesis de exégesis y de interpreta-
cién escrituristica “marcadas por el racionalismo”, adoptadas, dice, en
ciertas teologias de la liberacién. Se trata de una cierta forma de la distin-
cién entre el “Jesus de la historia” y el “Jesus de la Fe”. Una forma, hay
que decirlo, ya que existen por lo menos dos clases de esta distincion, de
desigual importancia a pesar de la similitud. Para algunos, en efecto, cuyo
prototipo es Bultmann, en los evangelios, no se puede ilegar a saber nada
del Jesds de la historia, ya que todo el relato estd lleno de elementos
“mitolégicos”; hay que contentarse con el “Jests de lafe”, o con el acon-
tecimiento mismao de la fe, acto de Dios que se produce de nuevo cada
instante en que un hombre cree. Para otros, se puede llegar a saber algo
del "Jests de la historia” y de su vida humana, pero se presupone siempre
una cierta “desmitologizacion”; lo que cuenta propiamente es el Jesus
histérico, con exclusion de los milagros y sin hacer demasiada insistencia
en la resurreccién, La teologia de la liberacién se acercaria més bien a
esta segunda tendencia, dado suinterés primordial por los rasgos histéri-
cos y por el ejemplo de Jesus. “Se pretende —dice la Congregacién para
la Doctrina de la Fe— revivir una experiencia andloga a aquelia gus habria
sido la de Jesus”, sin tener demasiado en cuenta las formulaciones de la
fe acerca de su divinidad. Jesus, “una especie de simbolo que recapitula
en si las exigencias de la lucha de los oprimidos”, Se da, por otra parte, a
su muerte, “una interpretacién exclusivamente politica”. Y es verdad que
algunos han presentado a Jesus, de una forma casi exclusiva, como un
revolucionario, servidor de la causa de los pobres, condenado y ajusti-
ciado por esto.

Se ve asi cémo esto tiende a vaciar la fe y la vida cristiana de su conte-
nido més caracterfstico: la salvacién radical, y no una simple liberacién
politica, por Jesucristo; la relacién a Dios mismoy no s6lo a los hombres;

4%o0s sacramentos, eficaces del don del cuerpo y la sangre de Cristo y no

una simple “celebracién del pueblo en su lucha”™.

Sin embargo un tema profundamente cristiano

La “teologfa de la liberacién” no es, sin embargo un fenémeno sin rai-
ces y sin valor: es ésta la otra afirmacién clave de la Congregacion parala
Doctrina de la Fe. En primer lugar, explica, los hombres y ios puebios
—}os pueblos sobre todo mas oprimidos— aspiran hoy cada vez con més
fuerza y conciencia a la dignidad, a la liberacién de las opresiones que
sufren: “culturales, politicas, raciales, sociales y econémicas, a menudo
acumuladas”, como nota la Congragacién para la Doctrina de la Fe, Todo
esto, ademdas, estd en ung profunda relacién con el evangelio: “al revelar-
les su vocacion de hijos de Dios, el evangelio ha suscitado en el corazén
de los hombres la exigenciay la voluntad positiva de un camino fraterno,
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justoy pacifico, en el cual tedos encontrardn el respeto y ias condiciones
de su realizacion espiritual y rmaterial. Esta exigencia se encuentra sin
duda en la fuente de la aspiracién de la que estamos hablando™.

La liberaci6n es un "tema cristiano”, prosigue nuestro documento, la
aspiracion a la liberacién retine un aspecto fundamental del Antiguo v del
Nuevo Testamento. "Tomada en si misma, la expresién “teologia de la
liberacién’ es una expresién plenamente valida™, “el encuentro de la
aspiraciodn a la liberacién y de la teologia de la liberacién no es fortuito”,
dice la Congregacitn para la Doctrina de la Fe. La Congregacion apoya
esta afirmacidn con una extensa exposicidn de los temas biblicos funda-
mentales de liberacidén y de libertad cristiana, insistiendo ciertamente
siempre sobre su dimensién plenamente religiosa y rechazando en todo
momento que puedan quedar reducidos —por ejemplo el éxodo ¢ el
mensaje de los profetas— a aspectos puramente politicos y sociales.
Sefala también en gué medida la preocupacién de ia liberacién de las
opresiones esta en plena consonancia con las numerosas intervenciones
de Juan Pablo Hl que, “recuerdan la doctrina de los derechos del hombre”
y tocan “directamente los problemas de la liberacién de la persona
humana frente a diversos tipos de opresidén de los cuales la persona
es victima™.

Dos exigencias inseparables

Se encuentra asi la Iglesia, en este momento critico, ante dos exigen-
cias indisociables, Es preciso “poner el acento en los aspectos esenciales
que las "teologias de la liberacidén’ tienden especialmente a desconocer
o a eliminar”, Pero también “la preocupacién de la pureza de la ley no
tiene sentido sin la preocupacién de aportar también, por una via teclogal
integral, la respuesta de un testimonio eficaz de servicio al préjimo, y muy
particularmente al pobre vy al oprimido”. Este ditimo propésito implica,
por otra parte, la aceptacion, al menos en parte, del reproche que a veces
se dirige a los defensores de la “ortodoxia™: “de pasividad, indulgencia o
de complicidad culpables frente a situaciones intolerables de injusticia y
a regimenes politicos que mantienen esas situaciones”.

Brevemente, la liberacidn es “ante todo y principalmente liberacidn
de la esclavitud radical del pecado™. Incita, "por una consecuencia légica,
a la liberacién de miltiples servidumbres de orden cultural, econémico,
social y politico, que se derivan todas ellas, en definitiva, del pecadoy que
constituyen tantos obstaculos que impiden a los hombres vivir conforme
a su dignidad”. Pero resulta de capital importancia “discernir’” lo que es
fundamentaty lo que, no es ciertamente secundario, pero estd en el orden
de las consecuencias, En el momento en que nos llega esta invitacién que
a alguno podré resultar dolorosa, merece la pena, para concluir, destacar el
homenaje rendido por fa Congregacién: “son numerosos los sacerdotes,
religiosos o seglares, gue se consagran de una manera verdaderamente
evangélica a la creacién de una sociedad justa”. Por grave que sea la
advertencia que la Iglesia nos hace escuchar no debe en modo alguno
desanimar a cuantos asf trabajan.
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