ESTUDIOS

El por qué de la enciclica

La Doctrina Social de ia Iglesia es “la cuidadosa formulacion del
resultado de una atenta reflexion sobre las complejas realidades de la
vida del hombre en la sociedad v en el conlexio internacional, a la luz
de ia fe y de la tradicion eclesial. Su objetive principal es interpretar
esas realidades, examinando su conformidad o diferencia con lo que
et Evangelio ensefia (...) para orientar en consecuencia ia conducta hu
mana’’ (SRS, 41)

Por Rafael M? SANZ DE DIEGO, 8.0

ELDOBLE OBJETIVO DE LA ENCICLICA

Algunos comentadores de Sollicitudo rei socialis (SRS) han hecho
notar va que el estilc de este documento, comparado con olras
enciclicas de Juan Pablo [t v especialmenie con Laborem exercens,
es notablemente mas claro (1). Esta claridad afecta al doble objetivo
que el Papa confiesa tener al publicar SRS: conmemorar Popuforum
progressio vy afirmar la perenne validez de la ensefianza social de la

* Diractor del Departamenio de Pensamiente Sociat Gristiano. Universidad Pontifi-
cia Comillas. ICAI-ICADE. Madrid.

(1) Ast G. HIGUERA en ABC (20-2-1988} 85y en La preocupacion social de Juan Pablo
{l; Sal Terrae (marzo 1988) 234; 1. CAMACHO, Imperialismo pofitico y econdmico como
estructura de pecado: Critica 755 (1988) 27 (aunque referido espectficaments al n® 36) v
R, M2 SANZ DE DIEGO, La “Solicitud por la cuestion social” de Juan Pablo Il; Razény
Fe 1074 (1988) 367. M. RODRIGUEZ-PINERO recalca, también con razdn, que es un do-
cumento complejo con muchos «obiter dicta» en Una encfclica incémoda y profunda.
YA (20-2-1988) 12. Igualmente J. MARIAS, Una enciclica compleja: Cuenta y Razén 37
(1988) 7. Tat vez hay que buscar la explicacion de esta claridad en los redactores de los
esquemas previos a su publicacion: los PP. Tadeo Styczen, Jean-Yves Calvez, Rocco
Buttigtione, Michel Schooyans y Carlos Soria, segln parece,
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iglesia (2). En otro lugar nos hemos ocupado del primero de estos ob-
jetivos (3} vy aunque volveremos a él al final de estas paginas, nos
centramos ahora en el segundo. Para exponer en tres momentos co-
mo SRS, al relanzar la Doctrina Social de la Iglesia (DS), culmina un
rumbo iniciado ya en Laborem exercens y otros documentos (1), como
distingue la DSI de otras ideologias (Hl) y para preguntarnos por el
posible por qué de este rumbo nuevo, de este doble objetivoy, en de-
finitiva, el por qué de esta enciclica (I1}).

LLUN RELANZAMIENTO DE LA DSI

Cuando aparecid Laborem exercens muchos nos hicimos eco de
que en la enciclica se traslucia un aire nuevo. Ademas de los conteni-
dos concretos, eran nuevos el estilo, el método, el tono y el enfoque.
Lo era en parte también 'su renovada confianza en el valor de la ense-
fianza social de la iglesia” (4). Se habia podido detectar ya este aire
nuevo en las intervenciones del Papa en Puebla, a los pocos meses de
inaugurar su pontificado (5). La postura del Papa se hizo mas clara ain
+ con ocasion de las /nstrucciones sobre la Teologia de la Liberacion
—la segunda, especialmente— que, aunque no firmadas por él, lleva-
ban el peso de su autoridad y el marchamo de su pensamiento.

Concretamente en esta segunda Instruccion (22—3-1986) —la que
mas vamos a utilizar ahora, por su conexién con el tema que tratamos
y porque SRS la cita mucho mas abundantemente que la primera— se
dedica todo un capitulo a la DSI, el 5°. Su titulo es ya significativo: La
Doctrina Social de la Iglesia: por una praxis cristiana de la Liberacion.
Tras su publicacion pudimos escribir que, con un doble movimiento,
se apremiaba al dialogo entre la Teologia de la Liberacion y ia DSI. Se
encuadraba la primera y se dinamizaba la segunda. En orden a esto -
timo se sintetizaban sus principios inspiradores, se ratificaban mati-
zadamente sus Ultimos contenidos, se indicaban su campos priorita-
rios y se reconocian sus limites (6).

{2) 8RS, 3.

(3) R. M? SANZ DE DIEGQ, La “Solicitud por la cuestion social” de Juan Pabio I Ra-
zony Fe 1074 (1988) 367-375, especialmente en 367-371.

{4) Resumiendo refiexiones de otros e incorporando las propias, 10 bicimos notar en
Lo nuevo de “Loborem exercens'”: Revista de Fomento Social 146 (1982) 122-125. Lacita
corresponde a la p. 124 dei citado articuio,

(5} £n su discurso det 28-1-1979, el Papa velvia a empiear con preferencia el terming
“Doctrina Social de fa lglesia” y exhortaba a los obispos presentes a “confiar respon-
sablemente en esta Doctrina Social, aungue algunos traten de sembrar dudas y descon-
tianzas sobre ella’: Puebla, Comunién y participacion, 1l Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano, Madrid, BAC, 1982, p. 400, n® 2437. Cf. tambian los nimeros
2436y 2438-2439.

{8} Mas detenidamente hemos expuesto esto en Teologia de la Liberacion-Doctrina
Social de la Iglesia: Razony Fe 1054-1055 {(1986) 116-125.
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Con SRS culmina, por ahora, un camino. Con notable claridad el
Papa ha vuelto a repetir su vision fundamental: la DS! es un instru-
mento valido para el cristiano de hoy cara a las injusticias del mundo.
De este tema trata especialmente en dos momentos: al comienzo de la
enciclica y en -su Gltima parte —Algunas orientaciones
particulares——, aunque, segin el estilo peculiar del Papa, vuelve en
otras ocasiones sobre él.

Tres alirmaciones basicas

Se puede sintetizar en torno a tres grandes afirmaciones lo que
SRS dice sobre la DSI: consagra el uso del término “Doctrina Social
de la Iglesia”’, precisa mas su identidad y su fundamento y ratifica su
validez, sus limitaciones, sus diferencias con otras ideclogias y su ne-
cesidad.

s 1. CONSGRA EL TERMINO “DOCTRINA”

Es sabido que a lo largo de los 1ltimos treinta afios, dentroy fuera
de la iglesia se ha cuestionado la conveniencia de utilizar el t&rmino
“Doctrina Social de la Iglesia” y de aplicarlo a unas ensefanzas por
su misma naturaleza cambiantes (7). Prescindiendo de quienes desde
fuera de la lglesia minusvaloran el peso de la DSI, en la reflexién te-
olbgica y en los mismos documentos magisteriales se percibe en
esos afos cierta distancia hacia el término. El Gongilio Vaticano i,
que en algunos de sus decretos lo utilizé (8), en la Constitucion
Gaudium et Spes prefirid mas modestamente hablar de “doctrina cris-
tiana sobre la sociedad humana’ o de “principios de justicia y
equidad, postulados por la recta razbon” (9). Pablo VI declard paladina
mente que no era su Mision ni su propdsito pronunciar una palabra
{inica ni proponer una solucion universal. Animo a los seglares y co-
munidades cristianas a discernir y actuar, sin esperar pasivamente
consignas y directrices, con libre iniciativa abierta a un pluralismo de

{7y En tas pp. 123-124 det articulo citado en la nota 4 se recogen las sugerencias de
M. SADOULET y sobre todo de M. D. CHENU sobre esto. £s también evidente gue enlos
primeros documentos de la DS} (hasta Pio XiI) el tono era mas doctrinal, mas basado en
el Qergzcho Natural. A partir de Juan XXt se acentla el reatismo, aunqgue €l Papa Ron-
caiil siguiese considerando a la tglesia Madre y Maestra. Es desde el Coneilio, como di-
remocs mas adelante, cuando comienza a intensificarse Ia fundamentacion biblica de ia
DSi. Sobre todos estos temas, ¢f. L. GONZALEZ-CARVAJAL, Para hacer buen uso de la
Doctrina Social de la lglesia: Revista de Fomento Social 189 (1988) 7-15.

(B) inter mirifica, 15y Apostolicam actuositatem, 31.

19} Num. 23 y 63 respectivamente. Con todo en el n® 76 habia de “doctrina soctal” de
la Igle?_ia]. En e! articulo de L. GONZALEZ-CARVAJAL (nota 7), p. 11 se explica esta
anomalia.
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opciones, en comunion con la jerarquia y en didlogo con los herma-
nos cristianos y con todos fos hombres de buena voluntad {(10). El con-
cepto de “Doctrina Social de la Iglesia” como cuerpo magisterial
univoco y monolitico perdia consistencia. El mismo Juan Pablo 1, en
Laborem exercens, dib preponderancia al iermino “ensefianza social
de lalglesia’, menos enfatico, sobre ei clasico DSI(11).

En la Segunda Instruccién sobre la Teologia de Ia Liberacion se
utitiza, en cambio, con frecuencia y dandole relieve, el término
“doctrina”. Y en SRS la balanza se inclina indudablemente a su favor:
en siete ocasiones se habla de DS|, frente a una vez en que se dice
“ensefanza’’ (12). Evidentemente no se trata de una mera quaestio de
nomine, teniendo en cuenta que ia devaluacibn del término habia
ido acompafiada por una depreciacion de su valor. Segin el cardenal
Ratzinger, para algunos teblogos de la Liberacién la DSI pertenece a
la clase de los opresores o es propia de las clases medias que no
tienen un destino historico (13). Sin liegar a formulaciones tan tajan-
tes, muchos cristianos suscribirian la impresion de que la Teologia de
la Liberacion convierte a la DSI en una pieza de museo (14) o que a és-
ta "le falta alma’’ (15). Sin referencia explicita a esta controversia, pe-
ro suponiéndola, el actual Presidente de la Conferencia Episcopal Es-
panoia, cardenal Suquig, en su discurso inaugural de 1a Asamblea Ple-
naria siguiente a la publicacion de SRS, decia:

“La llamada Doctrina Sacial de la iglesia ha sido objeto de largas
controversias, sobre todo después del Concilio, dentro incluso de la mis-
ma lglesia. Se la ha acusado de esiar elaborada en el cuadro de la
economia liberat, de pretender un reformismo utépico, de ser ahistorica y
desencarnada, de convertirse en una ideologia poco menocs que raciona-
lista, de buscar en vano una tercera via media antre capitaiismo Y marxis-
mo’’ {186).

En Juan Pablo II, la insistencia en el nombre de “doctrina’” es re-
machar la conciencia de su valor. Lo hace ver con claridad su segunda
afirmacion sobre ella.

(10) Poputorum Progressio, 81, Octogesima Adveniens, 4 y 49-51,
2(15?) En los num, 1-3. Aungue ya hemos recordado su énfasis sobre la DS! en Puebla:
noia s,
{12) 8RS, 1, 3, 8, 10, 21, 41, 42 hablan de “doctrina”; otra vez (2) se habla de Yocuerpo
de ensefianza sccial” y otra (7) de “ensefianza’.
(13) En las pp. 117-118 del articulo citado en la nota 6 se reproducen y completan es-
tas expresiones de la 17 Instruccién sobre fa Teologia de Ia Liberacion, (6-8-1984).
{14) |. CAMACHO, Cuatro claves de interpretacion para la “doctrina social de fa igle-
sia": Proyeccion 32 (1985) 129,
{15} Ct. Cl. BOFF, Dooctrina Social de la Iglesia y Teclogia de la Liberacion: ¢ practicas
sociales opuestas?: Congilium 170 (1981-1) 468-478,
(20 g%gé}scurso inaugural de la XLVIli Asamblea de la Conferencia Episcopal, il 1: YA
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= 2. PRECISIONES SOBRE LA ENTIDAD Y EL FUNDAMENTO DE
LA DSI

Porque, una vez méas con claridad, et Papa afirma la conexion de la
DSI1 con los grandes valores teologico-biblicos y con los puntos de re-
ferencia mas destacados de la fe cristiana y de la lgiesia: el Magiste-
rio, la Revelacion, la iluminacibn del Espiritu Santo, {a misibn evange-
lizadora de la igiesia y la Teclogia Moral. Podernos dejar hablar & algu-
nos textos, que son expresivos:

= “A partir de a aporiacion valiosisima de Lebdn X, enriquecida
por las sucesivas aportaciones del Magisterio, se ha formado
ya un ccorpus» doctrinal renovado, que se va articulando a me-
dida que la lglesia, en fa plenitud de la Palabra revelada por Je-
sucristo y medianie la asistencia del Espiritu Santo, lee ios
hechos segln se desenvuelven en el curso de la historia’” (17).

o [La DSI] “se mantiene idéntica en su inspiracion de fondo (...} y,
sobre todo, en su union vital con el Evangelio del Sefior” (18).

= “Ladoctrina social cristiana ha revindicado una vez mas su ¢a-
racter de aplicacién de la Palabra de Dios a la vida de los
nombres y de la sociedad asi como a las realidades terrenas
que con ellas se enlazan (...) con una orientacion eminentemen-
te practica, o sea, ovientada a la conducta moral (19).

* [La lglesia tiene una palabra que decir sobre el verdaderc de-
sarrolio). “Al hacerto asi, cumple su mision evangelizadora, ya
que da su primera contribucidon a la solucibn del problema ur-
gente del desarrollo cuando prociama ta verdad sobre Cristo,
sobre st misma y sobre el hombre, aplicandola a una situacion
concreta. A este fin ia lglesia utiliza como instrumento su
doctrina social” (20).

‘e “Sy objetivo principal [de ia DSH es interpretar estas realida
des, examinando su conformidad o diferencia con 1o que el
Evangelio ensefia acerca del hombre y su vocacion terrenay, a
la vez, trascendente, para orieniar en consecuerncia la conduc-
ta cristiana. Por tanto, no pertenece al ambito de ta ideo/ogia,

[(17) 8RS, 1. Omitimos las citas gue acompafian a la enclclica agu! y en jos textos sk
guientes.

{18) SRS, 3. Volveremos pronto sobre ia inspiracion avangélica de la DSH.

‘{19) SRS, 8. Los subrayados aparecen en el original, tanto aqui como en las citas si-
guientes.

{20) SRS, 41.
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sino al de la teologia y especialmente de la teologia moral”
(21).

= ‘Laensefianzay la difusion de esta doctrina social forma parte
de la misibn evangelizadora de 1a Iglesia (...) [El] ejercicio de es-
te ministerio de evangelizacion en el campo social{...) es un as-
pecto de la funcion profética de lalglesia” (22).

No es totalmente nueva esta forma de hablar. Pablo VI habia aludi-
do a la inspiracion de la DSI en el evangelio (23), continuando asi una
linea subrayada por el Concilio: la DSI, que antes habia apelado con
frecuencia a la misibn integral de la Iglesia —que abarca también lo
temporat— y al Derecho Natural, a partir de Gaudium et Spes no vaci-
la en subrayar que pretende dialogar con la humanidad sobre sus
problemas y “aclararselos a la luz del Evangelio”, “escrutar a fondo
jos signos de los tiempos e interpretarios a la luz del Evangelio™ (24).

Perc en SRS es nueva la acumulacion de motivos teologicos y
biblicos para fundamentar la DSI. El Papa va incluso mas aila de otros
textos suyos. Con mucha frecuencia Juan Pablo il ha repetido la triple
formulacion de Pablo Vi a la hora de especificar el contenido de la DSI
“principios de reflexion, normas de juicio y directrices de accion”
(25). A este contenido afhade en SRS una apelacion a la Gitima raiz: el
evangelio (26). Que vuelve a citar cuando recuerda la expresion de
Pablo VI: la iglesia es “experta en humanidad” (27). Son llamativos los
intentos de resaliar esta “nueva raiz”, Una vez resaltada, es posible
volver a insistir en la fuerza de sus ensefianzas, llamarlas “doctrina” y
afirmar su orientacibn moral. Porque ahora se ha puesto de relieve su

{21) Ib. Cf. también SRS, 8 sobre el caracter de teologia morai que tiene [a D3I AL AL
VAREZ BOLADOQ, La «Soilicitudo rei scciatiss: Doctrina Social para el «giro del siglon:
Cuenta y Razén 37 (1988) 19-20, insinla algunas consecuencias de esta afirmacion pa-
pal. Volveremos sobre ella.

(22) SRS, 41.

{23} Octogesima Adveniens, 4y 42. A. ALVAREZ BOLADQ, La «Sollicitudo...» (¢ no-
ta 21) 15 hacer ver con razbn que Juan Pablo 1 no &5 “una especie de No& emergiendo
de las torrenciales Huvias del Postconcilio™.

(24) Gaudium et Spes, 3y 4. Sobre esta raiz evangélica cf. ef bltimo articuto ¢itado en
lanota?.

(25} Octogesima Adveniens, 4, inspirandose probablemente en el “ver, juzgar y ac-
tuar” propuesios por Juan XXII en Mater et Magistra 236. Juan Pablo 1 lo repiti6 en el
discurso inaugural de Puebla: Puebla. Comunién y participacion, p. 400, n? 2346, Tam-
bién aparece en la 27 instruccion acerca de la Teclogia de fa Liberacion, 72. En SRS se
recoge hasta tres veces la trilogia: en ios nim. 8 y 41, ademés de ia alusidn en el nim. 3,
a ta que nos referimos en |a nota siguiente.

{26) SRS, 3. Esta apelacibn estl aqui pretendida y ltamativamente subrayada.

{27) Populorum Progressio, 13. Se cita en SRS, 7 y 41. En ambos lugares, especial-
mente en el primero, unida a la raiz evangélica de 1a DS, llamativamente afadida.
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inspiracibn evangelica. Esto se anticipaba va en la Segunda Instruc-
cibn sobre la Teologia de la Liberacibn:

“La ensefianza social de la Igiesia nacié del encuentro del mensaje
svangélico y de sus exigenscias —comprendidas en el mandamiento
supremo del amor de Dios y al prdiimo y en iajusticia— con ios problemas

* que surgen en la vida de ka sociedad. Se ha constituido en una doctring”
{28).

Que no se reduce a teoria —compieta Juan Pablo 1l en SRS— sino
que aspira a“*guiar {...) a los hombres para que ellos mismos den una
respuesta (...) a su vocacién de constructores responsables de la
ciudad terrena’” (29). Y en otro momento:

"Como se trata de una conducta que debe orlentar la conducta de per
sonas, tiene como consecuencia el vcompromiso por laijusticias segin la
funcibn, vocacion y circunstancias de cada uno” (30).

* 3. RATIFICA LA VALIDEZ, LIMITACIONES, DIFERENCIAS Y NECE-
SIDAD DE LA DSI

Con fundamentos tan nobles, no es extrafio que el Papa proclame
la validez actual de la DSI. Lo es un poco mas la razbn expuesta. Por-
que Juan Pablo lI, supuesto todo lo anterior, no tiene miedo en afron-
tar directamente una de las més extendidas acusaciones a la DSI: su
provisionalidad, sus cambios de enfoque (31). De esta realidad el Papa
deduce justamente 1o contrario; su validez,

“Continuidad y renovacién son una prueba de la perenne vaiidez de ta
enseftanza de ialglesia’ (32).

Obviamente esta agui suponiendo lo ya explicitado en otros tuga-
res: la distincibn de distintos niveles en la DSI “aunque basandose
en principios siempre validos, comporta también juicios contingen-
tes” (33). Porque, como se dice en SRS, la DS!

“Por un lado es constante porque se mantiene idéntica en su inspira-
cibn de fondo (..) Por el otro, es a la vez siempre nueva, dado que esta so-

{28 N2 72

{20) SRS, 1.

(30} 8RS, 41.

(31} L. GONZALEZ-CARVAJAL, en el articuto citado en la nota 7 habla de evolucion ¥
de “alguna que otra contradiccion importante”, p.7.

(32) 8RS, 4.

(33) 27 instruccidn acerca de ja Teclogia de la Liberacion, 72, Gf. L. GONZALEZ-
CARVAJAL, art. ¢it. (nota 7} pp. 8-10, donde apoya sus afirmaciones en la Human! gene-
ris de Pio X1, recortando aigo el texio. A. ALVAREZ BOLADOQ, en et art. ¢it. en ta nota 21,
p. 18, se apoya en Laborem Exercens para postular la necesaria flexibilidad de ia DS,
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metida a las necesarias y oportunas adaptaciones sugeridas por i@ va-
riacion de ias condiciones histbricas, asi como por el constante fiujo de
0 acontecimientos en que se mueve la vida de los hombres y de las so-
ciedades” (34).

Ademas de la necesaria contingencia, la DSI tiene también otras
limitaciones: necesita de la razén vy de las ciencias humanas, tiene en
cuenia a la conciencia y a las orientaciones de las Iglesias locales y
no entra en soluciones técnicas. Vale la pena analizar estas tres limi-
taciones, recordando jo dicho sobre elias en la ya tantas veces citada
Segunda Instruccion sobre la Teologia de fa Liberacion

a)

b)

Larazony las ciencias humanas.

En la Instruccion se afirmaba con claridad que la DS1 Yrequiere
ademas la contribucién de todos los carismas, experiencias y
competencias’, ya que ella misma —se reconoce— ha utiliza-
do “los recursos del saber y de las ciencias humanas” (35). En
SRS se repite; es preciso usar de la razon y de las ciencias hu-

manas (36).

La conciencia y las orientaciones de las Iglesias Jocales.

La apelacibn a los carismas y experiencias recordada en la Ins-
truccidon parece un reconocimiento de la conciencia. En el mis-
mo documento se cita a Pablo V1 y a su invitacion a ias iglesias
particulares —en comunion entre si y con la sede de Pedro— a
ocuparse de las aplicaciones concretas de la Instruccion. Sin
hacer excesivo enfasis ni mencionar la palabra “conciencia”,
-—que en la Instruccion si aparecia (37)—, en SRS se remite “a la
funcién, vocacibon y circunsiancias personales de cada uno”
{38) v a “‘cada situacion local” (39) para traducir a la accion los
principios de la enciclica.

Las soluciones técnicas

Nuevamenie la instruccién de 1986 marcaba unas pautas cla-
ras: No entra directamente dentro de la mision de la lglesia la
gestion politica y econdomica de la sociedad (40); intervenir di-
rectamente en la construccion politica y en la organizacion de

343 SRS, 3.
38} N® 72,

38} SRS, 41,
39} SAS, 43,
40) N° 61,

{
E
{37) En el n° 80.
(
{
(
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la vida social es tarea de ios laicos, que actlian por propia ini-
ciativa con sus conciudadanos (41). A la vez se recordaba que
ia DSl no propone ningin sistema particular, pero hacer ver
cuales son moralmente aceptables (42). Con idéntica claridad
SRS declara que ia lgiesia ‘‘no tiene soluciones técnicas que
ofrecer al problema del subdesarrolio” v ''no propene sistemas
o programas econdomicos y politicos’ (43).

Con estas afirmaciones —evidentes y en linea con Gaudium ef
Spes-~ nos acercamos a una de las afirmaciones mas discutidas de la
enciclica: la postura de la lglesia ante los sisternas econdmicos. La
trataremos inmediatamente con el deteniminto gque se merece. Ahora,
para finalizar este apartado, es suficiente afiadir dos afirmaciones, 16-
gica consecuencia de 1as anteriores:

a) el servicio que la iglesia presta a la humanidad es diferente del
que prestan los Estados o los partidos (44), afirmacion no
nueva, pero que quiza requeriria una mayor precision (45). Y

b) estas limitaciones mencionadas cualifican pero no recortan el
vator de ia DSI: éste es un mensaje basice de SRS. Por eso
Juan Pablo il sigue creyendo en la necesidad de conocerlay di-
fundiria (48),

Una vez especificado el relanzamiento que el Papa hace de la DSI,
retomamos el Oitimo tema anunciado: la postura de la lglesia ante los
sistemas econbmicos. Porque, junto con oiras preguntas, nos ayuda-
ra a captar mejor lo que Juan Pablo I quiere decir al declarar fo gue no
es la D3I

il. NI IDEOLOGIA NI “TERCERA VIA”. DOS CUESTIONES PREVIAS

En las semanas posteriores a la publicacion de SRS dos temas
han acaparado ta atencidon periodistica sobre ella; la alusion, al final

(41) N° 80.
{42y N° 74,
(43) SRS, 41.

(44) 8RS, 7.

{45) Parece claro que se refiere al servicio que presta la D8I, la Jerarguia o 108 tedlo-
gos, pero no es tan evidente que incluya también la labor de fos crayenies consagrados
a ta tarea politica. Y ellos son también Iglesia, Fi sentido més obvio de esta frase io ha
formulado asi. L. GONZALEZ-CARVAJAL: “Cuando 10§ expertos en ciencias sociales
han terminado de hablar es cuando el teblogo toma la patabra”; La «Sollicitudo rei so-
clalisn: una enciclica inquietante: Cuenta v Razdon 37 (1988) 46. En los textos citados
aqul mas arriba, en las notas 40-42, se expresa mejor esta idea.

(48) SRS, 41. Como es sabido, se espera proximamente un documento vaticano
sobre el estudic de la DS por parte de 10s que se preparan al sacerdocio.
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del n® 31, alos “adornos superfluos de los templos’” v a los Yobjetos
preciosos del culto divino” y la equiparacion de los sistemas politico-
economicos —capitalismo y colectivismo— que presuntamente de-
flende el Papa. En circulos mas especializados se ha hecho notar que
el derecho a la iniciativa econdmica aludido por 1a enciclica es nove-
doso, al menos en su formulacion. Sin entrar ahora en el primero de
estos tres temas, es preciso abordar los dos restantes, dentro de la
pretensidon de aclarar la mente del Papa sobre 1a DSl y, en concrelo,
sus afirmaciones: no es ni ideologia ni “tercera via”

¢, Equiparacion del capitalismo y el colectivismo?

En un dato ya conocido. La DSI ha expresado siempre su opinién
ante las ideologias y 1os sistemas, pero también en este punto ha ha-
bido una clara evolucion. Sintetizando se puede afirmar gue hasta hoy
se distinguen cuatro etapas en esta confrontacion ideolbgica: de la
doble condena en Rerum Novarum y Quadragesimo Anno, se pasb a
una actitud de ‘‘distancia respetuosa’ en tiempo de Juan XXl y del
Concilio, para Hegar a una apelacion a la conciencia en los documen-
tos de Pablo V. Laborem exercens parecia indicar también en este
punto una inflexion nueva: Juan Pablo i lanzaba un reto a los dos sis-
temas fundamentales preguntandeles qué lugar reservan de hecho al
hombre (47). £n ta Segunda Instruccion sobre la Teologia de la Libera-
cibn se atendia a la tarea politica de los cristianos dentro del marco
de su accion piblica, reconociendo la legitimidad del pluralismo (48),
sin que fuese necesario entrar a una valoracion directa de los siste-
mas.

En SRS se avanza por el camino iniciado en la primera enciclica
social de Juan Pablo il Con formulaciones mas claras, que creemos
es conveniente recordar, aborda el tema en dos momentos. El primero
es cuando describe el mundo contemporaneo. El Papa recuerda en-
tonces la existencia de dos blogques politicos contrapuestos: Este y
Oeste. Cada uno de ellos "tiende a asimilar vy a agregar alrededor de
si, con diversos grados de adhesion y participacion, a otros Paises o
grupos de Paises” (49); es decir, tienden al imperialismo o al neocolo-

(47) Mas detenidamente exponemos esto en R. M? SANZ DE DIEGO, Lo nuevo de
“Laborem exercens”': Revista de Fomento Social 146 {1982) 131-133 vy en Enseftanza So-
cial de la Iglesia. Madrid, ed. ICAI, 1988, 188-189. Cf. también V. MIANQ, Continuita ed
Evoluzione neifinsegnamente del Magistero rispetto a Comunismo, Socialismo, Mar-
xismo, Citta del Vaticano, 1980.

(48) N° 80, pero también 83-84, 88-81 y 83-95. Cf. R. M? SANZ DE DIEGQ, Teclogia de
fa Liberacibn... {(nota 6), pp. 123-124.

(49) SRS, 20.
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i

nialismo (50). Aftade que la contraposicion politica tiene su origen en
una contraposicion ideolégica mas profunda, que llama por su
nombre:

“En Occidente existe, en efecio, un sistema inspirado historicamente
en el capitalismo liberal, tal como se desarrolld en el siglo pasado; en
Criente se da un sistema inspirado en el colectivismo marxista, que nacio
de {a interpretacion de la condicion de la clase proletaria, realizada a ia luz
de una peculiar tectura de la historia,

Cada una de estas dos ideologias, al hacer referencia a dos visiones’
tan diversas del hombre, de su libertad y de su cometido social, ha pro-
puesto y promueve, bajo el aspecto econdmico, unas formas antitéticas
de organizacion del trabajo y de estructuras de la propiedad, especialmen-
te enio referente a los llamades medios de produccion.

Es inevitable que la contraposicion ideolbgica, al desarroliar sistemas
y centros antagdnicos de poder, con sus formas de propaganda y de
doctrina, s& convierta en una creciente contraposicion militar, dando ori-
gen a dos bioques de pctencias armadas, cada uno destonfiado v temero-
50s dei prevalecer aieno’' (51},

la consecuencia de estos dos biogues es un estado de guerra
{guerra fria, guerra por el poder o guerra abierta y total) que contribuye
aensanchar el abismo Norte-Sur. Y a este prop0sito hacer ver gue

“la tension entre Oriente y Occidente no refigja de por si una posicidon
entre dos diversos grados de desarrollo, sinc mas bien entre dos concep
ciones del desarrolio mismo de ios hombres y de tos pueblos, de tal mode
imperfectas que exigen una correccion radical” (52).

Para aftadir a continuacion que la contribucion de ambos sistemas
al desequilibrio Norte-Sur

“es una de las razones por las que fa Doctrina Soctal de ia iglesia asu-
me una actifud critica tanto ante el capitalismo liberal como anle el colec
tivismo marxista” (53).

El otro momento en que vuelve a hablar directamente de los siste-
mas es casi al final de la enciclica, cuando aborda la entidad de la DS1.
Entonces es cuando dice:

“La iglesia (..) no propone sistemas o programas econbomicos ¢
pofiticos, ni manifiesta preferencia por unos o por otros, con tal que la li-
bertad del hombre sea debidamente respetada y promovida y ella la igle

(50) SRS, 22.
1) b

)
(1) b
E52) SRS, 21. El diferente tipo de letra es nuestro aqui y en las dos citas siguientes.
83} 1b,
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sia] goce del espacio necesario para ejercer su ministerio en el mundo”
{543

Una lectura atenta de estos textos, creemos, permite afirmar que
e} Papa equipara ambos sistemas en una serie de aspectos: ambos
tienen una ideologia propia y contrapuesta a la de! otro, ambos emple
an medios militares v ejercen un dominio sobre terceros paises, am-
bos son responsables —no Unicos (55— del crecimiento del abismo
Norte-Sur con sus gastos y tensiones bélicas, y ambos se inspiran en
concepciones del desarrollo “de tal modo imperfectas gue exigen
una correccién radical” (56).

Pero la equiparacion no liega a todos los ambitos. La no preferen-
cia por ningin sistema se matiza afiadiendo, como criterios basicos,
el respeto y la promociotn de la libertad humana y en concreto de la li-
bertad religiosa. No parece que en este punto ambos biogues puedan
equipararse. Tampoco los equipara el Papa en su forma de ejercer do-
minio sobre otros paises (57). Y se ha hecho notar la evidenie inclina-
cion de SRS hacla la libertad (58). También nosotros lo haremos pron-
to, al hablar del deracho a la iniciativa econbmica.

Creemos por esto que ha sido desenfocada la reaccidon de W.
Buckley en National Review, del editorialista de New Republic (14-3-
1988) y de W. Safire y A.M. Rosenthal, que en el The New York Times
criticaron la enciclica desde una presunta equiparacidn de los dos
bloques. No han faltado respuestas a esta interpretacidn desenfoca-
da (59). Antes, inciuso, de que apareciesen se habia previsto la po-

(54) SRS, 41,

{55) En bastantes ocasicnes SRS estimuia ia iniciativa de 108 paises en vias de de-
sarrolio y sefala que deben corregir sus sistemas politicos y econdmicos y tener méas
iniciativa, sin esperarlo todo de otros: SRS, 16 y 44. Y en 25 reconoce la diversa inciders
cia del problema demografico en los dos hemisferios,

(56) A propbsito de esic, Angel Berna ha hecho notar gue el Papa legitima
implicitamants ambos sisternas, puesto que no exige su desmanielamianto, sinc refor-
mas radicates: YA (20-2-1988) 15, cronica de la presentacion de SRS en Madrid. Este re-
alismo ante ambos, en cualguier caso, es también un dato que les une.

(57) “Con diversos grados de adhesion y participacion” se lee a este propdsho en
SRS 20 {nota 48).

(58) Cf. por ejempio M. RODRIGUEZ-PINERC, Una enciclica incémoda y profunda:
YA (20-2-1988) 12, J.L. MARTIN DESCALZO, E/«N.Y.Tr y ia enciclica: ABC{21-3-1988) 80
y C. RODRIGUEZ BRAUN, £/ mercado en la «Solficitudo rei sociales ABC (7-4-1988) 55,

(59} Periodisticameante les contestd con acierto J. L. MARTIN DESCALZO, Ef«N.Y.T.»
y la enciclica: ABC (21-3-1988) 80. En el mismo diaric (7-4-1988) 55, C. RODRIGUEZ
BRAUN en el articuio citado en la nota anterior hacia notar que el “‘rechazo de muchos
economisias y liberales al pensamiento ecandmico de la Sollicituda rei socialis no esta
justificado”, En la revista 30 Giorni (edicién espafiola, abril 1988 pp. 32-42) se incluye un
dossier sobre el tema, titulado: Ff Papa ante los dos imperialismos, con colaboraciones
de L. PRELEC. A. DEL NOCE, M, NOVAK, A, METHOL, S. GAHAFFAR! y con entrevistas
al cardenat Etchegaray y al P. Yves Caivez, 5.J. Alude también a esta potémica G. HI-
GUERA: La recepcién de la enciclica: alabanzas, silencios, escozores, Sal Terrae 78

{1988) 625-631.
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sible malinterpretacion. Por eso, en las presentaciones de SRS en Ro-
ma vy Madrid se quiso salir al paso de eilla (60}. El cardenal Suquia en
su discurso inaugural de la XLVIHI Asambiea de la Conferencia Epis-
copal Espafiola hacia dos observaciones atinadas:

“E] Papa no habla de sistemas econdomicos perversos, pero si habla de
«mecanismos gue no pueden dejar de ser calificados como perversoss»
(SRS, 17). La expresion es muy significativa. Ya no quiere condenar un sis-
tema econdmico u otro, porque las condenaciones consiguen poco. Tam-
poco es que equipare el sistema colectivista marxista y el capitalista libe-
ral, como se le ha acusado. Lo que quiere s que, sea en el sistema capita-
lista liberal, sea en el colectivista, se corrijan radicaimente los
gravisimos errores vy el hombre pueda vivir como hombre, pues nada hay
en la tierra mas digno que el hombre' (61}

Tampoco se trata por igual a ambos sistemas, creemos, cuando
por una parte se recuerda a tos EE.UU. —sin nombrarlos, pero con la cla
ridad por el contexto— que el liderazgo entre las naciones solo se jus-
tifica si se contribuye amplia y generosamente al bien comiin de to-
das (62). Mas explicitamente se habla de las respensabilidades del
blogue Norte cuando se recuerda la influencia de sus medios de co-
municacion social en el hemisferio Sur (683). A la vez puede verse una
aiusion esperanzada a la perestroika v a los Ultimos pasos hacia la paz
delaU.R.5S5.;

“La misma necesidad de una economia sofocada por los gastos milita-
res, ast como por {a burocracia y su ineficacta intrinseca, parece favorecer
ahora unos procesos que podran hacer menos rigida la contraposicion y
mas facit el comienze de un dialogo Gtil y de upa verdadera colaboracion
para la paz” {64).

Aparecen con claridad el realismo del Papa y su experiencia per
sonal de lo que significa la burocracia estatal en el Sequndo Mundo. Y
a la vez, este intento de comprensidon hacia sus pasos laudables ¢no
indica un mayor miramiento, porgue realmente se sabe que estad mas
lejos? Respondiendo a la pregunta con que abriamos este apartado:
en SRS, aungue se sefialan defectos comunes en ambos, no &e
equiparan totaimente los dos sistemas.

(60) En Roma, el cardenal Etchegaray, Presidente de la Comision Pontificia fustitia
ef Pax: YA (20-2-1988) 14.Y en Madrid D. Angel Berna: /b, p., 15,

(61) Parte I, n? 3delcitade discurso; YA (20-4-1988).

{62) SRS, 23. En este sentido se interpretaba ta frase en el editorial del n? 170 {(1988)
de esta Revista. Aungue a continuacion se habla explicitamente de que Occidente y
Oriente, porrazones distintas, ignoran su deber de cooperacion con los deméas pueblos,
traicionan las legitimas esperanzas de la humanidad y faltan a su obligacién moral:
SHS, 23

(831 8RS, 22.

(64} 1b.
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& Un nuevo derecho humano?

Recién aparecida, SRS pudo dar la impresién de gue aportaba po-
cas novedades. Sin embargo se detectd pronto que, al margen de
otras de mayor fuste, aparecia en la enciclica un derecho humano nuevo, al
menos en su formulacion: el derecho a la iniciativa econbmica {65).
. Era una forma de conmemorar el 40° Aniversaric de la Declaracion
de los Derechos Mumanos? Si ahora tocamos este punto es porque,
quiza, da una tenue luz sobre el tema que nos ha ocupado hasta ahora:
la presunta —y no demostrada— equidistancia del Papa ante los dos
sistemas.

La alusién es larga, pero vale la pena recogerla integra: es también
enjundiosa:

“En el mundo actual, entre otros derechos, es reprimido a menudo ef
derecho a la iniciativa econbmica. No obstante, se trata de un derecho im-
portante, no sblo para el individuo en particular, sino ademés para el bien
comiin. La experiencia nos muestra que la negacion de tal derecho o su li-
mitaciébn en nombre de una pretendida «igualdad» de todos en la so-
ciedad, reduce o, $in mas, destruye de hecho el espiritu de iniciativa, es
decir, la subjetividad creativa def ciudadano. En consecuencia surge, de
aste modo, no sblo una verdadera igualdad, sino una «niveiacion descen-
dgente». En fugar de la iniciativa creadora nace la pasividad, Ja dependencia
y la sumisién al aparato burocratico que, como Unico drgano que «dispo-
ne» y wdecide» —aungque no sea «poseedon— de la totatidad de jos biene-
nes y medios de produccion, pene a todos en una posicion de dependen-
cia casi absoiuta, similar a la tradicional dependencia dei obrero-
proletario en el sistema capitalista. Esto provoca un sentido de frustra-
cibn 0 desesperacion y predispone a la despreccupacion de la vida na-
cional, empujando a muchos a ia emigracion y favoreciendo, a a vez, una
forma de emigracion «psicoibgicar {66).

Son numerosos y claros los toques realistas concretos gue hablan
de una experiencia propia en los regimenes comunistas. Pero el cita-
do derecho tiene también otra aplicacion internacional:

“Acontece a menudo gue una Nacion es privada de su subjetividad, o

sea de la «scheraniar» que ie compete, en el significado econdmico ast co-

" mo en el politico-social y en ¢ierto modo en el cultural, ya que en una co-

munidad nacional todas estas dimensiones de la vida estan unidas entre
si” (87).

(85} Lo hacia notar A. BERNA en la presentacion de SRS en Madrid: YA (20-2-1988),
15. ¥ mas detenidamente, & mismo en Ecclesia {5-3-1988).

(66) SRS, 15.

&N ib.
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Aunque el parrafo puede aplicarse también a otros paises del Se-
gundo Mundo dependientes de Occidente, la descripcidn nos lleva
espontaneamente a Polonia: son muchos los detalles concretos gue
hablan de una experiencia vivida. Mas claro es aGin en las frases que
siguen:

“Ningln grupe social, por ejemplo, un partido, tiene derscho a usurpar
el papel de {nico guia porgue eilo supone la destruccion de la verdadera
subjetividad de ia sociedad y de las personas-ciudadanos, como ocufre en
todo totalitarismo. En esta situacion el hombre y el pueblio se convierten
en «objetor, no obstante todas las deciaraciones contrarias y tas prome-
sas verbales” {68}

La seriedad del tema se percibe a continuacion, cuando el Papa
formula dos preguntas:

“La negacion o limitacion de los derschos humanos —como, por
ejemplo, el derecho a la libertad religiosa, el derecho a participar en la
construccion de fa propia sociedad, la libertad de asociacion o de formar
sindicatos o de tomar inicialivas en materia economica ino empaobrecen
tal vez a la persona humana igual o mas gue la privacion de jos bienes ma-
terigtes? Y un desarrollo que no tenga en cuenta la piena afirmacién de es-
tos derechos ¢ es verdaderamente desarrotio humano? (69).

El fondo de la aplicacibn de este “derecho nuevo” puede también
aplicarse a los paises que politica y economicamente estan coloniza
dos por los del Primer Mundo. Pero la letra de lo que el Papa dice
muestra su distancia anie el totalitarismo real del Este, No parece jus-
ta una equiparacibn de ambos sistemas, tampoco desde la tuz que arroja
la nueva formulacion de este derecho. Gon esta confirmacion lateral,
podemos ahora considerar —y quizé entender mejor— el concepto de
DS! que aparece en SRS. En concreto, la doble negacion que abre el
apartado siguiente.

Ni ideologia ni*tercera via”

Fue algo muy destacado en los primeros comentarios de prensa:
la DSI no es ni ideologia ni “tercera via" (70). Reflejaban una frase de
SRS que textualmente dice:

(68) 7b. El subrayado es nuestro,

(69} /b, £l tipo de letra especial no viene én el texto oficial de SRS, es nuestro.

{70} Lo destacaron tanto el cardenal Etchegaray en Roma en la presentacibn de SRS
- YA {20-2-1888) 14, como dias después ef cardenat Suguia y D. Joaguin Ruiz-Giménez:
ABC {28-2-1988) 94-95.
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“La doctrina social de la Iglesia no es, puaes, una «tercera vias entre el
capitalismo liberal y et colectivismo marxista, y ni siquiera una posible al-
ternativa & otras soluciones menos conirapuestas radicaimente, sine gue
tiene una categoria propia” (71).

Sin explicar mas por qué la D8I no es una “tercera vig” (72}, el Pa-
pa afiade;

“No es tampoce una ideclogia, sino la cuidadosa formulacion del re-
sultado de una atenta reflexion sobre las complejas realidades de la vida
del hombre en fa sociedad y en el contexto internacional, alaluzdelafey
de la tradicion eclesial. Su objetivo principal es inferpretar esas realida-
des, examinando su conformidad o diferencia con 1o que el Evangelio en-
sefia (...} para orientar en consecuencia la conducta cristiana” (73},

Por eso la DSI, como ya sabemos, pertenece al ambito de la
Teclogia Moral, Sin entrar en disquisiciones sobre la diferencia entre
ideologia y doctrina, el cardenal Etchegaray, en la presentacibn roma-
na de SRS hacia dos precisiones sobre estos textos papales:

“Doctrina significa cuerpo de principios. La lglesia mira al mismo
tiempo al Evangelio y 4 las realidades humanas. De ahi nacen orienta-
ciones para construir la sociedad. Pero no posee ni proyectos ni ma-
quetas de arguitectura social. Ofrece a los hombres v a los pueblos todo
to que éstos necesitan para, laboriosa pero esperanzadamente, consiruir
una sociedad justa y pacifica”.

‘La doctrina social no es un tercer camino entre liberalismo y colecti-
vismo. La Igiesia no pone la etiqueta de catdlico sobre determinados pro-
yectos sociales, No hay un solo caming, sinc varios. No se identifica, por
€50, la lglesia con ninglin partido ni con ningdn proyecto preciso” (74),

Esto no es "un gesto comparable al de Poncio Pilatos, que se java
las manos ante dos ideologias gque se contraponen” (75). Pero tampo-
co es mas que repetir o dicho en SRS sobre una de las limitaciones
de ta DSI, de ias que hemos tratado mas arriba (76}, En cualquier caso
se trata, como también reconocia el cardenal presidente de fustitia et

(71) SRS, 41.

(72) Tras la publicaciéon de Laborem exercens, M, GARCIA GOMEZ estudio Ia posibi-
lidad de una‘'tercera via"" catdlica, a base de algunas sugerencias de la enciclica: ¢ Hay
atternativas al capitalismo y al colectivismo?: Sal Terrae lenero 1882) 45-53. Ei cardenat
Tarancén recoge la impresion del hombre de {a caile cuando dice: ' Me parece que ha
habido un tiempo bastante largo en que los Papas estaban buscando unavia intermedia
entre capitalismo y comunisme’”; Entrevista concedida a J. TUSELL: Cuenta y Razbdn 37
{19887 54.

(73) SRS, 41.
(74) Referencia texiuat en YA (20-2-1988} 14.
(75) Frase textual del cardenal Etchegaray: ib.

(76) Notas 44-46, sobre ta ausencia de soluciones técnico-politicas y ta diferencia
consiguienie del servicio gue presta a lalglesia a la sociedad respecto al de los Estados
0 politicos.
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Pax, de la primera vez que se recoge esta idea en una enciclica, aun-
que no sea novedad en el magisterio eclesiastico (77). Y se podria
completar insistiendo en la decidida orientacién ala accion de la DS,
subrayada en la Segunda Instruccion sobre la Teologia de fa Libera-
cibén (78) y en muchos pasajes de SRS: especialmente en los que tra
tan de su caracter de Teologia Moral, Para no repetir los ya c¢itados,
pueden afiadirse dos precisiones ain no subrayadas en estas pagi-
nas:

a) la afirmacion de gue la DS! intenta guiar a los hombres para
que ellos mismos den una respuesta a la situacion social enla
gue viveny{79),

b) la insistencia en la doble faceta anuncio-denuncia, con prefe-
rencia por el primero {80).

Unas ideas respetuosamente expresadas, que no anuian la ini-
ciativa del hombre sino que la estimulan, gue se sitban a otro nivel
gue las alternativas politicas y que dejan, por esto y por la motivacion
y raices que los inspliran, varios caminos abiertos para la accion: este
podria ser el contenido basico positivo de la doble negativa: ni
ideojogia ni “‘terceravia’. Pero eso si: dirigidas a la accion. Y esto nos
introduce en la parte final de estas reflexiones.

I UNAS PREGUNTAS DE FONDO

Después de exponer fo que el Papa dice sobre la DS, es preciso
pensar en las razones que fe han movido a ello. ¢ Por qué relanza ahora
la DSI? ¢ Por qué. fijandonos en el otro objetivo de SRS, a la hora de re-
sumir Populorum Progressio elige unos rasgos v no otros? En definiti-
va: ;por qué publica ahora una nueva enciclica social? Comenzare-
mos por esto dltimo. Y esperamos que la respuesta a estas preguntas
aclare mejor el alcance de 1o expuesto hasta aqui.

& Por qué una nueva enciclica social en 19887

No es superflua la pregunta. Por supuesto, la primera respuesta la
da la misma enciclica. Son dos sus objetivos: conmemeorar Pogufo-

{77) Cf. de nuevo sus declaraciones €n Roma al presentar ia enciclica: YA (20-2-1988)
14,

(78) En Teologia de la Liberacion... {nota B), hemos subrayado esta dinamizacion de
ia DSI, :

(79} SRS, 1.

(80) SRS, 41 4. M2 GONZALEZ HUEZ recoge esto en Denuncia profética: EL PAIS {24
3-1988) 28;
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rum Progressio a los veinte afios de su publicacion y relanzar 1a DSI.
El aniversario explica en partie la publicacidbn de SRS. Sélo en parte.
Forque podia haberse conmemorado de otra manera y podia haberse
esperado a una fecha mas significativa: los 25 afos, por ejemplo.
Sobre todo, si se tiene en cuenta gue han pasado sblo siete afios des-
de Laborem exercens y gue verosimilmente dentro de tres afios se
conmemaorard con un nueve documento e centenaric de Rerum no-
varum. ¢ Por qué, pues, una nueva enciclica precisamente ahora?

La misma enciclica insinGa una respuesta cuando dice que el
tiempo, aun teniendo siempre fa misma cadencia, en algunos momen-
tos deja la impresion de una “continua aceleracidn”, afiadiendo a la
vez que en los Oltimos veinte afios se han producido “cambios no-
tables’” que hacen que el mundo presente “aspectos totalmente
nuevos” (81). i Culles han sido estos cambios notables?

Pueden agruparse esquematicamente {82) en torno a dos grandes
areas: el mundoy laiglesia.

e Flmundo

— La enciclica habla de un Cuarto Mundo (83) que se afiade a los
clasicos Primero, Segundo y Tercero, entendido como las bol-
sas de pobreza existentes en paises de renta media o alta.

- &n el Tercer Mundo se ha duplicado la poblacion en los (ltimos
veinte afnos, con indudables repercusiones para la humanidad.
Pese a los progresos logrados, se ha hecho mayor su diferen
cia y dependencia respecto al resto del mundo, agravada por
otros factores: deuda exterior, inflacion, problemas en el cami-
no de la democracia...

— En el Segundo Mundo la U.R.8.8. ya no controla los partidos
comunistas de Occidente y tampoco del todo los antes llama-
dos “paises satélites”. Ultimo dato: la perestroika.

— En el Primer Mundo el hecho més saliente es la crisis de 1973
(84) con sus secuelas: paro, economia sumergida, desinterés

{81) SRS, 4. .

(82 Pues se trata de historia reciente y vivida y el tema ha sido ya tratado. La revista
30 Giorni {(edicion espafola, febrero 1888, pp, 6-15) realizd una entrevistaai P. J. Y. Cat-
vez, 8.4, a M. Schooyans y a R, Butliglione en visperas de la aparicidon de SRS, La prime-
ra pregunta versa precisamente sobre los cambios acascidos en ios Gltimos veinte
afios.

(83) 8RS, 14, nota 31. Gf. F. TORRES, Religiosos en un mundo insclidario: Vida reli-
giosa 65 (1988) 166.

(84) J. MARIAS, Una enciclica compleja: Cuenta y Razdn 37 (1988) 8, se sorprende de
que este dato no se recuerde expresamente en SRS, Tampoco se recuerdan, aunque se
suponen, otros datos de los que recordamos ahora.,
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hacia las ideologias, crisis de los valores morales: droga, terro-
rismo... Y mayores esperanzas de paz.

— Como fondo: hay hoy menor esperanza en gue sea posible la
solucion de los problemas que afectan a la humanidad que en
la décadade los B0 (85).

s Enlalglesia:

— Dos fendmenos lamativos: 1a ¢risis de la Accidn Catblica y 1a
aparicion de los movimientos y comunidades de muy variado
signo. Y en el ambito ideolbgico la Teologia de la Liberacibn.

- Como fondo: ha desaparecido la estructura que hacta psible Ja
presencia del seglar agrupado en la construccion del mundo,
sin que se hayan encontrado sustitutivos universaimente validos. Y
la DS! ha perdido prestigio, sin lograr tampoco ser sustituida
plenamente, pese a sus evidentes aciertos, por la Teologia de
fa Liberacion.

Puede discutirse esta sintesis, pero los hechos, creemos, no s0n
discutibles. Tampoco o es en nuestra opinion que una de las grandes
preocupaciones de Juan Pabio H podria formularse asi: fos catblicos
no tenemos el peso que deberiamos tener en la construccion de la so-
ciedad, por nuestro nimero, calidad y por la excelencia de nuestra po-
sible aportacion. Urge, por tanto, dinamizar y potenciar la presencia
de los catblicos en el mundo como un grupo compacto. Si esto es asi,
se explica también otra pregunta de fondo: la sintesis de Populorum
Progressio que aparece en SRS.

+ Por qué ésta sintesis de Populorum Progressio?

Enfa primera parte de 3RS se sintetiza la enciclica de Pablo Vi con
dos trazos fueries:

e Fueaplicacion del Vaticano li, de Gaudium et Spes sobre todo.

s Presento tres novedades: subrayar el caracter ético del de-
sarrotio {gue no es s0lo un concepto técnico), hacer ver fa unk
versalidad de la cuestidon social y sefialar la trascendencia del
desarrollo, “nuevo nombre de la paz”.

Es evidentemente cierto todo lo gue dice. Y lo es también que
pedrian haberse escogido otros caracteres para recordar Popuforum

(85} El optimismo expresado en Gaudium et Spes 63 sobre las posibilidades de a
ciencia economica para resolver los problemas materiales del mundo es hoy mucho me-
nor que en 1965,
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Progressio (88). Toda sintesis refleja lo que se pretende resumir, pero,
a lavez, refleja también el talante de guien resume: sus preferenciasy
resonancias. En este sentido, la sintesis que Juan Pablo | hace de Po-
pulorum Progessio nos permite descubrir también lo que pretende
al publicar SRS y, mas de fondo, nos deja adivinar las preocupaciones
hondas de su pontificado. Es claro que lo que aaui se dice es simple
conjetura, pero esperamos que el lector ia encuentre coherente. Y
quiza hasta pueda descubrir a través de ella una clave paraentender la
controvertida personalidad del Papa Wojtila.

i Qué preocupaciones del Papa — objetivos de su pontificado— se
pueden rastrear tras esta sintesis? A nuestro juicio éstas:

— Su interés por la aceptacion vital y exacta del Concilio Vatica-
no ik

— Su énfasis en los valores morales, frente al neutralismo moral
gque equipara todo.

— Su capacidad de sintonizar con todas las culturas y de ser
aceptado por ellas, puesta de manifiesto en sus viajes por &l
mundo.

— Su empefio en que 1o0s catblicos estén presentes en la cons-
truccion de la sociedad sin temor a que intervengan en politica
como grupo unido, aungue sin preferencias partidistas: Polo-
nia, Filipinas, Nicaragua, Haitl, Chile, etc. nos recuerdan ac-
tuaciones de catdiicos con apoyo jerarquico contra regimenes
dictatoriales de derechas e izquierdas.

Estas preocupaciones del Papa coinciden con los rasgos de Populo
rum Progressio destacadeos en SRS, Si no olvidamos tampoco su ori-
gen y experiencia previa al pontificado, no parece desacertado pensar
que el Papa desea dinamizar a los catdlicos para que, COmMoO grupo
compacto —porgue tos problemas universales hay que abordarlos en
grupo— fuertemente cohesionados por su fe —porque se trata de
una accibn moral de creyentes— contribuyan con otros a la creacion
de un mundo mas acorde con los planes de Dios.

Esta pretensitn ayuda también, tal vez, a entender la aparente an-
tinomia de su personalidad. Con frecuencia se dice de &l que es con-
servador en lo eclesial y progresista en lo social. Quiza ahondando en
sus intenciones se explica la contradiccicn. Es conservador si por
es50 se entiende su interés en que los creyentes acthen como grupo
compacto. Aparece claramenie progresista si con eso queremos de-
cir gue no quiere gue los creyentes se queden en la sacristia. Pero si

(86) Hemos tratado mas extensamente estoen La “Soficitud..., {noia 1), pp. 268-370.
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atendemos a su pretensién —la presencia cualificada y de peso de
los catblicos en la vida piblica y en la construccion de la sociedad—
guiza se entienden mejor sus facetas aparentemente dispares.

Y a la vez se hace mas patente el por qué del relanzamiento de la
D8l -~comenzado en Laborem exercens, continuado en la Segunda
Instruccion sobre la Teologia de la Liberacién y culminado, por ahora,
en SR5— que ha sido objeto de estas paginas. Volvemos ahora a ello.
Es la Gltima pregunta. '

& Porque relanzar ahora la DSI?

Puede intuirse. Si los catblicos estan Hamados — por su vocacion
y por 1as necesidades del mundo— a participar mas decisivamente en
fa construccion de la sociedad, es claro que necesitan una doctrina
que les dinamice. Especiaimente hoy, cuando en el Primer y Segundo
Mundos el grueso de la izquierda tradicional esta abandonando ia pre-
ocupacion social directa y apuesta por el progreso cientifico, techold-
gico y econdmico que lleven a una sociedad de! bienestar, cuando la
derecha mas acomodada se muestra indiferenie anie la miseria, v
cuando los pobres del Tercer y Cuarto Mundos, marginados por su
pobreza y situados en un abismo creciente, estan incapacitados para
modificar este estado de cosas (87).

El Papa confia en el valor de la DSI como cuerpo doctrinal que
equipe al catdlico para esta tarea irrenunciable. Acepia la dinamiza-
cién que le presta [a Teologia de la Liberacidn, —a este tema se dedi-
ca otra de las colaboraciones de este nGmero— pero quiere que seala
DSl ia doctrina que empuje a esta accion.

CONCLUSION-PROSPECTIVA

Resumiendo lo dicho hasta aqui, podemos afirmar que, publican-
do.SRS, el Papa pretende, ademas de conmemorar Populorum Progres-
sio,

— Relanzar la DS, valorandola de nuevo y actualizando sus conte-
nidos,

— presentandcla como una doctrina diferente: no es ideologia ni
“terceravia”,

~ origntando todo hacia una de ias preocupaciones mas hondas

(87) Buena parte de estas ideas las expuso A. BERNA en la presentacion de SRS en
Madrid v las exptand mas en Preocupacion Social: Ecclesia (5-3-1988),
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de su pontificado: la presencia de los catdlicos en la vida publi-
ca para que ésta se parezca mas al plan de Dios.

Entendida asi, esta enciclica no es el final de un camino, sino mas
bien el comienzo de una revitalizacion pretendida. Por eso nos parece
necesario terminar con una prospectiva somera sobre el camino que
debe recorrerse. Porque el énfasis puesio por SRS en el valor de la
DSl obliga a reconocer que su relanzamiento pone sobre el tapete, al
menos, tres problemas no resueltos hasta ahora: el “sujeto” de la
DS!. la colaboracion de los catblicos con los ciudadanos que profe-
san otra ideologia y los cauces de acompafamiento pastoral a
quienes se dedican desde su fe a tareas plblicas.

a) Al hablar del “sujeto de ja DSI” nos estamos preguntando: ¢ por
medio de qué cauces debe actuar el creyente agrupado en la
construccion de la sociedad? En general puede decirse que es
clara ia linea que debe seguir para una actuacion individual en
su puesto de trabajo (88). Pero ante los problemas universales
es precisa ademas una accion agrupada. ; Por qué cauces? ( Par-
tidos y sindicatos confesionales? ¢Accion Catdlica o Movi-
mientos y Comunidades? Hoy no existe en la lglesia, creemos,
una respuesta clara y universalmente aceptada a esta pregunta
(89). Y si se prefiere la via de la presencia en la sociedad agru-
pados con otros, tampoco dan luz plena las respuestas (90).
Que ademas en este caso —la via que parece se prefiere, al me-
nos en Espafia— abre al segundo problema:

b) la colaboracién de los creyentes con otros ciudadanos que
tienen un disefio distinto de la sociedad ideal a la que aspiran,
Pese a que SRS invita a una accidn de los catblicos, no piensa
en un modelo social de “cristiandad”. Al final de la enciclica se
dirige a quienes tienen otros credos y a todos los hombres y
mujeres sin excepcion (91). Pero, en esta colaboracion, la DSI

{88) Un ejemplo de aplicacidn clara del mensaje de SRS al catblico-individuo, en este
caso a los abogados, puede verse en J. MUNOZ CAMPOS, Ef abogado y /2 Uitima
encichica: YA (24-6-1988) 15,

(89) Cf. A. RODRIGUEZ GRACIA, Presidente de Justicia y Paz en Espana: ABC (28-2-
1988) 94,

(20} En ei dossier de 30 Glorni citado en la nota 82, pp. 1112, J-Y. CALVEZ no
concreta mucho al afirmar que los cristianos unidos '‘pueden hacer mucho, sobre todo,
concebir, imaginar, proponer con aquel espiritu comiin que tos une” y gue deben unir-
se, lo mas posible, a los no cristianos en la accion”. R BUTTIGLIONE es mas explicito
al discutir las opiniones de otros sobre este tema que al proponer el buen deseo de que
se descubra “la dimension laical de fa iglesia™.

(91) SRS, 47. Mons. E. BENAVENT, Una enciclica social y religiosa: Cuenta y Razdn
37 {1988) 13 indica o que el Papa propone explicitarnente a los gue no tienen fe. Que es
real, perc tan genérica que no sabemos si basta para fundamentar una colaboracion
politicay social,
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isigue siendo un instrumento valido, ¢ se queda en un deside
ratum irrealizable? Al ser tan evangeélica vy teolbgica, la DSI
¢ puede ser aceptada por quienes no comparten nuestra fe (92)?
Y el problema se agudiza al caer en la cuenta de que, incluso
con el mismo credo, los caminos sociopoliticos pueden ser
-~d& hecho son— distintos y a veces contrarios (83).

¢} Estos condicionamientos realistas obligan también a pensar
por qué cauces debe prestarse el necesario apoyo eclesial a
los creyentes que, como consecuencia de su vocacidon cris-
tiana, se consagran a la tarea politico-econdmica. Lo necesitan
en varias facetas:

— formacibn para asimilar ta DS, por necesidad siempre en vias
de adaptacion; :

— ayuda para discernir entre los diferentes caminos posibles (84};

— apoyo espiritual para aceptar vivencialmente gue no veran a
corto plazo el fruto de su esfuerzo, que deben, sin embargo,
proseguir sin desanimoy sin dejar de ser levadura en la mesa.

¢ A través de qué cauces eclesiales se debe prestar este necesario
apoyo pastoral? ¢ Simplemente a través de un contacto personal, o
también a través de Movimientos Apostdlicos y Comunidades Cris-
tianas? Y, en este segundo caso, ¢ podran asumir estas agrupaciones,
sin desagarrarse, el que sus miembros elijan opciones distintas vy
contrarias entre si? { O es preferible —o inevitable— que cada grupo
cristiano tenga su linea politico-social?

La realidad de que quedan en este campo preguntas sin respuesta
es un acicate para seguir pensando sobre ellas, quiza antes de embar-

(92) Tanto E. BENAVENT, en el art. cit. en la nota anterior, como J. MARIAS en el cit,
en lanota 1, pp. 8-9 subrayan justamente a dimensibn religosa de SRS. Son sugerentes
las reflexiones de |. CAMACHO sobre este tema at finat de Etica y Fconoemia. Presu
puestos eticos de una economia humanizante: Sal Terrae 78 (1988) 579-588.

{93} Porque el Reino de Dios no se identifica con ninguna realizacion humana: SRS,
48, Cf. ademas lo dicho a propdsito de las limitaciones de ta DS1: notas 35-43.

{94) Cf. la nota anterior. Y también un probiema de siempre, vueito a pianiear en la
enciclica. 8RS ha aceptado la expresion “estructuras de pecado” o “pecado social”.
Pejro haciendo hincapié en gue nacen de pecados personales: “son el fruto, la acumauia-
cion y fa concentracion de muchos pecados personales. Se trata de pecados muy per-
sonales...”, se lee ¢n la nola 65, correspondiente ai n® 36. Son sugerentes las acota-
ciones que hace a este respecto. L. GONZALEZ-CARVAJAL en el art. ¢it. en ia nota 45,
p. 48 v en Las estructuras de pecado y su transformacion en estructuras de solidaridad
mundial: Sal Terrae 78 (1988) 601-611. Perc este y otros problemas invitan a un continuoc
discernimiento.
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carse en una mera campafia de difusion de la DSL. Pero, en cualquier
caso, Nos parece que SRS ha marcado un camino nuevo, sugerente y
necesario. Porque pueden quedar preguntias abiertas. pero es claro
que existe un problema —la esperanza de desarrolio s hoy menor
que hace veinte aftos (95)— detras del cual malexisten miliones de
perscnas, pudiendo ser todo de ofra manera (96). Y que 108 seguidores
de Jesls tenemos el encargo de tomar este problema como Suyo vy
como nuestro.

{95) Cfr. 8RS, 1112,

{98) Mons. E. BENAVENT, Una enciclica social y religiosa: Cuanta y Razon 37 (1988)
12, recusrda que, desde una vertiente religiosa, técnica y soctal, el Papa no acepta que
la sliuacion actuat de los desheredados del mundo sea inevitable.
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