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Iglesias y modernidad ilustrada:
La construccion
de la nueva Europa®

"Para poder otear el horizonte, es preciso levantar los ojos de la hierba”,
se lee en el Enrique 1V de Shakespeare. En estos tiempos en que los altibajos
mas o menos coyunturales del proceso de construccidn europea provocan
con frecuencia estados generalizados de euforia y “europesimismo” viene
muy bien dirigir la mirada al pasado para escrudifiar en la rica y compleja
historia del continente las raices y los problemas del proceso de configura-
cién de la Europa moderna. Es as{ precisamente como mejor se puede
vislumbrar el papel de una Europa renovada en el nuevo orden mundial,

Juan Antonio ESTRADA DIAZ, 8. J. (%)

{1} Ponencia tenida en la Conferencia de Comunidades Cristianas de Base de Europa, sobre
“L.os pueblos y los Estados en la construccién de Europa”, en Julio de 1993 en Vitoria.
{*) Profesor de la Universidad de Granada.
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Hay hoy una toma de conciencia colectiva de que a partir de 1989, afio de la
cafda del muro de Berlin y del inicio de Ias transformaciones en el Este de
Europa, hemos entrado en una nueva fase histérica. Para algunos va ha
comenzado el siglo XXI (2) que se adelantaria cronoldgicamente, come ocurris
también a finales del siglo XVIII con la revolucién francesa (1789) yen 1492,
con el descubrimiento de América y el inicio de 1a modernidad. Para unos esla
tercera revolucion industrial la determinante de la nueva era que estamos
iniciando (3) , mientras que otros prefieren hablar de la postmodernidad, de 1a
sociedad postindustrial ¢ incluso se recurre al tépico ilusorio del final de la
historia (4). Desde diversos dngulos hay sin embargo una convergencia
fundamental: cerramoselciclodela postguerramundial yesnecesario unnuevo
orden internacional, tanto a nivel de Europa como del mundo.

L. Del cambio histérico a la nueva evangelizacién

Las Iglesias no son ajenas a este cambio histérico. Yoy a centrarme aquf
preferentemente en Ia Tglesia catélica, aunque algunas de mis reflexiones se
hardn extensibles a las diversas Iglesias cristianas curopeas. Ese pretendido
nuevoorden internacional preocupa alas Iglesias porque de ¢1 depende también,
en buena medida, el significado y la estructuracisn que va a adoptar ¢l
cristianismo. Quizds Ia iniciativa m4s significativa que se ha hecho en este
sentido es 1a de Juan Pablo I proponiendo una nueva evangelizacion de Europa
y reclamando la herencia cristiana como uno de los elementos consustanciales
a la cultura europea, para construir el nuevo orden internacional.

- No cabe duda de que hay un buen fundamento para estas pretensiones. Toda
cultura reposa en un nidcleo mitico-religioso, en un imaginario social que la
determina y que impregna la vida cotidiana de los ciudadanos. Las ciencias

(2) GOROSTIAGA, X. (1992)“Ya comenzd el siglo XXT: ¢l Norte contra el Sur”. Revista
de Fomento Social, 47 (1992) pp. 11-37.

(3) Tuvoun gran impacto el libro de TOFFLER, A. (1972) El schock del futuro, Barcelona,
Plaza & Janés. Toffler analizaba las implicaciones de la revolucién econémica y cultural que
se estaba dando. Hoy el procese se ha radicalizado como bien muestra en sus Gliimas
publicaciones: (1980) Latercera ola, Barcelona; (1990) El cambio del poder, Barcelona, Plaza
& Janés.

(4) FUKUYAMA, F. (1992) El fin de ia historia v el itltimo hombre, Barcelona,

RFS




JUAN ANTONIC ESTRADADIAZ 473

humanas, y en concreto la filosofia actual, nos han mostrado 1a importancia del
mundo de lo cotidiano, de su impregnacién a partir de tradiciones, ideologfas,
costumbres e instituciones que provienen del pasado, que son determinantes del
presente y que se resisten a una toma de conciencia plena. Podemos hablar de
un nivel prerreflexivo en toda cultura, que nunca se puede explicitar completa-
mente, mucho menos superar, y que constituye el trasfondo de los prejuicios ¥
condicionamientos socioculturales de los miembros de un colectivo. Es decir,
somos hijos de una cultura y agentes sociales configurados por el pasado, que
nunca estd muerto del todo, y que sigue impregnando nuestras experiencias
actuales (5).

En este sentido podemos  afirmar que Europa es un continente cristiano,
incluso aunque se trate de una cultura secularizada y de una sociedad laica. Lo
cristiano pervive en la historia europea aunque haya sufrido una refundacion,
secularizacion y profunda transformacién. No basta con perder la fe y romper
con la religion, para que con ello se pierda la herencia religiosa. La “sombra de
Dios es alargada” y, como decfa Nietzsche, m4s all4 de 1a “muerte de Dios” en
Ia cultura secularizada de Occidente, perviven sus efectos, Ias consecuencias,
influjos, motivaciones e inspiraciones que el cristianismo ha aportado
secularmente.

Problemas y aporias internas de las Iglesias

Sin embargo, no cabe duda de que el cristianismo se enfrenta hoy a graves
problemas. En realidad, 1a doble apelacion papal a una “nueva evangelizacion”
Yy a conservar la tradicién cristiana como constitutiva de Europa refleja Ia
ambigiiedad del cristianismo a 1a hora de abordar el nuevo orden europeo. Hay
una toma de conciencia de que Europa ha tomado distancia de 1a herencia

{3) Laimportancia del “imaginario social” se ha resaltado desde una perspectiva psicoldgica
y sociolégica en CASTORIADIS, C. (1975) La institucién imaginaria de la sociedad. [ El
imaginariv social y la institucién, Barcelona. .

En ¢l terreno filoséfico destaca el debate entre Habermas y Gadamer sobre el cardcter
irrebasable de la tradicién cultural, y 1a necesidad, al mismo tiempo, de criticartay de superarta.
Cir., (1975} Hermeneutik und Ideologiekritik, Francfort pp. 45-82.

Ricocur intenta una via intermedia y sintetizar ambas posturas: RICOEUR, P, (1986) Du
texte a I'action, Paris pp. 333-378.
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cristiana, de ahila necesidad de una reevangelizacion, y de que Ia Europa actual
esnovedosa, diferente, respecto alaEuropadel pasado, poresolaevangelizacion
tiene que ser “nueva”. Muchos problemas derivan del hecho de que las
sociedades modernas de Occidente en buena parte han surgido y se han
desarrollado no sélo al margen sino en contra del catolicismo oficial (6) y de
buena parte de 1as Iglesias protestantes, aunque ¢l protestantismo liberal ha sido
mucho més receptivo de la modernidad, asf como de la prictica totalidad de las
Iglesias ortodoxas.

Sin embargo, el problema gue se e plantea al cristianismo oficial no acaba
aquf. La novedad entre Ia Europa cristiana tradicional y la contempordnea
Europa postindustrial, secularizada y postmoderna estriba en 1a modernidad
ilustrada. Europa no sélo tiene raices cristianas, ni tampoco s6lo griegas sino
que arranca del proceso de la Ilustracién que la ha configurado internamente.
Y Ia Hustracién es la “mayorfa de edad” a partir del uso de la razon, de la
autonomia del individuo (Kant) y de la configuracion de 1a sociedad europea a
partir de los ideales de “libertad, igualdad, fraternidad” que desde la revolucion
francesa forman parte del “imaginario social” de 1a Ifustracion.

El problema para las Iglesias ortodoxas, cat6lica y buena parte de las
protestantes es que fa Hustracién sigue siendo una tarea pendiente y un reto no
asimilado. Es verdad que ¢l concilio Vaticano IT ha supuesto un intento de
reconciliacién con la modemidad ilustrada, en parte hoy blogueado por el
involucionismo del catolicismo oficial. Hay una aceptacién global, con reticen-
cias y resistencias en la prictica, de la sociedad democrdtica y de sus conquistas
fundamentales (libertad de conciencia, libertad religiosa, separacion de Iglesia
y Estado, aceptacion de Ia democracia como forma de gobiemno, efc.). Pero, al
mismo tiempo, subsisten corrientes tradicionales que mantienen el espiritu
antimodernista y el rechazo de las conquistas de la Hustraci6n (corrientes que
son favorecidas poruna parte de la cispide jerdrquica); mds atn, hay un rechazo
de que la modernidad se meta cn la misma Iglesia, porque llevaria consigo una
reestructuracion de sus instituciones, de su forma de constituirse como comu-
nidad y del gjercicio de 1a autoridad.

(6) El “Silabe™ de Pio IX sobre los errores modemnos es el paradigma de la falta de
entendimiente entre la Iglesia y la modernidad ilustrada. Condena ia afirmacién de que “el
romano pontifice puede y debe reconciliarse y transigir con el progreso, con et liberalismo y
con ka civilizacién moderna” (Denzinger 1780).
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Las Iglesias, mas en concreto Iacat6lica, se encuentran ante 1a aporfa de tener
que evangelizar a una sociedad moderna ilustrada sin dejarse impregnar del
espititu ilustrado que determina socioculturalmente a buena parte de sus
ciudadanos (7). Las Iglesias, en cuanto instituciones y comunidades, forman
- parie de la sociedad moderna pero buscan mantener una configuracion estruc-
tural interna premodema, la de la época preilustrada y que sc ha configurado
como un frente ante el modernismo, el liberalismo, el socialismo y las distintas
corrientes de la ltustracion. Lademocracia y la participacién ciudadanaeslaque
marca la sensibilidad actual, a la que se opone el jerarquismo y el rechazo de la
democracia dentro de 1a Iglesia.

Esta doble dindmica de ofensiva evangelizadora y de defensiva interna, ya
que la modernidad ilustrada es una quinta columna que se mete dentro de 1a
Iglesia y determina el comportamiento de los cristianos, determina buena parte
de sus conflictos y contradicciones. Por un lado, se defiende 1a creatividad, 1a
iniciativa y la capacidad critica de los cristianos que han de evangelizar a Ia
sociedad; por otra parte, se exige 1a obediencia, la sumisién y el dejarse llevar
por la jerarquia a nivel intemo. S¢ propugnan los dercchos humanos en Ia
sociedad, mientras que se limitan enormemente deniro de Ia Iglesia, cuando no
se niegan explicitamente (8). Se defiende la opci6n de concienciaen la sociedad
mientras que se limita al maximo respecto al magisterio jerarquico {como
ocurre, por ¢jemplo, con la ensefianza de los teélogos y con la disidencia de los
ficles respecto a la moral oficial). Se propugna la emancipacién social de 1a
mujer y se mantienen muchas restricciones en el foro interno eclesial, gue van
mucho mds alld de la problemdtica del ministerio sacerdotal.

Los valores de la Hustracion han ido entrando poco a poco en el ideario de
las Iglesias (9) pero se han proyectado mds en la misién de la Iglesia en la

{7) Ha expuesto de forma muy Hicida esta problematica VALADIER, P. (1990) La Izlesia
en proceso, Santander.

(8) AUBERT, 1.M. (1983) “Los derechos del hombre interpelan a lus iglesias™, Selecciones de
Teologia 12, pp. 299-307; ZACHER, H.F. (1986) “Grundrechte und Kirche”, Stéimmen der Zeit
204, pp. 454-62. Desde diversos enfoques se abordz esta problemdtica en las actas del IX Congreso
de Teologia, (1989) Jglesia y derechos humanos, Madrid, Centro Evangetio y liberacidn.

(9) Esbien conocido que Jos sucesivos papas del siglo XIX condenaron principios esenciales
de la modernidad como Ja libertad refigiosa, la separacién de la Iglesia v el Estado, la libertad
de conciencia y de expresidn, la soberania popular y la legitimacidn democratica del poder, CI.
Denzinger pp. 1715-1780
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sociedad que en su estructuracion interna. Desdelai gualdad y 1a fratemnidad se
ha asumido, aunque con casi un siglo de retardo, la cuestién social y la
democracia. Pero esto no ha impedido, ocasionalmente aungue con demasiada
frecuencia, complicidades eclesidsticas con re gimenes politicos que atentaban
contra los derechos del ciudadano y la justicia. Ha permanecido siempre la
nostalgia de unasociedad vertical con un estado fuerte ydirectivoque asegurara
un puesto de hegemonia a la Iglesia a cambio de su colaboracién (10).

Pero, sobre todo, hay un gran miedo a asumir el valoritustrado de la “libertad
auténoma” (11), con sus concreciones de participacidn y de protagonismo, ya
que ello exigirfa una reestructuracién democritica de las formas de ejercer la
auforidad eclesial, una creciente participacién de los fieles y un mayor
protagonismo de los laicos, emancipados de Ia estricta subordinacién al clero.
El rechazo tradicionalista de 1a democracia no tiene que ver con la constitucion
Jerdrquica de 1a Iglesia, perfectamente compatible con formas democriticas y
participativas de elegir a los ministros y de ¢jercer 1a autoridad, sino con su
configuracion como una monarquia papal ¥y como una sociedad estamental y
piramidal acorde con el “antiguo régimen” de las monarquias absolutas,

Por tanto, Ia gran aporfa de la Iglesia en su contribucion al nuevo orden
internacional est4 en que tiene que defenderse de la modernidad ilustrada, con
sus concreciones democrdticas, a nivel interno, mientras que no tienc mAas
remedio que asumirla a nivel extemo si no quicre quedarse marginada en Ia
construccién del nuevo orden para el que Ia democracia y la Hustracion son
valores insustituibles. Esta aporfa, 1a de ser todavia, y apesar de la moderniza-
cién operada por el Vaticano II, un bastién de premodernidad que tiene que
evangelizar a un continente que tiende alo postmodemo, explicaenbuenaparte
el resurgir eclesial de los movimientos neoconservadores, de los

(10) RATZINGER, 7. (1987) fglesia, ecumenismo ¥ politica, Madrid, pp, 223-258, La
alternativa de Ratzinger es la de asegurar una fidelidad reformadora de la Iglesia al moderno
estado democritico, rechazando todo cambio revolucionarie, a cambio de una posicién de
privilegio de los valores cristianosen la sociedad, De esta forma se pasaria aunconfesionalismo
indirecto del Estado en la linea de una colaboracién entre Tgiesia y Estado que asegurara a la
primerz la hegemonia social.

(11} Véase VALADIER, P. (1989) La Iglesia en procese, Santander; METZ, E.B, (1989)
“InRingen'um das Erbe des Zweiten Vatikanischen Konzils", Biotope der Hoffnung, Olten, pp.
23-35.
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fundamentalismos, y de las tradiciones antimodemistas (12). Esto es lo que
explicatambién que enlas amonestaciones de JuanPablo Halareev angelizacion
de Europa haya una ausencia significativa: Ia del pasado reciente v Ia moderni-
dad ilustrada, ya que ¢l presente se conecta directamente con las épocas
anteriores,

De mantenerse esta dindmica, las Iglesias quedarfan marginadas en la
construccion de Europa, quedarfan relegadas a la alianza con los Zrupos mis
tradicionalistas y conservadores, a costa de relevancia social, de perder a los
miembros mis dindmicos y a la vanguardia europea que lucha por desarrollar
la modermidad ilustrada, y de un creciente peligro de configurarse como un
gueto o una secta, aunque ¢sta fuera numerosa (13). En resumen, la aportacién
de las Iglesias a la construccion europea pasa por asumir con todas sus
consecuencias la herencia de 1a modemidad ilustrada. Esto exi £e una reestruc-
turaci6n de las Iglesias que es condicion necesaria, pero no suficiente, para
contribuir a la nueva Europa. Los problemas internos de 1as Iglesias cobran asi
un significado distinto a la luz del futuro de Europa y conciemen a todos los
ciudadanos, no sdlo a los creyentes.

La aporracidn cristiana a la construccién de Europa

Laexigencia de una reconciliacién entre cristianismo y modernidad en favor
de la Europa del mafana no puede, sin embargo, ocultar los elementos
anticristianos que se dan en la Europa de hoy y que tienen también raices en Ia
modemidad ilustrada. Es verdad que hay muchos aspectos aparentemente
anticristianos y que sin embargo no lo son tanto cuando se hace un andlisis en
profundidad y se procede a un discernimiento de los signos de los tiempos. Las
Iglesias no siempre supieron separarel “grano de lapaja”, lo aceptable, e incluso

{12} Desde diversas instancias y reiteradamente s¢ ha denunciado esa involucién. Libanio
ladefinié comouna vueltaala grandisciplina (LIBANTO, 1.(1983) A volta dgrande Disciplina,
Sao Paulo) mientras que un conjunto de teélogos franceses la evaluaban en un voluraen dirigido
por LADRIERE, 1. (1989) Le retour des certitudes, Parfs. Un analisis muy critico de las
incidencias gue tiene este planteamiento para la evangelizacion de Europa es el que ofrecen un
conjunto de tedlogos en LUNEAU, R {198 ) Le réve du compostelle. Versla restauration d' une
Europe chrétienne?, Paris,

(13} ESTRADA, J.A. (1993) "La credibilidad de ia Iglesia”, Razén y Fe, 227, pp. 491-501.
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deseable, para ¢l cristianismo de lo anticristiano por incompatible con los
valores evangélicos. Es lo que pas, por ejemplo, con la independencia de las
colonias en Latinoamérica, con la pérdida de poder temporal de los papas o con
el fin de las monarqufas absolutas. Las Iglesias y muchos cristianos vieron esos
acontecimientos como antievangélicos, confundiendo lo antieclesidstico,
antimondrquico y antipapal conlo anticristiano, ynegandolalegitimademanda
de independencia. La antigua tradicion cristiana es mds acorde con la sensibi-
lidad de 1a modernidad que la reciente tradicién del antimodemnismo
decimondnico en la que se ha producido un divorcio histérico entre 1a Iglesia
¥ 1a modernidad ilustrada (14).

Este error histérico, que puede repetirse hoy, no exime de la exi gencia de una
aproximacion critica y selectiva alamoderidad ilustrada. Si la Itustracién fuera,
€n su esencia, anticristiana no podria ser evangelizada; pero si, por el contrario,
responde a una dindmica legitima y acorde con el Evangelio puede ser aceptada
y asumida criticamente ya que la Iglesia est4 al servicio de 1a humanidad. No se
trata simplemenie de una aceptacién coyuntural y estratégica de Ia modemnidad
ilustrada sine de una aceptacion que estd en conexién conlaexigenciadel concilio
Vaticano 1l de que la Iglesia discierna los signos de los tiempos y aprenda de la
historia (GS 4;11) (15). No se trata de convertirse globalmente a la modernidad
llustrada, a costa de Ia propia identidad de la fe, sino de reconciliar criticamente
modemidad y cristianismo, desde una asimilacién y fusion mutua que generarfa
una cultura modema e ifustrada con presencia cristiana. EI gran problemaeclesial
estd enintegrarfaracionalidad critica e ilustrada, porque sélo se puede evangelizar
1a Iustracién y la modemidad asumiéndolas.

(14) Desde el siglo H existe una corriente tecldgica que se puede Hamar “humanismo
cristiano”, Desde el “todo lo humaro es nuestro™ de los apologetas, hasta la afimnacion del
Ambrosiaster, luego recogida por santo Tomés de Aquino, de que “toda la verdad, quienquiera
que la diga, procede del Espiritu Santo™ hay una corriente teolégica en la que converge el
progreso de la razén con la inspiracién de la fe. San Ireneo de Lyon es el gran tedlogo de este
humanismo encarnatorio: la gloria de Dios es que el hombre crezea y viva, la gloria del hombre
es ver a Dios. Este teologia es fa que Hevo 2 la inculturacion del cristianismo en el imperio
romano y fa que faltd respecto a la modernidad ijustrada.

(15) QUINZA, X. (1990) “Signa femporwm. La semidtica de lo temporal en el proceso de
redaccitn de la Gaudium et Spes”, Miscelanea Comillas, 48, pp. 323-369; CHENL, M. (1970)
“Los signos de los tiempos. Reflexién teoldgica™ La fglesia en el mundo de hoy, Madrid, PP
253-278.
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Sienelsiglo XIX asistimos ala critica ilustrada de Ia religién, en funcién de
la Europa moderna y democrética, ahora es necesaria la critica religiosa a Ia
Hustracién en favor de una Europa abierta y solidaria. El gran reto para las
iglesias es el de continuar la Hustracién, a pesar de que en el pasado se han
opuesto a ella, y al mismo tiempo someterla a una critica selectiva en favor del
hombic y en consonancia conel Evangelio. Es dudoso que en las circunstancias
actuales, con un fuerte impulso neoconservador, las Iglesias puedan servir de
alternativa critica a la Tlustraci6n, dado su bagaje antiilustrado. Pero ese es ¢l
gran desafio que tienen la fglesia institucion y los cristianos en cuanto
colectivos y en cuanto ciudadanos, sin que, por otro lado, haya una Iglesia
homogénea y una postura tinica entre los cristianos respecto a Ia modemidad,
la democracia y la Hustracion.

2. La configuracién de la Europa moderna

La Europa modemna comienza en el siglo X VI con las monargufas absolutas
que configuran los modemos Estados nacionales. Se trata de Estados configu-
rados internamente en torno a una nacionalidad oficial bajo 1a preeminencia del
pueblo hegemdnico intraestatalmente, a la que se subordinan los restantes
pucblos y naciones estatales. Los Estados externamente se proyectan como
imperios coloniales en competicién con los otros. Esta estructuracién
sociopolitica implic6 el predominio de la particularidad dominante, la de 1a
metrpoli respecto de las colonias (16), y 1a de la nacionalidad hegeménica
frente a las oftras en el Estado.

Esta articulacion sociopolitica gener6 1a dindmica del Estado supranacional
fuerte y centralizado, personificado en el monarca absoluto, sujeto de derecho
y de hecho del Imperio, y cabeza de 1a nacién formada porlos diversos pueblos
intraestatales, bajo la preeminencia sociocultural de uno de ellos. Estado y
nacién se convirtieron en enfidades equiparables a nivel de organizacién
politica y de ordenamiento de ia sociedad civil dentro de un territorio determi-
nado. Larazon de Estado se impuso a las particularidades de las nacionalidades
y laespecificidad del pueblo hegemonico se impuso anivel estatal como matriz

(16) He analizado algunos de estos elementos en mi estudio (1992} Las centradicciones de
la evangelizacidn de América, Santander,
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de la nacionalidad oficial. Esto ocurrié primeramente en Espafia, Francia e
Inglaterra. Luego se extendio progresivamente a todos los Estados de Europa,
siendo Italia y Alemania las grandes excepceiones hasta el siglo XIX.

Los Estados-naci6n configuraron de una forma uniforme lasociedad civil, en
pro de la homogeneidad religiosa, lingiifstica y émica. Al mismo tiempo se
articul6 a todos 1os pueblos con las mismas instituciones politicas y econémi-
cas, juridicas y culiurales a partir del Estado centralizado. La religién ylalengua
oficial sirvieronde elemento de cohesitn alos distintos pueblos estatales. Hubo
unafusion y progresivaequiparacion de los distintos pueblos anivelintraguropeo,
aboliendo autonomias y derechos especificos particulares en favor del Estado
tnico, mientras que se impuso ese molde europeo a ias poblaciones sometidas
del imperio colonial, que jugaron un papel subordinado respecto a los pueblos
y naciones del Estado imperial.

La Europa moderna se configur6 en torno a entidades estatales concurrentes
entre si'y que internamente se estructuraron de forma lo ms estable, homogénea
y centralizada posible. En la sociedad civil subsistian las desigualdades,
calificadas como “naturales”, de las sociedades feudales, pero comenzaron a
erosionarse con el surgimiento v desarrollo de las burguesfas nacionales. El
nacimiento, la posicién ccondmica y el estatus social determinaban losderechos
ciudadanos bajo la hegemonia de la aristocracia y del clero, subordinados
ambos al poder real. El “Gran teatro del mundo” de Calderén de 1a Barcaes un
granexponente del imaginario social tradicional: Dios nos ha asi grnado unpapel
en la sociedad, hay que asumirio y desempenarfo bien y no esforzarse por
cambiarlo. De ahf la estabilidad y cohesion de las sociedades europeas. Se
buscaba la unidad desde la uniformidad, tanto a nivel estatal INLracuropeo como
colonial, aunque de forma diferente. Estos Estados eran todos confesionales, ya
que la unién entre trono y altar se impuso de forma diversa en las distintas
Iglesias y confesiones cristianas.

La Europa contempordnea surgi6 poco a poco a parlir del avance de la
llustracion (17), Hevé consigo una reforma en profundidad de los Estados
Curopeos para crear estructuras racionales que respondicran a los principios de
libertad, fraternidad ¢ igualdad. Se abolié Ia monarguia absoluta, y s¢ cuestiond

(17) Una buena sintesis del proceso de constitucidn de los modemnos estados nacionales
decimondnicos es la que ofrece ARENDT, H. (1974) Los erigenes dei totalitarisme, Madrid,
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la herencia de sangre, para someter el poder estatal a 1a voluntad democritica
de los ciudadanos, representados en el parlamento. La separacién de poderes
(ejecutivo, legislativo y judicial) buscaba configurar al Estado de forma
controlable porla sociedad. Se procedié a una lenta pero progresiva emancipa-
cién de las minorfas étnicas, como los judios o gitanos, y a la concesién
progresiva de derechos democraticos a todos los ciudadanos, més alld de su
$€x0, raza o estatus econémico. La separacién entre la Iglesia y el Estado, la
abolicién de la confesionalidad oficial y la creciente toleranciaideolégicaen la
sociedad civil son también algunos de los lentos pero constantes logros de la
Tlustracion.

Hubo, sin embargo, serias limitaciones para el proceso de 1a modernidad
ilustrada. La revolucion burguesa gener6 las democracias formales que hoy
configuran Europa, pero tiene un déficit de contenidos econémicos. Laigualdad
politica de todos los ciudadanos se convierte en algo formal, al carecer de
materialidad econémica que haga viable un minimo de igualdad real de
oportunidades tanto a nivel de sociedad como de Estado. La libertad encontré
un contrapeso en laigualdad y fraternidad a nivel de derechos politicos pero no
en lo econémico. En la economia se primé 1a libertad individual sobre el bien
comin universal, con 1o que se mantuvo, radicalizada por la revolucién
industrial, la desigualdad bésica del “antiguo régimen”.

Se mantuvo al mismo tiempo ¢l Estado-nacion tanto a nivel intra como
extrauropeo. De hecho la religién y Ia cultura jugaron un papel sociocentrista
desde el que selegitimé 1a expansion colonial europea para llevar la civilizacién
y 1afe alos otro pueblos. El Estado-nacién democrético planted, sin embargo,
en Europanuevos problemas. Alemaniae Italiase configuraronentorno al vigjo
molde modernizado en el siglo XIX pero, poco a poco, aparecicron nuevos
Estados nacionales que surgieron sin la tradicién histérica comtn, la minima
homogeneidad sociocultural y 1a capacidad de fusién e integracion que, aunque
de forma limitada y fragmentaria, habfan tenido los viejos Estados-nacion.

El hundimiento de los imperios centrales y turco generd una multitud de
nuevos y artificiales Estados nacionales muy inestables y conflictivos por la
imprecision de sus fronteras y por la ausencia de una nacionalidad oficial
vinculante para todos los pueblos. No se dio el consenso y 1a fusi6n ni el pueblo
hegemonico en el Estado (Serbia en Yugoslavia, Checos en Checoslovaguia,
Polonia, Hungria, etc.}logré imponer sunactonalidad. Persistieronlas naciones
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que no aceptaban organizarse en torno al Estado del que formaban parte y
buscaban independizarse (croatas, eslovenos, eslovacos, etc.). Las diversidades
étnicas, socioculturales, econdmicas, nacionales ¢ hist6ricas eran muy fuertes
mientras que los lazos que vinculaban en torno al Estado nacional y a la
nacionalidad oficial eran muy débiles,

De ahf el cardcter inestable y provisional de cstos nuevos Estados que
buscaban imitar 2 los viejos Estados nacionales en un momento histérico
distinto y con menos bases de plausibilidad y eficacia, Hubo un conflicto en los
mismos viejos Estados nacionales, ya que los diversos pueblos que habfan
conscrvadoe su especificidad nacional en 1a sociedad civil, sin ser totalmente
asimilados en el crisol de 1a nacionalidad oficial estatal, reclamaron 1a indepen-
dencia para configurarse como Estado-nacion. Esto ocurrié sobre todo en los
imperios decadentes, como ¢l espafiol y el ruso, que lograron més dificilmente
mantener un interés comin en el mantenimiento de la nacién Estado como
consecuencia de su propia decadencia econdmica, politicay sociocultural. Sélo
los imperios triunfantes, sobre todo el britdnico y el francés, lograron mantener
sin grandes tensiones el proyecto comun nacional vy estatal. Los logros del
imperio y las ventajas del Estado nacional unitario compensaron de los
sacrificios y limitaciones inherentes al Estado supranacional a los pueblos que
componian 1a unidad.

A este conflicto se afiadia el de los pucblos repartidos entre diversos Estados,
€Omo ocurre en casi toda Centroeuropa, Esparia, Gran Bretafa, Francia, Italia
¥ Rusia, asi como el problema de las minorfas étnicas (sobre todo asilados
politicos, restos de poblaciones que han cambiado de Estado como consecuen-
cias de las guerras, emigrantes, poblacioncs desplazadas y algunos £rupos
Supranacionales como los gitanos y los judios). La Europa de la modernidad
ilustrada es la de imperios coloniales y los Estados nacionales consolidados,
circundados de naciones sin Estado, pueblos sin nacién ni Estado, y minorias
étnicas fragmentadas que ni siquiera son reconocidas como puebios, entre las
que scencuentran Ias grandes masas de apdtridas y refugiados generadas porlas
guerras mundiales. La Europa de la modernidad ilustrada es también Ia de una
particularidad que se presenta como universal (el Estado-nacion) ¥ como meta
absoluta 2 la que aspiraban todos.
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3. Tareas actuales de las Iglesias en Europa

Asistimos hoy a unanueva fase en la historia de Europa. Se cierra el ciclo de
la modemidad, tanto ¢l Estado absoluto constituido en el siglo XVI como del
Estado nacional configurado en el siglo XIX. Lanueva Europaemergente asiste
a un proceso de infermacionalizacién, de abolicién de fronteras y de formacidn
de bloques geopoliticos. Se consolida una cultura y economfa internacional que
se ‘escapa al control de los respectivos Estados. En este contexto podemos
indicar algunas tareas que se plantean hoy a las Iglesias, siempre que €stas sean
capaces de asumir por fin Ia lustracion y la modemidad democrédtica y aceptar
su papel dentro del nuevo orden que sc estd gestando.

La colaboracion entre el Estado y las Iglesias

El primer problema que se plantea es ¢l de la aplicacién y universalizacion
de los derechos humanos, fruto maduro de la Ilustracién que lleva en su seno
la afirmacion cristiana de 1a dignidad del hombre. Esos derechos humanos son
los que tienen que plasmarse en derechos del ciudadano, tanto a nivel politico
(principios democrdticos) como econdmicos. Las Iglesias pueden asumir
teolGgicamente 1o derechos humanos como inherentes a 1a condicion humana,
mas alld de las particularidades nacionales, étnicas o socioculturales, como
concrecion modema de la fraternidad universal y de la filiacién divina de todos
que proclaman en su credo (18).

Esta Europa de los Estados basados en los derechos humanos abarca a todo
el continente e integra al mundo eslavo, sin reducirla idea europea a Occidente
y Centroeuropa. Esto plantea un enorme reto politico y econdmico a Europa,
dada la crisis del Este en el contexto de [a crisis mundial. Aqui tienen un papel
esencial las Iglesias cristianas desde su doble tradicién latina y griega, eslava
y occidental. Los enfrentamientos del pasado y del presente simbolizan Ia
fragmentacion de Europa, hoy radicalmente expresada en Yugoslavia, y los
actuales esfuerzos ecuménicos en favor de unadnica Iglesia cristiana convergen

(18) Elrespeto a la persona como “fin en s{” (Kant) que no puede ser instrumentatizado “es
la afirmacién comun y un lugar de encuentro de la ética laica y de lamoral cristiana™. VIDAL,
M. (1984) Moral de la persona, Madrid, pp. 102; 158-159.
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]

también con el esfuerzo de construccién de la nueva Europa.

Siel Estado se construye desde el respeto a los derechos humanos, también
la soberania estatal cldsica se abre a un derecho de ingerencia de la comunidad
internacional en los asuntos del Estado soberano cuando se conculcan estos
derechos humanos. Este es un principio que poco a poco ha ido generalizdn-
dose en la docirina y praxis intermnacional a partir de la Conferencia de
Helsinki, en 1a que los Estados curopeos asumian el compromiso de realizar
los derechos humanos y de someterse a una vi gilancia inteacional. La
evolucidn de las Naciones Unidas en la guerra del golfo o en los conflictos
recientes de Somalia o Yugoslavia, asf como en El Salvador, ha facilitado el
que poco a poco vaya desarrolldndose Ta toma de conciencia de gue toda
soberanfa es limitada y que es posible un control internacional en favor de los
derechos humanos. La creciente interdependencia internacional favorece esta
doctrina, que tiene todavia una frégil base juridica, politica y ético-filoséfica,
que es un signo de la crisis en la que se encuentra el modelo tradicional de
Estado nacional con una soberania absoluta que excluirfa cualquier ingerencia
en los asuntos internos,

-Elderecho de ingerenciaestd todavia porconsolidar sociopoliticamente y por
delimitar juridicamente. Esa intervencién se traduciria en una politica de
vigilancia respecto alos derechos humanos, en sanciones politicas, econémicas
Y, €N €asos extremos y cuando se han agotado Ios otros recursos, podria
tegitimar incluso el uso de Ia fuerza fisica paraevitarIa conculcacién masiva de
los derechos del hombre enlos estados dictatoriales. Teolégicamente es posible
conectar esta doctrina con la vicja teologia de Ia rebelién en el contexio de 1a
subordinacion del Estado al bien comdn de la dignidad humana. EI principio
vertical y trascendente de la igualdad de todos anie Dios es vilido también para
la inmanencia histérica y fructifica en valores de solidaridad y fratemidad,

Desde esta perspectivalas Iglesias tienen la misién de velar porlos derechos
del hombre y criticar Ia actuacién de los Estados, colaborando con los
Organismos y asociaciones internacionales. La catolicidad del cristianismo se
podria plasmar en una colaboracion entre Iglesias (por ejemplo, en el seno del
Consejo Mundial de las Iglesias) para defender los derechos del hombre. Fi
ecumenisino cobrarfa asf una nueva dimension sociopolitica y préctica. Las
Iglesias serfan védlidas instanciasde universalidad, m4s alld de los particularismos
estatales para promocionar y defenderun Estado de derecho y unas constitucio-
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nes justas y solidarias con la dignidad del hombre. Se darfa un papel activo
eclesial en la construccion de un orden internacional justo anivel econémico y
politico.

La meia actual es 1a superacién del actual modelo de las Naciones Unidas
(que da dereche de veto a Estados-nacién con pretensiones imperiales) v la
lucha por Ia instauracién de un nuevo orden econdmico mundial que supere el
legado decimonénico de la época colonialista y del sistema capitalista, Las
Iglesias son instancias humanitarias con pretensiones universales, sin instalarse
en los nacionalismos cerrados y, en esto, se.contraponen al Estado nacional o
a los bloques intemacionales que buscan proteger los propios intereses
hegemonicos a costa de 1os otros Estados y pueblos, especialmente del tercer
mundo. La universalidad de 1a Europa cristiana se sustituye ahora porlade los
derechos del hombre en una Europa plural, multicultural y pluriestatal que serfa
1a patria comin de todos, con una decidida vocacién mundial de apertura. Esto
exige alas Iglesias locales primermundistas la apertura a las Iglesias hermanas
del tercer mundo y a sus poblaciones.

Consecuentemente, las Iglesias han de aliarse con los Estados para que todos
los miembros que residan en el territorio estatal sean aceptados como ciudada-
nos del Estado, mds alld de sus diferencias nacionales o pertenencias €tnicas. La
Europa de los Estados debe configurarse como comunidad abierta que se
subordina alos derechos humanos universales, también delos noeuropeos (19),
El Estado se configurarfa como una instancia universal respecto a las particu-
laridades nacionales, socioculturales y étnicas, como instancia superior que
protege a los ciudadanos y 1a sociedad respecto a los intereses corporativisias
y gremiales, los poderes sociales ficticos y los manejos encubiertos
parapariamentarios. Aqui se concretiza la colaboracion de las Iglesias con los
Estados: los derechos ciudadanos relacionan a todos con el Estado, no dependen
de la pertenencia a un pueblo, nacion o cultura concreta.

Tras un perfodo de tiempo como residente, que habria que determinar, toda
persona tendria los mismos derechos que los otros ciudadanos. Esta politica se
opone a la xenofobia y al racismo, contra el que luchan 1as Iglesias en virtud de

(19} La ambigitedad y desafios del actual proceso ha sido el objeto del estudio de RINL P.
{1993) “L.as ambigiiedades del nacionalismo en la Europa postcomunista”, Cuenta y Razdn, 75,
pp. 33-39.
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$us propios principios teol6gicos, y abre nuevas posibilidades como 1a exten-
$i6n de la doble nacionalidad a los emigrantes, que es lo que se ha hecho con
muchos europeos inmigrantes en el pasado al tercer mundo. Transformar al
residente en ciudadano con plenos derechos es coherente con 1a concrecion de
los derechos humanos en ciudadanfa, y a cambio exige al inmigrante la

“aceptacion del orden constitucional del Estado de derecho, que puede ser
reformado y perfeccionado pero no negado.

En este contexto las Iglesias han de luchar también por una legislacién
universal e igualitaria que no discrimine a la mujer, al emi grante, al asilado, al
residente permanente oriundo de otro Estado, y a las minorfas étnicas o de
cualquier tipo. Esto supone la lucha contra los abusos del Estado, y la
Supeditacion de Ia razén de Estado alos derechos universales del hombre. Los
derechos econémicos y politicos pertenecen a todos Ios ciudadanos, ya que
desde la dignidad de 1a persona humana todos somos iguales y los derechos son
homogéneos. Esie es el punie de inspiracién de la declaracién de 1789 sobre
“los derechos del hombre y del ciudadano”. En el Estado-nacién los derechos
humanos son tutelados como derechos de los ciudadanos y la Constitucion del
Estado de derecho se convierte en el marco juridico politico en el que es viable
1a carta de los derechos humanos.

Por eso ceando un Estado priva de sus derechos ciudadanos a parte de su
poblacion, como ha sucedido con los apdtridas y refugiados tras las guerras
mundiales, se produce una indefension Juridicarespecto del Estado que de facto
lleva ala conculcacién de los derechos humanos. El contrato social que inspira
las concepciones contractualistas ilustradas presupone siempre que el hombre
es ¢l ciudadano, y 1a persona humana que no es ciudadana no puede defenderse
en el marco estatutario del Estado-nacion.

Enel marco tradicional de las naciones-Estado estos derechos se basaban en
el nacimiento; hoy, sin embargo, se relativiza el cardeter absoluto del nacimien-
10y se tiende a extenderlos, en ¢l contexto de movilidad social y geogrifica ¥y
de la configuracién de una Europa de los Estados y de los pueblos, a los
residentes permanentes en una comunidad estatal (emigrantes, refugiados, y
trabajadores extranjeros, ademds de cualquier miembro de la Comunidad
Europearesidente enotro Estado del de origeny pertenencia). La interdependencia
entre os Estados de la Comunidad Europea, y conlos vecinos quenopertenecen
a Ia comunidad, exige Superar la concepeion tradicional del nacintiento €omo
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el elemento determinante para la ciudadania (20).

La extraterritorialidad de las Tglesias favorece su papel antixenéfobo y su
posibilidad estructural para acoger ¢ integrar a los ciudadanos de adopcién con
un origen extraestatal respecto a su lugar de residencia. Esta tradicién supone
continuar y hacer converger la tradicién ilustrada y la cristiana, Lo universal es
la condicién humana, dignidad suprema a la que tienen que subordinarse todos
los particularismos de pueblo, nacionales y estatales. La tradicién estatal
ilustrada busca desnaturalizar al Estado, que no sea el sexo o la etnia lo
determinante para configurar los derechos del ciudadano, en contra de los que
pretenden fundar el Estado o sobre bases bioldgicas, o particularidades
socioculturales que desplacen la universalidad de Ia condicién humana (21). Es
convergente con la teologia de la comiin filiacién divina de todos los hombres,
desde la que es posible defenderla dignidad humana m4s alld de sus particula-
ridades de nacimiento o cultura.

Por el contrario, las tendencias a sustancializarla nacidn (adefinirel “espirifu
nacional”) y equipararla al Estado, que se definirfa en funcidn de rasgos
biolégicos (la “bio-politica™) o de elementos culturales (como la lengua o a
religién), no es ni flustrada ni cristiana. Llevarfa a una exacerbacion de las
diferencias que se convertirfanenexcluyentes yenlegitimadoras de la autoclausura
y el aislamiento. El nacionalismo excluyente renaturaliza y se opone a la
pretension ilusirada de meter 1a razén en la historia, tiende a 1a intolerancia, a
rechazar endogdmicamente la alteridad que circunda a la propia esencia

(20) Recientemente, se ha resaitado que la figura del refugiado hace entrar en crisis fa
concepcion de soberania cldsica en los estados nacionales. La antigua trinidad Estado-nacién-
territorio es la que ha entrado en crisis con las grandes masas de apdtridas y de refugiados, y
esto se ha reforzado con la inmigracién ilegal que ha creado una masa de residentes estables
no ciudadanos que se convierten en apatridas de hecho, Cfr., AGAMBEN, G. (1993) “Mas alla
de fos derechos del hombre”, £ Pais, 15-7.1993, pp. 2-4.

La postura de Agamben difiere, sin embargo, de 1a que aquf se defiende: la de traducir los
derechos humanos en los del ciudadano y crear un espacio en e} gue se tienda a la
universalizacién de los derechos estatales de todos los europeos, més alld de sus particulari-
dades nacionales o de pucblo. Agamben subraya la crisis del modelo fradicional y ¢émo el
“refugiado” implica fa puesta en cuestion de los derecho humanos cldsicos.

{21) Los problemas juridicos de 1a equiparacién entre Estado y Nacidn, y s definicion de
la nacién han sido estudiados por LUCAS, J. de {1992) Europa: ;jconvivir con la diferencia?,
Madrid,
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nacional (rechazo del extranjero que contamina la pureza de sangre, de cultura,
odereligiény, y al conflicte con los pueblos del entomo. Se trata de un proceder
irracional, es decir, anti-ilusirado, ya que ¢l mundo de los afectos se impone y
ciega los criterios de racionalidad.

Laautoafirmaciéndela propia identidad especifica pasaasisimultdneamente
porlanegaciéndelas alteridades di vergenies externase intemas. La heterofobia
generala jerarquia de los pueblos y colectivos, el sociocentrismo que se impone
al individuo desde el nacimiento, la cultura o la ideologfa, mientras que
simultdneamente absolutizala propiaidentidad sustancializada recayendoenel
tradicionalismo. Se combina asf el diferencialismo con el universalismo en
forma antiilustrada y anticristiana: se niega Ia comin condicién humana (los
derechos humanos del Otro) y se reivindica la propia diferencia apelando a la
integracién a nivel interno y rechazando todo derecho de disidencia o de no
pertenencia. Al mismo tiempo se invoca el humanismo universalista para
reivindicar el derecho a la propia autonomia o independencia contra todo
imperialismo nivelador u homogeneizante. _

Paradéjicamente el nacionalismo excluyente apela a los derechos humanos
universales para defenderlas propias pretensiones nacionales y estatales mientras
que acentda un discurso diferencial que acaba conculcando 1a universalidad y los
derechos del disidente o exiranjero en nombre de la absolutizacion de Ia propia
comunidad (22). De esta forma 1a exigencia de integracidén del otro (emigrante,
residente, refugiado) se equipara alade asimilacion, segun la cual e “extranjero”
tiene que perder su especificidad para asumir la indole propia del pueblo que 1o
acoge, sin pretender, a su vez, transformar en nada el cardcter especifico de la
cultura en la que se integra. Se le acepla cuantitativamente en la misma medida
€n que se rechaza su alteridad. No hay interaccidn, aunque sea asimétrica, sino
asimilacién unilaterat que absolutiza la propia cultura y la inmoviliza
ahistoricamente, en cuanto que se la quiere proteger de toda transformacion en ia
que intervendrian los nuevos ciudadanos. Esto puede funcionar fActicamente,

(22) Esta paradoja es Ia que ha desarroliado desde upa perspectiva filoséfica
FINKIELKRAUT, A. (1987) La derrota del pensamiento, Barcelona. Es muy sugerente el
estudio de TAGUIEFF, P.A. (1993) “Comment peut-on étre antiraciste?”, Espri, 190, pp. 36-
48. Me apoyoenla descripeion del racismo que presenta Taguieft, sin embargo, éste no plantea
el cardcter dialéctico y coherente de [a afirmacion simultanea de ia propia diferencia y las
pretensiones universalistas.
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aunque moral y teolGgicamente sea inadmisible, cuando se trata de individuos
aislados, pero se convierte en un programa insostenible cuando se plantea con
grandes masas de poblacin, come ocurre en la actuatidad,

Se combina asf Ia exaltacion de 1a propia identidad colectiva, que exigiria
internamente la integracion o asimilacién en ella de todos los miembros de la
sociedad, y 1a pretension universalista, desde la que se denuncia la identidad
hegemonica opresora de los otros y se reivindica el propio particularismo, En
realidad, se combina el universalismo para favorecer 1a propia diferencia
nacional contra el imperialismo opresor y se exalta imperialistamente 1a propia
diferencia para negar el derecho a las diferencias desde 1a exaltacién de una
sociedad internamente uniforme o tendente a la asimilacion.

Esta mistica nacionalista y politica es un sustituto de Ia religiosa y, paradé-
Jicamente, encuenira apoyo en los cristianos e incluso a veces en la misma
institucion eclesial. Es una suerte de “nacionalcatolicismo”, fusién de “reli gidn
¥y nacion”, en un contexto mesidnico, bisicamenie anticristiano ¥ no ilustrado,
que favorece el fanatismo. No resulta dificil pasar de una mistica reli giosaauna
nacionalista y conservar el fundamentalismo fanatizante que subyace a ambos
imaginarios. Las Iglesias tienen hist6ricamente una gran responsabilidad en
esta fusion, que ha llevado a confundir los legitimos derechos colectivos de los
pueblos, proclamados en 1976 en Argelia, a la simbiosis reli gioso-nacionalista
que acaba facilmente degenerando en xenofobia, racismo e intolerancia. La
patria como valor absoluto ha sido frecuentemente el idolo que desplazaba al
tinico Dios cristiano y a su prohibicion de hacer imagenes o sustitutos de Dios.

L.a pseudoreligién nacionalista se basa en la mistica de la singularidad del
pueblo, “dnico y diferente”, desde el cual resurgen los viejos integrismos y
fundamentalismos religiosos que ahora se impregnan del nacionalismo como
pseudoreligion. Las formas de conducta son las mismas y ese nacionalismo
exaltado se opone tanto al liberalismo individualista como al socialismo
intemacionalista, Es siempre una fuente potencial de racismo ¥y sociocentrismo,
asi como de todo tipo de conflictos que hacen de las diferencias absolutos
inconmensurables.

Lalucha de las Iglesias contra los racismos, las xenofobias y los nacionalis-
mos excluyentes forma parte de su papel profético y mesidnico, que lleva a
criticar los falsos absolutos de 1a historia (nacién, patria, raza, ideologia) como
falsos dioses y sacrificadores del hombre y a 1a autocritica de la propia iglesia,
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El universalismo cristiano y la no representacion ni posesion de Dios impide

erigir nuevos absolutos en Ia historia, que acaban exigiendo sacrificios huma-

nos. Este universalismo es un imperativo en Ia Europa amenazada por xenofo-

bias y racismos de finales del siglo XX y exige un esfuerzo educativo y de

concientizacion de la sociedad civil desde el que sea posible asumir de forma
“productiva los conflicios de la pluralidad.

La aportacién de las Iglesias a la sociedad civil

El nuevo orden internacional exige subordinar el Estado a las instancias
Supraestatales internacionales, que velan porlos derechos humanos, y prote ger-
1o como instancia universal respecto a las diferencias y especificidades nacio-
nales y socioculturales, pero eso no quiere decir que haya que subordinar la
sociedad civil al Estado. Al contrario hay que fomentar tanto Estado cuanto sea
necesario para mantener los derechos del hombre y del ciudadano, y defender
el contenido sustancial del Estado de derecho, pero hay que subordinar el Estado
a la sociedad civil (23). Esto implica vigilar por la democracia, defender 1a
independencia de 1a justicia respecto del Estado, la autonomia y pluralidad de
los medios de comunicacién social ¥y, sobre todo, potenciar Ia sociedad civil
como instancia a la que tiene quec subordinarse el aparato del Estado. Las
Iglesias, desde su autonomia tradicional del Estado, y como entidades de
derecho piblico, tienen un gran papel como potenciadoras de asociacioncs
civiles y canalizadoras dela opinién piblica que impidan una dependenciatotal
de la sociedad respecto del Estado ¥ una absolutizacién de éste (24),

En este sentido se puede hablar de una politizacién de Ia sociedad, en el
sentido de hacer tomar conciencia a la opinién piblica de 1a necesidad de
controlary vigilar al aparato estatal, en Ju garde dejarto enmanos de los politicos

(23) J. Habermas es uno de los pensadores actuales que més subraya la importancia de un
“patriotismo de Ia constitucién” desde una concepeidn aniversalista del Estado de derecho.
HABERMAS, 1. (1989} fdentidades nacionales Y postnacionales, Madrid.

(24) Este ha sido uno de os papeles esenciales desempefiados por las iglesias en los Estados
del biogue soviético, Han protegido a la poblacién y han defendido ta phuralidad de a sociedad
civilrespecto de la imposicion totalitaria y uniformizante det Estado. Cfr., MECHTENBERG,
T. (1992) “Kirche und Nazionalismus im postsozialistischen Europa”, Orientierung, 56, Pp.
264-266.
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profesionales o ala inercia de los organismos gubernamentales y estatales. En
lo que respecta a la sociedad civil exige implementar unos minimos estatales,
que respetaran el principio de subsidiariedad y las iniciativas de los agentes
sociales. Esto implica limitar la razén de Estado y respetar las pluralidades
nacionales y socioculturales dentro del Estado, fomentar la diversidad y el
derecho ala diferencia dentro de 1a sociedad civil. Se traduce en el derecho a la
propialengua y cultura; la autonomia de los pueblos, comunidades y regiones:
la pluralidad religiosa ¢ ideolGgica; la coexistencia de distintos pueblos v
nacionalidades dentro del Estado con sus rasgos especificos y su autonomia,
tanta como sea posible sin atentar contra los derechos humanos y de los
ciudadanos.

Teolbgicamente siempre se ha defendido la universalidad de Dios desde el
Dios encarnado. No es un universalismo abstracto sino que se realiza en la
aceptacion de las diferencias de toda 1a especie humana, y en clias se enrafza la
salvacién que Dios ofrece. Las Iglesias, desde este tefsmo encamado, fomentan
el didlogo, la tolerancia y el ecumenismo que posibilita ¢l paso a una sociedad
mestiza, internacional y abierta, a la que sin duda nos dirigimos en el siglo X X1.
La colaboracién de las conferencias episcopales curopeas, sobre todo entre
paises vecinos, es una necesidad. Si a nivel de Estado las diferencias serian
discriminatorias contra as minorfas, a nivel de sociedad es la uniformidad 1a
que oprime en favor de una nacionalidad impuesta. y con ella de una cultura
hegemonica. Las diferencias y la heterogeneidad son un valor yuna riqueza, no
un obstdculo a superar.

Esto implicala coexistencia de nacionalismos no excluyentes y la biisqueda
de un modelo politico, el de la comunidad federada. que respete la diversidad,
que posibilite no s6lo una Europa de los Estados sino también una Europa de
los pueblos y naciones. En este contexto una eclesiologfa de comunidén, que
garantice la diversidad dentro de la unidad catélica y cristiana, darfa mds
plausibilidad y credibilidad al trabajo de Ias Iglesias. El patriotismo y ¢l amor
a la nacién no s6lo es legflimo sino necesario para que los pucblos no pierdan
su identidad propia. Sin embargo, el patriotismo de la nacion se subordina al de
laconstitucion estatdl basada enlos dercchos humanos, y rompe laequiparacion
absoluta del pasado entre Estado y Nacion.

En fa Europa estatal confederal, meta de futuro, no todo pueblo tienc
necesariamente que constituirse como nacién auténoma y, mucho menos como
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Estado independiente, aunque en principio tenga derecho a ello (25). Siesuna
manipulacién identificar pueblo con Estado, a costa de la opresion de 1os
pueblos marginadosoen minorfa, también Io es preiender gue todo pueblo tiene

atentamente para que esa dindmica no degenere en brotes de intolerancia, de
fanatismo y de xenofobia, Esta es también una grave responsabilidad de los
cristianos y de las Iglesias.

De ahf, Io atractivo del modelo confederal y federal, tanto a escala curopea
como de los actuales Estados nacionales, en contraste con el Estado centralista
e impositivoen la sociedad civil. Lag Iglesias tienen e} deber moral de proteger
alos naciones, pueblog ¥ minorias de cualquier signo respecto a la imposicién
uniformante, ya que el derecho aladisidencia forma parte también de la libertad

subsistir y expresarse,

El procedimiento democrdtico, basado en 1a mayoria de los votos como
forma de organizacisn yrepresentacion del Estado, noes la sustanciamisma del
Estado y de la democracia parlamentaria, sino que €sta se basa en los derechos

Argeliaen 1976y en Barcelona en 1990, SXpresa, ami juicio de forma adecuada, este derecho,
Enel articulo 3 afirma: “Cualquier pueblo tiene derccho aafirmarse como nacién. La existencia
de una nacién se manifiesta por la voluntad compartida de sus miembros en auloorganizarse
politicamente™. Egte protiunciamiento hay que completario con et del articulo 6; “Cualquier
pueblo ticne derecho a autodeterminarse de una manera independiente v soberana”.

En cambio es sumamente discutible el articuio 2] ep el que la lucha por los derechog
colectivos puede darse 3 través de las formas que crea mds adecuadas™. No se menciona para
nada que esas formas adecuadas tienen siempre el limite de los derechos humanos que son
inalienables Y que no pueden conculearse en virtud de los derechos colectivos de jos pueblos,
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del hombre y del cindadano y ampara el derecho de expresién y participacién
politica de las minorias.

Por es0, la necesidad de un gobierno mayoritario y de un Estado gobermable
no puede servir para marginar polfticamente a las minorias. EI gran peligro
actual esel colonialismo cultural que se plantea tanto anivel internacional como
nacional, a partir de una cultura uniforme y estereotipada que se impone con fos
medios de comunicacién de masas. Las Iglesias como protectoras de las
minorfas, de las diferencias y de los individuos podrfan jugar un gran papel en
Ia instauracién de una democracia més real y menos formal, m4s participaliva
y dialogante, menos determinada por la partitocracia y el estatalismo vy mds
acorde con la diversidad de los pueblos, naciones vy culturas.

La aportacién de las Iglesias a una sociedad justa y abierta

Si hace falta un Estado fuerte en 1o concerniente a los derechos universales,
del hombre y del ciudadano, y una sociedad civil auténoma y tan plural y
diferenciada como sea posible, esto tiene que desembocar en Europa como una
sociedad abierta. El problema de Europa es también el de convertirse en un
gueto rico, cerrado e insolidario, que mantienc profundos desequilibrios e
injusticias en su seno y que se cierra a nivel intemacional respecto a 1os pueblos
desheredados de las antiguas colonias. La actual crisis econémica y la injusta
y desigual estructuracion del mundo econémico favorece ia posibilidad de una
Europa cerrada que defiende policialmente sus fronteras y que se cierra a Ia
periferia del tercer mundo que la rodea (26). La doctrina social de 1a Iglesia y
la reflexion teoldgica tiene aqui una importante tarea que previsiblemente va a
aumentar en el futuro.

El tercer mundo es la otra cara de 1a modernidad occidental porque es parte
de ella, 1a que revela las consecuencias del proyecto explotador de 1a naturaleza
y colonizador de otros pueblos de la expansién europea. Tiene portanto un papel
de testigo y de interpelante respecto al primer mundo, mucho més cuando el
capitalismo se universaliza y se convierte hoy en el modo de produccion
supranacional imperante a nivel mundial. El tercer mundo colonizado, y de

(26) ARANGO, 1, (1992) “Los dilemas de la politica de inmigracién en Europa”, Cuenta
¥ Razdn, 73174, pp. 46-54.
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formaespecial Latinoamérica, es parte constituyente de la modemi dad que nace
enelsiglo XVIydela ilustracién decimonénica (27). Revela a las sociedades
industriales los costos de 1a modemidad ilustrada en su versién vigente;
suminisiro barato y abundante de materiag primas; liberalismo ¥ ausencia de
proteccionismo respecto de Ia propia industria (aunque tanto Estados Unidos
como Europa y Japén protegen su mercado agricola e industrial de Ia
competitividad de los paises del tercer munde); subordinacién del propio
desarrollo dentro de 1a divisi6én internacional del trabajo; aceptacion de los
sistemas democraticos ooei dentales sin ofrecer sug prestacionessocioeconém icas,
elc,

Las modemas teorfas de ta dependencia (28) han surgido como una alterna-
tiva alateorfa de 1a modernizacion de los afios sesenta. Intentan mostrar c6mo
hay una interaccion entre ¢ desarrollo del mundo Capitalista y el subdesarrollo -
del tercer mundo, que tiene como base Iag condiciones injustas en que se
desenvuelve el comercio mundial, y el intercambio desi gualentreel capitalismo

(27) He desarrollado esta perspectiva en ESTRADA, J.A. (1992} ;Quinto centenario de
qué?, Madrid-Santandcr, Sal Terrae.

(28) Son especialmente importantes los trabajos de CARDOSO, F.H, y FALETTO, E,
(1972) La dominacién de América Latina, Buenos Alres; (1969) Dependencia ydesarrollo en
América Latina, México. CARDOSO, FH. (1982) Las politicas sociales en la década de ips
ochenta, Sanfiago.

Lateoriadela dependencia, que tuvo sy inicioen Brasi] yhasidodesarrollada por lafilosofia
de la liberacidn, es hoy objeto de grandes debates, sobre 1odo en Alemania. Las criticas se
centran en el afin de explicacién global ¥ en algunos de sug présupuestos econdmicos y
filoséficos marxistas, Cfr., SENGHAAS, D. {ed.) (1972) Imperialismus und strukiurelle
Gewalt, Francfort; ( 1974) Abhdngigkeir und die Strukturelle Theorie der Unteren:wr’cklmg.
Francfort; PUHLE, H.J. (ed.)} (1 977 Lateinamerika, Historische Realitdt und Dependencig.-
theorien, Hamburgo.
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periférico y el centro primermundista. Se trata de que la prosperidad de unos
estd, en gran paite pero no s6lo por ello, conseguida desde la pobreza de los
otros, que son ademds la mayorfa de la poblacién. Esto no guiere decir, contra
algunas versiones radicales de 1a tcoria de 1a dependencia, que dentro del tercer
mundo no haya conflictos e intereses opuestos, y que, por tanto, el capitalismo
periférico sea un bloque homogéneo y unitario tespecto al primer mundo,
Tampoco se trata de un paradigma con pretensiones de universalidad y de
globalidad, gue veria el subdesarrollo actual como mera consecuencia del
colonialismo y de la dependencia externa, lo que permitirfa descuidar otros
factores decisivos del subdesarrollo como los procesos monetarios y 1a plani-
ficacién interna de cada pais,

Lo que plantean algunas teorfas de la dependencia s la concatenacion entre
factores externos e internos y la incidencia en el subdesarrollo de las actuales
estructuras determinantes del comercio mundial. Mds que una comprensitn
tedrica global de la dependencia buscan analizar las situaciones concretas de
dependencia subyacentes al vigente orden internacional, se pone el énfasis en
el andlisis de Ia situacion mds que en la especulacién tedrica (29). De la misma
forma que en el dmbito de 1a politica internacional se mantienc cl esquema de
la guerra fifa que da derecho de veto a las naciones triunfadoras en 1a segunda
guerra mundial, contra el parecer de todo el resio de la comunidad de Naciones
Unidas, asi también hay una asimetria injusta en el orden econémico interna-
cional que genera desigualmente prosperidad y pobreza. Algo similar ocurre en
los grandes organismos internacionales (Fondo Monetario Internacional, GATT,
Banco Mundial, etc.) que determinan ia politica del desarrollo ¢ imponen reglas
a los gobiemos y estados en funcién de 1os préstamos y las reglas de comercio
inlernacionalmente vigentes. Los pafses ricos e industrializados tenen la
mayorfa de los votos en estos organismos y el conjunto de pafses subdesarro-
Hados, que representan alas tres cuartas partes de la humanidad, apenas si llegan
a un treinta por ciento de los votos, ya que €s10s estdn en correlacién con Ia
aportacion econdmica a los organismos internacionales. Esta situacion paraliza
a los paises en desarrollo y da un control total a los pafses ricos. De hecho, los

(29) Asf lo resalta uno de los grandes tedricos CARDOSO, F.H. (1970} “Teoria de la
dependencia o janélisis de situaciones concretas de dependencia?”, Revisia Latinoamericana
de Ciencia politica, Santiago, I, pp. 402-4172,
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paises desarrollados hacen de estos Organismos un instrumento de sy polftica
externa al servicio de sus Propios intereses nacionales, '

Esta situacion se agravaal considerarias reglas del intercambio de productos
& nivel internacional. El comercio de materias primas, de producios

de los productos manufacturados crece mucho més Gue el de las materias
primas, con 1o que empeora el intercambio,

A esto se aflade el proieccionismo de los paises ricos que simultdneamente
subvencionan sus producciones no competitivas (sobre todo, en la agricultura
¥ en industrias desfasadas) y levanian barreras aduaneras a los productos

internacional la liberalizacién del comercio y Ia bura competitividad a la que
tendrian que abrirse log palses en desarrolio (30). Se trata de una ideologia en
sentido estricto, una ocultacion de la realidad: sc pregona una doctrina oficial
de puertas adentro (el libre mercado) y se practica 1o contrario hacia afuera el
proteccionismo gue limita la competitividad del tercer mundo).

Para Europa cobra un valor especial desde el Mediterrdneo norteafricano y las
fronteras més orientales de Rusia. También se incluye a la misma Europa,
amenazada por el gran desequilibrio regional, ¢! retroceso del Estado de bienestar
¥ la precarizacion del empleo y de las condiciones de trabajo, a 1o que se une un
desempleo cada vez mds estructural y menos coyuntural. El actual orden
econdmico es inviable a medio y largo plazo, Hevarfa a una Europa de Ios
mercaderes gue marginarfa definitivamente a log pafses del Este, al tercer “tercio”
de 1a sociedad que serfa el de I3 mera supervivencia respecto a la prosperidad de
los otros dos tercios ¥ consagrarfa definitivamente Ia subordinacitn de 1a persona
alos intereses hegeménicos del sistema capitalista. Esta “Europa de los mercade-
res”, de fag multinacionales, no sélo contradice a la idea de Europa en cuanto
conjunto de pueblos con un proyecto sociocultural, més allg de Io meramente
econdémico, sino que traicionaria los valores de 1a tradicion cristiana due incluye
un modelo solidario. Fse ideal se plasma hoy en concreciones econdmicas y
politicas que tropiezan con los intereses grenmiales, nacionales y estatales.

(30) Er lo que concierne a América Lating una erudita fuente de datos es Ia que ofrece
IRIARTE, G, (1991) Para comprender América Lating. Realidad econdémica, Estella,
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Si Europa tiene que abrirse a un nuevo orden intermacional, el Vaticano, a su
vez, en cuanto soporte estatal de la accion de la Iglesia catélica, se juega aquf
su propia coherencia y legitimidad cristiana, segiin la funcién que asumaen el
nuevo orden. Su credibilidad en su papel critico y alternativo, sobre todo en el
actual contexto ideolégico que propugna el triunfo definitivo del capitalismo
iras el hundimiento del socialismo real del Este. La Asamblea de Basilea de
1989, “Paz en la justicia” marcé un camino de colaboracién prictica entre las
Igiesias. Las reticencias de algunos grupos cristianos, respecio de 1a Asamblea
de Basilea muestran las resistencias eclesiales a la hora de plantearse ¢c6mo
contribuir a la construceién de Europa.

Ahora, m4s que nunca, es necesaria la critica cristiana del actual orden
internacional capitalista, pero para esto es indispensable la reconversion
ilustrada y democritica de las mismas Iglesias (31). Si asumen este papel
encontrardn pronto la resistencia de las sociedades europeas y de grupos ¢
instituciones que defienden sus propios intereses y se oponen a esta apertura
universalista y solidaria. La doble polftica de una solidaridad limitada hacia
dentro, del retraso mayor posible del ingreso en la Comunidad de los paises mds
pobres, y de una insolidaridad aislacionista hacia fuera es el lastre de Europa.

También aqui se juega el futuro de Europa y de las Iglesias, su plausibilidad
y credibilidad paralas generaciones futuras. Desde ahf convergen los ideales de
la Tustracion con los valores cristianos en una Europa fiel a su tradicion
ilustrada y cristiana. No una Europa confesionalmente cristiana, ya que enella
prevalecerdn muchos no cristianos e incluso otras religiones, pero sf mds acorde
con el modelo de sociedad que exige una ética inspirada en 1a Tlustracién y en
los valores del Evangelio.

(31) Remito al excelente estudio HOAC (1993) Reflexidn sobre el proceso de construccion
europea, Madrid.
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