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E! autor reflexiona sobre el fuiuro de la docirina social de la Iglesia
desde su lugar de insercién latinoamericano. Pone especial énfasis en la
unidad gue existe enive evangelizacion, espiritualidad y doctrina social: un
andlisis de la oracion del Padre nuestro le sivve para subrayar los aspectos
mds originales del mensaje social de la Iglesia. Asimismo pone de relieve
ia necesidad del testimonio a través de realizaciones concretas y visibles de
fas comunidades cristianas.
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(¥} Jesuita peruano, experto en los Bjercicios Espirituales de San Igracioy enla Doctring Social
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El préximo milenio tiene que comenzar a ser centro de nuestro interés. Todo
comienzo es importante para marcar un buen desarrollo y final feliz, Ei Papanos
invita a pensar en ese «tercer milenio adveniente» del cristianismo. Un milenio
gue requiere una evangelizacién renovada de acuerdo con los desafios de una
nueva época.

Eltiempo, para el cristiano, tiene una significacién a través de sus «signos»,
sehales e interpretaciones a las que hay que dar respuesta. El discernimiento de
estos signos es una exigencia de una fe que quiere ser responsable del rumbo de
lahistoria.

Si hablamos de una Doctrina Social de la Iglesia (DSI) para el siglo XX1
debemos tener un idea aproximada, dentro de las limitaciones de nuestra actual
comprension a fines de este siglo, de lo que podrd suceder en el futuro. Son
muchas las reflexiones que ya se estdn haciendo acerca de los ternores y de las
esperanzas ante las incOgnitas del future. Vivimos en efecto una época de
incertidumbres, de ambigiiedades; todo lo cual constituye un desafio.

Asistimos en estos (ltimos afios de este siglo a una acelerada mutacidn en
aspectos fundamentales: la economia se globaliza integrando mercados pero al
mismo tiempo reviven con fuerza antiguos antagonismos raciakes, culiurales,
religiosos, nacionaies. Paraddjicamente hay en estos dos procesos tan diferentes
una nota en coman: la industria de la guerra, gue se expande econdmicamente
y que exige y necesita la existencia de conflictos para esa expansion, Las armas
gue se fabrican en un pafs sirven para matar a los dos bandos de las facciones
en contlicto, Cuando ha desaparecido yala polaridad ideoldgica que amenazaba
con una tercera guerra mundial todavia se sigue incrementando el presupuesto
militar de defensa en los pafses mds poderosos del mundo. ;Cémo explicarse
esta paradoja?

¢Podrid ser la violencia el germen de una nueva sociedad? Queda patente la
respuesia anic la cafda de un sistema que se afirmd precisamente por fa violencia
como alternativa histdrica. El socialismo como realizacién histérica creyd que la
sociedad, la historia, los valores podrian cambiarse «desde arriba», desde el
poder politico que concentraba a su ver las decisiones econdmicas.

Por otra parte, el desarrollo de los medios de comunicacién social, en particular
de la television, estd jugando un papel en la configuracion de la cultura, de Jas
conductas de los individuos, en las apreciaciones de los valores, que todavia no
sabemos ni siquiera calcular. Podemos imaginar uno de sus efectos a través de
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ias noticias que acumulan en meedia hora diaria todos los sucesos, con frecuencia
solamente los trdgicos, ante los cuales elindividoo, comodamente instaladoensu
silldn, se encuentra impotente y con tentaciones de fuga en ta comodidad de ia
sociedad de consumo que lo adormece,

Se notaladisminucitn de compromisos radicales, el desencanto de lajuventud
sin ideales ni esperanzas, el recurso a la droga y otros medios de evasida.

Todos estos problemas parecen gue no irdp aresolverse, dadaladindmicaque
ei neoliberalismo impone a la sociedad. Los sintomas que aparecen en la
superficie, estdn pugnando por representar inguietudes e interrogantes humanos
muy profundos. El mercado Heno de ofertas de bienestar econdmico estd
relativamente escaso en biencs que satisfagan tas dimensiones espirituales del
ser humano.

Enlaerade laiéenica, que nos hace posible producir todo fo que necesitamos
y en abundancia, crecen las regiones de la tierra con deficiencias notables en los
bienes mis elementales de la vida. La promesa de «wedistribuirs bienes después
de «hacer crecer la taria», parece alejarse cada vez mas ante ef fantasma del
desempleo, aun en naciones altamente industrializadas; en las regiones pobres
de 1a tierra la pobreza v marginacion social se vuelven mis clamorosas.

N se frata de wna mirada pestmisia de todas las realizaciones econdmicas y
sociales del presente siglo; hay progreso y crecimiento econdmico, hay eficiencia
en la produccidn y en el crecimiento industrial; pero faliz el factor «U» de la
comunidad, que debe entrar también en los factores econdmicos. La verdadera
eficiencia de una economia que tiene al ser humano como origen y destinatanio
estaenlaeficienciaproductiva vy también en laeficiencia distributiva; en launidad

3

del crecimiento econdmico con el social.
i3 doctrina social de la fglesia

Ante esta situacion de esperanzas y temores, (cud | puede ser la contribucion
de la Doctring Social de lafglesia? Habiendo cumplido un siglo de su existencia,
a partir de la Rerum Novaram (RN), 1a DSI ha ido acompafiando los procesos
del progreso econdmico, con la soliciiud de defender precisamente a los mas
desamparados ¥ victimas del proceso: en primer tugar a los irabajadores en el
ambito de la empresa (RN, Quadragesime Apnne) luego a las regiones
agricolas desfavorecidas ante las zonas industriales (Mailer et Magistra),
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finalmente a los paises ¢ incluso continentes que van quedando rezagados en el
desarrollo no s6lo por faita de capital v tecnologia, sino por haber sido largo
tiempo considerados meramente como fuente de recarsos de materias primas y
que han sido despojados por el desequilibrio de los precios del mercado
(Populoram Progressic, Sollicitude Rei Secialis).

Es indudable que la tres grandes Enciclicas del Papa Juan Pablo I van a
marcar el futuro de la Doctrina Social; ellas recogen por un lado la tradicion del
magisterio pontificio y se remiten continuamente a ella (sobre todo enSollicitu-
do Rel Socialis con referencia explicita a la Pepuloram Progressio de Pablo
Y1; v Centesimus Annus (CA) que celebra el centenario de la Rerum
Mogvarum), pero por otro ladoe introducen o destacan con vigor temas gue han
quedade muy en segundo lugar. En efecto, la preocupacion de definir los
sistemas ideoldgicos por sus posiciones en tormo a la propiedad privada o social
de los medios de produccidn, desplazd de alguna manera el otro término
importante de la actividad econdmica: el trabajo, considerado en s mismo y no
sélo como fuerza politica para el soporte de las ideologias, o en el orden
econdmico como «mano de obra» productiva. Juan Pablo H devuelve al trabajo,
a la actividad humana en la produccién, a las exigencias de la ética, el primado
que le corresponde frente al capital v al desarrollo tecnoldgico. La Enciclica
ELaborem Exercens (LE) merece un lugar especial por este gire de perspectiva
y per haber formulado en término de opeidn por los trabajadores, laexpresion de
la opcidn porios pobres (cf. LE 8 £y que habia comenzado a acufiarse en América
Latina desde la Conferencia de Tos Obispos en Medellin.

Queremos subrayar otro aspecto del magisterio pontificio de Juan Pablo I1: la
intima relacion entre la IDSE y 1a Evangelizacidn, sobre todo con el cardcter de
novedad que exige su anuncio para el tercer milenio.

En Laborem Exercens ya habiamos notado una perspectiva relativamente
nuevaenun documento social: el énfasis enla Espiritualidad. El bellisimo capitulo
V delaEnciclica corona todas las consideraciones sobre el trabajo y su dignidad.
Masallddelo que el marxismeoquisodefendercomo valor del trabajo amenazado
de explotacién por el capital, -al considerarlo en su relacion con la produccidn y
como fuerzadeclaseen el contlicto politico-, Juan Pablo Hexpresamente recoge
ladimensionreligiosa del trabajo -ignorada por el marxismo- que permite acada
trabajador no sélo participar de la transformacion de la naturaleza y de la
sociedad, sino también del misterio divino de la creacion y de 1a redencidn.
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Teniendo en cuenta esta apertura a una temdtica nueva como Ja de la
espiritualidad, parece l6gica la insistencia en Centesimus Annus sobre la
relacién entre la DST y la Evangelizacion. Parece como si el Papa quisiera unir
en sintesis aquellas facciones que dividieron durante tanto tiempo nuestraiglesia,
entre lo «social» y lo «espiritual», entre el «cambio de estructuras» ¥ «mision
evangelizadoras. El Papa refleja en su enciclica ese conflicto de tendencias, una
orientada hacia este mundo y esta vida a la que la fe permanece extrafia y otra
dirigida a la salvacion puramente ultraterrena pero sin iluminar la existencia
humana en la tierra» {Cf. CA 3, e). De allf ¢l extraordinario vigor de st
afirmacién: «Para la Iglesia ensefar y difundir la doctrina social pertenece a su
mision evangelizadora y forma parte esencial del mensaje cristiano ya que esta
doctrina expone sus consecuencias directas en la vida de la sociedad y encuadra
incluso el trabajo cotidiano y 1as Tuchas por la justicia en el testimonio de Cristo
Salvadors (CA 5, e). Por eso recuerda la RN como «un documento del
magisterio que se inserta en fa mision evangelizadora de la Iglesia» y deduce de
alli «gue la doctrina social tiene de por si el valor de un mstrumento de
evangelizacién: en cuanto tal anunciaa Dios y su misterio de salvacion en Cristo
a todo hombre y por la misma razén revela al hombre a sf mismo» (CA 54 b).

Podriamos pues afirmar en consecuencia que si la Iglesia no anunciara la
doctrina social, se deformaria el sentido mismo de la buena nueva, reducidaala
meraconversion individual {sin proyecciones sociales) y alasalvacion puramen-
te escatoldgica (sin proyecciones histdricas). La doctrina social garantiza pues
una recta comprension de la antropologfa cristiana, es decir, del ser humano en
toda su realidad (individual, social, histérica, escafoldgica) y de la misma
redencidn (porque Jo gue no es asumido no es redimido).

Queda pues asi planteado el problema: por un lado el siglo XX ira creciendo
en complejidad por el tejido de relaciones sociales cada vez mas extenso y
universal, y a Ja vez con mds exigencias de identidades locales, parciales. Por el
otro lado la Doctrina Social parece querer hundir mds sus raices en la mision
propia de la Iglesia que es la Evangelizacion. La lglesia no pretende ser lo que
fue en la Edad Media, una aglutinacion espiritual y temporal del mundo
occidental; tiene que buscar formas de presencia que respeten el pluralismo de
las confesiones religiosas, las libertades democrdticas, Ia vigencia de los
derechos humanos celosamente defendidos.

Esdificil mantener ¢l equilibrio entre 1a afirmacidn de lo espiritual de sumision
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evangelizadora y lo temporal de sucontribucidn a los problemas concretos de la
sociedad. Bs verdad que los carismas especificos de sus hijos hacen presenie a
lalglesia como Madre y Maestraen los dos campos de lo espiritual y lo temporal.
Pero cada uno de sus hijos, para ser fiel expresicén de una iglesia misionera en
mediodelas condiciones histdricas, tfiene que maniener la tensidn evangelizadora
¥ transformadora de la historia en una sintesis que expresa a fnica voluntad del
Padre: una historia humana fraterna que es espacio donde el Reino se encuenira
presente, obra de la gracia del Padre y de ta colaboracidn de sus hijos; v porelio
signodel Reinodefinitivo y escatoldgicodonde los valores aqui vividos de justicia,
fraternidad, paz, verdad, se transformarin en plenitud por obra de Dios.

Un puente que pes penmite unir el énfasis en la espiritualidad de Laborem
Exercens v el de la misidn evangelizadora que corresponde a iz D51, en
Centesimus Annus es considerar a la oracién de Jesis, ¢l Padre Nuestro
como expresion del ndcleo esencial del Evangelio.

Siguendo este camino comprendemos que st el Evangelio es ante fodo
revelacidn del misterio de la filiacidon divina de jesids, el momento culminante en
que esta relacidn filial con e Padre se realiza es precisamente en la oracidn, Fl
Evangelio nos dice no séio que Jesiis es el Hijo de Dios, sino que nos lo presenta
orando como tal, en relacidn directa con el Padre, v ademas, enseflando a sus
discipulos a orar en la misma forma.

Dentro de la estructura de esta oracién la preocupacidn por los bienes
materiales (el pan nuestro) y por las reconciliaciones sociales (el perddn de Dios
v el nuestro hacia los que nos ofenden) tienen un lagar muy preciso, intermedio
entre tres peticiones referidas al Padre, a su gloria, s Retno v suvoluntad, v otras
dos peticiones referidas alos peligros que nos amenazan por el egofsmo y el odio
para dejar de hacer {o que debemos para acoger el Reino y practicar la voluntad
del Padre.

Las peticiones del Padre Nuestro son demandas de gracia, de un don gue se
nos da por la bondad de Dios. Pero también son programas de accidn
colaboradora con esa gracia. Bl Reino no es upa realidad que «cae del cielo» ya
constituido y perfecto; las pardbolas del Reino nos [o presentan mds bien como
proceses de crecimiento gradual, desde comienzos muy humildes como el grano
de rostaza, o como el ciento por uno de semillas que la tierra no posela, que
cayeron sobre elfa, pero gue fructificaron seglin las condiciones de recepcidn del
terreno en que fueron acogidas.

AFS




RICARDO ANTONCICH 5. 0. BT

1.0 desafios de cooperacion humana

51 fa 51, en cuanto pensamiento sobre la sociedad, tiene que estar atenta al
polo de la colaboracion, en cuanto que es pensamiento de la Iglesia fiene que
enraizarse en el Evangelio de Jesucristo. Reflexionemos en un primer momento
sobre el polo de los desatios del siglo futuro.

Nuestro progreso moderno es ef resultado de un largo proceso a partir del
Renacimiento, de los descubrirnienios cientfficos, del giro de lafilosofiahaciael
sujeto, del examen critico sobre los alcances de su conocimiento y la autonomia
de sus decisiones morales. Este proceso podria sintetizarse en Ia racionalidad
cientffico-técnica que ha dado el espectacular resultado de la revolucidn
industrial y del crecimiento cada vez més acelerado de nuevos descubrimientos
cientificos con nuevas posibilidades tecnoldgicas.

5in embargo este progreso ha tenido el efecto de relegar otros aspectos y
campos del pensamiento humano, necesarios para captarel sentido de la vida del
ser humano y su lugar en el mundo; la metafisica gue era base de las
construcciones cientificas y de las convicciones élicas en el pensarniento
antiguo, ha perdido su lugar.

El hombre moderno se encuentia «estructaralmente blogqueado», por decirlo
asi, para percibir una ética normativa, a no ser desde la abstraccidn formal de la
razém o desde los consensos pactados como normas que todos se impenen a
todos. Este bloqueo no es ajeno ai considerar el ser de las cosas desde la
perspectiva parcial de fo util y de lo controlable cientificamente. Es grande a
tentacion de reducir la conducta libre de los seres humanos, en el campo de lo
psicoldgicoy delosocioldgico, aelementos controlables de tipo determinista, con
lal6gica instrumental de las técnicas aplicadas no a las cosas sino a las personas
mismas. Tal determinismo es precisamente la negacidn de la ética (que supone
libertad v responsabilidad) y de la politica (como proyecto social de personas
racionales y libres).

Frente a la filosofia cldsica y medieval que buscaba una fidelidad de la
inteligencia al orden de lo inteligible que se presenta como mensurante del
conocimiento y de fa prictica humana, fa filosofia moderna se autodefine comoe
constructora de sus obietos, controlando con rigor los procesos de la razén
porque el producto del proceso racional explica y anticipa el funcionamiento de
lo real.
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El extraordinario desarrollo de la razén instrumental no ha sido acompafiado
por un simultédneo desarrollo del pensar ético. No negamos el valor existente en
el progreso de la ciencia y de la téenica; lamentamos su unilateralidad, v el
reduccionismo que implica. Lo humano no es s6lo dominar la tierra y sus
recursos, sino saber hacer participes a todos los seres humanos de ese progreso
v constituir estrocturas sociales que den estabilidad juridica a esa convivencia.
Y es en estos dos Ultimos puntos, donde hay todavia mucho por hacer.

Aqui esta uno de los desafios de la Doctrina Social de la iglesia que deberd
dialogar no sélo con las ciencias sociales para conocer las exigencias concretas
de los procesos econdmicos y politicos, sino también y sobre todo, con la razén
filosofica para encarar los problemas de fondo que suponen la visién del ser
humano, de la historia y de su destino en esta tierra.

Frente al progreso de ia técnica en el dominio de la creacidn, hay gue
desarrollar el avance de la solidaridad, del sentido de responsabilidad de unos
sobre otros. En este aspecto, el papel de la mujer en la vida social y pidblica serd
insustituible,

La revolucidn indastrial aumentd ia distancia de los roles masculinos v
femeninos por dos I6gicas diferentes, una de estricta racionalidad en la esfera de
lo pablico (economia, politica) mds reservada al hombre; y otra de gratuidad y
de solicitud v atencidn a las personas en la esfera de lo privado, de Ia familia,
confiada a la mujer. La estricta racionalidad en el intercambio de intereses, de
satisfaccion de necesidades, no es suficiente para perpetuar la vida humana. Si
cada uno busca sdlo sus propios intereses, el género humano terminarfa por
extingairse. Se hace necesario otro tipo de racionalidad que permita perpetuarse
alasociedad, y estosucede através de la familia, en la que la mujer tiene un papel
decisivo.

Hoy comprendemos que parael equilibrio psicol6gico de los hijos es importan-
te una presencia mis acentuada del padre en el hogar, v para el equilibrio de los
roles sociales es igualmente importante la presencia de la mujer en la sociedad.

El movimiento feminista moderno reivindica, con justa razén, un papel més
activo de la mujer en la esfera piiblica. Que este papel sea verdaderamente suyo,
es decir, portador de la ldgica de la gratuidad y de la solicitud y atencién a las
personas, depende del modo como la mujer piense su misidn y contribucién
propias. No se trata de que lo ptiblico sea espacio comin de actividad de hombre
y de mujeres, Sino que en ese espacio aparezca la contribucidn diferenciada de
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hombres y mujeres reconstituyendo una unidad en el pensar y construir el mundo.
La Doctrina Social de 1a Iglesia debe estimular arepensar los roles del hombre
y de Ia mujer en la sociedad; asi como también en el dmbito de la familia,
Pero le compete también un papel orientador en lacosstruccion de estructuras
justas que afirman la estabilidad de una sociedad. El tema de fas estructuras
sociales se abre cada vez mis en la conciencia moderna. El concepto mismo del
pecado queda profundizade al referirse a este aspecto, no como una realidad de
pecado que existe fuera o encima de la persona humana, la tnica que por su
libertad y responsabilidad es capaz de aceptar o rechazar la gracia, sino porque
la injusticia es el fruto y al mismo tiempo el nuevo condicionamiento de las
opciones de la libertad; encarna, por decirlo asi, en forma objetiva, lo que la
subjetividad de las personas ha querido afirmar como valor o anti-valor,

El don de Dios como gracia para la vida secial

La Doctrina Social, aun suponiendo la necesaria confrontacién con las
realidades problemdticas, y con las disciplinas gue nos ayudan a comprenderlas
y a esbozar las soluciones, tiene algo mds original y propio que comunicar el
mundo: el Evangelio de Jesucristo.

En este sentido hemos destacado que el magisterio de Juan Pablo II subraya
con vigor la relacién entre evangelizacién y DS1. Y hemos apuntado la idea de
que evangelizar es anunciar la filiacién divina de Jesus, quien por su presencia
histGrica es nuestra verdad, vida y camino hacia el Padre; Eles nuestra salvacion,
no s6lo a través de la conversion individual de cada persona, sino de la presencia
comunitaria, colectiva de una realidad que es el Reino de Dios y que ilumina el
caminar de todos los pueblos de la tierra.

Poreso, la oracién del Padre Nuestro es el momento evangelizador privilegia-
do, el contacto directo del Hijo con el Padre. Lo que alli se dice, se pide, se
agradece, se ofrece, es el resumen mismo del Evangelio, su «breviario» en frase
feliz de Tertuliano.

Hagamos un breve recorrido de esta oracion, dejdndonos cuestionar por ella
en orden a subrayar los aspectos mds originales del mensaje social de la Iglesia.

La oracién comienza con dos palabras gue son fuertemente cuestionadoras
por el vinculo relacional que establecen entre el que ora, a quien s¢ ora y lo que
estarelacién implica. Se habla de «Padre», palabra que sélo tiene sentido cuando
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es pronunciada por un hijo: se habla de «Padre nuestro» quenuevamente no tiene
sentido sin la pluralidad de hijos de un mismo padre, es decir, de hermanos.

Orar el Padre Nuestro es ante todo hacer un examen de conciencia: LYO, que
dirijo esas palabras a Dios, me defino a mi mismo como «hijo» y «<hermano»? §i
rezo de verdad, estas dos palabras me revelan infinitas lagunas de filiacion y
fraternidad que existen en mi vida; me revelan también las exigencias del pedir
perdén y de cambiar de conducta para que mi vida sea di gnade un hijo-hermano.
Todas las peticiones siguientes me explican lo que las dos primeras palabras
quieren decir, y en el decurso de ellas hay que situar el mensaje social, propio de
[alglesia.

La primera peticion es ef deseo de que el Nombre (es decir, el ser mismo de
Dios; recordemos el respeto de Ja cultura judia por el nombre de Dios, verdadera
presencia del Sefior) sea santificado, alabado, reconocido como «santos Y COMO
«santificadors.

La oracién del Padre Nuestro comienza a cambiar si percibimos que el
«nombre cristiano de Dios» es «El Padre de Nuestro Sefior Jesucristos. Dios 1o
es solo el Jahvé que estd con su pueblo, sino el Padre de Jesus, el Padre eterno
que haengendrado al Hijo cuyaencarnacidn confesamos. Por tanto, ef «nombre»
que pedimos que sea glorificado, no es simplemente el nombre de Dios, del
Creador, del Ser Supremo, sino de aquel cuyo misterio consiste en ser el que
engendraal Hijo y de cuyo amor mutuo dimana la persona del Espiritu. Queremos
glorificar a Dios como Padre; tal glorificacién no se puede separar de fos hijos
y de sus acciones que glorifican al Padre; queremos que Dios sea conocido por
todos los seres humanos como el Padre de Jests y nuestro Padre, el Padre de
todo serhumano llamado ala vida, vocacionado arecibir de a1 glesiaestaverdad
salvifica.

A partir de alli cada peticidn del Padre Nuestro se va uniendo con la primera
en forma de una cascada, como explicdndola y desentrafiando su sentido.

Enefecto, ta glorificacién del Padre consiste en que su Reino venga a nosotros,
[o cual implica no s6lo el don, que El ya estéd dispuesto a darlo generosamente,
sino Ja aceptacidn y acogida por parte nuestra. El Reino es el «eterno suefio de
amor del Padre» sobre cada uno de sus hijos y sobre todos ellos en conjunto. Fs
unarealidad que pedimos paraesta tierra (jsin limitarlaaella!). La pruebadeelio
€8 que pedimos que su voluntad «sea hecha en la tierra como en el cielos. Un
Rey reina en la medida en que su voluntad es realidad; en eso consiste su




RICARDO ANTONCICH 5. 3. 513

Reinado. No pedimos a Dios un «reinado honorarios, «nominals, algo asf como
faafioranzade unrey enelexilio; sino un reinado efectivo, operante, determinan-
te de las conductas de aquellos que se afirman como su pueblo

La vinculacién entre la tercera peticion: «hdgase tu voluntad» v las otras dos
sigunientes, «danos el pan», «perdona nuestras ofensas», me parece decisiva
desde la perspectiva que estamos comentando de la doctrina social de la Iglesia.
Silapalabra «Padre» marca el tono de la oracién, como parece que Jestis la vive
intensamente, entonces hay gue entender qué queremos cuando pedimos que el
nombre que ha de ser santificado sea el del Padre; que el Reino que pedimos que
venga, sea ¢l del Padre; que la voluntad que queremos que sea cumplida asf en
ia tierra como en el cielo, es asimismeo la voluntad del Padre.

Ahora bien, no hay con certeza ningin padre 0 ninguna madre gue 1o sean de
verdad, cuya voluntad, en cuanto tales no sea lade la felicidad de los hijos. Papd
y mamd pueden tener «ademads» otras voluntades, por ejemplo el éxito profesio-
nal de la carrera del padre, o deseos y valores que tiene la mujer en cuanto tal
en fa vida social. Pero si prescindimos de todas estas voluntades, la que ios
constituye como padre y madre, es la voluntad de 1a felicidad de los hijos.

Por eso fas dos peticiones del pan compartido y del perdén ofrecido, dado y
aceptado, son lamejor y mas profundadefinicion de la «felicidad de todos los hijos
de Dios»; la clave de la felicidad humana.

(No resulta revelador que los grandes ejes del magisterio social giren
precisamente en torno a estos dos temas: el uso responsable de 1a propiedad,
admitida como derecho legitimo, pero al mismo tiempo gravada por una
«hipoteca social» de responsabilidad solidaria; y el de la negativa a entender el
sentido de la vida como permanentes v definitivas conflictividades que contra-
ponen a ciases, razas, naciones?

Considero que estos dos temas son bdsicos, centrales, articuladores de tedo
el resto. Entendida asi fa DSI aparece como una «traduccién» al lenguaje del
pensamiento, de las ciencias, de las prdcticas del mundo moderno, sobre el
senlido del poseer y del manejo de las confrontaciones, de modo que el compartir
del pan vy la reconciliacion sean dos hechos decisivos.

Cuando la Iglesia ha defendido el derecho de propiedad, incluso privada y de
los medios de produccion, ha querido defender el derecho de sus hijos mads
pobres. Bl argumento «ad hominem» que Ledn X1 esgrime contrael socialismo
es exactamente este: «Los socialistas empeoran la situacion de los obreros todos
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encuanto tratan de transterir los bienes de tos particulares ala comunidad, puesto
que privandolos de la libertad de colocar sus beneficios, con ello mismo los
despojan de la esperanza y de la facultad de aumentar los bienes familiares v de
procurarse utilidades» (RN 3). Este argumento en RN es perfectamente logico
porque antes el Papa ha defendido el salario justo, que es el que permite tener
beneficios, y no la explotacién cruda de un salario mal remunerado.

Hay que ver pues en el conjunto de la DSI un permanente reclamo para que
el «pan seanuestro», de toda la humanidad. Porello se insiste en dar lo supertluo,
en la simplicidad de vida como reaccidn ante las tentaciones de la sociedad de
coasumo. Pablo VIy Juan Pablo I han extendido 1a obligacién de compartir lo
superfluo del campo tradicional de los individuos, al nuevo campo de los pueblos.
Estos avances doctrinales no han sino explicitaciones de las exigencias de pedir
el «pan de todos» los seres humanos, convocados en Jesucristo a la filiacién.

Enunmundo de economia globalizada ya podemos sofiar en las posibilidades
de un «pan nuestro» para la humanidad entera. Ya existen las posibilidades
técnicas para que ello sea realidad; estd ya el pan, pero falta la voluntad de
«hacerlo nuestro». Los «profetas del progreso» anunciaban que cuando el ser
humano controlara por latécnica los bienes del mundo, faoracién serfa superflua
porque ella refleja sélo la impotencia de una era precientifica. En realidad la
oracion no serd nunca superflea, porque incluse con el progreso tecnolégico,
percibimos el gran vacio del progreso en la solidaridad; éste nace de nuestros
corazones y s alli donde sentimos laimpotencia de nuestro amor, y tenemos que
pedirla graciade hacer «nuestros» los bienes abundantes que ya algunos poseen.

Aunque la DSI debe estar informada de los problemas técnicos del progreso
e incluso de fa razén ¢tica secular, tiene un doble campo que le compete en
exciusividad: la denuncia de ser contraria a la voluntad de Dios la existencia de
la marginacion y de la pobreza de los seres humanos (nadie puede pues
argumentar que sea voluniad de Dios esa situacion, (ni mucho menos pedir la
bendicion de Pios para las estructuras que causan la miserial!). Aqui la Iglesia
actia en el campo propio de presentar el verdadero rostro de Dios como Padre
que ha tenido siempre sus preferencias enJos 6ltimos, los pobres y los humildes.
Laopcion preferencial por los pobres dimana de la preferencia del mismo Dios,
en el repetido gesto que es narrado en Ia Escritura.

Pero ademds, la DSI tiene la gran misién del anuncio. Es decir, anunciar que
es posible vivir la fraternidad del pan compartido y del perdén dado v recibidoen
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la reconciliacién. No anuncia sélo una realidad posible para el futuro, sino una
realidad viva ya en el presente. No a nivel macro-social, pero $1 a nivel micro-
social en las comunidades cristianas que viven de verdad el ser discipulas de
Jesiis; en la fglesia que como Esposa se identifica totalmente con los valores del
Esposo, los valores del Evangelio, distantes de los valores del mundo que nos
rodea.

Anunciar una posibilidad humana que se vuelve realidad por la presencia de
la gracia no es cuestién de palabras sino de hechos; cristianos que viven
consecuentemente su cristianismo, aungue sean minotia en una masa de
cristianos inconsecuentes.

No se trata de formar ghetos de personas perfectas; todo lo contrario,
sentimos todas las tentaciones y angustias de nuestra historia. La IXS1 es para
lo macro-social, porque de ese mvel nos vienen los probleémas estructurales que
hay que resolver; v ese nivel es el que hay que transformar para erradicar las
causas de muchos problemas. Pero cuando se hacen «propuestas morales»
surgen los escepticismos sobre 1o irrealizable «de esas utopias». Este escepticis-
mo no tiene base cientifica; nace de una «creencias que generaliza los casos
empiricos del presente. Contra una creencia, hay que oponer otra: ladel creyente
gue se fia de la Providencia del Padre v de las ensefianzas de Jesds y pone su
colaboracion efectiva en realidades que son ya histdricas, aunque no sean
todavia macro-sociales. ; Tendremos fe suficiente para creer que nuestro mundo
puede ser cambiade por miles de «granos de mostaza» llamados a crecery a
transformarlo todo?

La DSI creo gue debe plantearse este tipo de problematica. El valor
testimonial de una conducta colectiva es el verdadero lenguaje del futuro,

Pero ese lenguaje ya ha sido dado v sigue ofreciéndose en cientos de
comunidades cristianas, sobre todo entre los pobres, pero no solo entre ellos.
Comunidades donde el compartir y el perdonar son signo de la presencia del
Reino, de la confianza de hijos en ¢l Padre. En algunas de estas comunidades,
sus Hideres han sido exterminados. Han dado su vida por testimoniar gue nuestro
Padre ama la justicia para con los pequefios, gue no quiere que sus derechos sean
despreciados por los poderosos de este mundo.

Lapedagogia de la fe de la Iglesia acompaiid los dogmas con las imagenes de
nuestro templos. Cuando no habia libros para todos habia pinturas en lasiglesias
representando los misterios de lafe. En un nivel mds rico todavia, esa pedagogia
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de la fe nos present6 los testimonios de la personas que encarnaron la fe hasta
el martirio. De esta manera la Igiesia ensefiaba el valor absoluto de 1a fe por
encima hasta de la misma vida propia. Esta secular pedagogia debe reavivarse
hoy ante los testigos (mdrtires) de la justicia que nace de la fe. Hay martires -
cuyosentidode fe fue el inspirador de su entrega- que dieron su vida porfidelidad
al evangelio de la justicia y del amor de Dios.

Esperemos que en el futuro, la DSI se ensefie no sélo con la atencién a las
ciencias sociales, al pensamiento filos6fico, a los avances de una ética secular
como conquistas colectivas; sino también a las tareas de la Evangelizacion, a las
experiencias de la Espiritualidad y finalmente con el testimonio de an rico santoral
de ejemplos vivos de seguimiento de Jests.




