RESENAS

Ciencias de las religiones y Teologia

lzuzauiza, Daniel (2008) Enraizados en
Jesucristo. Ensayo de eclesiologia radical,
Santander, Sal Terrae, 320 pp.

En el Gltimo pérrafo de la “Meditacién con-
clusiva” afirma el autor a modo de sintesis
de suobra: “los cristianos estamos llamados
a vivir enraizados en Jesucristo, y (...) esta
invitacién tiene implicaciones radicales para
nuestro mundo (no sélo para la Iglesia)”
(p. 320). El libro se orienta no tanto a la
primera cuestién cuanto a la segunda: en
qué sentido esa vida en Cristo puede tener
consecuencias para nuestro mundo.

Las reflexiones del autor se enmarcan ade-
mds en un contexto muy concreto. Cuando
se refiere a los avances que el Concilio
Vaticano Il supuso para las relaciones de la
Iglesia con sociedad moderna, Izuzquiza se
presenta a s mismo como “teélogo cristiano
de ofra generacién” (p. 148). Esto significa
que las “conquistas” del Concilio se dan por
definitivamente adquiridas: concretamente,
el giro antropolégico de la filosofia y la
teologia, lalibertad religiosa, la separacién
Iglesia-Estado, la autonomia de lo secular,
el rechazo de cualquier privilegio para la
Iglesia, la adultez del hombre moderno, efc.
Pero a 40 afios de distancia del Vaticano
Il esta “nueva generacién” tiene la impre-
sién de que la Iglesia ha sido demasiado
ingenuamente optimista con la secularidad
y ha creido que su mejor contribucién era
contribuir a “secularizar el mundo” dotdn-
dolo de unaverdadera coherencia ética, sin
caer en la cuenta de que por ese camino
iba dejando de ser “sal de la tierra”, iba
erosionando su identidad, iba perdiendo

su capacidad de ser “memoria peligrosa de
JesUs y de todas las victimas de la historia”
(p. 149). Estas reflexiones las sitta lzuzquiza
en el marco de su diglogo con la teologia
politica de J. B. Metz.

Previamente a estas consideraciones, que
aclaran mucho la perspectiva en que se
coloca el autor, toda la primera parte se ha
dedicado al didlogo con distintas corrientes
de la teologia anglosajona reciente, con
autores en los que se cree encontrar luz
para estos nuevos planteamientos que
rescaten la identidad cristiana y que hagan
del mensaje cristiano el referente esencial
para la transformacién de la sociedad. Son
cuatro los capitulos de esta primera parte,
dedicados a ofros tantos autores:

Del luterano George A. Lindbeck, profesor
en la Universidad de Yale, se toma el mo-
delo cultural-lingiiistico para preguntarse
cudl debe ser el lenguaje de la Iglesia
como lenguaije propio que le valga en su
acercamiento a los problemas de nuestro
mundo.

Del anglicano John Milbank se toma la
critica de toda la teoria social moderna,
porque ha servido, entre otras cosas, para
desmantelar la sintesis teolégica previa. Se
propone, en cambio, una verdadera teoria
social cristiana, que brote del Evangelio,
que tenga cardcter global y que no necesite
apoyarse en nada previo.

Del tedlogo anabaptista John H. Yolder,
profesor de la Universidad Catélica de
Notre Dame, se toma su aportacién en el
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campo de la cultura. En sus debates con
Reinhold Niebuhr se establece un distan-
ciamiento de los planteamientos liberales
que buscan un entendimiento entre lafe y la
razén para recordar que el hecho de Jesus
tiene relevancia por si mismo para toda la
sociedad: mds aon, llega a concretarse en
una cultura alternativa radical articulada
en torno a la no violencia.

De la activista catélica Dorothy Day se in-
daga su teologia implicita, que parte de la
experiencia de la encarnacién. Encarnarse
significa hacerse presente en realizaciones
humildes y de escasa relevancia social: sélo
desde ahf es posible luego hacer la critica
del anti-Reino y buscar la incidencia real
en las politicas poblicas.

Este breve resumen permite calibrar el
encomiable esfuerzo de didlogo con dis-
tintas tradiciones cristianas, realizado en
la primera parte. A través de él se detecta
cémo el Evangelio ha sido dilvido por la
modernidad y se buscan vias para devol-
verle el protagonismo y la iniciativa que
nunca debié perder en su interpretacién de
la realidad y de la accién. De todo modos,
enel cliélogo con estos cuatro autores no se
asume en su infegridad el pensamiento de
ninguno de ellos (casi exclusivamente del
mundo anglosajén); sélo se toman de cada
uno elementos que sirvan para construir la
sintesis que el propio autor va buscando y
que formularé como “eclesiologia radical”.
A ella dedicaré toda la segunda parte.

Esta eclesiologia radical va a ser articulada
en torno a la nocién de cuerpo de Cristo. La
Iglesia como cuerpo de Cristo esté llamada
a ser la alternativa radical al sistema capi-
talista global que nos domina. Esaes latesis
de todo el libro. Si la primera parte le ha
servido al autor para buscar vias de salida

a esa difuminacién a la que la modernidad
ha sometido al cristianismo, ahora se trata
de dar contenido a la propuesta. Para ello
se desarrollan cuatro pasos:

Cémo se ha vivido y entendido el cuerpo
de Cristo a lo largo de la historia, con una
atencién especial a la relacién entre cuerpo
de Cristoy eucaristia. Se analizan paraello
tres momentos histéricos muy distantes en el
tiempo: la comunidad paulina de Corinto,
el movimiento medieval de las beguinas,
los debates teolégicos del siglo XX sobre
el cuerpo de Cristo.

Los sacramentos como prdcticas comparti-
das de ese cuerpo de Cristo, en las que se
expresa cémo el cuerpo que es la Iglesia
se constituye en alternativa radical al orden
establecido.

La experiencia mistica del cuerpo de Cristo,
tal como ha sido vivida por cuatro testigos
excepcionales de nuestro tiempo: la Madre
Teresa de Calcuta, Carlos de Foucauld, Pie-
rre Teilhard de Chardin, Oscar Romero.

La implicacién de todos esos plantea-
mientos en la vida cotidiana. Este es el
capitulo donde el nivel de concrecién de
las propuestas es mayor. El marco inicial
es el “ethos” cristiano, que se sintetiza en
el principio de la vida y la dignidad y se
concreta en la no violencia activa. Ese
marco se proyecta luego sobre el sistema
politico, el econémico y el cultural, para
desarrollar en ellos respectivamente tres
principios bésicos de la Doctrina Social de
laIglesia: subsidiariedad, destino universal
delos bienes, participacién. En cadauno de
esos sistemas se sugieren diferentes lineas
de accién, por lo general extraidas de
experiencias de otros tantos grupos.

336

BIBLIOGRAFIA



El libro constituye un enorme esfuerzo
por construir una sintesis teolégica meta-
moderna (el autor rechaza para ella el
calificativo de “post-moderna”). Para ello
ha manejado una bibliografia que abru-
ma al lector, no sélo por la cantidad sino
también por la variedad de titulos citados.
Al final de la lectura de estas pdginas, sin
embargo, no se tiene la impresién de una
sintesis bien ensamblada, sino en todo caso
algo artificialmente construida: porque se
han seleccionado muchos elementos sueltos
en la medida en que sinfonizan o refuerzan
una idea inicial, pero a veces demasiado
fragmentarios o discutidos entre los espe-
cialistas (por ejemplo, la lectura que se hace
de la iglesia de Corinto, pp. 172-182) o
inferpretadas con cierta parcialidad (por
ejemplo, los documentos sociales de Juan
Pablo I, pp. 291-294). Més que ante una
sintesis, uno tiene la impresién de estar ante
unamultiplicidad de testimonios y de tenden-
cias eclesiales, todas ellas coincidentes en
una cosa: su preocupacién por laidentidad
cristiana en medio de un mundo que tiende
adilvirla o a absorberla en planteamientos
més universales. Esto no le quita valor @
la obra que presentamos, ya que en sus
péginas queda bien patente lo que es la
vitalidad de la Iglesia que se despliega en
esa pluralidad de realizaciones. La Gnica
duda es si esa pluralidad constituye la
mejor base para una sintesis coherente,
espontdnea y fluida.

2Se puede hablar, entonces, de una alterna-
tivaradical, constituida por lalglesia, frente
al orden establecido? Como horizonte, si.
Como modelo elaborado vy listo para ser
puesto en prdctica, es més dificil aceptar-
lo. El Gltimo capitulo permite entrever que
tampoco el autor parece pretenderlo; en
todo caso, uno echa de menos una mayor
atencién a las mediaciones politicas, eco-

némicas y culturales. La idea de la Iglesia
como sacramento, que el autor reconoce
que es central en el Vaticano Il (aunque no
le concede el relieve que tiene en “Lumen
gentium” por su deseo de destacar en
este documento la categoria de cuerpo de
Cristo), nos sigue pareciendo més apta
para expresar el papel de la Iglesia en la
sociedad actual. Es mds, quizés en el fondo
ambas categorias (alternativa radical y
sacramento) apuntan en la misma direc-
cién, pero la segunda de ella nos parece
menos ambigua y mds coherente con toda
la teologia del Reino de Dios.

Los términos “alternativa” y “radical” se
repiten reiterativamente a lo largo de la
obra. El “radicalismo” expresa la rebeldia
del cristiano frente al orden establecido: y
seria deseable que la Iglesia de hoy haga
suyas buenas dosis de esa rebeldia como
reaccién que contrarreste la menor atencién
que se ha prestado a lo especifico cristiano
en la segunda mitad del siglo XX. Es una
llamada que debe ser recibida con gratitud
por la Iglesia del siglo XXI, especialmente
en Europa. Ahora bien, hablar de “alter-
nativa” resulta més problemdtico porque
tras ese término uno espera algo mds que
un abanico de propuestas y experiencias,
nacidas y desarrolladas en contextos muy
dispares y muy dificiles de articular entre
si para formar un todo coherente. Esta
sintesis coherente es lo que se esperaria
ante la afirmacién, en tantas péginas re-
petida, de que el cristianismo es capaz de
presentar una alternativa radical al sistema
dominante. Esta espera estatransida de una
cierta dosis de intranquilidad —3por qué
no reconocerlo?- cuando la alternativa se
relaciona tan insistentemente con la Iglesia
como cuerpo de Cristo. El dltimo capitulo,
sin embargo, deja entrever que la alter-
nativa radical que se promete sélo puede
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entenderse en un sentido figurado, como el
conjunto de esfuerzos de muchos creyentes
por traducir sus convicciones cristianas mds
hondas en prdcticas concretas, muchas de
ellas quizés no compatibles entre si. En
este sentido la Iglesia puede y debe seguir

Desarrollo

Orteca CarPIO, M? Luz (2007) Estrategia de
Educacién para el Desarrollo de la Coope-
racién Espafola (coordinadoras: De Funes
CastlLas, Susana y HERNANDO ECHEVARRIA,
Milagros), Ministerio de Asuntos Exteriores
y de Cooperacién. 138 pp.

“Tome todos los peniques que tiene previsto
destinar a Tanzania y géstelos en el Reino
Unido explicando a sus conciudadanos
las caracteristicas de la pobreza y sus
causas”. Con estas palabras se dirigia el
presidente de Tanzania, Julius K. Nyerere
(1922-1999), al representante de Oxram.

M? Luz Ortega Carpio sefiala con esta frase
las lineas directrices y medios necesarios
paraimpulsar la Educacién parael Desarro-
llo (ED) dentro de la cooperacién espafiola.
Para ello marca como meta de la estrategia
la promocién de una civdadania global
comprometidaen la lucha contra lapobreza
y la exclusién asi como en la promocién del
desarrollo humano y sostenible, a través
de procesos de educacién que transmitan
conocimientos y promuevan actitudes y
valores generadores de una cultura de
la solidaridad (pég. 42). Este documento
responde a la iniciativa de la Direccién
General de Planificacién y Evaluacién de
Politicas para el Desarrollo de la Secretaria
de Estado de Cooperacién Internacional
(SECI), de elaborar documentos estratégicos

siendo “sal de la tierra y luz del mundo”.
Pero todo esto queda ya algo lejos de los
enfoques mucho més ambiciosos y de las
propuestas mds englobantes de los cuatro
autores estudiados en la primera parte.
[lldefonso CamacHo LaraRA]

de actuacién de cada uno de los sectores
de la cooperacién espafiola.

Esta estrategia se crea en el marco de una
Educacién para el Desarrollo de “quinta
generacién” para la ciudadania global,
donde la lucha contra las injusticias ya no
pasa exclusivamente por destinar el 0,7%
delos presupuestos para realizar proyectos
de cooperacién aldesarrollo, o parala asis-
tencia a desastres naturales o conflictos; la
comprensién de las causas que explican la
situacién de pobreza'y exclusién global en la
que se encuentran millones de personas, asi
como las complejas interrelaciones sociales,
econdémicas, culturales y politicas que se
establecen entre los paises enriquecidos y
los paises empobrecidos, se convierte en
la pieza angular para cambiar las estruc-
turas que generan esas injusticias desde el
Norte, y dejar de incidir exclusivamente
con proyectos de desarrollo en el Sur. Esta
es la misién fundamental de la Educacién
para el Desarrollo (hasta ahora, lahermana
menor de la solidaridad internacional), que
ademés de dar a conocer estas inferrela-
ciones, trata de promover en la poblacién
conciencia critica, actitudes de compromiso
y acciones dirigidas a la transformacién de
esta realidad, convirtiéndose asi, en el eje
que sostiene las estrategias de cooperacién
para el desarrollo.
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