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DESAFIOS COMUNES A LA ETICA
CIVICA Y RELIGIOSA ANTE LA EVOLUCION DE
LA COMPRENSION Y VIVENCIA
DE LA SEXUALIDAD

COMMON CHALLENGES TO CIVIC AND RELIGIOUS
ETHICS IN THE FACE OF THE EVOLUTION OF THE UNDERSTANDING
AND EXPERIENCE OF SEXUALITY

Roberto Noriega Ferndndez

Resumen: Los enormes y rapidos cambios en

la comprension v la vivencia de la sexuali-
dad plantean cuestionamientos novedosos
en la blsqueda de modos de expresion
humanizadores. Esa es una cuestion desa-
flante para la ética civica y que se revela
compartida con la ética religiosa. En este
trabajo se trata de situar los cuestiona-
mientos en la actualidad, presentar la se-
xualidad en el marco del enigma del ser
humano, buscar caminos para estudiar la
identidad y la normalizacion sexual a partir
de conflictos y preocupaciones presentes
en nuestras sociedades, bajo un espiritu de
abrir pistas de didlogo de bioéticas religio-
sas Y laicas.

Abstract: The enormous and rapid changes

in the understanding and experience
of sexuality raise new questions in
the search for humanizing modes of
expression. This is a challenging question
for civic ethics and one that is revealed
to be shared with religious ethics. This
paper tries to situate the questions in
the present, to present sexuality within
the framework of the enigma of the
human being, to seek ways to study
identity and sexual normalization based
on conflicts and concerns present in our
societies, under a spirit of opening up
roads of dialogue of religious and secular
bioethics.

Palabras clave: teologla moral, sexualidad,
identidad sexual, consentimiento sexual

Key words: moral theology, sexuality, sexual
identity, sexual consent

Fecha de recepcién: 5 de marzo de 2025

Fecha de aceptacién y versién final: 15 de mayo de 2025

1. Introduccién

Propuestas para regular el acceso de menores a la pornografia, reversién de legis-
laciones sobre la aceptacién de un tercer sexo, aumento de agresiones sexuales precisa-
mente en el momento en el que las costumbres y practicas tienen una presencia publica
y abierta, problemas graves con el consentimiento en la experiencia de la sexualidad,
abusos y violencia de menores, generalizacién de enfermedades de transmisidn sexual. ..
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118 ROBERTO NORIEGA FERNANDEZ

Estas y otras noticias semejantes generan cierto asombro y provocan cuestionamientos
para comprender la realidad ;Qué es lo que estd pasando? ;A qué punto nos encon-
tramos a la hora de pensar y vivir la sexualidad? ;Este es el resultado buscado por la
revolucién sexual de los afios 60?

Es necesario continuar aproximdndose a la ustién sexual como una realidad
compleja y mutante; escurridiza ante fundamentaciones que aspiran a controlarla bajo
formas legisladas desarboladas por la casuistica, como puede suceder en cuestiones de
reproduccidn asistida'.

La labor de revisar las propuestas de lectura y vivencia del hecho sexual en las
que se juega la identidad y la dignidad humana se descubre ante todo como un desafio a
una ética civica que piensa en la ciudadania, despejando el horizonte de las fijaciones de
moralistas puritanos con escaso peso e influencia social. No obstante, multiples textos
teoldgicos situados en un proceso de revisién de la moral sexual solicitado abiertamen-
te” senalan cuestionamientos simultdneos con otras cosmovisiones seculares. El mismo
Magisterio promueve esta reflexién desde la conciencia de que comprender una realidad
mutante y vertiginosa cuestiona percepciones que estin perdiendo intensidad o no tie-
nen fuerza educativa como cauces de vida®.

El objetivo de este trabajo es presentar estos desafios comunes utilizando anota-
ciones de los textos eclesiales y del magisterio catdlico para enriquecer el didlogo entre
los cuestionamientos de una ética de maximos a la ética de minimos. En una realidad
tan compleja en la que se manejan variados aspectos (genético, hormonal, cerebral,
psico-afectivo, sociocultural, econémico...), hay una voz proactiva de la dimensién
religiosa y la politico-ideoldgica que se aproximan a la sexualidad como factor de perso-
nalizacién y de socializacién sin cerrarla a la trascendencia®.

En un mundo globalizado, junto al ciudadano postmoderno al que no parecen
preocuparle las normas morales, sino que va construyendo su vida y sus relaciones des-
de su libertad, preocupado més por las cuestiones de salud, la propuesta de reflexién
no puede ser muy centrada en temas especificos, en el dmbito de las normas, sino en
el debate mds importante que es anterior, el que afecta a las cuestiones antropoldgicas.

La metodologia consistird en presentar los cuestionamientos comunes y los de-
safios compartidos identificados desde textos eclesiales para sostener su desarrollo soste-
nido en soportes no religiosos, que permitan un caminar conjunto y complementar en

el momento presente denominado cambio de época’.

! Cf. E. ABELLAN — J. SANCHEZ-CARO (coords.), Bioética y ley en reproduccion humana asistida. Manual de casos
clinicos, Comares, Granada 2009, 24-26.

2 Cf. C. Barria IRoUME (2013), “Trece razones para una puesta al dia en la moral sexual catélica’: Revista
Latinoamericana de Teologia 30 (2013) 155-171; J. pE LA TorrE Diaz, (2020), “Hacia una renovada teologfa de
la sexualidad. Quince propuestas”: Selecciones de teologia 237 (2021) 3-14.

3 Cf. Francisco (2013), Exhorzacion apostélica Evangelii Gaudium sobre el anuncio del Evangelio en el mundo
actual, Roma 24 de noviembre, 43.

4 Cf. A. Moser, “Sexualidad”, en 1. Erracuria — J. SosriNo (eds), Misterium liberationis. Conceptos
fundamentales de la teologia de la liberacion, IT, Trotta, Madrid 1994, 116-119.

> Cf. Consejo EpiscoraL LATINOAMERICANO, V' Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del
Caribe. Documento conclusivo. CELAM, Aparecida 2007, 44.
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2. Situarse ante un marco antropolégico/social cambiante

La comprensién y vivencia de la sexualidad es uno de los espacios mds cam-
biantes en el clima cultural actual afectado por las experiencias histéricas, los estudios
cientificos, la aproximacién a la persona desde la psicologfa, la antropologia y otras
ciencias afines generando las novedades que acompanan una gran diversidad de com-
portamientos®.

2.1. ;Dénde estamos?

Partiendo de la exigencia de reconocer de manera adecuada los contextos” y
poniendo como ejemplo a Francia, se ha superado el movimiento de mayo del 68. La
aprobacién de la Ley Neuwirth (1967) para la contracepcién ha dejado lugar a un por-
centaje de jovenes no usan la pildora por motivos naturalistas y ecolégicos. “El relevo
generacional de los afios 90 se rebel6 contra ‘la quimica’ y los nietos de los sesenteros
franceses se apuntan hoy a la ofensiva naturalista y a la maternidad ecolégica™®. Tampo-
co es el tiempo en el que se reclamaba la rebaja de la edad del consentimiento sexual de
menores’ o la liberacién sexual de los hijos en pro de la autonomia y la libertad, cuyos
efectos abusivos se estdn dando a conocer'.

Por otro lado, una de las caracteristicas que podrian marcar la novedad de
este momento es la de la mercantilizacién de la sexualidad, encuadrada en un es-
pacio mayor de la mercantilizacién del cuerpo' en el que se juegan importantes
intereses econdémicos y en el que la consumicién del placer -individualmente o en
pareja- apunta a una vivencia de la sexualidad a la carta. Apenas se estdn sintiendo
los efectos de la transformacién de las relaciones virtuales y descubriendo las poten-
cialidades de la Inteligencia Artificial...

Ademds, parecemos estar caminando sobre ascuas hiperestésicas ante los com-
portamientos afectivo-sexuales de personas cuya exposicién publica provoca la deno-
minada cultura de la cancelacién. Extrafiamente convive dicha hipersensibilidad con
decisiones de tono politico menos precisas en la gestién de algunas actuaciones al menos

6 Cf. G. Mora, “Etica sexual”, en M. Vipat (ed.), Conceptos fundamentales de ética teolégica, Trotta, Madrid
1992, 534-535.

7 Ct. Una Iglesia sinodal en misién. Informe de sintesis de la primera sesion de la XVI Asamblea General Ordinaria
del Sinodo de los Obispos, Roma, 4-29 de octubre del 2023, 2 1.

8 C. Grimau, “La generacién de la pildora”: Diario El mundo (27/04/2018). https://www.elmundo.es/
opinion/2018/04/27/5ae0e8c9¢2704e1b258b484b.html (marzo del 2025)

? La peticion francesa contra las leyes de edad de consentimiento fue firmada por unos ochenta
intelectuales franceses. El documento esté en el siguiente enlace:

hteps://web.archive.org/web/20200125093636/http://www.dolto.fr/fd-code-penal-crp.html  (marzo  del
2025)

10 Cf. E MITTERRAND, La mauvaise vie, Lafont, Paris 2005; V. SPRINGORA, E/ consentimiento, Lumen,
Barcelona 2020; C. KOUCHNER, La familia grande, Peninsula, Barcelona 2021.

"' Cf. C. LAFONTAINE, Le corps-marché. La marchandisation de la vie humaine a l'ére de la bioéconomie,
Editions du Seuil, Paris 2014.
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120 ROBERTO NORIEGA FERNANDEZ

tan delictivas como las anteriores.

Tampoco la realidad magisterial es la misma. Las reflexiones antropolégicas de
la Escritura comprendidas como un itinerario'” o la orientacién para hacerse cargo de
los conflictos' y del personalismo ontolégico de cada persona y pareja'* sugieren un es-
fuerzo conceptual y metodolégico para repensar el recuadro de las aportaciones sobre el
hecho de la sexualidad. Esto genera la lectura del magisterio y la reflexién de la teologia
situando los textos y documentos en el contexto en el que fueron escritos, foco esencial
para comprender la evolucién y el progreso de las ciencias teoldgicas en su aspiracién a
responder a las preocupaciones de cada tiempo.

2.2. Proceso de biisqueda y articulacion de la sexualidad

La declaracién Dignitas infinita (2024) senala la necesidad de un trabajo con-
junto entre “la Iglesia y la humanidad”". Est4 refiriéndose a la lucha contra la trata de
personas, monstruo presente en la explotacién sexual de nifios y nifias o la prostitucién.
La desaparicién de dicha lacra requiere esfuerzos conjuntos que denuncian que el clima
actual de hipersexualizacién ha provocado una mayor vulnerabilidad de la libertad en
la vivencia de la sexualidad.

El proceso de comprensién y btsqueda de buenas relaciones afectivo/sexua-
les edificadas sobre los cimientos de la libertad y la dignidad estd generando una
importante linea literaria. Diversos autores repiensan los fundamentos de la sexuali-
dad'®y su sentido', los valores y virtudes que la dignifican'®, las construcciones so-
ciales' y las instituciones® o las précticas®'. Se aspira a amar bien, a querer mejor®,
se busca una sexualidad vivida de modo auténtico y honesto, enraizada en una vida
integral necesitada de limites que la dignifiquen, no porque nieguen la inmadurez
de unos determinados comportamientos, sino por la propuesta de modos de actuar
realmente identificadores de lo humano.

12 Cf. Ponriricia ComisiON BisLica, Che cosa é ['vomo. Un itinerario di antropologia biblica, Libreria Editrice
Vaticana, Roma 2019.

13 Cf. Francisco, Constitucion Apostélica Veritatis Gaudium, sobre las universidades y facultades eclesidsticas,
Roma 27/12/2017, 4.

1 Cf. E CoccoPALMERIO, El capitulo VIII de la Exhortacién apostélica pos-sinodal "Amoris laetitia", PPC,
Madrid 2018.

!5 DICASTERIO PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracién Dignitas infinita sobre la dignidad humana, Roma
2.04.2024, 42.

¢ Cf. CH. EMBA, Rethinking sex: a provocation, Penguim Random House, New York 2022.

17 Cf. C. JENKINS, Amor triste. Las relaciones amorosas y la biisqueda de sentido, Herder, Barcelona 2023.
'8 Cf. L. DurING, The Chastity Plot, The University of Chicago Press, Chicago 2021.

' Cf. P. E LoRa, El laberinto del género. Sexo, identidad y feminismo, Alianza, Madrid 2021.

2 Cf. D. Fusaro, El nuevo orden erdtico. Elogio del amor y de la familia, El viejo topo, Barcelona 2023,

2L Cf. A. Lacroix, Aprender a hacer el amor. Reflexiones de un fildsofo sobre la sexualidad en la era del porno,
Arpa, Barcelona 2022.

22 Cf. V. PortiLLO, Amar bien, querer mejor. Una guia para construir vinculos sanos, RBA, Barcelona 2025.
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3. Aproximarse a la sexualidad como un enigma por desentrafar

En el ya lejano documento (1995) Sexualidad humana. Verdad y significado del
Pontificio Consejo para la familia, se presenta la sexualidad como un misterio sagrado
que debe ser abordado desde el realismo®, constatando que los padres deben abordar la
educacion sexual de sus hijos “con la ayuda que otros les ofrecen”.

Valorar la sexualidad como un misterio sagrado se sustenta en un soporte antro-
polégico que tiene muchas incégnitas por resolver, alimentando la curiosidad incluso
de las ciencias biolégicas*. Estas denuncian que una comprensién y lectura utilitarista
es insuficiente pecando de pereza fundamentadora.

En esa linea, Gaspar Mora se refiere al “enigma de la sexualidad™ que consiste
en encontrar una formulacién que valore justamente el peso del cuerpo humano y su
integracién en la estructura de la persona, junto con otros elementos que afectan al
desarrollo del proyecto de cada individuo situado en un contexto y una cultura deter-
minada. La cuestién central es determinar hasta qué punto la sexualidad es constitutiva
de lo humano, y cudl es la articulacién de las cuestiones biogrificas como la situacién
personal y familiar y las influencias culturales de tono social y ético.

La lectura exclusivamente clinica de esta cuestién -aunque necesaria- estd su-
perada” al haber descubierto que la dindmica del desarrollo biogréfico de la persona
estd sujeta a procesos internos y externos que intervienen activamente en el desarrollo
de su personalidad y en la libertad de sus opciones vitales. No obstante, el desarrollo
de las ciencias empiricas viene a ofrecer datos preciosos a incorporar. Los emergentes
estudios de la neurociencia” y otras disciplinas centradas en el individuo no pueden
ser excluidos.

Resolver este enigma supone ajustar el estatuto propio de cada dimensién que
constituye a la persona y el tipo de relaciones establecidas entre las diversas esferas que
integran el yo de la persona, -consciente, voluntario y libre-, que para configurarse y
entrar en relacién con la realidad debe contar inexorablemente con su sexualidad. Esta
envuelve y marca de manera decisiva a la persona, su manera de ser y de relacionarse, y
no puede ser de otro modo.

3.1. La presencia de una doble linea de comprension

Partimos de una denuncia de la CEE para presentar el panorama general de las
piezas del enigma.

2 PonTIFICIO CONSEJO PARA LA FAMILIA, Sexualidad Humana: Verdad y Significado. Orientaciones educativas
J org
en familia, Roma 8/12/1995, 122, 1.

24 Cf. D. LEADER, Nunca es sélo sexo, Sexto Piso, Ciudad de México 2020, 20.
25 G. MoRra, “Etica sexual”, 558-560.
% Cf. J. A. Niero (ed.), Antropologia de la sexualidad y diversidad cultural, Talasa, Madrid 2003, 13-14.

¥ Cf. N. LéreEz MoratarLa — A. CarLeja CaneLas, “Transexualidad: una alteracién cerebral que comienza
a conocerse”: Cuadernos de Bioética XXVII (2016/12) 81-92.
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122 ROBERTO NORIEGA FERNANDEZ

La desvinculacién respecto del propio cuerpo, de la realidad, de los otros y
de Dios es el resultado del elogio desmedido de la autosuficiencia e inde-
pendencia de los individuos como propuesta de vida plena®®.

Sin duda. que las reflexiones laicas tienen una opinién ligeramente diferente
acerca de las causas que han provocado esa desvinculacién. Aqui es utilizada sola-
mente para presentar que en la reflexién actual hay dos lineas maestras de la com-
prensién del problema.

Una primera aproximacién sentencia que la presencia de la sexualidad es consti-
tutiva de la persona. Es una mediacién irrenunciable de lo personal y, por ello mismo, se
constituye en revelacién de lo auténticamente humano. Se podria decir que la persona
esta de tal manera encarnada en su corporalidad, que la sexualidad -incluso sus procesos
fisioldgicos-, es la manifestacién de lo que es verdaderamente humano. Esta explicacién
tendrd consecuencias en la manera adecuada de decir a la persona, y de decirse el amor
que une a las parejas y las abre a la fecundidad.

Para otra linea de pensamiento, comprender la sexualidad como una mediacién
irrenunciable convierte a la persona en ser esclavo de su propia mediacién sexual y le
roba al yo personal su cardcter donador de sentido. Consecuentemente acaba cambian-
do el acento propio de la tension de la sexualidad sin integrarla adecuadamente en el
conjunto de la persona. Para esta segunda comprensién, lo verdaderamente humano no
estd configurado sélo por la mediacién sexual sino también por otros elementos situa-
dos en diversos niveles, como pueden ser actitud ética ante el otro, la comprensién de
la fecundidad y de los hijos, las propuestas aceptadas por las sociedades y las culturas, la
situacion personal o familiar, etc.

Aplicando ambas aproximaciones a la comprensién de las relaciones sexuales se
sitia mejor esta doble lectura®. Podria decirse que el primer enfoque se inclina ver la
relacién sexual genital como un dato decisivo en si mismo, considerando con un peso
secundario todo lo que le rodea. En la relacién puntual se expresa adecuadamente la
actitud de la persona que se dona completamente a su pareja. El segundo punto de vista
no considera igual la relacién genital de una pareja de jévenes, sin hijos y con buena
salud, y la relacién de dos esposos mayores, con hijos, y con un riesgo mucho mayor
de engendrar hijos Down o de dafio serio para la salud de la madre. Las circunstancias
secundarias deben ser consideradas. A ello se suma que el yo humano no se agota en su
mediacién sexual. Un acto sexual puntual no expresa toda la riqueza espiritual, relacio-
nal y moral del individuo. La unidad intima del proyecto personal, la complejidad del
amor al otro tal como es, la apertura al bien social, constituyen una plenitud que no
se agota en las manifestaciones intimas de carifio y en el acto sexual. Hay una mayor
plenitud que da sentido a los momentos puntuales.

Ambas posiciones subrayan tericamente la importancia de lo personal. La di-
ferencia estd en la distinta incidencia concedida a la sexualidad en todo el conjunto.

% ConrereNCIA EriscoraL EspaNovra, “El Dios fiel mantiene su alianza” (Dt 7, 9). Instrumento de trabajo
pastoral sobre persona, familia y sociedad ofrecido a la Iglesia y a la sociedad esparola desde la fe en Dios y la perspectiva
del bien comiin, EDICE, Madrid 2023, 9-10.

2 Cf. G. Mora, “Etica sexual”, 558-560.
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sostenido desde presupuestos racionales que deben seguir encontrandose para presentar
instrumentos valiosos en la casuistica.

Parece exigido reflexionar en conjunto sobre las dificultades que genera la
descorporalizacién: los riesgos de manipulacién, la limitacién en la aproximacién a la
realidad biogréfica de la persona que corre el riesgo de la homogenizacién quedando
reducida a carne desencarnada®. A lo que puede sumarse las resefias del informe de la
doctora Cass -surgido como respuesta a la llamativa evolucién aumentativa de casos de
transgenerismo en Gran Bretafa®'- que apunta los complicados indicadores (estresores
culturales, sociales y virtuales) que entran en juego en el proceso personal de identifica-
cién sexual, presentes llamativamente en la vida de aquellos que piden intervenciones
terapéuticas para resolver su identidad.

3.2. Hacia una integracion de posturas

La discusién estd viva y subyace conceptualmente bajo polémicas que apare-
cen en los fundamentos de las legislaciones, gestién de espacios ptblicos y privados,
propagandas publicitarias, etc. Asi se sefiala en forma de denuncia en un documento
episcopal:

Emerge una concepcién de la persona en la que priman el sentimiento y
la autodeterminacién desvinculada de la realidad corporal. Los deseos se
transforman en derechos, la naturaleza y los animales quieren ser prote-
gidos en rivalidad con los humanos, y en el horizonte se vislumbra una
propuesta poshumana que pone en cuestién la dignidad sagrada de la vida
humana como centro de todo lo creado®.

Las dos acentuaciones son deudoras de sensibilidades que subrayan aspectos
distintos y realmente valiosos en el conjunto de la experiencia sexual humana. Esta
se muestra extremamente ardua de comprender en virtud de interacciones entre
sistemas, y, por tanto, imposible de ser asumida en una visién tnica que valore de
manera adecuada todos y cada uno de los aspectos presentes en las innumerables y
dispares situaciones de la vida.

Esta situacién pide apertura para colaborar en un proceso de didlogo conti-
nuado que trabaje para delimitar una propuesta suficiente en su presentacién de un
bien comun en el que puedan realizarse los individuos. En dicho camino se contempla
un panorama en el que ambas sensibilidades reconocen los peligros de su opcién y las
virtudes de la postura complementaria, eviten la exageracién de sus respectivas légicas
con consecuencias inhumanas y apoyen el mismo movimiento en la légica contraria.

30 Cf. S. MarriNez CANO, La vida trinitaria de las mujeres. La subversion de la realidad, en, M. EscriaNo,
Trinidad, deseo y subversién, Verbo Divino, Estella 2021, e-book p. 124.

31 Cf. H. Cass, Independent review of gender identity services for children and young people: Final report, s/l
2024, 12.

32 ConreReNCIA Episcorar EspaRora, “El Dios fiel mantiene su alianza” (Dt 7, 9), 46.
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De manera que, por un lado, la sensibilidad que prioriza lo corporal evite el pe-
ligro del biologismo craso, o sea de valorar la fisiologfa sexual como tnico criterio ético
que acabe ignorando o negando el valor de los otros elementos en juego. Y por otro,
que la incorporacién de las influencias que provienen de esferas mds subjetivas de tipo
sociocultural no vacie el peso de los datos objetivos que aportan la composicién biol6gi-
cay la corporalidad humana hasta el punto de hacerse inasumibles. Hay que superar el
peligro del subjetivismo que reduce la sexualidad a un simple mecanismo al servicio de
una intencién subjetiva, ignorando la importancia de la mediacién sexual y volviendo a
una inasumible comprensién dualista del ser humano de la que deseaba huir.

3.3. Permanencia de la dimension simbélica

Numerosos documentos teoldgicos y magisteriales subrayan la dimensién sim-
bélica de la vida afectivo-sexual de la persona y de la pareja®. Sus referenciales religiosos
tienen como figuras esenciales Cristo y la Iglesia.

Dichos textos, siendo dificiles de compartir identitariamente con las bioéticas
civiles y laicas, sirven a modo de recordatorio inicial para confirmar que los compor-
tamientos y la toma de decisiones en los que se juega la vida de las personas no son
meras decisiones técnicas sin mayor importancia. Aunque se sigan los procedimientos
adecuados estipulados por el sistema legal en curso, eso no garantiza que respondan
suficientemente a la pregunta por el sentido de lo que se hace y vive. No apreciar que
los érganos del cuerpo tienen distintos significados y valor mds alld de los tejidos que
los componen, considerar las relaciones sexuales como un mero intercambio de fluidos
o simples contactos fisicos provocard déficits legislativos en la generacién de libertades,
sin duda encaminadas a desenfoques lesivos.

La sexualidad estd gravida de la condicién simbdlica de toda la realidad huma-
na. En las mutantes sociedades actuales pensar de nuevo la normalidad de las identida-
des para identificar la dignidad de los comportamientos ofrece un campo especifico de
las ciencias humanas y comportamentales apoyadas sin duda sobre las experimentales.
Su labor no es definitiva y aspira a ser completada con los apoyos que debaten el sentido
oculto en la realidad a la que refieren, para que el resultado de las investigaciones no sea
muy limitado™.

La reflexién bioética tiene un espacio para afirmar esta dimensién a partir de
una concepcién de la persona abierta, incluso en la sexualidad y la corporalidad, re-
ferenciada hacia una plenitud que la trasciende. Igualmente, las propuestas morales
particulares de méximos, aunque no sean universalizables, manejan sabidurias que cola-
boran en el enriquecimiento comprensivo de la humanidad. Las referencias simbdlicas
del cuerpo humano y de los procesos y comportamientos en los que se activa la vida
sexual, cultivados en el seno de estas sabidurias, acarrean razones valiosas para pensar
integradamente a la persona.

3 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Simbolismo de la sexualidad humana, Criterios para una ética sexual, Sal Terrae,
Santander 2001.

3 Cf. D. LEADER, Nunca es sélo sexo, 10.
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4. Pensar la identidad y la normalizacién de la sexualidad en clave interdisciplinar

La aparicién de estudios que abundan frecuentemente en algunas claves no-
vedosas de comprensién del origen de los impulsos sexuales vendria a confirmar
que la ciencia no ha alcanzado certezas y un consenso minimo en la formulacién de
teorfas sobre su origen. Paralelamente no serd ficil acertar en la misién de encajar las
influencias culturales, presiones sociales, etc. en la personalizacién y la normaliza-
cién de la sexualidad que den una satisfaccién consensuada, por ejemplo, sobre los
estados intersexuales®.

Dada la condicién humana que configura a cada persona como un ser bio/psi-
co/socio/espiritual, dimensiones que se expresan en la esfera de la sexualidad, el trabajo
en conjunto entre las diversas dreas del saber para integrar los conocimientos que aspi-
ren a alcanzar una comprensién integrada es irrenunciable. Es mds, se presenta como
garante de una voluntad auténtica de alcanzar dicho fin.

Supone vencer la aspiracién de cada ciencia en la comprensién primordial de
sus estudios para conseguir situarse en el lugar correspondiente, valorar adecuadamente
las lecturas de las ciencias acompafantes, y abrir las puertas al trabajo en equipos comu-
nes en los que las ciencias humanas reflexionan sobre los datos de las ciencias empiricas;
estas ultimas, a su vez, purifican los excesos de las anotaciones de las humanidades al
interpretar las interacciones bioldgicas con la cultura y el ambiente.

La aproximacién a la normalidad sexual con criterios sociolégicos pide una
lectura cuidadosa por su evolucién constante y por la dificultad de cargar con las
circunstancias individuales. Las estadisticas no siempre asumen el personalismo on-
tolégico aplicado a cada individuo cuya experiencia vital resbala ante los objetivos
pardmetros técnicos. Su significatividad es un criterio que debe ser tenido en cuenta
y puesto en paralelo junto con otras lecturas. La enigmadtica sexualidad es una de las
esferas humanas irreductible integramente a estadisticas y alérgica a cdlculos algorit-
micos que expliquen la diversidad. Asomarse a las situaciones fronterizas y tensio-
nadas del hecho sexual, en su identidad y vivencia, desde mintsculos porcentajes de
muy variadas situaciones de desintegracion sistémica, pone en valor de insuficiencia
la normalidad sociolégica.

También incumbe la sexualidad en cuanto puede ejercer la funcién integra-
dora o disgregadora en las esferas personal o social. Incumbe la identidad sexual por
lo que en ello se juega la felicidad de la persona que se conoce, que se emplaza a si
misma en un proyecto de autonomia y libertad, apoyada en los medios que la socie-
dad pone a su alcance. Incumbe la cuestién de la identidad para ayudar a los ciuda-
danos en la comprensién de si mismos, para garantizar sus derechos, al menos en
todas las dimensiones en las que interactden socialmente como el cuidado de la salud,
y para usar de su libertad conjurando el riesgo de manipulacién y alienacién social.

Por supuesto, es posible legislar sin abordar el enrevesado meollo de los pro-
blemas que esto plantea dejando en manos de cada individuo las decisiones vitales
que atafien a su identidad personal y su biografia, incluyendo las sexuales. Los princi-
pios y derechos del libre desarrollo de la personalidad o la intimidad estdn en la base

35 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Simbolismo de la sexualidad humana, 120-124.
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de recientes legislaciones®, que el tiempo se encargard de mostrar si son acertadas en
su cometido.

4.1. El desafio de preguntarse por la moralizacion sexual

El citado documento Sexualidad humana. Verdad y significado senala la preo-
cupacidn existente en la década de los 90 para distinguir entre normalidad y anomalia
referida a la cuestién de la homosexualidad?.

Lo obispos escandinavos también recogen en cierto modo dicha cuestién desde
la preocupacién por la integracién “En nuestra intimidad, la integracién interior de
las caracteristicas masculinas y femeninas puede resultar ardua”®. Desde la consciencia
eclesial se quiere acoger y consolar a las personas que experimentan dificultades en este
dmbito, lo cual no estd en contradiccién con la tarea de seguir buscando criterios que
sean una ayuda para el propio conocimiento personal.

Mis alld de las consideraciones desde la ética religiosa, esta bisqueda de lo
que delimita la normalidad es una pregunta presente en la reflexién laica especial-
mente marcada en comportamientos socialmente disruptivos, como pueden ser las
denominadas disforias de género que sacuden los tratamientos y las consideraciones
realizadas por los sistemas penales, sanitarios, deportivos, etc. Las propuestas de
gestién de la normalizacién obviando la voz de las ciencias afectadas agudizan un
problema ya superado por la reflexién de la ética teol6gica que estd atenta al progreso
que la ciencia ha realizado en el siglo XX*.

Parece una interpelacién necesaria para trabajar en la labor de despatologiza-
cién (buscada en el CIE-11 del 2018 que elimin la transexualidad del capitulo sobre
trastornos mentales y del comportamiento), acerca de qué es lo que se puede permitir,
qué es lo que se puede legalizar, que es lo que hay que limitar cuando se habla de com-
portamientos sexuales y otros dmbitos humanos en los que se vean implicadas las con-
diciones sexuales. De ello va a depender la garantia de condiciones justas en el acceso a
multiples servicios publicos o privados. Esto es especialmente prioritario en el dmbito
de la sexualidad infantil por la vulnerabilidad de los menores ante comportamientos
abusivos®.

Por otro lado, el proceso de globalizacién ha puesto en valor las diferencias
culturales surgidas en el seno de la humanidad, provocando la necesidad de revisar las
condiciones racionales que subyacen a las visiones y practicas de la vida sexual con vistas

36

Ley 4/2023, de 28 de febrero, para la igualdad real y efectiva de las personas trans y para la garantia de
los derechos de las personas LGTBI. https://www.boe.es/buscar/pdf/2023/BOE-A-2023-5366-consolidado.pdf

37 Cf. PontiFicio CONSEJO PARA LA FAMILIA, Sexualidad Humana: Verdad y Significado, 104.

3% CONFERENTIA EPISCOPALIS SCANDIAE, Lettera pastorale sulla sessualita wmana. 5 Domenica della
quaresima 2023. http://www.istitutosantafamiglia.org/wp-content/uploads/2023/04/NBK_Lettera_pastorale_
quaresima_2023_IT.pdf

% Cf. J. bk 1A Torre Diaz, “Hacia una renovada teologfa de la sexualidad. Quince propuestas”, 11.

4 Cf. E Lorez SANCHEZ, Los abusos sexuales a menores y otras formas de maltrato sexual, Sintesis, Madrid

2014, pp. 63-65.
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a una universalizacién que pueda integrarlas. Las cifras de los movimientos y migracio-
nes humanas parecen estar pidiendo esta tarea que facilite la convivencia social, evite
conflictos y ayude a superarlos y repararlos. Quizds porque en sociedades tan plurales la
necesaria integracion personal del individuo, basada en deseos y expresada en pricticas
sexuales que expliciten su identidad cultural, no pueda ser habilitada en determinadas
circunstancias de dimensién publica. Ajustar la normalizacién pasa por valorar con-
juntamente determinadas condiciones como pueden ser la violencia, la vulnerabilidad
de las personas implicadas, los riesgos para la salud, la no reciprocidad, etc., que no se
podrian ‘blanquear’ si fueran deshumanizadoras. De modo complementario, es posible
que algunos de los criterios de aceptacién sociales sean insuficientes y precisen de una
ampliacién en la labor del establecimiento de los limites. Piénsese que la mayoria de
edad o el consenso (que pueden tener un espacio juridico) o criterios sanitarios (epide-
mioldgico) no siempre podrian ser criterios suficientes.

En esta revisién de los criterios de la normalidad sexual identitaria y sus com-
portamientos publicos, el prisma de la moralizacién (las censuras morales) o de la pa-
tologizacién (parafiliacién de los comportamientos) no recogen bien la voz que las per-
sonas afectadas deben tener en el debate. El desafio de ajustar la normalizacién de los
impulsos sexuales pasa por recoger adecuadamente los sentimientos y la autopercepcién
de las personas y expresarlo con conceptos no estigmatizantes que recojan la realidad en
la que vive el individuo. Las nuevas posibilidades que ofrece la virtualizacién y la IA en
su incisién en todas las relaciones humanas -inclusive la particular esfera de la sexuali-
dad*!-redimensionan la bisqueda de aquello que constituye lo humano.

4.2. Trabajar con propuestas operativas

Las situaciones conflictivas, las encrucijadas decisorias, la actualizacién de co-
nocimientos en desarrollo... piden ir dando pequenos pasos constructivos en torno de
consensos de tolerancia que sean minimamente utiles e impidan los bloqueos y el co-
lapso de los procesos que normalmente traen situaciones de injusticia para las personas
mds vulnerables. La Pontifica Academia de la Vida lo ofrece asi en torno al principio de
precaucién activado particularmente con la realizacién de los xenotrasplantes®.

Recogiendo esa intuicién de operatividad, columna que sostiene a las insti-
tuciones que buscan actuar con justicia, la reflexién fundamental que ponga las bases
para hacerse cargo de la realidad no puede ser una reflexién ajena al espacio politico-le-
gislativo. Este responde a las necesidades locales reguladas por las naciones soberanas
orientadas por las legislaciones internacionales y actualmente inspiradas por procesos

como la Agenda 2030 y los ODS.

41 Cf. D1CASTERIO PARA LA DOCTRINA DE 1A FE - DicasTERIO PARA LA CULTURA Y LA EDUCACION, Antiqua et
Nova. Nota sobre la relacién entre la inteligencia artificial y la inteligencia humana, Roma 28.01.2025, 62.

https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2025/01/28/0083/01166.html#spa
(marzo del 2025)

4 Cf. PONTIFICIA ACADEMIA PARA LA VIDA, La perspectiva de los xenotrasplantes. Aspectos cientificos y
consideraciones éticas, Roma 2001, 13-19. https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_academies/acdlife/
documents/rc_pa_acdlife_doc_20010926_xenotrapianti_it.html (enero del 2025)
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Aqui hacen su aparicién los diversos niveles afectados por las complejas inte-
rrelaciones que incluyen la salud sexual y reproductiva®, el bienestar y la igualdad*, sin
olvidar los 4mbitos econémicos, laboral, de investigacién cientifica, penal, etc. con la
consiguiente problematicidad de unir los estudios de las disciplinas en su metodologia
y fusién de resultados que favorezcan futuras investigaciones comunes.

También hay que observar en las politicas seculares un doble nivel institucional,
en el que aparece las tareas de interpretar y traducir las declaraciones de Derechos hu-
manos, las constituciones de los paises, implementar los procesos juridicos, etc.; y otro
mids personal de comprensién de la evolucién de las sociedades y de lectura de la vida de
los ciudadanos para identificar sus necesidades, ayudarles a conocerse y ser duefios de si
mismos y de sus circunstancias afectivo/sexuales.

Ante esas expectativas a pensar y resolver no es suficiente dirigir los debates y
controversias hacia un cul de sac alcanzado por causas diversas alineadas con el aisla-
miento cientifico, la radicalizacién de argumentos u otras actitudes bloqueantes por
maximizacién de posiciones. Antes bien la operatividad pide -si fuera necesario- pre-
sionar la tecla del reser para reiniciar el proceso de bisqueda sin que ello signifique
abandonar las especificidades.

El esfuerzo por activar propuestas comunes puede retomar el lance de limitar
los conceptos y comprender su evolucién histérica en un esfuerzo ya iniciado® que debe
continuarse ante el hecho que supone la aparicién de actores novedosos bajo la inspira-
cién de superar insuficientes actitudes polémicas.

Siguiendo esa hebra, el recurso al uso de las iniciales LGTBIQ+ pueden aunar
de inicio reclamaciones compartidas por los colectivos referidos en la defensa multiples
derechos. Sin embargo, no recogen adecuadamente realidades muy diversas para ser
desarrolladas en legislaciones atiles y justas, por ajustadas a cada situacién. Estas piden
energfas prorrogadas para alcanzar unas definiciones sostenidas que identifiquen y ha-
gan comprensibles cada una de las realidades de las que se estd hablando, con la inten-
cién de hacerlas manejables para una gestién médica, social... Se buscan instrumentos
utiles para una discusién también politica que defina y aumente el acceso a servicios
apropiados y reduzca la victimizacién y la injusticia.

Una primera identificacién que conjure el riesgo de manipulacién ideolégica
de la realidad garantiza que exista un posterior didlogo cierto entre los participantes,
ampliado en el acompanamiento de la evolucién de los descubrimientos y las nuevas y
constantes aportaciones de las ciencias experimentales. Sus novedades pueden provocar
la redefinicién, reconceptualizacién y reclasificacién de la diversidad sosteniendo la re-
flexién en abierto.

# Cf. Ley Orgénica 1/2023, de 28 de febrero, por la que se modifica la Ley Orgdnica 2/2010, de 3 de marzo
# Cf. Ley 4/2023, de 28 de febrero; ODS, meta 3.7. objetivo 5.6.

 Cf. M. P. Lampert Grassi, “Evolucién del concepto de género: Identidad de género y la orientacién
sexual”: Biblioteca del Congreso Nacional de Chile. Departamento de estudios, extension y publicaciones 14 de
septiembre  2017.  https://fundacionmariestopes.org.mx/plataforma-educativa/wp-content/uploads/2022/01/
Evolucion-del-concepto-de-genero-Identidad-de-genero-y-la-orientacion-sexual-1.pdf (marzo del 2025)
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4.3. Superar los bloqueos provocados por actitudes polarizadoras

La falta de consenso de las ciencias ante la explicacién de grandes dmbitos de
la sexualidad humana se expresa en la variedad de interpretaciones y explicaciones res-
pecto a su origen, la normalizacién de los comportamientos y los valores y opciones
que orientarfan una vivencia ética de lo que es sexualmente una persona. La lectura de
todos los datos que dan lugar a diversas explicaciones sugiere que la ciencia no siempre
es neutra y puede sucumbir a las presiones e intereses ideoldgicos o de cualquier tipo a la
hora de interpretar los resultados. De ese modo, se alimenta la continuidad del enigma
antropoldgico-ético de la sexualidad, asombrado ante los novedosos y constantes descu-
brimientos surgidos, en algunos casos, en estudios sobre individuos y grupos de perfiles
sociolégicamente minoritarios.

Manejando esta incerteza con exclusividad por grupos de investigacién y tras-
ladada al dmbito politico-social por forjadores de opinién no es extrana la aparicién de
actitudes polarizadoras acentuadas. La huida hacia los extremos, presente en formas
sociales diversas®, se manifiesta en cuestiones de ética sexual ante las exigencias de la
busqueda dialogada de propuestas razonables -aunque ello suponga renunciar a las aris-
tas de los extremos de las propuestas-, por las denominadas cancelaciones y bloqueos en
el dmbito publico. La juridificacién de las posibles tensiones -“los limites a la sexualidad
los marca el c6digo penal”¥- alrededor de la certeza del respeto a la autonomia consen-
tida, parece ser otra forma superficial de resolver la dificil deliberacién.

Los posicionamientos excesivos en torno a la identidad sexual se presentan bajo
una ideologia de género que presenta la autodeterminacién radical, aunque pueda llevar
a “una visién superficial, reductiva, miope o sectaria de la realidad™®. Esta hace una
deficiente lectura de los contenidos de las ciencias empiricas validando como realidad
probada lo que es realidad es una hipdtesis sin confirmar®. Nuevos gurts, cercanos a
intereses econdmicos muy potentes, se han apropiado de la verdad sexual desdenando la
interdisciplinaridad, ante la que la reflexién teoldgica se muestra mds afin®.

Curiosamente, en este escenario se han instalado criterios comportamentales
exigentes, invasivos e imposibles de cumplir. Estdn centrados en las apariencias y las
percepciones subjetivas, huidizas ante la objetivacién: el consentimiento para cada mo-
mento de una relacién sexual, para cada prictica...; o sostenidos por un individualismo
desconfiado que prefiere el autoerotismo a las relaciones de pareja. Este nuevo purita-
nismo, nacido en ambientes plurales, alérgicos a la influencia de una moral religiosa
rigorista, desenfoca y dificulta la reflexidn sobre la justicia ante el hecho sexual.

“ Cf. P Maro Ockjo, Los peligros de la moralidad. Por qué la moral es una amenaza para las sociedades del siglo
XXI, Deusto, Bilbao 2021, 226-230.

47 Cf. 1. HERNANDEZ VELAsCO, “Entrevista a Celia Blanco”: Diario El Mundo (9/11/2019) dltima pagina.
4 A. MASFERRER, “Sexo consentido y vulnerabilidad”: Diario ABC (28/12/2022) 3.
# Cf. CONFERENTIA EPISCOPALIS SCANDIAE, Lettera pastorale sulla sessualiti umana.

%0 Cf. Francisco, Carta apostélica en forma motu propio Ad theologiam promovendam, Roma 1/11/2023,
4-6. https://www.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/documents/20231101-motu-proprio-ad-
theologiam-promovendam.html (marzo del 2025)
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5. Gestionarlo a partir de algunos problemas actuales

Para seguir encarando los desafios presentes y futuros es conveniente ajustarse
a la realidad. Un modo valioso y peculiar por su método de lectura recoge los datos
socioldgicos que desde la ciencia estadistica advierte el panorama de la comprensién
y vivencia de la sexualidad: la persona, las parejas, las relaciones que se establecen,
los servicios publicos o privados, las actividades, edades, los valores que se viven, las
normas que se usan...

Ese inicio apunta a profundizar los interrogantes presentes en muchas de las so-
ciedades actuales para gestionar el lugar de la sexualidad y su normalizacién. Los gran-
des avances ya identificados no han culminado, y no estdn resueltos en muchos dmbitos
de variable importancia en la organizacién social. La pregunta por las acciones justas y
no discriminantes, buscando lo que le corresponde a cada cual, no estd teniendo fécil
acomodo en algunos procesos juridicos que aspiran a sostener la igualdad: oposiciones y
concursos, condenas penales, determinacién de la violencia sexual, algunos deportes...

Abordar estos dilemas situados en las fronteras del saber redimensiona el
perimetro de los desajustes y amplia los contornos de las estimativas de las sabidu-
rias que los piensan conjuntamente. Del validar las explicaciones sobre el génesis y
el desarrollo de la sexualidad humana en base a teorias fortalecidas por el consenso
cientifico, nacen propuestas razonablemente precisas -hasta donde se pueda- que
permiten edificar respuestas terapéuticas para justificar la toma de decisiones en
situaciones de mucha incerteza.

Se puede gestionar este asunto a partir de las tres cuestiones siguientes ttiles por
la actualidad y la temdtica de fondo que debaten.

5.1. La cuestion del consentimiento

En muchos dmbitos estd presente como un mito intocable la afirmacién de que
las practicas sexuales consensuadas entre dos personas adultas son éticamente validadas
por el mutuo acuerdo que permite desarrollar la autonomia de ambas®'. El consenso es
la base de la minimalizacién suficiente para las normas sexuales.

Sin embargo, las exigencias éticas del consentimiento y los limites que definen
sus fronteras son elementos en discusién constante ante propuestas emergentes’, y so-
bre las que planea la incertidumbre de la capacidad que tienen las personas afectadas.
Pensando en el debate acerca de la legalizacién de la prostitucién -cuestién recurrente
en tiempos electorales- y otras situaciones semejantes, estas ponen sobre aviso de que el
hecho de no cuestionar la capacidad de los adultos de ser libres para tomar decisiones
puede deslizarse hacia flagrantes situaciones de injusticia provocadas por posiciones asi-
métricas. Algunas de los escenarios que provocaron el movimiento meetoo demuestran
las deficiencias de considerar que el consentimiento adulto es suficiente para habilitar

51 Cf. G. Mora, “Etica sexual”, 535.

>z Cf. F. Lépez SANCHEZ (coord.), Educacion sexual y ética de las relaciones sexuales y amorosas. Cémo trabajar
en favor del placer y el bienestar, Pirdmide, Madrid 2017, 33-34.
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cualquier relacién, una vez que la perspectiva de las victimas sefiala su indefension ante
la posicién de poder del o de la agresora.

De manera que un consentimiento aséptico, descontextualizado, como expre-
sién de la total autonomia de la persona y de la libre vivencia de sus impulsos sexua-
les vividos en compania, debe ser abordado constantemente también en el uso de la
sexualidad. Afirmar la suficiencia del consentimiento, sin mds, plantea dudas acerca
del hacerse cargo de la realidad amplia de la persona. Las notas caracteristicas de este
momento agravan la cuestién que debe ser pensada para la mercantilizacién y las for-
mas consumistas de las relaciones, la desvinculacién emocional de las denominadas
relaciones 2.0%, y la virtualizacién facilitada por variedad de tecnologias que permiten
conocer todos los gustos y précticas sexuales de una persona fisicamente desconocida.
Asi lo presenta Masferrer:

Ese criterio consensual, paradéjicamente, no ha dado lugar a una mayor
autodeterminacién, responsabilidad y respeto de los ciudadanos en el ejer-
cicio de su sexualidad, sino justamente lo contrario: una absoluta banali-
zacion de la sexualidad que ha conducido a un alarmante incremento del
numero de abusos y agresiones sexuales en el contexto de una sociedad
hipersexualizada y pornificada™.

Una de las respuestas mds simples ha sido desarrollar contratos de consenti-
miento -en los ambientes deportivos, universitarios e incluso de pareja estable- para
descargar responsabilidades penales posteriores. Parece insuficiente, dado que el debate
sobre las dindmicas de la sexualidad no se agota ante la necesidad de seguridad y protec-
cién juridica del consentimiento. Situarse en el modelo del “sexo consentido” en el que
no hay unanimidad en la edad minima, o del “sexo seguro” que estd marcando de modo
fundamental la educacién sexual, son peldafios que deben elevar hacia la reflexién del
“sexo con sentido”.

5.2. La realidad de la violencia sexual sobre la mujer y los abusos a menores

Los indices de violencia sexual en el mundo son estremecedores. A pesar del au-
mento de las legislaciones que abordan este tema la violencia contra la mujer (también
la violencia sexual) se mantiene en niveles muy elevados™ y parece estar aumentando.
En la realidad espafiola en la que desde 2010 al 2023 casi se han triplicado las agresio-
nes de violencia sexual®. Por otro lado, la tecnologia estd posibilitando nuevas formas

% Cf. A. GonzALEz, “Relaciones 2.0: satisfaccién sin vinculo emocional”: Diario ABC (13 de febrero del
2019) 50.

>4 A. MASFERRER, “Sexo consentido y vulnerabilidad”: Diario ABC (28/12/2022) 3.

> Cf. WorLp Hearra ORGANIZATION, Violence against women prevalence estimates, 2018: global, regional
and national prevalence estimates for intimate partner violence against women and global and regional prevalence
estimates for non-partner sexual violence against women. Geneva 2021, 37.

56 Cf. MINISTERIO DE IGUALDAD. INSTITUTO DE LAS MUJERES, Estadisticas. Violencia. Delitos contra la Libertad
Sexual https://www.inmujeres.gob.es/estadisticasweb/10_Violencia/10_4_DelitosContralaLibertadSexual/
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de violencia sexual hacia la mujer segtin senala un informe del Secretario General de la
ONU (2024)*. No se estd ni mucho menos cerca de su desaparicién, ya que la violencia
contra la mujer es una realidad invisibilizada, que queda impune y de la que se ha hecho
una lectura normalizada®®.

Respecto de los abusos sexuales hacia menores™ no es un problema trivial ni
tampoco estd en vias de solucién a corto plazo. Observdndolo desde el dmbito religioso
es tremenda la realidad en el mundo eclesial y clamorosa su deficiente gestién con cri-
terios evangélicos a lo largo de décadas, segun ha sido denunciado por muchas vias. La
aproximacién conceptual a este tema por parte de los sex6logos tampoco ha sido la mds
afinada durante décadas®.

Ante la situacién de los abusos en el seno de la Iglesia espanola, la preocupacion
civil y religiosa caminan de la mano, aunque no resulta ficil valorar con objetividad la
gestion realizada al convivir tres informes paralelos (Cremades, CEE y Defensor), las in-
formaciones de los medios de comunicacién y las proyecciones estadisticas alarmantes.

Parece claro que es un desafio dar continuidad al trabajo de reparacién valiosa
de las victimas de abusos. Hay que afirmarlo de inicio para ajustar la respuesta de la
Iglesia ante los abusos con menores dada la diversidad de acciones activadas bajo el
Cédigo de derecho canénico después de las revisiones vaticanas®'. Para continuar sefia-
lindolo en el marco juridico espafol que -segtn el Defensor del Pueblo- tampoco ha
estado muy acertado en la labor de compensacién, dada la “extrema limitacién de las
ayudas efectivamente concedidas a las victimas de delitos sexuales” implementada des-
de la Ley 35/1995 de 11 de diciembre, “de ayudas y asistencia a las victimas de delitos
violentos y contra la libertad sexual”. Esta limitacién probablemente ha potenciado el
ocultamiento de muchos delitos ante las dificultades para acceder y la insuficiencia de la
compensaciéon®. Corregidas esas deficiencias por la Ley Orgdnica 10/2022 el informe
del Defensor del Pueblo contintia apuntando limitaciones®.

Recoger estos retos permite senalar que centrarse primordialmente en las vic-
timas de los abusos religiosos y limitarse al dmbito juridico -espoleado por el hdndicap

w145.xls (marzo del 2025)

57 Cf. SECRETARIO GENERAL DE LAS NACIONES UNIDAS, Informe Las mujeres y la paz y la seguridad, 24 de
septiembre del 2024, 63.

heeps://digitallibrary.un.org/record/4064287/files/S_2024_671-ES.pdf (marzo del 2025)

8 Cf. M. GOmez Casas, Eva encadenada. Violencia sexual contra las mujeres en el mundo, San Pablo, Madrid
2016.

> Cf. E LOorez SANCHEZ, Los abusos sexuales a menores y otras formas de maltrato sexual, Sintesis, Madrid 2014.
0 Thid. 63-66.
¢! Disponibles en su conjunto en http://www.vatican.va/resources/index_sp.htm

2 DEFENSOR DEL PUEBLO, Una respuesta necesaria. Informe sobre los abusos sexuales en el dmbito de la Iglesia

catélica y el papel de los poderes priblicos, Madrid 2023, 553.

hetps://www.defensordelpueblo.es/wp-content/uploads/2023/10/INFORME_abusos_Iglesia_catolica.pdf
(febrero del 2025)

¢ Cf. H. SoLero Muroz, “El proceso penal, mecanismo ineficaz de compensacidn a la victima: un estudio
de campo™: Revista de victimologia 8 (2018) 35-81. DOI 10.12827/RV]V.8.02

¢ Cf. DEFENSOR DEL PUEBLO, Una respuesta necesaria, 558.
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de la retroactividad-, no estd permitiendo vislumbrar las dimensiones del problema en
otros campos familiares o laborales, ni abordar la cuestién de la manera mds integral.
Usar un zoom corto no es suficiente para recoger todo el panorama de los abusadores,
ni responder a las necesidades particulares de cada victima. Quizds por ello el mismo
informe del Defensor de Pueblo se refiere a estudiar otras alternativas reparativas®. Su
sugerencia abre espacio a un trabajo en conjunto que aglutine esfuerzos comunes para
pensar ambas problemdticas unidas -la violencia sexual hacia la mujer y a menores- por
sus raices comunes en los abusos de poder.

5.3. La realidad de la pornografia y sus acompanantes

Los padres y las madres de la conquista de los derechos de la libertad sexual
de los anos 60 probablemente no imaginaron que sus luchas dieran pie a la dictadura
del erotismo y de la pornografia con las consecuencias reflejadas en las familias y en las
parejas. Entre menores y adolescentes -situados en los momentos de la formacién de su
identidad sexual- se ha transformado en un problema que ha adquirido dimensiones
impensables y riesgos, inimaginables hace apenas un par de décadas. Asi lo senala un
informe auspiciado por UNESCO®.

Villena denomina “pornificacién” para referirse a este proceso de aumento y
divulgacién de la pornografia unido al desarrollo de Internet y la llegada de los smar-
tphones que ha generado una cultura “pornonativa”. Entre las consecuencias persona-
les de la pornografia se encuentra la generacidon de adiccién escalén que apunta hacia
la desintegracién de la persona. La importancia de sexualidad en la armonizacién de
la persona es de tal calibre, que una vivencia adictiva puede ser un camino de desin-
tegracién en cuanto que desarrolla conductas compulsivas, sintomas de abstinencia, y
cambios de personalidad®®. Se la relaciona con el aumento de comportamientos consi-
derados extraordinarios, como las disfunciones y bloqueos ante la sexualidad real entre
los jovenes®.

Asimismo, se advierte del aumento de ETS constatado por el Centro Europeo
para la Prevencién y el Control de Enfermedades en su dltimo informe del 20237°. El

 Ibid., 539.

% Cf. B. ANDRADE PEREZ — 1. Guapix Garcia — A. RiaL Bouseta — F. SUAREZ LORENZO, Impacto de la
tecnologia en la adolescencia. Relaciones, riesgos y oportunidades, UNICEF Espafia, Madrid 2021. https://www.
unicef.es/sites/unicef.es/files/comunicacion/Informe_estatal_impacto-tecnologia-adolescencia.pdf (febrero del
2025)

& Cf. A. ViLLENA Mova, ;POR QUE NO? Cémo prevenir y ayudar en la adiccion a la pornografia, Alienta,
Barcelona 2023.

 Cf. E. BEcoRa IGLEs1as — M. Corris ToMAs (coords), Manual de adicciones para psicélogos especialistas en
psicologia clinica en formacién, Socidrogalcohol, Valencia 2011, 28.

% Cf. T. Jacoss — B. Geysemans — G. VAN HaL — I. GLazemakers — K. FOG-POULSEN — A. VERMANDEL — S.
DE WacHTER — G. DE WIN, “Associations Between Online Pornography Consumption and Sexual Dysfunction
in Young Men: Multivariate Analysis Based on an International Web-Based Survey”: JMIR Public Health Surveill
7/10 (2021) e32542. doi: 10.2196/32542

7% https:/lwww.ecdc.europa.eu
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consumo adictivo de la pornografia puede provocar la minusvaloracién y la desatencién
a los riesgos de las précticas sexuales, facilitando el contagio. No les resulta ficil a los es-
tudiosos alcanzar un consenso firme en la vinculacién de ambos items, ante la presencia
de otros factores como el uso del alcohol que es una vélvula de escape entre los empo-
brecidos™'; pero aparece reflejado en diversos documentos y motivaciones legislativas:

Diversos estudios e investigaciones sefialan que el consumo de porno-
graffa contribuye negativamente a la normalizacién de otras conductas y
précticas de riesgo para las personas menores de edad, y que contribuyen
a la naturalizacién de la violencia sexual contra las mujeres”.

De manera que la preocupacién y denuncia hodierna de las consecuencias de
la pornografia no es una obsesién de morales religiosas victorianas. Ha pasado a ser una
indicacién de los documentos civiles, compartida por los textos eclesiales™. Haciendo
gala de una lectura ajustada de los informes y documentos mds representativos en ellos
se encuentra la busqueda de oportunidades, como expresién de una visién positiva, ne-
cesitada de un “camino de didlogo””* para promover las diversas estrategias educativas e
integradoras. A este respecto podria destacarse que la sabiduria de las morales religiosas
puede aportar un equilibrio -adquirido en su articulacién de las ensefianzas de las cien-
cias psicoldgicas- para acompanar humana y espiritualmente a las personas que viven su
sexualidad desde la problematicidad y el riesgo de desintegracion.

6. Conclusiones

Mis alld de la afirmacién de los obispos escandinavos que senalan que muchas
personas estdn perplejas ante la ensefanza cristiana sobre la sexualidad” recogida por
multiples estadisticas que abundan en el alejamiento de la practica de los mismos fieles
catdlicos en relacion con la ensehanza oficial, los frecuentes choques con el mundo ar-
tistico y cultural o los continuos escidndalos clericales. .. lo cierto es que la reflexién so-
bre el papel de la sexualidad en la vida y en las pricticas de los ciudadanos que conviven
en sociedades plurales continua abierta para responder a los interrogantes que plantean
especialmente las investigaciones cientificas, empenadas ciertamente en dar explicacién
a la realidad de lo humano en todas sus dimensiones.

7V Cf. A. MOSER, “Sexualidad”, 120-122.

72 Resolucién de 27 de junio de 2024, de la Delegacién del Gobierno contra la Violencia de Género, por
la que se publica el Convenio con la Fundacién General de la Universidad Complutense de Madrid, para la
organizacién del curso "Pornografia y violencia sexual".

https://boe.es/buscar/doc.php?id=BOE-A-2024-18048

73 Cf. Francisco, Exhortacidn apostédlica postsinodal Amoris laetitia sobre el amor en la familia, Roma
19/3/2016, 41 y 281.

74 Cf. CONGREGACION ParA La Epucacion Carévica (de los Institutos de Estudios), «Vardn y mujer los creé»
para una via de didlogo sobre la cuestion del gender’ en la educacion, Ciudad el Vaticano 2019, 52.

7> Cf. CoNFERENTIA EPISCOPALIS SCANDIAE, Lettera pastorale sulla sessualita umana.
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El foco actual parece haber cambiado, de modo que el interés primordial por
responder a semejantes cuestionamientos tiene un cimiento civil, dmbito base en el que
hay que tomar decisiones de cardcter politico-legislativo con enormes consecuencias
para la vida de los ciudadanos y la organizacién de las sociedades. Es el dgora en el que
confluyen tantas dificultades a la basqueda de respuestas validas que asuman lo comun
y lo propio, lo publico y lo privado.

Estd situado el interés ‘civil’ en los foros académicos que cumplen su vocacién
de comprender la realidad que constituye a las personas y los comportamientos que las
identifican, y lo que permita enfocar la plenitud de sus vidas y relaciones. La integra-
cién de todos los saberes trabaja para ir desentranando el enigma del ser humano en las
diversas esferas que lo constituyen.

Finalmente, la condicién sexual se puede iluminar por las valoraciones que la
ética, y en concreto la ética teoldgica, puede sostener desde su visién antropoldgica.
Siendo fiel a sus fuentes y a sus posiciones de méximos en ellas se descubre un esfuerzo
de renovaciéon’® y comprensibilidad apostando por la bisqueda comun de las diversas
disciplinas cientificas. La teologia aporta al discurso laico una sabiduria prenada de
sensatez para iluminar los enormes dilemas presentes y encontrar caminos de futuro.

Aprovechar el momento actual de busqueda, replanteamiento y reflexién del
hecho de la sexualidad supone aceptar el desafio de pensar integradoramente los proble-
mas presentes, mantener el objetivo de aproximarse a la concepcién y experiencias que
humanizan al ser humano y la prudencia de tomar decisiones abiertas vislumbrando un
horizonte que de sentido a la necesidad humana de “amar y ser amado™”.

76 Cf. S. LEONE, Il rinnovamento dell etica sessuale, EDB, Bologna 2017.
77 SaN AgusTiN, Confesiones, 11, 2, 2; 111, 1,1.
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Resumen: Se presenta una explicacion del

compromiso cristiano a partir de un mo-
delo matematico sobre la cooperacion
procedente de la biologia evolutiva. Se
establece una analogia entre los elemen-
tos de la ecuacion (relacion, beneficio y
coste) y ciertos aspectos de la vida cris-
tiana (fraternidad, salvacion vy sacrificio).
Desde esta Optica se examina el compro-
miso cristiano en tres dimensiones: espiri-
tual (evangelizacion), caritativa (obras de
misericordia) y social (transformacion del
mundo). El modelo muestra que el com-
promiso cristiano se fortalece cuando se
incrementa el valor de fratermidad y del
mensaje v, a su vez, disminuye la percep-
cion del sacrificio al interpretarse en clave
de amor.
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Abstract:  An  explanation of Christian

dedication is presented based on a
mathematical model of cooperation
from evolutionary biology. An analogy
is drawn between the elements of the
equation (relationship, benefit and cost)
and certain aspects of Christian life
(fratemity, salvation and sacrifice). From
this perspective, Christian dedication is
examined in three dimensions: spiritual
(evangelization), charitable (works of
mercy) and social (transformation of the
world). The model shows that Christian
engagement is strengthened when the
value of fratemity and the message is
increased and, at the same time, sacrifice
is de-creased when it is interpreted in the
ligth of love.
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La cooperacién ha resultado esencial en la evolucién de la vida, pero ;podria
un modelo matemdtico de la cooperacién revelar algo sobre las claves del compromiso
cristiano? En un mundo donde la individualidad parece imponerse, la fe cristiana sigue
proclamando que el auténtico amor conduce siempre a un compromiso comunitario
con el bien (Sant 2, 17-18). Mis alld de un ideal moral, la cooperacién en cuanto ac-
cién conjunta hacia un bien, es también una ley de la naturaleza. Martin Nowak, uno
de los mds influyentes tedricos de la evolucién, ha demostrado que la cooperacién no
es simplemente un aspecto deseable sino mds bien un elemento imprescindible para la
misma supervivencia.
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Este trabajo se sita en el campo de la teologia de la naturaleza, puente funda-
mental entre fe y razén'. En su intento por hacer mds inteligibles las verdades de la fe,
esta rama de la teologfa recurre a herramientas filoséficas, cientificas e incluso matemd-
ticas, para mostrar que los principios religiosos no solo son compatibles con la raciona-
lidad, sino que ademds pueden encontrar en ella un aliado para su expresién y defensa.
La teologia de la naturaleza persigue un objetivo esencial: iluminar los misterios de la fe
bajo la luz de estructuras comprensibles para la razén humana?.

En este esfuerzo explicativo, surge la posibilidad de establecer paralelismos en-
tre los principios de la cooperacién y la accién cristiana. La ciencia ha realizado avances
significativos en la comprensién del comportamiento cooperativo, revelando que este
surge bajo ciertas condiciones. La formulacién matemdtica de Martin Nowak?® sintetiza
los factores posibilitadores de la cooperacién en una célebre inecuacién. Un examen
minucioso de la misma, nos permite argumentar que existen elementos isomorfos entre
los factores identificados por Nowak para la cooperacién y los elementos que dinamizan
el compromiso cristiano, pues ambos dmbitos -natural y espiritual- giran en torno a
relaciones, beneficios y costes percibidos®.

El propésito de este articulo es explorar este paralelismo, mostrando cémo los
elementos de la férmula de Nowak pueden ofrecer un marco conceptual para com-
prender la vida de fe y, en particular, el compromiso cristiano®. A través de este andlisis,
se busca evidenciar que las condiciones necesarias para que surja la cooperacién en un
contexto natural tienen resonancias profundas en la accién cristiana. En sintesis: en la
medida en que los creyentes perciban a los demds como hermanos (relacién), reconoz-
can la grandeza del mensaje evangélico (beneficio) y encuentren formas de asumir sus
sacrificios (coste), mds probable serd que se comprometan activamente en la misién
cristiana. Para ello, el articulo se estructurard en tres partes: (1) exposicién del modelo
matemdtico de cooperacién de Martin Nowak, incluyendo su contexto de desarrollo (la
biologia evolutiva), la formulacién de la ecuacién y sus cinco extensiones; (2) aplicacién
del modelo para ofrecer un marco explicativo del compromiso cristiano, analizando
separadamente sus tres elementos: relacién, beneficio y coste; (3) definicién ostensiva
de c6mo la fraternidad universal y la valoracién de la buena noticia conducen al com-
promiso cristiano en sus distintas dimensiones: espiritual, caritativa y social.

! WoLFHART PANNENBERG, Toward a Theology of Nature: Essays on Science and Faith, Westminster John Knox
Press, Louisville 1993.

2 JouN POLKINGHORNE, Theology in the Context of Science, Yale University Press, New Haven 2000. Iax G.
BARBOUR, When Science Meets Religion: Enemies, Strangers, or Partners? Harper, Nueva York 2000.

3 MarTIN A. Nowak, Evolutionary Dynamics: Exploring the Equations of Life, Harvard University Press,
Cambridge (MA) 2006.

4 Llama la atencién que existan tres elementos: uno informativo (beneficio estimado), uno emocional
(relacién de parentesco) y uno conductual (coste de la accién). Cfr. Ruiz-SoLer, Trinidad divina y modelos
triddicos: Una relacién isomdrfica, en prensa.

> Idea expuesta originalmente por el autor en una conferencia titulada “Cristianos en el mundo”, 2010.
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1. Mis alld de la competencia: la ecuacién de la cooperacién

La cooperacién es un fenémeno que ha intrigado a cientificos, filésofos y te6-
logos por igual debido a su papel esencial en la construccién de sociedades y sistemas
complejos®. En realidad, la cooperacién (y, en particular, el altruismo) constitufa una
importante anomalia en la teorfa de la evolucién’ porque, segtin el modelo darwinista
cldsico, los organismos deberian priorizar comportamientos que maximicen su propia
supervivencia y reproduccién. Y sélo estos serian los que sobrevivirfan. Por consiguien-
te, la teoria de la evolucidn era incapaz de dar cuenta de los actos altruistas, en los que
un individuo incurre en costos personales para beneficiar a otros. Fenémenos como el
sacrificio de ciertos insectos obreros por la colonia o la ayuda mutua entre individuos en
poblaciones humanas desafiaban esta l6gica, ya que no resultaban fécilmente explicables
por la seleccién natural individual. Esta paradoja impulsé el desarrollo de conceptos
como la seleccién de parentesco®, que explica cémo los genes responsables del altruis-
mo pueden ser favorecidos si benefician a individuos emparentados, y la reciprocidad’,
donde los actos altruistas incrementan la probabilidad de recibir ayuda en el futuro,
resolviendo la aparente contradiccién entre altruismo y evolucién.

1.1. El contexto tedrico del modelo

Martin Nowak, un destacado bi6logo evolutivo y matematico, ha investigado
durante afios la cooperacién desde el marco de la teoria de juegos', una disciplina que
aplica modelos matemadticos para entender estrategias de interaccién en sistemas bio-
l6gicos y sociales. Después de una intensa investigacién desarrollé un modelo tedrico
que explica cudndo y por qué surge la cooperacién en distintas especies, incluyendo los
seres humanos. Este modelo se fundamenta en una ecuacién simple pero potente que
establece las condiciones minimas para que los individuos colaboren, incluso cuando
ello implica un costo personal.

En este contexto, la cooperacién se define como un comportamiento en el que
un individuo incurre en un coste (¢) para beneficiar a otro (4). El reto central de la coo-

¢ Nowak, MARTIN A. y KarL StgMUND, “Evolution of Indirect Reciprocity”: Nature 437, no. 7063 (2005):
1291-1298; Carros P. Roca, Jost A. Cuesta y ANGEL SANCHEZ, “Evolutionary Game Theory: Temporal and
Spatial Effects Beyond the Well-Mixed Population™: Physica A: Statistical Mechanics and its Applications 387
(2009) 5341-5347; Francisco C. SaNTOs y JorRGE M. PacHEco, “Scale-Free Networks Provide a Unifying
Framework for the Emergence of Cooperation”: Physical Review Letters 95 (2005) 098104.

7 El mismo Charles Darwin expresé en El origen del hombre (1871) que tenia serias dificultades para ofrecer
una explicacién del altruismo desde su teorfa de la seleccién natural.

8 WiLLiam DonaLp Hamirron, “The Genetical Evolution of Social Behaviour”: journal of Theoretical Biology
7,n° 1 (1964) 1-52.

’ RoBert L. Trivers, “The Evolution of Reciprocal Altruism”: 7he Quarterly Review of Biology 46, n° 1
(1971) 35-57.

10 Joun voN NEUMANN y OskAR MORGENSTERN, Theory of Games and Economic Bebavior, Princeton
University Press, Princeton 1944. KEN BINMORE, La teoria de juegos. Una breve introduccion, Alianza Editorial,
Madrid 2011.
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peracion estriba en superar el dilema entre el interés individual y el beneficio colectivo.
Segtin el evolucionismo los individuos egoistas, que maximizan sus propios beneficios
sin asumir costos, deberfan prevalecer. Sin embargo, es una evidencia empirica que
la cooperacién estd ampliamente presente en la naturaleza (desde bacterias formando
biopeliculas hasta sociedades humanas complejas). Esto sugiere que existen condiciones
especificas que hacen de la cooperacién una estrategia viable y estable.

1.2. La (in)ecuacion fundamental

Nowak llegé a una férmula matemadtica para explicar la cooperacién, desarro-
llando ideas previas sobre la evolucién de comportamientos altruistas y cooperativos en
contextos bioldgicos. Esta férmula tiene sus raices en la teoria de selecciéon de parentes-
co de William D. Hamilton'?, quien introdujo el concepto de coeficiente de relacién
para explicar cémo los organismos pueden mostrar altruismo hacia sus parientes cerca-
nos si esto aumenta la probabilidad de transmitir genes compartidos.

Nowak amplié este marco al incorporar herramientas matemdticas avanza-
das de la teoria de juegos evolutiva. Analizé cémo diferentes mecanismos, como la
reciprocidad directa, la reciprocidad indirecta y la cooperacién en redes sociales,
pueden sostener comportamientos cooperativos incluso cuando no hay parentesco
genético directo. Su enfoque combiné observaciones empiricas de biologia con mo-
delos matemdticos, proporcionando un marco formal para entender la cooperacién
no solo en animales, sino también en sociedades humanas. La férmula de la inecua-
cién establece que 7 - & > c.

Aqui 7 representa el grado de relacién o parentesco genético entre dos indivi-
duos, b es el beneficio que el receptor obtiene de un acto cooperativo, y ¢ es el coste
incurrido por el cooperador. Esta desigualdad establece que la cooperacién puede evo-
lucionar si el beneficio ponderado por la relacién supera el coste asumido.

El término 7, conocido como coeficiente de parentesco, mide la probabilidad de
que dos individuos compartan un alelo idéntico por ascendencia'. Este pardmetro es
crucial en sistemas biolégicos donde los individuos tienden a colaborar con familiares
cercanos debido a la transmisién genética compartida. Por ejemplo, en las colonias de
hormigas o abejas, las obreras sacrifican su capacidad reproductiva para beneficiar a
la reina porque comparten un alto grado de parentesco'. Sin embargo, en humanos,
la relacién no se limita al parentesco biolégico; también puede ser simbélica o social,
como ocurre en comunidades unidas por intereses comunes o normas culturales que
fortalecen la cooperacién.

" RoBERT AXELROD, 7The Evolution of Cooperation, Basic Books, Nueva York 1984; Erinor OsTrOM,
Governing the Commons: The Evolution of Institutions for Collective Action, Cambridge University Press, Cambridge
1990; MartiN A. Nowak y Kart SiamunD, “Evolution of Indirect Reciprocity”: Nature 437 (2005) 1291-1298.

2 WiLLiam D. Hamicron, “The Genetical Evolution of Social Behaviour™: journal of Theoretical Biology 7
(1964) 1-16.

13 SewaLL WRiGHT, "Coefficients of Inbreeding and Relationship": 7he American Naturalist 56, no. 645
(1922): 330-338.

4 \WiLLiam D. Hamirron, “The Genetical Evolution of Social Behaviour”, o.c.
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El beneficio () es cualquier resultado positivo que el receptor obtiene del
acto cooperativo. Este puede manifestarse como recursos adicionales, mayor segu-
ridad, o una mayor probabilidad de reproduccién. En humanos, 4 adquiere dimen-
siones mds complejas, como el incremento del bienestar social o el prestigio que un
individuo obtiene al actuar altruistamente. Estudios sobre reciprocidad indirecta
han demostrado que los beneficios pueden ser mds que tangibles, incluyendo repu-
tacién o aprobacién social®.

El coste (¢), por otro lado, refleja el sacrificio o la inversién que realiza el coo-
perador, ya sea en términos de tiempo, energfa o recursos. En el contexto animal, este
coste puede ser exponerse a depredadores al alertar al grupo, como se observa en los mo-
nos vervet'®, que emiten llamadas de alarma a pesar del riesgo personal. En humanos,
el coste puede incluir esfuerzos econémicos o temporales, como ayudar a un vecino o
realizar actividades de voluntariado.

La ecuacién 7 - & > ¢ subraya que la cooperacién no es altruismo puro, sino
una estrategia evolutiva que puede surgir y mantenerse cuando el acto cooperativo
beneficia mds de lo que cuesta, ponderado por el grado de relacién. Aunque inicial-
mente propuesta para entender el comportamiento en animales, esta relacién se apli-
ca también a las sociedades humanas, donde mecanismos como las normas sociales,
la reciprocidad y la empatia amplian la nocién de relacién. Henrich y Boyd sehalaron
que en comunidades humanas grandes, los vinculos culturales y las sanciones norma-
tivas permiten que la cooperacién prospere incluso entre individuos no relacionados
genéticamente'’.

La ecuacién también explica cémo pueden surgir comportamientos cooperati-
vos en situaciones donde la relacién es baja, siempre que el beneficio sea alto y los costes
sean relativamente bajos'®. Este principio es fundamental en la evolucién de estructuras
sociales complejas, desde alianzas tribales hasta el establecimiento de instituciones mo-
dernas que premian la cooperacién y penalizan el egoismo. De esta manera, la ecuacién
de Nowak conecta las bases bioldgicas de la cooperacién con su expresién cultural y
social en los seres humanos, demostrando su aplicabilidad a lo largo de una amplia
variedad de contextos.

!> MarTIN A. Nowak y KarL SiaMUND, “Evolution of Indirect Reciprocity”: Nature 437, n.c 7063 (2005)
1292-1298.

16 Los monos verver (Chlorocebus pygerythrus) son primates del Africa subsahariana. Son conocidos por sus

comportamientos sociales complejos y se estudian en investigaciones sobre cooperacién debido a su estructura
social jerdrquica y a sus interacciones.

17 Josepr HENrICH y ROBERT Boyp, “Why People Punish Defectors: Weak Conformist Transmission Can
Stabilize Costly Enforcement of Norms in Cooperative Dilemmas”™: Journal of Theoretical Biology 208 (2001)
79-89.

" WEsT, S. A., GRIFFIN, A. S., y GARDNER, A.,"Evolutionary Explanations for Cooperation": Current Biology
17(16) (2007) 661-672.
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1.3. La extension del modelo: los cinco mecanismos esenciales

El modelo de Nowak ha sido validado en multiples contextos, tanto biolé-
gicos como sociales. En sistemas bioldgicos, explica el comportamiento altruista de
organismos como las bacterias, que producen enzimas compartidas para mejorar la
supervivencia colectiva'®. En humanos, el modelo ayuda a comprender dindmicas de
cooperacién en sociedades, desde equipos de trabajo hasta comunidades religiosas™.
El modelo de Nowak explica la cooperacién no tnicamente mediante la ecuacién
fundamental, sino que también identifica cinco mecanismos clave sobre cémo se
organiza la seleccién®'. Vedmoslos.

(a) Seleccién por parentesco’: Los individuos tienden a cooperar mds con
quienes comparten genes (por ¢j., se ha observado conducta altruista en animales so-
ciales como las abejas o los suricatos, sacrificando sus recursos, o incluso su vida, por el
bien del grupo). En el contexto cristiano, este principio se observa en las comunidades
de refugiados forzados a huir por conflictos bélicos o persecuciones religiosas, donde es
frecuente observar redes de acogida partiendo de los lazos familiares, que se convierten
asi en base para su integracin.

(b) Reciprocidad directa’: La cooperacién se basa aqui en repetidas interac-
ciones (sigue el principio de “yo te ayudo, ti me ayudas», tan habitual entre amistades).
Un ejemplo de esto se encuentra en las iniciativas cristianas dirigidas a la reinsercién
social de expresidiarios, quienes a menudo enfrentan discriminacién y rechazo al salir
de la cdrcel. Programas como los desarrollados por organizaciones catélicas en América
Latina y Europa ofrecen empleo y formacion profesional a estas personas, generando
un circulo de confianza y reciprocidad donde el compromiso cristiano con la dignidad
humana se traduce en oportunidades reales de reintegracion.

(c) Reciprocidad indirecta’*: Se basa en la reputacién, pues ayudar a otros
aumenta la probabilidad de recibir cooperacién futura de terceros (es clave en comu-
nidades donde las interacciones no son reciprocas e inmediatas). Un claro ejemplo es
la labor de las comunidades cristianas con la poblacién migrante en situacién irregular.
Muchas Iglesias han organizado redes de asistencia para brindarles albergue, alimenta-

19 MarTIN A. Nowak, CoriNa E. TarniTa y EDWARD O. Wirson, “The Evolution of Eusociality”: Nature
466 (2010) 1057-1062.

2 MarTIN A. Nowak y KarL Stamunp, "Evolution of Indirect Reciprocity": Nature 437, no. 7063 (2005)
1292-1298.

2 MartIN A. Nowak, “Five Rules for the Evolution of Cooperation.”: Science, vol. 314, n.° 5805, (2006)
1560-1563.

2 WiLLiam D. Hamicron, "The Genetical Evolution of Social Behaviour": Journal of Theoretical Biology 7(1)
(1964) 1-52.

» RoserT Lubprow TRivers, “The Evolution of Reciprocal Altruism”: Quarterly Review of Biology 46, no. 1

(1971) 35-57.

# MartIN ANDREAS Nowak y SIGMUND, Karr, “Evolution of Indirect Reciprocity by Image Scoring”:
Nature 393, no. 6685 (1998) 573-577.
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cién y asesoramiento legal. Aunque estas ayudas no garantizan un beneficio inmediato
para la comunidad que las ofrece, si fortalecen la imagen de la Iglesia como un espacio
de acogida, lo que puede motivar a otros a involucrarse en iniciativas de justicia social

y solidaridad.

(d) Seleccién por red*: Los individuos que forman parte de redes sociales muy
interconectadas son mds propensos a cooperar. Este principio se observa en las comuni-
dades cristianas que trabajan con personas sin hogar, una de las poblaciones mds mar-
ginadas en las grandes ciudades. Movimientos eclesiales como Cdritas han desarrollado
redes de apoyo que van mds alld de la simple asistencia material, conectando a personas
en situacién de calle con voluntarios, centros de rehabilitacién y oportunidades labo-
rales. Estas redes fortalecen la cooperacién al crear lazos de confianza y apoyo entre
diferentes sectores de la sociedad.

(e) Seleccién por grupo®: La cooperacién es mayor en grupos que colabo-
ran internamente en competencia con otros (este principio se observa en comunidades
tribales y sistemas religiosos). Un ejemplo de esto es la resistencia de comunidades
indigenas cristianas en América Latina, que han sido histéricamente desplazadas y mar-
ginadas. Muchas de estas comunidades han encontrado en la fe cristiana un factor de
cohesidn, organizdndose en grupos de trabajo que promueven la educacién y la defensa
de sus derechos territoriales. En estos casos, la identidad cristiana ha sido clave para
fortalecer la unidad del grupo y generar estrategias de autodefensa pacifica frente a
amenazas externas.

2. Fl compromiso cristiano a la luz del modelo

La ecuacién de cooperacidn ofrece un marco ttil para analizar el compromiso
cristiano como una forma especifica de cooperacién que combina elementos trascen-
dentes, éticos y comunitarios. Este andlisis permite comprender como los factores de
relacién (7), beneficio (4) y coste (¢) interactiian en el contexto de la fe y conducen a
conductas concretas como la caridad o la evangelizacién. En este apartado, desarro-
llaremos cémo cada uno de los factores de la ecuacién se traduce al dmbito cristiano,
mostrando que el compromiso con la misién de Cristo estd profundamente enraizado
en una visién relacional de la humanidad y en la percepciéon del Evangelio como un
bien inmenso que supera cualquier coste asociado.

» RoBERT AXELROD y WiLLiam D. Hamirron, “The Evolution of Cooperation™: Science 211 (1981) 1390-
1396.

% EpwarRDS WYNNE y VERO COPNER, Animal Dispersion in Relation to Social Behaviour, Oliver & Boyd,

Edingurgh 1962.
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2.1. La relacion (7): Reconociendo al préjimo como hermano

En el modelo de Nowak, la relacién mide el nivel de cercania o afinidad entre
los individuos. En términos cristianos, esta relacién estd fundada en la doctrina de la
comunidn de los santos y la fraternidad universal en Cristo. La fe cristiana ensefia que
todos los seres humanos son creados a imagen y semejanza de Dios (Gn 1,27) y que, a
través del bautismo, los creyentes forman un tGnico cuerpo en Cristo (1 Co 12,12-27).
Esta visién convierte al otro en un hermano y no simplemente en un miembro anénimo
de la sociedad. Jests enfatiza esta relacién cuando declara que “todo lo que hicisteis por
uno de estos hermanos mios mds pequefios, por mi lo hicisteis” (Mt 25,40). La relacién
no se limita, pues, a la familia biolégica o al circulo inmediato de amigos, sino que se ex-
tiende a toda la humanidad y, en particular, a los mds vulnerables. La humanidad forma
una unidad profunda por su comuin naturaleza”. Por consiguiente, cuando un cristiano
percibe al préjimo como un hermano en Ciristo, el factor 7 aumenta significativamente.

Este reconocimiento del préjimo como hermano en Ciristo no solo fortalece la
fe individual, sino que tiene implicaciones profundas en la construccién de sociedades
mis justas. Cuando la comunidad cristiana abraza la idea de que todos forman parte de
un mismo cuerpo, se generan dindmicas solidarias que trascienden el dmbito personal
para transformar estructuras sociales. La fe se convierte entonces en motor de cambio,
impulsando iniciativas que combatan la exclusién, la marginacién y las desigualdades
econdmicas. En este sentido, la Iglesia, a través de su doctrina social, ha insistido en la
importancia de la comunidad como agente de justicia, promoviendo el desarrollo hu-
mano integral y el bien comun.

2.2. El beneficio (b): La grandeza del mensaje evangélico

El factor beneficio en la ecuacién de Nowak se refiere a las ganancias obtenidas
por el receptor de la cooperacién. En el contexto cristiano se trata de unas ganancias
incomparablemente grandes: la transformacién profunda en la vida presente y la pro-
mesa de comunién con Dios en la vida eterna. Estos beneficios espirituales son los que
hacen que el mensaje cristiano sea tan poderoso y transformador. En este sentido, el
comprender la magnitud del beneficio ofrecido por el Evangelio puede resultar decisivo
para motivar a compartirlo®®. Para que el compromiso cristiano florezca, es fundamen-
tal que los creyentes sean conscientes de la magnitud del beneficio que estdn ofreciendo
al mundo. Esto se consigue con una predicacién auténtica, entusiasta y testimonial.
La autenticidad habla de la verdad, el entusiasmo de la belleza y el testimonio del bien
operado en la propia vida.

El beneficio del mensaje evangélico no solo transforma vidas individuales, sino
que tiene un impacto profundo en las comunidades. Cuando el Evangelio es vivido en

¥ ConciLio VATICANO 11, Gaudium et Spes. Sobre la Iglesia en el mundo actual, Libreria Editrice Vaticana,
Ciudad del Vaticano 1965 (n. 24).

» Francisco, Evangelii Gaudium. Sobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual, Libreria Editrice
Vaticana, Ciudad del Vaticano 2013.
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comunidad, se generan dindmicas de apoyo mutuo, fraternidad y justicia social que
benefician no solo a los creyentes, sino a la sociedad en su conjunto. La fe compartida
se convierte en motor de cambio, impulsando la solidaridad entre los més vulnerables,
promoviendo estructuras econémicas mds equitativas y fomentando el desarrollo inte-
gral de las personas. Asi, el compromiso cristiano no se limita a una experiencia personal
de salvacién, sino que se proyecta en la construccién de un mundo mis justo, donde el
bien comun se convierte en el horizonte de toda accién eclesial y social.

2.3. El coste (c): Sacrificio y providencia divina

El tercer factor de la ecuacién es el coste asumido por el cooperador que, en
el contexto cristiano, puede resultar elevado: tiempo personal, recursos econdmicos, e
incluso la posibilidad de enfrentar persecuciones y muerte (Redemptoris Missio). Pero el
compromiso con Cristo requiere asumir la cruz (Lc 9,23). Y esto implica renunciar a
comodidades y poner el bien del otro por encima del propio, pues sabemos que "Hay
mds felicidad en dar que en recibir”" (Hch 20,35).

El amor verdadero no elimina el coste objetivo, pero si transforma su peso emo-
cional. Como ensefia San Pablo, “Todo lo puedo en aquel que me fortalece” (Flp 4,13),
dejando entrever que el amor de Cristo capacita para asumir sacrificios con alegria, mi-
nimizando el impacto subjetivo del esfuerzo. El cristianismo ensefia que cuando se ama,
el coste subjetivo disminuye porque el sacrificio se integra en una dindmica de amor
divino que genera gozo, esperanza y comunién. Lo que parece una pérdida se convierte
en un acto de ganancia espiritual.

Sin embargo, este sacrificio no debe verse Gnicamente desde una perspecti-
va personal, sino como una ofrenda comunitaria. La historia ha demostrado que los
grandes cambios sociales han sido impulsados por comunidades de fe que, asumiendo
el costo del compromiso cristiano, han promovido la justicia y la dignidad humana.
Desde las primeras comunidades cristianas, que compartian sus bienes (Hch 4,32-35),
hasta los movimientos actuales de solidaridad eclesial en favor de los pobres, la dimen-
sién comunitaria del sacrificio ha sido clave para edificar sociedades mds equitativas. La
entrega personal encuentra su mayor significado cuando se realiza en comunién con
otros, generando redes de apoyo que alivian el sufrimiento y promueven un mundo
mds fraterno.

2.4. La interaccion entre dos factores: Una cooperacion transcendente

Cuando el vinculo relacional (7) se percibe como fuerte, el beneficio (4) como
inmenso, y el coste (¢) como asumible gracias a la fe, el compromiso cristiano no solo
se vuelve una respuesta natural, sino una manifestacién tangible de una légica de vida
fundamentada en el amor y la entrega. Este tipo de cooperacién no se sustenta en una
mera estrategia adaptativa ni en una expectativa de reciprocidad inmediata, sino en una
conviccién profunda de que el amor, al ser donado, se multiplica y transforma tanto al
que da como al que recibe.
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La légica del compromiso cristiano es, en dltima instancia, una légica de amor
que trasciende los cdlculos humanos. Es aqui donde la fe juega un papel determinante:
al asumir el coste del sacrificio con la certeza de que la entrega no es pérdida sino pleni-
tud, el creyente descubre que su compromiso no se basa en una ecuacién de equilibrio
humano, sino en una entrega total que se fortalece en la relacién con Dios.

El modelo de cooperacién de Nowak nos permite comprender que, aunque este
amor tiene componentes “mensurables”, como el impacto social, la cohesién comuni-
taria o la solidaridad activa, su verdadera fuerza radica en su dimensién trascendente:
el encuentro personal con Cristo. Desde esta perspectiva, la cooperacién no es simple-
mente un mecanismo evolutivo, sino una respuesta a una vocacién divina, una invita-
cién a participar en la dindmica de la gracia, donde el amor se convierte en el principio
y el fin de toda accién humana.

3. Dimensiones del compromiso cristiano por el bien comiin

El compromiso cristiano alude a la responsabilidad de transformar el mundo
segtin los valores del Evangelio: anunciando a Cristo, viviendo la caridad y promovien-
do la justicia®. Por bien comun se entiende el conjunto de condiciones sociales que
posibilitan a las personas y comunidades alcanzar su pleno desarrollo, tanto material
como espiritual®. Trata de alcanzar un orden social que favorezca el bienestar integral
de cada ser humano, pues implica la dignidad de la persona, el respeto a sus derechos
fundamentales, el desarrollo de estructuras sociales justas y la busqueda del bien de
todos, especialmente de los mds vulnerables. Sin embargo, la Iglesia nos recuerda que el
bien comuin debe estar orientado hacia Dios, pues el desarrollo material no es suficiente
si no va acompafiado del crecimiento moral y espiritual.

La ensefanza catélica sobre el bien comun y la teorfa de la cooperaciéon pro-
puesta por Martin Nowak comparten una visién fundamental: la idea de que la verda-
dera prosperidad no es individual, sino que se construye comunitariamente. La Iglesia
ensefa que la sociedad solo puede prosperar cuando sus miembros trabajan juntos, en
solidaridad y subsidiariedad, para asegurar la dignidad de todos. Y es que, desde una
perspectiva cristiana, la cooperacién no es solo una estrategia evolutiva, sino un man-
dato moral (Mt 22,39). La caridad promovida por la Iglesia puede ser vista como una
forma avanzada de cooperacién, pues el que ésta pueda surgir incluso en poblaciones sin
parentesco directo refuerza la idea cristiana de una fraternidad universal®'.

El propésito de esta tltima seccién es analizar cémo el compromiso cristiano
hacia el bien comin puede interpretarse a la luz de la ecuacién de la cooperacién de
Nowak. Para ello, estructuraremos nuestra reflexién en tres dimensiones fundamenta-
les: el compromiso espiritual, el compromiso caritativo y el compromiso social. Esta di-
visién responde a una necesidad expositiva que facilite la comprensién, pero en realidad
dichas dimensiones no se presentan aisladamente sino de forma interrelacionada. En

? Cf. Gaudium et Spes, 43; Evangelii Nuntiandi, 14
3 Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n. 164-170; Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1905-1912.

3L FraNcisco, Fratelli Tutti, Libreria Editora Vaticana, Ciudad del Vaticano 2020.
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efecto, aunque en determinadas circunstancias una de estas dimensiones puede adquirir
mayor visibilidad, su desarrollo pleno solo es posible en un marco de interdependencia.
El compromiso espiritual, enraizado en la misién evangelizadora de la Iglesia, informa
y sostiene tanto la accién caritativa como la transformacién social. A su vez, la praxis
caritativa no se reduce a una respuesta empdtica ante el sufrimiento, sino que se con-
figura como una expresién concreta de la fe, en la que la cooperacién encuentra su
fundamento més profundo en el mandamiento del amor. Por otro lado, el compromiso
social, entendido como la busqueda estructural del bien comun, requiere de una coo-
peracién sostenida que trasciende las motivaciones utilitaristas. Asi, mds que tratarse
de compartimentos independientes, estas tres dimensiones constituyen facetas de una
misma realidad.

3.1. El compromiso espiritual: La evangelizacion

El compromiso espiritual se fundamenta en la misién esencial de la Iglesia: pro-
curar que todos encuentren su plenitud de vida en Dios, llegando al conocimiento de
su amor y participando plenamente de su misma vida divina. Este cometido encuentra
su raiz en el mandato de Cristo: “Id y haced discipulos a todas las gentes” (Mt 28,19), ex-
presién de la voluntad salvifica universal de Dios (1 7im 2,4). La evangelizacién es, por
consiguiente, el medio por el cual la Iglesia comunica la Buena Noticia, llamando a la
conversién y a la comunién con Cristo®. En este sentido, la evangelizacién no se limita
a la proclamacién verbal de la fe sino que se extiende a toda accién que haga presente el
Reino de Dios en el mundo.

La labor evangelizadora llevada a cabo por los jesuitas, franciscanos y domini-
cos, entre los siglos XVI y XIX, puede analizarse a través de la ecuacién de la coope-
racién de Nowak™, segtin la cual la cooperacién surge cuando los individuos perciben
a los demds como parte de su misma comunidad y el beneficio de la accién es lo su-
ficientemente elevado como para justificar el esfuerzo. En el caso de estos misioneros,
la fe cristiana proporcionaba el marco de referencia que permitia contemplar a todos
los hombres como hermanos en Cristo, ganar almas para la eternidad como el bien
supremo y estimar sus esfuerzos como un coste personal relativamente pequefio en
comparacién con la vida eterna.

3.1.1. La evangelizacion de los jesuitas en Asia y América

Los jesuitas llevaron la evangelizacién a lugares tan diversos como Jap6n, Chi-
na*, India, Brasil o Paraguay. Destacaron por su enorme capacidad de adaptacién y

32 La Iglesia ha reafirmado con insistencia esta misién, como lo muestran documentos clave del Magisterio,
desde la Evangelii Nuntiandi hasta la Evangelii Gaudium, donde se recuerda que la transmisién del Evangelio no
es solo una tarea, sino la identidad misma de la Iglesia: “Ella existe para evangelizar” (EN, 14).

33 MarTIN A. Nowak, “Five Rules for the Evolution of Cooperation”: Science 314 (2006) 1560-1563.
3 LiaM MATTHEW BROCKEY, Journey to the East: The Jesuit Mission to China, 1579-1724, Harvard University
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potenciacién del desarrollo cultural. En Asia, misioneros como San Francisco Javier y
Matteo Ricci®® emplearon estrategias de inculturacién, asimilando costumbres locales
para facilitar la aceptacién del cristianismo. En América del Sur, establecieron las re-
ducciones jesuiticas, comunidades cristianas donde los indigenas aprendian la fe y la
vida occidental sin ser explotados por colonos. A pesar de las persecuciones en Japén
y China, los jesuitas persistieron, impulsados por la certeza de que el valor de una
sola alma superaba cualquier riesgo personal. Su visidén coincidia con el principio de
la ecuacién de Nowak: al percibir a los no cristianos como parte de la familia de Dios
y evaluar la evangelizacién como un beneficio absoluto, sacrificaron su comodidad,
su seguridad e incluso su vida.

3.1.2. La evangelizacion de los franciscanos en Norteamérica

Los franciscanos llevaron la evangelizacién a California, México y el suroeste de
los actuales Estados Unidos®. Su método se basé en la pobreza y la cercania a los pue-
blos indigenas, a quienes consideraban dignos del mismo amor y cuidado que Cristo
mostré a los pobres. Establecieron misiones en San Diego, San Francisco y Santa Fe,
creando comunidades autosuficientes centradas en el cristianismo. El sacrificio personal
era un componente esencial de su misién. La renuncia a las comodidades y la entrega
total al servicio de los indigenas respondia al mismo esquema cooperativo: percibian a
los demds como hermanos y consideraban que su sufrimiento era irrelevante en compa-
racién con la conversién de los pueblos a Cristo.

3.1.3. La evangelizacion de los dominicos a los indigenas de Sudamérica

Los dominicos se centraron en la evangelizacion de las Antillas, México y Sud-
américa. Mds alld de predicar, lucharon por la dignidad de los indigenas, denunciando
abusos y promoviendo su plena integracién en la Iglesia. Figuras como Bartolomé de las
Casas vieron en los pueblos nativos no solo almas a salvar, sino hermanos que merecian
respeto y justicia. Su cooperacién se manifestd, principalmente, mediante la defensa de
los indigenas ante las autoridades espafolas®”. Aunque su postura les generé conflictos
con colonos y gobernantes, los dominicos consideraban que evangelizacién y justicia
resultaban inseparables, y que cualquier sufrimiento personal valia la pena si conducia
a la conversién y dignificacién de los pueblos nativos.

Press, Cambridge 2007.

3> RonNIE Po-cHia Hsia, A Jesuit in the Forbidden City: Matteo Ricci, 1552-1610, Oxford University Press,
Oxford 2010.

3 STEVEN POOLE, Franciscan Missionaries in California: Their Legacy and Influence, University of Oklahoma
Press, Norman 2017.

3 BARTOLOME DE LAS Casas (1552), Brevisima relacion de la destruccién de las Indias, Ediciones Cétedra,
Madrid 1989.
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La evangelizacién llevada a cabo por jesuitas, franciscanos y dominicos pue-
de entenderse como una manifestacién radical del modelo cooperativo descrito por
Nowak. Al ver en todos los hombres hermanos en Cristo y valorar la conversién como
un bien absoluto (un beneficio inmenso), estos misioneros estuvieron dispuestos a reco-
rrer miles de kilémetros, enfrentar persecuciones y entregar su vida por el Evangelio. La
cooperacion, en este caso, no fue una estrategia de supervivencia, sino la consecuencia
l6gica de una fe que hacia del otro no un extrano, sino un hermano digno del mayor de
los dones: la salvacién.

3.2. El compromiso caritativo: El amor en accion

El compromiso caritativo se fundamenta en la esencia misma del Evangelio: el
amor al préjimo, especialmente hacia los mds necesitados, reflejando asi la misericordia
de Dios en el mundo. Esta llamada encuentra su raiz en el mandato de Cristo: “Amaos
los unos a los otros como yo os he amado” (Jn 13,34). La accidn caritativa no se reduce
a una mera asistencia material, sino que implica un servicio integral que dignifica a la
persona, promueve la justicia y testimonia el amor de Dios operante en la historia. En
este sentido, la caridad es un medio privilegiado por el cual la Iglesia hace presente la
misericordia divina y construye una sociedad mds fraterna. El beneficio aqui es nueva-
mente enorme: propiciar la experiencia del amor de Dios a través de la caridad.

3.2.1. Dar de comer al hambriento y de beber al sediento

El compromiso caritativo lleva a los cristianos a responder al mandato evangéli-
co (Mt 25,35), como una manifestacién concreta del amor de Dios por cada persona. A
través de estos gestos de misericordia, quienes sufren la pobreza y el abandono pueden
experimentar el rostro compasivo de Cristo, descubriendo en la caridad de los creyentes
un signo del amor divino que los llama a la fe y a la esperanza. Este testimonio ha sido
encarnado por grandes santos a lo largo de la historia, como San Antonio de Padua que
destacé por su defensa de los pobres con su incansable reparto de alimentos y limosnas;
San Vicente de Padl, quien dedicé su vida a socorrer a los mds pobres a través de obras
de asistencia social; y Santa Teresa de Calcuta, quien vio en los mds pobres entre los po-
bres el rostro de Cristo. Asi, la caridad cristiana no solo atiende necesidades inmediatas,
sino que se convierte en un camino de evangelizacion, llevando a muchos a descubrir y
acoger el amor de Dios en sus vidas.

3.2.2. Visitar a los enfermos y a los presos
El compromiso caritativo lleva a los cristianos a responder al mandato evangéli-
co de visitar a los enfermos y a los presos (Mt 25,36) como una expresién concreta del

amor misericordioso de Dios. A través de esta entrega, quienes sufren la enfermedad o
la reclusién pueden experimentar la cercania divina, descubriendo en la compasién de
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los creyentes un signo de esperanza. Este testimonio ha sido encarnado por grandes san-
tos, como Santa Catalina de Siena, quien atendié a enfermos y moribundos con una
caridad incansable, viendo en ellos a Cristo sufriente; San Juan de Dios, fundador de
la Orden Hospitalaria, que dedicé su vida al cuidado de los enfermos y marginados,
ofreciéndoles consuelo y asistencia integral; y San Pedro Claver, que no solo asistié a
los esclavos recién llegados a América en sus padecimientos fisicos, sino que también
visitaba a los encarcelados, llevindoles consuelo espiritual y material. Asi, el servicio
a los mds vulnerables no solo alivia su sufrimiento inmediato, sino que se convierte
en un medio de evangelizacién, reveldndoles el amor de Dios y llamdndolos a la co-
munién con El.

3.2.3. Vestir al desnudo y dar posada al peregrino

El compromiso caritativo lleva a los cristianos a responder al mandato evangéli-
co de vestir al desnudo y dar posada al peregrino (Mt 25,36) como una expresion espe-
cifica del amor de Dios por los mds vulnerables. En quienes carecen de lo més bésico, la
Iglesia reconoce el rostro de Cristo y busca restituirles su dignidad a través de la caridad.
Un ejemplo es la Comunidad de San Egidio, que no solo ofrece alimentos y refugio a las
personas sin hogar, sino que también promueve su integracién social. Grandes santos
han encarnado esta misién, como San Martin de Tours, quien, movido por la com-
pasién, parti6 su capa para abrigar a un mendigo (descubriendo luego que era Cristo
mismo); San Juan Bautista Scalabrini, que dedicé su vida a la proteccién y asistencia
de los migrantes, brinddndoles apoyo material y espiritual; y Santa Francisca Javiera
Cabrini que, enviada por el Papa Leén XIII a los Estados Unidos, trabajé en favor de
los inmigrantes italianos que vivian en condiciones de extrema pobreza y explotacién.
Quienes reciben acogida no solo encuentran consuelo en sus carencias materiales, sino
que pueden descubrir lo mds importante: el amor de Dios, que actda en sus vidas a
través de otros. Esta experiencia puede ser el inicio de una apertura a la fe.

Este rdpido recorrido por las principales obras de misericordia, desde la pers-
pectiva del modelo de la cooperacién, subrayan otro elemento de la ecuacién: el de la
relacién. Asi como en el compromiso espiritual lo mds destacado es la percepcién del
enorme beneficio recibido por conocer a Cristo, aqui lo mds destacado es sentir a los
demds como hermanos nuestros, que forman parte de la misma familia, viendo en cada
uno de ellos a Cristo mismo, pues él mismo nos dijo: ‘cuanto hicisteis a uno de estos mis
hermanos mds pequerios, a mi me lo bicisteis” (Mt 25,40).

3.3. El compromiso social: educacion y justicia

El compromiso social se fundamenta en la dimensién comunitaria de la fe,
que impulsa a los creyentes a trabajar por la justicia social. Este compromiso expresa
la responsabilidad de transformar las estructuras que generan desigualdad y sufri-
miento. Pero la accién social de la Iglesia no se limita una asistencia puntual, sino
que busca la promocidn integral de la persona, la defensa de la dignidad humana y la
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construccién de una convivencia mds justa y solidaria. En este sentido, el compromi-
so social testimonia la presencia de Dios en la historia y colabora en la edificacién de
una sociedad mds fraterna.

3.3.1. Promover la justicia social

El compromiso social defiende inexcusablemente la dignidad de cada persona.
Por ello, la justicia es una exigencia del amor, que impulsa a transformar las estructuras
de opresién y desigualdad. A lo largo de la historia, muchos santos nos ofrecen su testi-
monio, como San Martin de Porres, quien luché contra la discriminacién racial y la po-
breza en el Pert, promoviendo la igualdad y la dignidad humana en una sociedad mar-
cada por la exclusién; el Beato Pier Giorgio Frassati, joven laico italiano que encarné la
fe a través del compromiso social y politico, defendiendo la justicia para los trabajadores
y marginados en un tiempo de profundos conflictos ideolégicos; y San Oscar Romero,
arzobispo salvadorefio que denuncié con valentia los abusos contra los mds pobres y
defendié la dignidad humana hasta su martirio. Siguiendo este legado, la Iglesia sigue
promoviendo la justicia social a través de su accién pastoral y sus organizaciones, recor-
dando que la fe cristiana exige no solo la caridad, sino también el compromiso activo
por una sociedad mds equitativa y fraterna.

3.3.2. Promover la educacion integral

El compromiso social de los cristianos incluye la promocién de una educacién
integral, que no solo transmita conocimientos, sino que también forme en valores, vir-
tudes y sentido trascendente de la vida. La Doctrina Social de la Iglesia subraya que la
educacion es un derecho fundamental y un medio esencial para el desarrollo personal
y social*®. Su impacto inmediato se refleja en el crecimiento intelectual y moral de los
alumnos, mientras que, a largo plazo, contribuye a la construccién de una sociedad mds
justa, solidaria y humanizada. A lo largo de la historia, grandes santos han ejemplificado
esta misién. San Ignacio de Loyola impulsé un modelo educativo basado en la forma-
cién integral del individuo, fundando colegios y universidades jesuitas que promovian
la excelencia académica y espiritual. San José de Calasanz revolucioné la ensefianza al
fundar la primera escuela gratuita en Europa, brindando educacién accesible a los nifios
pobres. San Juan Bautista de La Salle se destacé por su innovador método pedagégico,
formando maestros y estableciendo escuelas cristianas que educaban en la fe y la cultu-
ra. San Marcelino Champagnat enfocé su labor en la educacién de los nifios en zonas
rurales, asegurando que recibieran formacién académica y religiosa. Pero, sobre todo,
San Juan Bosco, con su sistema preventivo basado en la razén, el afecto y la religion,
transformé la vida de miles de jévenes marginados, ensefdndoles oficios y ddndoles
una esperanza de futuro. Siguiendo este legado, la Iglesia contintia trabajando en la

3% PonriFicio Consejo Justicia Y Paz, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, Libreria Editora
Vaticana, Ciudad del Vaticano 2004, 333.
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educacién como un pilar fundamental para el crecimiento personal y la renovacién de
la sociedad.

3.3.3. Promover el bien comiin

El compromiso social de los cristianos se manifiesta en multitud de iniciativas
que buscan transformar el mundo segtin los valores del Evangelio. En el dmbito del arte
y la cultura, la Iglesia ha sido promotora de la belleza a través de la arquitectura, la pin-
tura, la masica y la literatura, entendiendo el arte como una via para elevar el espiritu
y acercar a Dios. En la defensa de la familia, numerosas iniciativas eclesiales trabajan
en la formacidn y acompafiamiento de matrimonios y en la proteccién de la vida desde
la concepcién. En el campo de la politica y el pensamiento social, la Doctrina Social
de la Iglesia ha inspirado movimientos cristianos que defienden la justicia y la paz en
la esfera publica. En la economia, surgen propuestas como la economia de comunidn,
promovida por los focolares, que busca una alternativa solidaria al modelo capitalista.
También existen iniciativas en la ciencia y la investigacién, como la Pontificia Academia
de las Ciencias, que fomenta el didlogo entre fe y razén. A través de estas y muchas otras
acciones, los cristianos siguen trabajando por una sociedad mds justa, fraterna y abierta
a la trascendencia.

En definitiva, la ecuacién de Nowak, aplicada al compromiso cristiano, nos
ofrece un valioso marco teérico con el que poder analizar el comportamiento de los
creyentes. Si bien en el compromiso espiritual destaca el beneficio como elemento prin-
cipal y en el compromiso caritativo la relacidn, en el compromiso social parece darse un
equilibrio entre relacién y beneficio. Es importantes destacar que en cualquier forma de
compromiso se crea un “ecosistema espiritual” en el que la accién de los creyentes no
surge de la obligacién sino como respuesta natural de una visién de la realidad, transfor-
mada por el amor de Cristo, que ve a los otros como hermanos, valora inmensamente
su bien y minimiza el coste personal o comunitario. La comunidad cristiana actda, asi
como un sistema complejo que se autoorganiza y se mantiene equilibrado, lo cual tiene
un impacto directo en la resiliencia de la comunidad. Las investigaciones sobre redes so-
ciales muestran que las comunidades que fomentan relaciones interpersonales cercanas
y un sentido de apoyo mutuo son mds efectivas para resistir desafios externos y mante-
ner su misiéon®. En el contexto cristiano, esto significa que las comunidades que viven
de manera auténtica el mensaje de amor y fraternidad no solo crecen espiritualmente,
sino que también se convierten en testigos mds eficaces del Evangelio en el mundo.

Las estrategias integrales que fomentan el bien comdn maximizan el valor del
beneficio y minimizan la percepcién de los costes. Un compromiso cristiano que asu-
ma su dimensién comunitaria no se queda en la vivencia personal de la fe, sino que se
proyecta en acciones concretas que reducen las brechas de desigualdad y promueven la
dignidad de cada ser humano. La fe, cuando se vive en comunidad, tiene el potencial
de transformar estructuras injustas, cuestionar sistemas econémicos excluyentes y fo-

3 MatjaZz PERC - JiLLIAN JORDAN - ArTiLA SzOLNOKI, “Evolution of Cooperation in Networks of
Dependence”: Physical Review Letters 110 (2013) 098701.
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mentar una economia solidaria basada en el bien comdn. En este contexto, la evange-
lizacién no solo consiste en predicar el mensaje de Cristo, sino en hacerlo vida a través
del servicio a los mds vulnerables, consolidando una Iglesia que sea signo y testimonio
de justicia en el mundo.

4. Conclusiones finales

Este articulo ha explorado el paralelismo entre la ecuacién de Martin Nowak y
el compromiso cristiano, demostrando que los factores clave de la cooperacién—rela-
cién, beneficio y coste—poseen una correspondencia estructural con la dindmica de la
vida de fe. Se ha evidenciado que el reconocimiento del préjimo como hermano, la per-
cepci6én del mensaje evangélico como un bien inestimable y la aceptacién del sacrificio
como parte del seguimiento de Cristo generan un marco que favorece la accién cristia-
na. Desde esta perspectiva, el compromiso cristiano puede fortalecerse disenando es-
trategias que aumenten el sentido de fraternidad, maximicen el beneficio obtenido por
los demds y reduzcan la percepcién del propio sacrificio. Para sentirnos mds hermanos
es clave promover la ensefianza sobre la fraternidad universal, generar experiencias de
servicio que refuercen la identidad comin y fomentar la comunidad eclesial a través de
espacios de encuentro. Para aumentar la percepcion del beneficio se pueden potenciar
iniciativas de ayuda concreta a los mds necesitados, visibilizar los frutos de la caridad
y asegurar que las obras tengan un impacto transformador en la vida de las personas.
Para reducir la percepcién del sacrificio serfa util distribuir responsabilidades dentro de
la comunidad, presentar el compromiso como una fuente de plenitud y no de carga, asi
como generar apoyo mutuo en las iniciativas apostélicas, facilitando de este modo su
sostenibilidad. Este enfoque resulta no sélo practico sino también original, al trasladar
un modelo matemdtico de evolucién cooperativa al dmbito teoldgico, mostrando asi
que la racionalidad cientifica puede iluminar aspectos de la vida cristiana sin reducir su
dimensidn trascendente.
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Resumen: En este articulo trataremos de pre-

sentar las claves del proyecto interdisdi-
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Key words: worldview, evolution, synthesis,

science, faith.
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1. Introduccién

El 8 de septiembre de 1953 Teilhard de Chardin escribia al paleontdélogo Theo-

dor Monod:

La tnica religién que puede ser biolégicamente "verdadera” y que puede
"convertir" es la que sea capaz de satisfacer, en el Hombre, en cada mo-
mento, el médximo de su necesidad de adoracién. Ahora bien, se diga lo
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que se diga, el cristianismo, tal como se nos presenta obstinadamente, ya
no cubre el proceso césmico de ordenacidon en que se ha convertido el
Universo a nuestros ojos. Es insustituible (energéticamente) en la medida
en que conserva y propaga la idea (vivida) de que el Universo es, en tltima
instancia, amante y amable. Pero no permite que este "amor” se desarrolle
plenamente porque no lo ve como un trampolin para la cosmogénesis (de
evolucién). Lo que no perdono a mis amigos de Roma es su intento (con
toda candidez) de impedir que yo y una multitud de cristianos y no cris-
tianos que conozco adoremos plenamente. Pero lo que, por otra parte, me
consuela es que esos honrados conservadores estdn vencidos de antemano:
en virtud del principio de que nada puede impedir que el Hombre, tarde
o temprano, adore "hasta mds no poder™.

Teilhard de Chardin estd situado en el encuentro entre una tradicién histérica
marcada por el cristianismo y un mundo que se entiende de modo progresivo desde lo
que la ciencia desvela y la técnica transforma. Esto le plantea una gran cuestién: ;puede
tener el cristianismo eco en un mundo marcado por la técnica y la ciencia?, la cuestién
no trata sobre si la tradicidn cristiana puede aportar elementos culturales, sociales y
éticos que enriquezcan la cultura y permitan una convivencia armoniosa. No, la cues-
tién tiene que ver con la verdad. Pueden darse perspectivas distintas sobre el universo
y el hombre. Sobre el sentido o sinsentido de la propia realidad. Pero la verdad no es
multiple y relativa, esto supondria la negacién de la verdad, la verdad es una. Si lo que
se revela en el cristianismo es verdad y lo que las ciencias nos desvelan también es ver-
dad, aunque sus perspectivas sean distintas, deben converger. En Teilhard la ciencia, la
teologia y la filosofia establecerdn un didlogo fructifero en esa busqueda de la verdad.

En una época de saberes compartimentalizados y aislados unos de otros. Cuan-
do las especializaciones no llegan a comunicarse se olvida que la realidad es una. Que
las comunicaciones y las solidaridades entre esos compartimentos especializados son
necesarias. Que las grandes cuestiones y los grandes problemas son transversales, son
multidireccionales, son transdisciplinares y deben ser abordados interdisciplinarmente®.
Al tedlogo, el cientifico o el filésofo encerrado en su compartimento estanco, Teilhard
le sigue resultando extrafio o controvertido. Sin embargo, para aquel que comprende
que, aunque la realidad tenga distintos niveles no deja de ser una unica realidad; aquel
que es consciente de que la religién, la ciencia y la filosofia no pueden darse la espalda,
sino que es necesario un pensamiento interdisciplinar, el pensamiento de Teilhard le
puede resultar muy sugerente e inspirador.

En este articulo trataremos de presentar las claves del proyecto interdisciplinar
de Teilhard como fuente de inspiracién para un pensamiento que se abra al futuro en
clave de esperanza. Dado que su vida y su obra van de la mano® comencemos por ofre-

' T. MONOD, “Lettres inédites de P. Teilhard de Chardin 4 Théodore Monod”: Etudes théologiques et
religieuses 3 (1982). 317-342, 338.

2 E. MoriN, Articular los saberes. ;Qué saberes enseiiar en la escuela?, Buenos Aires, Universidad del Salvador

1998, 19.
3 H. Dk Lusac, La priére du Pére Teilhard de Chardin, Fayard, Paris 1964, 15.

Proyeccién LXXII (2025) 155-171



EL PENSAMIENTO DE TEILHARD DE CHARDIN 157

cer algunas pistas sobre la busqueda y las pretensiones de Teilhard.

2. Teilhard, hombre de ciencia y hombre de fe

“Todo preguntar es una bisqueda. Todo buscar estd guiado por aquello que se
busca™ afirma Heidegger. ;Qué guiaba a Teilhard? ;Qué buscaba? ;Qué pretendia y qué
no pretendia Teilhard?

Teilhard es un hombre de ciencia y un hombre de fe. En su bisqueda se plantea
una gran cuestién ;qué le da consistencia a este universo donde todo fluye, donde reina
la multiplicidad y la caducidad? Ante esta cuestién se encuentra con dos cosmovisiones
que aparentan ser antagénicas: la cosmovisién cientifica y la cosmovisién heredada de
la tradicidn cristiana. Sin embargo, no pueden darse dos verdades en lo referente a una
tnica realidad. Ambas verdades, si lo son, deben de alguna manera converger permi-
tiendo comprender mejor lo real. Teilhard no trata de establecer un concordismo que,
artificialmente, busque conciliar visiones diferentes. No, lo que pretende es construir
una cosmovisién del universo donde ciencia y religién no se contraponen, sino que se
armonizan mostrando desde dngulos distintos y complementarios, la grandeza del uni-
verso. En Como yo creo afirmard:

La originalidad de mi ciencia consiste en eso: que arraiga en dos dimen-
siones de la vida, consideradas habitualmente como antagénicas. Por mi
educacion y formacién intelectual, pertenezco a los hijos del cielo, pero

por mi cardcter y mis estudios profesionales, soy hijo de la tierra’.

Ciencia y religién deben converger pues la ciencia sin apertura a la trascen-
dencia aboca a un universo sinsentido que deriva en un pesimismo antropolégico, y la
religién sin ciencia distorsiona la imagen del universo, del hombre y del propio Dios.
De hecho, él es consciente de una necesidad psicolégica apremiante en el hombre: la
de que el universo tenga algtn significado, que no esté simplemente de mds; traduci-
do esto al mundo que nos desvela hoy la ciencia serfa la de tener confianza en el éxito
de la evolucién. Esta exigencia le lleva a mostrar desde una perspectiva cientifica,
filoséfica y teoldgica como la evolucién no lleva a un callején sin salida. La evolucién
tiende hacia un fin y este fin solo podrd encontrar su sentido en Dios. En uno de sus
primeros escritos dird:

Al escribir La Vida Césmica he pretendido llamar la atencién sobre la
posibilidad de una sana reconciliacién entre Cristianismo y mundo, sobre
el terreno de la prosecucidn leal y convencida del progreso, en comunién
sincera con la fe en la vida y en el valor de la evolucién®.

* M. HEIDEGGER, Ser y tiempo, Trotta, Madrid 2012, 28.
> P. TerLuArD DE CHARDIN, Como yo creo, Taurus, Madrid 1970, 105-106.

¢ P. TertHARD DE CHARDIN, La Vida Césmica en Escritos en tiempos de guerra, Taurus, Madrid 1968, 93-118, 97.
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Conciliar el cristianismo y el mundo implicar, al fin y a la postre, encontrar
un significado a la propia evolucién. Lo nuevo y original de Teilhard es que buscard
el sentido de la evolucién en lo espiritual. La evolucién no es un proceso ciego, sino
que converge hacia el espiritu. En el proceso de su investigacion él va descubriendo las
huellas del Dios creador en el universo. De hecho, para Teilhard el Dios de la revelacién
cristiana se hace didfano, o sea, se transparenta en su creacion.

Un aspecto fundamental del pensamiento de Teilhard es que atina su hacer
cientifico, su intuicidn filoséfica y su experiencia mistica. Tres perspectivas que, aunque
continuamente se retroalimentan, tienen con fuerza inspiradora su propia experiencia
de Dios. Fijémonos a titulo de ejemplo en dos textos situados uno al comienzo y el otro
al final de su trayectoria intelectual. En 1916 afirmaba:

El mundo sigue creindose y en él, es Cristo quien lo lleva a su final. Al
escuchar y comprender estas palabras, he abierto los ojos, y me he dado
cuenta, como si estuviéramos en un éxtasis, de que me hallaba sumergido
en Dios por medio de toda la naturaleza’.

Afos después, en El Medio Divino, nos ofrecera este extraordinario texto:

Asi, pues, acaso por primera vez en mi vida (yo que se supone medito
todos los dias1 ) tome una ldmpara y, abandonando la zona, en apariencia
clara, de mis ocupaciones v de mis relaciones cotidianas, baje a lo més in-
timo de mi mismo, al abismo profundo de donde percibo, confusamente,
que emana mi poder de accién Ahora bien, a medida que me alejaba de las
evidencias convencionales que ilumina superficialmente la vida social, me
di cuenta de que me escapaba de mi mismo A cada peldano que descen-
dia, se descubria en mi otro personaje, al que no podia denominar exac-
tamente y que ya no me obedecfa. Y cuando hube de detener mi explora-
cién, porque me faltaba suelo bajo los pies, me halle sobre un abismo sin
fondo del que surgfa, viniendo no se de dénde, el chorro que me atrevo a
llamar mi vida. (Ante este descubrimiento, el cientifico que era Teilhard
se pregunta) ;Qué ciencia podrd nunca revelar al hombre el origen, la
naturaleza, el régimen de la potencia consciente de voluntad y de amor de
que estd hecha la vida? Sin duda no es ni nuestro esfuerzo, ni el esfuerzo de
nadie en torno a nosotros el que ha desencadenado esta corriente®.

Es importante hacer constar que Teilhard no pretende demostrar que Dios exis-
te partiendo de la ciencia. El es consciente de que, desde una perspectiva epistemolé-
gica y metodoldgica, la ciencia no sirve para demostrar la existencia o inexistencia de
Dios dado que la ciencia se intenta construir como un conocimiento empirico que deja
fuera todo lo que vaya mds alld de la experiencia controlable. De hecho, los que dicen
que la ciencia demuestra o apoya la existencia o la inexistencia de Dios lo que hacen es

71d, 112.
8 P. TeiLHARD DE CHARDIN, E/ Medio Divino, Taurus, Madrid 1972, 54-55.
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utilizar argumentos filoséficos o teoldgicos que introducen en las premisas algin dato
o hipétesis tomado de la ciencia, para obtener conclusiones filos6ficas o teoldgicas’. En
este sentido Teilhard no pretende mezclar ciencia y fe, sino mostrar su convergencia.
No hay que desdenar la advertencia de otro gran conocedor de Teilhard, el teélogo de
Georgetown John E Haugt, quien frente a la tentacién de algunos tedlogos de mezclar
la ciencia y la religién prefiere hacer caso a la advertencia de Paul Tillich de que hay que
evitar que las explicaciones teoldgicas parezcan hacer de la accién divina parte de una
serie causal cientificamente comprensible'.

3. Teilhard, pensador interdisciplinar

El reino de los expertos y especialistas que solo atiende a su parcela de realidad
es el de un mundo tan recortado que termina olvidando que las grandes cuestiones
son transversales y transdisciplinares. La realidad estd constituida por elementos dife-
rentes que constituyen un tejido interdependiente. La fisica, la biologia, la sociologia,
la psicologia o la historia estudian cada uno de estos elementos, pero pierden de vista
el conjunto de los procesos que da lugar, en su relacién, a esa urdimbre que llamamos
mundo, universo o cosmos. Para comprender el mundo, un mundo de procesos y de
interrelaciones, se hace necesaria de entrada el didlogo de las distintas ciencias entre si
tratando de descubrir la relacionalidad entre los conceptos de sus ciencias respectivas.
Esto permite generar una red conceptual que se va desarrollando con la intencién de
comprender la realidad de modo integral no reductible a elementos simples, claros y
distintos en el sentido cartesiano. El método de Descartes enfatizé el andlisis, la simpli-
ficacién de lo complejo, la reduccién del conjunto. Habia que dividir cada parcela de la
realidad en tantas partes como fuera posible para poder explicar lo real. Este paradigma
analitico restringe lo complejo a lo simple derivando en una inteligencia parcelada, uni-
dimensional, reduccionista y mutiladora''. Los grandes progresos en el conocimiento
cientifico llevaban aparejado la pérdida de visién del conjunto, atrofiando la compren-
sidn, la visién a largo plazo, asi como los problemas mds graves a los que se enfrenta la
humanidad. Sin atender a la malla de lo que estd tejido el conjunto, creyendo ver nos
volvemos ciegos porque perdemos la comprensién y el sentido de lo real. Sin embargo,
la realidad siempre supera lo que nosotros podemos pensar. La realidad se nos impone
y nos obliga a buscar. Ella es compleja, es se nos presenta como una urdimbre evolutiva
en la que se entrelazan muchos hilos. Asi pues, no basta la reduccién analitica, sino que
es necesaria la bisqueda de una respuesta sintética de lo que por si es complejo. Dado
que la realidad es cambiante, multiple y poliédrica, exige modos diferentes de abordarla,
ninguno suficiente en si mismo, aunque todos virtualmente necesarios. Por eso para
abordar lo real, necesitamos la interdisciplinariedad como mediacién para articular el
pensamiento humano. Precisamente es eso lo que intenta hacer Teilhard.

°A. DI1EGUEZ, La ciencia en cuestion, Herder, Barcelona 2024.

0]. E HauGT, Is nature enough? Meaning and Truth in the Age of Science, Cambridge University Press, 2007,
Cambridge 72.

'E. MoRIN, El método: el conocimiento del conocimiento, Catedra, Madrid 1988.
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En el ano 1948 Teilhard resumié su proyecto intelectual en una serie de mo-
mentos (texto que mandé a la Santa Sede para que le permitiese publicar £/ Fendmeno
humano): En un primer momento se trataba de construir una fisica, concretada en una
fenomenologia evolutiva, él la denominaba “ultrafisica”. La ultrafisica aunque se aleja-
ria del positivismo  no se convertirfa en una metafisica pues se mantendria dentro del
mundo fenoménico. En este momento se irfa desvelando el sentido de la evolucidn, o
sea hacia donde converge todo el devenir cdsmico. En un segundo momento sobre esa
ultrafisica construiria una apologética en la que tratarfa de identificar el punto hacia el
que convergeria toda la evolucién (él lo denomina Omega) con el Cristo universal de la
revelacién. Finalmente, todo derivarfa en una mistica: la evolucién entera llevada a un
proceso de unién con Dios se vuelve integramente amante y amable'.

El no pretendia actuar como un metafisico o un teélogo sino como un cientifi-
co que reflexiona sobre los datos que la ciencia le ofrece, intentado establecer un puente
entre la fisica, la biologfa, la antropologia y, por qué no decirlo, también con la teologia.
Si se convirtié en un filésofo y en un te6logo fue a su pesar por la insatisfaccién ante las
formulaciones filos6fico-teolégicas que le parecian inadecuadas ante los aspectos que la
ciencia desvelaba sobre el mundo y el hombre. Teilhard ponia sobre aviso de algo que
resulta funesto: el no ver lo que tenemos ante nuestros ojos al estar convencidos de que
no hay que mirar hacia ese lado porque presuponemos que no hay nada que ver alli,
algo, por otra parte, tipico de todo pensamiento dogmatico.

En sus afios de teologia en Hansting la lectura de “La Evolucién Creadora” de
Bergson le permitié tomar conciencia de la deriva profunda, ontoldgica, total del uni-
verso. Teilhard despertaba asi del suefio dogmatico de un cosmos estitico mostrandole
la realidad de un mundo evolutivo que en un progreso ascendente llevaba finalmente
al hombre". Pronto comprendié la necesidad de buscar un conocimiento global. No
bastaba la mera explicacién que aportaba cada disciplina al objeto especifico de su es-
tudio. Habia que intentar comprender el universo tal como se nos mostraba, de esta
manera intentaba superar la escisién que Dilthey habia establecido entre las ciencias de
la naturaleza y las ciencias del espiritu (humanidades)'“.

Con un espiritu interdisciplinar partiendo de la reflexién cientifica, y respe-
tando la autonomia de cada disciplina, pretende establecer un puente entre la fisica, la
biologia, la antropologfa, la filosofia y la teologia. En el que el andlisis debe de llevar a
una sintesis °, y la explicacién debe de ir de la mano de la comprensién. Sus ideas se
desarrollan en los espacios limitrofes de la ciencia, la filosofia y la teologia poniendo
un pie a cada lado con gran naturalidad. Desde aqui nos ofrece una gran sintesis de la
evolucién césmica, donde se dan la mano el dato cientifico, la lectura fenomenoldgica,
lo filoséfico- metafisico y la impronta mistica que anima todo su pensamiento.

12 P. TeiLHARD DE CHARDIN, E/ Corazén de la Materia, Sal Terrae, Santander 2002, 151-153.
13 C. CueNort, Teilhard de Chardin, Taurus, Madrid 1973, 41.

Y \W. DiLrHEY, Psicologia y Teoria del conocimiento, Fondo de Cultura Econémica, México 1945. Dilthey
llama explicacién al conocimiento que el hombre puede las ciencias naturales cuyos objetos se encuentran regidos
por leyes necesarias y universales; y, en cambio, comprensiva a la modalidad del conocimiento de las ciencias
humanas que tienen que ver con las cuestiones de la cultura humana marcada por el espiritu y la libertad.

15 C. CueNor, Teilhard de Chardin, 39.
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Los planos son distintos, pero no estdn separados, la obra técnica del paleon-
t6logo, la sintesis cientifico-filoséfica le obligan, sin apartarse de la tradicidn, a pensar
sobre el cristianismo. Esta cuestion es crucial. La tradicién cristiana debe repensarse en
cada generacién. A lo largo de la historia cada generacién ha tenido y tiene la obligacién
de pensar la verdad revelada teniendo en cuenta lo que el progreso de la razén nos va
desvelando. En una época donde el cocimiento se haya totalmente fragmentado Teil-
hard pretende recuperar la unicidad de la verdad partiendo de la categoria bdsica de la
evolucién que, al permitirle captar lo real, se convierte en la condicién fundamental de
todo su pensamiento.

Algunos cuestionan que la obra de Teilhard carece de un rigor sistemdtico,
y tienen razén. Pero, aunque no tiene un pensamiento sistematico si tiene un pensa-
miento unitario que busca integrar en una grandiosa Welthanschaung (cosmovisién) lo
que conoce por la ciencia, lo que reflexiona filoséficamente y lo que cree por la fe. El
pensamiento de Teilhard es tan unitario que, como afirmara Tresmontant, mds que
escribir decenas de ensayos solo ha escrito un ensayo que ha comenzado maltiples veces
hasta su dltimo dfa'®. De hecho, podemos decir que no prosiguié mds que una sola
investigacién: la busqueda de Dios percibido en su plena realidad por transparencia en
el corazén de la materia, gracias a su conocimiento previo por la fe'”. Nunca se propuso
crear un sistema cerrado, ni un cuadro definitivo de la verdad, sino desvelar los ejes de
progresién que descubren el significado profundo del universo en evolucién. El era
consciente de que solo trazaba una senda que otros rectificarian. Concretamente afirmé
que su misién sélo se cumplirfa en la medida en que otros fueran mds alld de é1'®. Por lo
tanto, reprocharle que es incompleto no es mas que una perogrullada y creerle completo
un contrasentido. Veamos pues la gran sintesis que nos propone donde la ciencia, la
razén y la fe se atinan.

4. La cosmovision de Teilhard

En las ciencias naturales predomina el andlisis sobre la sintesis. El andlisis ha
permitido que el ser humano tenga explicaciones consistentes sobre muchos aspectos
del universo, pero no representa aun el verdadero conocimiento de lo real. El método
cientifico busca las causas de los fenémenos naturales. Estas causas se encuentran ne-
cesariamente en el pasado: la causa precede al efecto. La novedad aparente se retrotrae
a fenémenos anteriores. Sin embargo, la aparicién de la novedad no puede entenderse
Ginicamente a partir del conocimiento de los acontecimientos pasados. De hecho, el
proceso de la evolucién cdsmica solo podrd comprenderse plenamente una vez que se ha
llegado a su final. El conocimiento de las primeras etapas no basta para comprender el
desarrollo del proceso. Es al final de cualquier desarrollo cuando podemos comprender
realmente su légica. Debido a esto en la actualidad se estd consolidando un nuevo cam-
po interdisciplinario de estudios que se ocupa del pasado en todas las escalas posibles

16 C. TRESMONTANT, Introduccién al pensamiento de Teilhard de Chardin, Taurus, Madrid 1966, 7, 69.
17 P. CHAUCHARD, E pensamiento cientifico de Téilhard de Chardin, Taurus, Madrid 1967, 259.

¥ U. KiNg, Christ in All Things: Exploring Spirituality with Pierre Téilhard de Chardin, Orbis, New York,
2016, 217.
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conocido como Big History" (La Gran Historia). Su enfoque es histérico, pero vincula
las disciplinas de la cosmologia a la geologia con la biologia evolutiva y la historia hu-
mana. Su objetivo es el de ofrecer una comprensién unificada de la realidad en lugar de
las visiones fragmentadas que dominan la educacién y la erudicién moderna. En torno
a este proyecto interdisciplinar se ha ido gestando, a su vez, un proyecto educativo en
el que se busca una mejor comprensién de la humanidad. Sin embargo, este intento
adolece de una importante limitacién. Siguiendo la terminologia de John F. Haugt®
el proyecto se quedaria en el punto de vista arqueonémico pero no atenderia al punto
de vista anticipatorio. La arqueonomia es la perspectiva estrechamente cientifica. Estd
interesada en eventos y cualidades medibles y externas, pero pasa por alto la historia in-
terna. Solo atendiendo a la historia interna podemos abrirnos a la perspectiva anticipa-
toria. Cuando miramos hacia el pasado, vemos el surgimiento de lo que es mds bueno,
verdadero, hermoso a lo largo del tiempo. Desde ahi podemos tener una perspectiva
anticipatoria. O sea, mirar hacia el futuro, anticipindonos y esperando activamente el
surgimiento mds completo en todos los 6rdenes, incluido el conocimiento correcto (la
verdad). El método cientifico no puede descubrir la historia interior del universo y de
la humanidad. Solo puede medir los comportamientos externos y objetivos, no atiende
a lo interno y subjetivo. Si se quiere elaborar una auténtica Big History se deben abor-
dar ambos puntos de vista. En esta conjuncién de lo arqueonémico y anticipatorio es
donde se sitta Teilhard. El se zambulle en el interior de un universo en cosmogénesis.
Teilhard, aunando la ciencia y la fe, desarrolla un pensamiento capaz de intuir la histo-
ria interior del propio universo con su prolongacién humana. Esto ayuda a una mejor
comprensién de Dios. La evolucién permite que el Dios de la promesa y la esperanza,
el Dios hacia arriba (trascendente) converja con el Dios hacia adelante (el Dios del
futuro). La ciencia al desvelar un universo evolutivo, al contrario de lo que algunos
piensan, no descarta a Dios, sino que abre una nueva ventana al Misterio Divino. Dios
estd en casa en esta creacién inacabada, permitiendo que el mundo creado, entrando
en el juego, avance hacia un nuevo futuro. Desde la comprensién de Dios en accién
en un universo evolutivo Teilhard pone de relieve la auténtica Big History. El hecho
de insertar la evolucién bioldgica dentro del marco de la evolucién césmica nos lleva a
un universo biéfilo, y el hecho de insertar lo mental en el mismo marco nos lleva a un
universo nodfilo. La vida aparece como un estado dindmico de la materia y participa
del impulso hacia adelante del cosmos. El desarrollo del cosmos tiene el cardcter de una
verdadera historia que no acaba en el hombre, sino que se proyecta en una metahistoria
(punto Omega) que dard cumplimiento y sentido a todo el proceso evolutivo. Teilhard
acaba ofreciéndonos una gran sintesis que permite mirar con esperanza el futuro, invi-
tando al hombre a la accién, a sentirse cocreador de un mundo que tiende a la plenitud
(pleromizacién si hablamos en términos paulinos). Debemos mirar esta Big History, no
como un saber acabado y completo, sino como el esbozo de un gran cuadro que cada
uno a su nivel va pintando.

¥ D. CHRisTIAN, “;Qué es la Gran Historia?”: Journal of Big History, 11 (3) (2018) 139 - 156. Recuperado
de http://dx.doi.org/10.22339/jbh.v2i3.2340 (consulta 17diciembre de 2024).

2 J. E. Haucr, TeiLuarD, “Big History and Religion: A look Inside”: Téilhard studies 71, American Teilhard
Association, 2015. Recuperado de https://teilharddechardin.org/mm_uploads/71-Teilhard_Big_History_and_
Religion.pdf (consulta: 21 de diciembre de 2024).
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Veamos la “Gran Historia” siguiendo el mismo esquema que Teilhard propuso:
Cosmogénesis > Biogénesis > Antropogénesis > Noogénesis > Cristogénesis®.

4.1. De la materia a la vida

Para Teilhard el cosmos es cosmogénesis, toda la realidad estd en continua evo-
lucién incluyendo al ser humano. En este proceso ni la vida ni el surgimiento del hom-
bre son anomalias inexplicables, una especie de epifenémenos, sino todo lo contrario:
la creacién es evolutiva y sigue una direccionalidad por lo que en el proceso evolutivo
de la materia debe surgir la vida y el pensamiento reflexivo que se hace manifiesto en el
ser humano. La descripcién fenomenoldgica de la evolucién le muestra un universo en
progreso ascendente que apunta hacia un final en el que se atisba lo trascendente. De
hecho, en Teilhard la ciencia se abraza con la fe, esto queda expresado en esta especie de
credo escrito en 1934:

Creo que la Evolucién se dirige hacia el Espiritu, Creo que el Universo es
una Evolucién, Creo que el espiritu desemboca en lo personal, Creo que
lo personal supremo es el Cristo-Universal®.

Atendiendo al desarrollo evolutivo tal como se le presenta, él deduce una ley
que rige este proceso y que serd clave en todo su pensamiento: la ley de la compleji-
dad -conciencia®. Los sistemas materiales se van complejificando. Para Teilhard toda la
trama cosmica es pura energfa que se manifiesta en dos rostros denominados energfa
tangencial y radial. La energfa tangencial es la cara externa, aquella que estudian los
fisicos y que conforme a la entropia se va degradando. La radial es psiquica, energia
interna y cualitativa; es ascendente e irreversible mediante la que la materia se cons-
tituye en unidades cada vez mds compleja, mds centradas, mds interiorizadas. Ambas
son coextensivas, son el dentro y fuera de la trama césmica*’. Cuanto mds aumenta la
complejidad hay mayor coordinacién y centracién y mds aparece la consciencia en su
interior. Como consecuencia de esto cambia la relacién entre espiritu y materia. En
un cosmos esttico materia y espiritu aparecen como categorias yuxtapuestas, en un
mundo en cosmogénesis la génesis del espiritu necesita de las estructuras de la materia.
Espiritu y materia serfan las dos fases de una misma realidad, a mayor estructuracién de
la materia mayor espiritu.

Teilhard observa que hay un eje de crecimiento, una direccionalidad en el pro-
ceso evolutivo, para referirse a esa especie de tanteos por los que la materia va dando de
s en una cierta direccionalidad Teilhard hablard de ortogénesis de fondo o azar dirigi-

21 P TeiLHARD DE CHARDIN, E/ Corazén de la materia, 108.
22 P TerLHARD DE CHARDIN, Como yo creo, Taurus, Madrid 1970, 105.
23 P TEILHARD DE CHARDIN, E/ Fenémeno Humano, Taurus, Madrid 1971, 58.

2 N. A. LuyTeN, “Matiere et Sprit dans la penseé de Teilhard de Chardin”: Revue Thomiste, 67, 1967, 333.

Proyeccién LXXII (2025) 155-171



164 JUAN JESUS CANETE OLMEDO

do®. El nos invita a renunciar al falso Dios azar y aceptar que no todo es igualmente
posible, pues, curiosamente, lo mds complejo es favorecido en la evolucién. No se trata
de elegir entre la solucién del azar y la creacién voluntaria e inteligente (diseno inteli-
gente). La apariencia de progreso evolutivo no es para Teilhard la aprehensién directa
de la accién divina creadora, pero si el hecho de que podemos intuir por medio de la
reflexién sobre los procesos evolutivos que existe una especie de inteligencia en lo mate-
rial, algo parecido a lo que Einstein denominaba razén encarnada en la materia. En este
sentido Teilhard distingue perfectamente el plano metafisico del cientifico. Se pueden
aducir indicios de una evolucién ciega y se pueden aducir indicios que permiten pensar
lo contrario, pero lo que también es cierto es que la ciencia es incompleta si no busca
un significado de los conocimientos que nos ofrece.

El secreto de la vida no radicaria en algtin principio que estaria aislado por un
conocimiento metafisico del ser, sino que estaria en la organizacién de lo viviente, la
metafisica serfa para Teilhard una metabiologia®.

4.2. De la vida a la noosfera. La importancia del ser humano

Si Teilhard trata como primer tema fundamental el de establecer un puente en-
tre la biologia y la fisica integrando la historia de la vida en el cosmos, su segundo tema
serd integrar al hombre en el universo. La antropogénesis continta la biogénesis. El
hombre es la “flecha ascendente de la gran sintesis biolégica®”. La historia humana ha
tomado el relevo de la historia del cosmos, en una cierta continuidad con ella. El mun-
do no es una sustancia permanente, sino un proceso en el que la vida es una caracteristi-
ca fundamental del desarrollo del ser. En la cosmogénesis habria unas discontinuidades
(inanimado, viviente, humano, social) sobre un fondo de progresién continua donde
lo inanimado es pre-vida, y la vida pre-reflexién que dard paso a la evolucién social y
cultural propia del hombre. Lo que quiere decir Teilhard con su visién de la discon-
tinuidad en la continuidad, o sea de que en la continuidad que marca la evolucién se
dan ciertos saltos de nivel, es que lo que existe elementalmente en un nivel inferior se
encuentra transformado en el nivel superior.

En el prélogo de El Fendmeno Humano Teilhard escribe:

Estds pdginas representan un esfuerzo por ver y hacer ver lo que es y exige
el hombre si se le coloca, enteramente y hasta el fin, dentro del cuadro
de las apariencias...Desde un doble aspecto que le convierte doblemente
en el centro del mundo, el hombre se impone a nuestro esfuerzo por ver
como clave del universo. En primer lugar, y de manera subjetiva, resul-

» P. TerLHARD DE CHARDIN, El Fendmeno Humano, 135. El concepto ortogénesis viene de T. Eimer, Bergson
también lo habfa asumido. Sin embargo, Teilhard, a diferencia de Eimer, no la entiende como una evolucién
lineal (algo que en biologfa estd descartado, sino como una tendencia del proceso evolutivo hacia una mayor
complejidad, por eso se la califica como ortogénesis de fondo o azar dirigido. Esto tltimo responde perfectamente
a lo que observamos a lo largo del proceso cdsmico-evolutivo.

26 C. TRESMONTAN, Introduccién al pensamiento de Teilhard de Chardin, Taurus, Madrid 1966, 56.

2 P. TeiLHARD DE CHARDIN, E/ Fendmeno Humano, 272.
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tamos ser inevitablemente centro de perspectiva en relacién a nosotros
mismos... El hombre centro de perspectiva, es al propio tiempo centro de
construccion del universo. Por conveniencia tanto como por necesidad es,
pues, hacia él donde hay que orientar finalmente toda ciencia®.

Teilhard es consciente de que el naturalismo materialista no puede explicar la
evolucién hacia una mayor complejidad de la que emerge la consciencia humana. En
clave de sentido el relato solo se puede reconstruir retrospectivamente, pues lo razona-
ble, cuando hablamos de encontrar el significado de lo real, es partir de lo conocido para
ir a lo desconocido. Asi pues, nos propone cambiar de perspectiva mirando e interpre-
tando desde la consciencia la evolucién de la materia, ateniéndose a “todo el fenémeno”
tal como nos aparece.

Teilhard cita a menudo la férmula de Julian Huxley: “El hombre es la evolucién
hecha consciente de si misma”?. El ha visto claramente, como hoy afirman los defenso-
res del principio antrépico®, que el ser humano es la clave para entender el universo. En
cuanto deja de considerase al ser humano como un mero epifenémeno se convierte en
un fenémeno de primer orden en el universo tanto cuantitativa como cualitativamente.
En ese instante la consciencia y la libertad resultan ser un factor de valor césmico pues
lo psiquico representaria la emergencia de una propiedad universal.

La existencia de la humanidad nos obliga a mirar hacia atrds pudiendo obser-
var una corriente universal que lleva las cosas en sentido inverso a lo probable, hacia
construcciones mds improbables, o sea mds organizadas (negantropia). Al lado de la
corriente ponderable de la entropia aflora otra corriente que por el camino de mayor
organizacién de la materia lleva al espiritu. Mirado desde aqui la humanidad constituye
un frente de avanzada césmica.

El ser humano incorpora la historia condensada del universo desde los protones
hasta la formacién del cerebro. Es en el ser humano donde el proceso de la evolucién
ha alcanzado el estadio reflexivo. Teilhard pretende ensefarnos a ver, o sea propone una
educacion para los ojos. La cuestién que nos plantea es la siguiente: ;qué observamos
atendiendo al fenémeno en su conjunto? Pues bien, lo que observamos es que la materia
va formando paulatinamente sistemas mds complejos que culminardn con la aparicién
de la consciencia reflexiva y la libertad propias del ser humano. En ese momento el
proceso evolutivo pasard a las manos del propio hombre®'.

En la descripcién fenomenoldgica de Teilhard se observa como la materia y el
espiritu son dos dimensiones de la misma realidad. Detrds de todo el proceso estd la
potencia espiritual de la materia®’, o sea la materia “da de si” en expresién de Zubiri*.

28 P. TEILHARD DE CHARDIN, E/ Fendmeno Humano, 43.
2 b, 268.

3 J. D. Barrow, Frank J. TiPLER, The Anthropic Cosmological Principle, OUP Oxford, 1988. En esta obra
todas las citas sobre Teilhard son de £/ Fendmeno Humano.

3! En este aspecto es en el que insisten todas las versiones del transhumanismo.

32 P. TerLHARD DE CHARDIN, La Potencia Espiritual de la Materia en el Himno del Universo, Trotta, Madrid
2004, 53-65.

3 X. Zusiri, Estructura dindmica de la realidad, Alianza, Madrid 1995. En una entrevista que Ignacio
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Pero mientras Zubiri afirma que “da de si lo que no tiene por si”, Teilhard afirmard que
la materia es la matriz del espiritu pues en su dinamismo interior lleva a las cotas del
espiritu.

sCudl es, pues, el lugar exacto del hombre en el cosmos? En el hombre se
encuentra la llave del plan arquitecténico del universo. Podemos compendiar en un
parrafo el andlisis del fenémeno humano que realiza Teilhard:

Para conceder un lugar al Pensamiento dentro del Mundo me ha sido ne-
cesario interiorizar la Materia, imaginar una energética del Espiritu, con-
cebir, a contracorriente de la Entropia, una Noogénesis ascensional (un
aumento de conciencia); dar un sentido, una flecha y unos puntos criticos
a la Evolucién; a hacer que se replieguen finalmente todas las cosas hacia

Alguien (punto Omega)™.

La aparicién del hombre supone el segundo umbral critico, comienza el pro-
ceso que Teilhard llama de hominizacién, la evolucién se hace convergente. Con el
hombre se entra en la era de la autoevolucién. La evolucién se pone en mano de la
criatura. En este momento la ley bioldgica de la complejidad-conciencia sigue su
marcha hacia una convergencia siempre mayor de la sociedad humana. La concien-
cia colectiva toma el relevo de la cerebralizacién anatémica desembocando en ese
siper-complejo organismo social que denomina noosfera®. Con el homo sapiens
bajo el velo de la socializacién, nos dird, es la vitalizacién axial la que toma pie en
un nuevo todo: no ya la reflexién de un individuo sobre si mismo, sino el millén de
reflexiones que se buscan y se refuerzan®.

Teilhard hace notar que el fenémeno social es culminacién del fenémeno bio-
l6gico segtin el eje principal del que resultard una confluencia del pensamiento que
derivard en una planetizacién de la conciencia humana. En la linea de la ley de la
complejidad-conciencia se pasard a una gran sintesis que tiende a la consumacién de
una especie de Espiritu en toda la tierra. No se trata de una fusién de individuos (algo
impersonal) sino la coordinacién de las energfas en una meta comin. La noosfera es una
organizacién todavia inacabada. Esta sociedad ideal en construccién desde la aparicién
del hombre, una comunidad de amor cumbre de la razén y de la inteligencia humana.

Habria pues que distinguir tres esferas sucesivas o envolturas sobre la tierra.
La primera la geosfera (teatro de las manifestaciones inorgédnicas), la segunda la bios-
fera (formada por los sistemas de vida orgdnica) y la tercera la noosfera (la forman
los sistemas de pensamiento de la consciencia humana y sus productos). Teilhard
postula en este momento un punto Omega en el que se fusionardn y consumarin
dentro de si todas las consciencias, se trata de un foco de atraccién que asegura
la irreversibilidad del ascenso de la humanidad. El movimiento técnico-cultural es

Ellacuria hace a Zubiri, éste afirmaré la gran estima que tiene a su obra donde ha hallado pensamientos semejantes
a los suyos, véase J. COROMINAS, . A. VICENS, XAVIER ZUBIRI, Soledad sonora, Taurus, Madrid 2006, 609.

34 P TeiLHARD DE CHARDIN, E/ Fendmeno Humano, 350.
3 P. TEILHARD DE CHARDIN, E/ Corazon de la Materia, 40-41.

36 P. TerLHARD DE CHARDIN, La Aparicién del Hombre, Taurus, Madrid 1965, 167.
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parte del movimiento orgdnico que comenzé a nivel molecular impulsado por las
fuerzas del cosmos y de la vida.

4.3. Omega

Esta convergencia hacia un punto superconsciente y superespiritual, esencial en
el pensamiento de Teilhard, es el mds problemadtico. Teilhard ve la necesidad de postular
el punto Omega, a la vez atractor y centro de convergencia para darle consistencia a
todo el proceso. Si el Mundo y por lo tanto el tiempo es necesariamente de natura-
leza convergente tal como se observa, shacia dénde converge? Ese es precisamente el
punto Omega donde todo el mundo evolutivo se fusionard e integrard entre si*’. Ese
foco Omega aparece como marcando un umbral de maduracién del proceso cdsmico
total. Algo que en tiempos evolutivos no ocurrird hasta que la humanidad llegue a ser
perfecta, a estar psicolégicamente centrada. O sea, cuando se dé una unidad real de las
personas. Teilhard lo expresa del siguiente modo:

Si el Mundo, tomado en su totalidad, es algo infalible (primera etapa),
y si, por otra parte, se mueve hacia el espiritu (segunda etapa) entonces
debe ser capaz de proporcionarnos lo que es parcialmente requerido para
la continuacién de un movimiento semejante: quiero decir un horizonte
sin limites delante. Sin el cual, impotente por alimentar los progresos
que necesita, se encontrarfa en la inadmisible situacién de tener que
desvanecerse en el hastio cada vez, que la conciencia nacida de él llegara
a la edad de la razén?®.

Aqui es donde se postula una convergencia de todo el proceso evolutivo hacia
un el punto Omega que debe ser personal, o mejor ultrapersonal o hiperpersonal en la
terminologifa de Teilhard. Solo lo personal puede aglutinar a las personas, y no puede
ser un elemento Gltimo de una serie, pues existe desde el principio de la creacién luego
debe ser trascendente. “Lo universal futuro no podria ser otra cosa que lo hiperpersonal
en el punto Omega™.

Teilhard no piensa en un proceso determinista. Con la aparicién del hombre
sobre la tierra emerge la libertad y por tanto es necesaria la opcién libre del hombre en
ese proceso de mayor unificacién. De hecho, él hablard de “la gran opcién”, que impli-
card la libertad humana a nivel planetario y césmico.

«Este punto Omega, sintesis total de la noosfera, es Dios? ;Se trataria enton-
ces de una especie de dios inmanente? No, Omega tiene una doble vertiente inma-
nente y trascendente. Inmanente en cuanto término de una trayectoria convergente
de la evolucidn; trascendente en cuanto sintesis y punto de encuentro de las fuerzas
ascensionales y del descenso de una fuerza ultraespacio-temporal que seria el verda-

37 P. TEILHARD DE CHARDIN, E/ Fenémeno Humano, 307-329.
3% 2. TerLHARD DE CHARDIN, Como yo creo, 96.

3 P. TeiLHARD DE CHARDIN, E/ Fendmeno Humano, 317.
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dero motor de la evolucién, su impulso inicial y su sentido dltimo. El punto omega
serfa bifdcico: cima de la escala evolutiva, consumacién irreversible del universo y
“Pleroma final”.

4.4. Cristogénesis

En el epilogo de E/ Fenémeno Humano, denominado “El fenémeno cristiano™®,
presenta una interpretacion cristiana de toda la evolucién en la que el Punto Omega,
hacia el que todo converge, se identifica con Cristo. Lo que hace Teilhard es comparar
la cosmovisién a la que ha llegado en su reflexién sobre un universo evolutivo y lo que
nos ofrece la Revelacién cristiana observando entre ambas cosmovisiones una sorpren-
dente coincidencia. Por lo tanto, como dird el mismo Teilhard en “Como yo creo” més
que un Omega debemos hablar de dos Omegas. “Uno deducido por proyeccién y que
serd el dltimo momento de la evolucién; otro necesario por construccién mds alld del
primero, externo a la evolucién misma y preexistente”®'. En esta interpretacion la cos-
mogénesis de la evolucién se transforma en cristogénesis.

Teilhard nos muestra como la visién evolutiva del mundo conecta mejor con
el cristianismo que la visién estdtica. Se trata pues de coherencia. Un universo evolu-
tivo permite situar a Cristo en el centro de todo en una posicién singular, principio,
centro, motor y fin con un realismo inusitado. El intenta mostrar el significado de
expresiones neotestamentarias como las de que todo fue creado en el Verbo y que
todo se consumard en Cristo. No se trata de confundir érdenes sino de leer en la
historia del pasado, y en el trabajo del presente, los signos que manifiestan una evo-
lucién del mundo orientada hacia un punto critico de maduracién y en el que se ha
encarnado el mismo Dios. El centro universal teolégico (Cristo) y el centro césmico
(antropobiolégico) deben ser uno y no estar meramente yuxtapuestos. De hecho, el
universo ha de ofrecer un punto privilegiado para la Encarnacién y un polo superior
total de maduracién humana, una cima del mundo, y un punto de parusia (final de
los tiempos) para su consumacién en Cristo. Por estructura ambos puntos deben
coincidir en el sentido de que el acabamiento de la hominizacién debe ser una con-
dicién necesaria (aunque no suficiente) de la divinizacién. O sea, el mundo debe
estar preadaptado a su fin sobrenatural.

Observamos como para Teilhard la mistica es el coronamiento de este empuje
de la dialéctica que llega a identificar el punto Omega con el Cristo Omega. De hecho,
él afirmé de modo contundente: “Cristificar la Materia. Toda la aventura de mi exis-
tencia {ntima”*.

Ciristo se coloca en el centro de la historia césmica. Los Misterios de la Crea-
cién, la Encarnacién y la Redencién se integran orgdnicamente para constituir algo asi
como la obra total de Dios en el tiempo. Los tres misterios fundamentales de Cristo
se revelan como los tres rostros de un mismo misterio, el misterio de los misterios: la

41d, 353-361.
41 P, TerLHARD DE CHARDIN, Como yo creo, 44.

“2 P. TerLHARD DE CHARDIN, E/ corazon de la Materia, 61.
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pleromizacién. Para Teilhard. Creacidn, Encarnacién, Redencién y Pleromizacién son
indisociables. Asi se expresa en “Como yo creo’:

Nada de Creacién sin inmersién encarnadora. Nada de Encarnacién sin
compensacién redentora. En la metafisica de la unidn, los tres misterios
fundamentales del cristianismo no aparecen ya sino como tres caras de un
mismo misterio de misterios, el de la Pleromizacién?.

El fin de la Encarnacién no se reduce, como en la teologia tradicional, a la
redencién del pecado original sino a la consumacién en plenitud de toda la creacién.
Cristo hace evolucionar la evolucién. La constatacién del sentido evolutivo del uni-
verso en su totalidad hace que Dios, como principio animador y consumador del
proceso evolutivo, sea una imagen de Dios mucho mds comprensible para el hombre
actual que la visién estdtica de un Dios que crea y que se limita a sostener a la crea-
cién en su ser. Dios es evolutivo y evolucionador, principio y fin, alfa y omega. Para
Teilhard el Cristo de la revelacién no es sino el Omega de la evolucién*. No existe
tnicamente el hombre y Dios, sino aquel que retne la creacién entera en su ser tean-
drico: In quo omnia constant®.

Cristo evolucionador, no solamente el Dios hacia arriba de la visién creadora,
sino también el Dios hacia adelante el Dios de la evolucién. El tiende a hacer la con-
juncién (no identificacién) entre Ciristo y el punto Omega, centro de convergencia del
universo en evolucién. El pancristismo, la unidad de Cristo en sus distintos estados que
acoge en si toda la realidad, queda estructurado.

En nuestros dias una de las preocupaciones fundamentales de la teologia de-
biera ser analizar y precisar las relaciones de existencia e influencia que ligan a Cristo y
el Universo. El que el Cristo césmico de la fe tenga un paralelismo claro con el punto
Omega de la ciencia clarifica mucho. El Cristo Universal no puede aparecer al final de
los tiempos como cima del mundo si durante su curso no se hubiera insertado previa-
mente en El. El Cristo redentor es el Cristo evolucionador donde la cosmogénesis se
identifica con la cristogénesis, este es el descubrimiento fundamental el Cristo Ome-
ga, el Cristo Césmico. El cristianismo sin deformaciones proyectado sobre la pelicula
de la evolucién adquiere una gran coherencia interna. El Dios encarnado participa
misteriosamente de la trama y la duracién del mundo. El Dios hacia arriba y el Dios
hacia adelante se articulan en el Dios encarnado. En Cristo se unen Creacién, Encar-
nacién, Redencidén y Plenitud. “La evolucién, dird Teilhard, al descubrirle una cima
al mundo, hace posible a Cristo; de la manera que Ciristo, al dar sentido al mundo,
hace posible la Evolucién™.

# P. TeiLHARD DE CHARDIN, Como yo creo, 195-201. En palabras de Teillhard, la pleromizacién es “la
misteriosa relacién repletiva (si no completiva) que vincula el Ser primero y el ser participado” 201.

4 P. TerLHARD DE CHARDIN, E/ Corazon de la Materia, 99.

# Ib, 98. La expresién aparece varias veces en las obras de Teilhard. Es una expresién que se refiere al lugar
. . 7 » “« » . » . .
de Cristo en el universo, a cémo todo depende de El y “en El todas las cosas subsisten” haciendo referencia a
Col. 1, 17.

“ P. TerLHARD DE CHARDIN, E/ Corazon de la Materia, 53.
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5. Conclusién: Teilhard, pensador de futuro y esperanza

Todo ser humano al contemplar la inmensidad del cosmos se ha visto obligado
a reexaminar su comprensién de la realidad. En un momento se ha sentido sobrecogido
y se ha visto obligado a replantearse sus coordenadas intelectuales y existenciales. En
un momento determinado nos hemos sentido perdidos, ;quiénes somos realmente?,
scudl es nuestro puesto en el cosmos como se preguntaba Max Scheler?¥” Teilhard vol-
via a resituar al hombre en el cosmos impulsindolo a examinar sus modos de situarse
en lo real y a dejar sus acomodamientos fruto de una visién estdtica del universo para
comprometerle en el proyecto césmico-evolutivo. El ser humano no es una casualidad
mds (de hecho, nada es fruto del mero azar) sino la clave para descifrar el sentido del
universo. La ciencia, la filosofia y el cristianismo nos permiten, en su didlogo, una visién
omnicomprensiva sin disolver, por otro lado, nada del Misterio que nos envuelve.

Vivimos en un universo en evolucién en el que la realidad se desarrolla en un
proceso de cosmogénesis que se extiende a todo fenémeno espacio-temporal. La cues-
tidn es si esta evolucién tiene un sentido, una finalidad. Se suele pensar que al abordar
este tema entramos en el terreno de la metafisica, sin embargo, Teilhard no piensa asi.
Para Teilhard una fenomenologia integral presupone la bisqueda de una comprensién
de la realidad, lo que implica encontrarle un sentido. Su intencién es la de elucidar
la cuestién de la direccionalidad de la evolucién sin acudir a ningtin supuesto metafi-
sico®. La reflexién sobre la ciencia le lleva a desvelar la noosfera y a postular el punto
Omega. La ciencia no diluye la realidad divina, sino que podia ayudar a contemplarla.
De hecho, Teilhard quiere mostrarnos como Dios no se oculta para que lo busquemos,
al contrario, estd inclinado sobre la Creacién que sube a El y trabaja con todas sus
fuerzas para beatificarla e iluminarla, pero nuestros ojos no saben atin percibirlo. Desde
esta perspectiva la ciencia y el cristianismo pueden entrar en un didlogo fructifero: la fe
permite contemplar el significado profundo del cosmos y la ciencia le hace méds com-
prensible lo que el dogma revela.

Teilhard siempre pretendié elaborar un pensamiento que permitiese abrir
caminos a un cristianismo cerrado defensivamente ante la irrupcién de un nuevo
mundo. El habfa captado intuitivamente que el mundo contemporéneo no era
irreligioso, sino  que el espiritu religioso se estaba agitando y transformando y esto
requerfa una respuesta acorde a los signos de los tiempos* . Entre el cielo demasiado
alto de las misticas orientales y el cielo demasiado bajo de los distintos panteismos,
naturalismos, humanismos ateos estaba el cristianismo. El Dios que se manifiesta en
Cristo, encarnado en el Jesus Histérico, inmerso en este mundo y trascendente en el
Cristo Omega aunaba en si al Dios hacia arriba (trascendente) y hacia adelante (Dios
del futuro). Teilhard se veia a si mismo como un peregrino del futuro , un futuro

47 Recordamos la famosa obra de Max ScHELER E/ puesto del hombre en el cosmos con la que tomaba carta de
ciudadanfa la antropologia filoséfica.

# C. TRESMONTANT, dird que toda la obra cientifica de Teilhard es un esfuerzo por leer el sentido de la
evolucién sin acudir a ningtn presupuesto metafisico. C. TRESMONTANT, Introduccion e Introduccion al
pensamiento de Teilhard de Chardin, 21.

# P. TerLHARD DE CHARDIN, Como yo creo, 193.
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que hablaba de un universo totalmente transparente a Dios™. Mds atin su visién cris-
tolégica permitia que, junto a Dios, el hombre se viese como cocreador en el proceso
de evolucién césmica. Con su pensamiento trataba de encender la imaginacién de la
gente, inspirar sus esfuerzos y darles esperanza. Su visién de la dignidad de la vida
humana inserta en la vida cédsmica, su énfasis en la responsabilidad que el ser huma-
no tenia ante el futuro, y la necesidad de objetivos espirituales que afirmaran la vida
podian servir para inspirar a muchas personas.

En 1962 el genetista Theodosius Dobzhansky escribia:

Para el hombre moderno, tan desolado y espiritualmente asediado en este
universo vasto y ostensiblemente sin sentido, la idea evolucionista de Teil-
hard de Chardin llega como un rayo de esperanza. Se ajusta a las exigen-
cias de nuestro tiempo’'.

Pasado tres cuartos de siglo sus ideas no han perdido ni un dpice de vigencia. En
este sentido si miramos atrds es para comprender mejor y poder mirar hacia adelante.
Ahora mds que nunca, més alld de las distopias al uso y el ficil pesimismo, necesitamos
algo de esperanza constructiva®. Teilhard tenia la esperanza de que la humanidad pu-
diera desarrollar colectivamente la fe en el futuro y, por tanto, de que la Tierra tuviera
futuro. Ciertamente se dio cuenta de que el futuro de la evolucién no es algo garantiza-
do, aunque el movimiento hacia delante fuera “irreversible". Su esperanza en el futuro
coésmico le indujo a compartir con sus semejantes lo que crefa que iba a suceder mds
adelante®. Era necesario que el hombre se comprometiese en el proyecto unitivo y
amorizador que partia del mismo Dios. Hoy dia sus ideas pueden inspirar no solo a los
cientificos, a los filésofos o a los tedlogos, sino que su alcance puede ser mucho mayor.
Como él mismo escribié:

Evoco (llamo)... sobre todo... a aquellos, sobre todo, que en la verdad o a
través del error, en su despacho, en su laboratorio o en su fabrica creen en
el progreso de las cosas y persiguen apasionadamente hoy en difa la luz** .

Mis alld de que estemos de acuerdo o no con la cosmovisién de Teilhard es
innegable que situé en la agenda intelectual debates muy relevantes sobre la realidad,
que suscito grandes cuestiones que no debemos soslayar y que en su pensamiento inter-
disciplinar puede servirnos de modelo en la actualidad. De hecho, sigue siendo uno de
esos pensadores que nos ensefian a ver en el hondén de la realidad esa realidad fundante
(invisible) que da sentido a todo.

%0 P TeiLHARD DE CHARDIN, Letters from a Traveller, Harper & Row,New York 1962, 101; Frangors Euve,
“Teilhard de Chardin y el futuro del mundo”: Razdn y Fe, 1.462 (2023) ,289-297.

°''Tr. DoBzHANSKY, Mankind Evolving: The. Evolution of the Human Species, Yale University Press Connecticut
1962, 348, en A. D. AczgiL, The Jesuit and the Skull, Riverhead Books, New York 2007, 222.

>2 P TeiLHARD DE CHARDIN, Letters from a Traveller, 136.
53 J. E. HaueHr, The Cosmic Vision of Teilhard de Chardin, Orbis, New York 2021, 37.
54 P. TeiLHARD DE CHARDIN, Himno del Universo, Trotta, Madrid 2004, 27-28.
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LA SINGULARIDAD DE 1.4 VIRGEN MARIA
DESDE UNA PERSPECTIVA ANTROPOLOGICO
SOFIANICA

THE UNI QUENESS OF THE VIRGIN MARY
FROM A SOPHIANIC ANTRHROPOLOGICAL
PERSPECTIVE

Waldemar Herndndez Herndndez

Resumen: En el cristianismo, la Santisima

Virgen Marfa ha sido considerada tradi-
cionamente un ser humano Unico v sin-
gular, el modelo del auténtico cristiano.
También se le han reconocido impor-
tantes prerrogativas, como su materni-
dad divina, su inmaculada concepcion, su
virginidad perpetua. Incluso en la liturgia
se le han aplicado ciertos pasajes que
hablan de la Sabiduria divina. Aunque
esta aplicacion ha sido por acomodacion
de los textos, la liturgia establece una
relacion entre ellos, y teologicamente se
ha profundizado poco en esta correla-
cion. Este articulo busca avanzar en esa
direccion.
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Abstract: In Christianity, the Blessed Virgin

Mary has traditionally been considered a
unique and singular human being, the mod-
el of the authentic Christian. She has also
been recognized as having important pre-
rogatives, such as her divine maternity, her
immaculate conception, and her perpetual
virginity. Moroever, in the liturgy, certain
passages referring to divine Wisdom have
been applied to her. However, despite the
fact that this application has been made by
way of accommodation, the liturgy estab-
lishes a connection between them, and lit-
tle theological depth has been given to this
correlation. This article seeks to take a step
in that direction.
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1. Introduccién

La teologfa cristiana, en su busqueda por comprender el misterio de Dios, ha
desarrollado a lo largo de los siglos categorias que permiten aproximarse, con reveren-
cia y rigor, a la autorrevelacién divina. Entre estas categorias, la Sophia —Ila Sabiduria
de Dios— ocupa un lugar central, no como un mero atributo divino, sino como una
manifestacién viva del Dios trihipostdtico. En la tradicidn teoldgica oriental, particu-
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larmente en la obra del P. Serguéi Bulgikov y su predecesor Vladimir Soloviov, la Sofio-
logia emerge como un tratado que explora esta Sabiduria en su doble dimensién: como
reflejo intratrinitario y como principio rector de la creacién. Este estudio no se limita a
una especulacién abstracta, sino que se arraiga en la Escritura, la liturgia y la reflexién
patristica, donde la Sophia se asocia tanto con el Hijo —el Verbo eterno— como con el
Espiritu Santo, e incluso con la 7heotdkos, la Virgen Maria, en quien, junto con su Hijo
Jesucristo, la Sabiduria adquiere una personificacién histérica.

La Sophia se revela asi como un puente ontoldgico entre lo divino y lo creado.
No es una cuarta hipéstasis, sino una hipostasia —una realidad vinculada insepara-
blemente a las tres Personas de la Trinidad— que expresa la naturaleza divina en su
orientacion hacia el mundo. En su forma increada, la Sophia es la vida misma de Dios,
la unidad diddica del Verbo y el Espiritu como autorrevelacién del Padre: el Verbo
como Verdad objetiva y el Espiritu como Belleza vivida. Esta dindmica intratrinitaria
se despliega en la economia de la salvacién, en la que la Sophia creada —el mundo en
su fundamento divino— refleja este prototipo eterno. La creacidn, lejos de ser un acto
arbitrario, surge de la Sophia divina como su imagen, sin confundirse con ella, evitando
asi tanto el pantefsmo como un dualismo que separe radicalmente a Dios de su obra.

Un aspecto crucial de esta teologia es su dimensién kenética. La Sophia revela
que la vida trinitaria estd marcada por el amor sacrificial: el Padre se vacia al engendrar
al Hijo, el Hijo al recibir su ser del Padre, y el Espiritu al convertirse en el “entre” hi-
postético que une a ambos en un silencio de donacién total. Esta kénosis se repite en
la Encarnacién, donde el Verbo asume la naturaleza humana, y en la inhabitacién del
Espiritu en Maria, la Preumatdfora. La diada Sophia increada —Verbo y Espiritu— en-
cuentra su correspondencia en la diada creada —Cristo y Marfa—, revelando asi que
la humanidad, en su plenitud, es imagen de la Trinidad. Maria, como Archetypus Eve,
personifica la Sophia creada por su transparencia al Espiritu, asi como Cristo encarna la
unidn de las dos naturalezas.

Este marco teoldgico, que integra ontologia, trinitologia y antropologia, de-
saffa reduccionismos. La Sophia no es una alegoria, sino una realidad que funda la
relacién entre Dios y el mundo, entre lo eterno y lo temporal. Su estudio exige un
equilibrio entre la apéfasis y la catéfasis, reconociendo que, aunque la Sabiduria di-
vina trasciende toda comprension, se hace accesible en la revelacién histérica y en la
liturgia de la Iglesia. Asi, la Sofiologia se presenta no solo como una disciplina teold-
gica, sino como una clave hermenéutica para comprender la unidad profunda entre
creacidn, redencién y deificacién.

2. La Sophia de Dios

En la teologia oriental rusa de principios del siglo XX, el P. Serguei Bulgékov, si-
guiendo a Vladimir Soloviov, desarrolla el tema de la sofiologia, el estudio o tratado so-
bre la Sabiduria de Dios (2o@ia), pero no como atributo divino sino como revelacién,
reflejo, transparencia del Misterio del Dios personal trihipostdtico, que se manifiesta
eternamente en El como Verdad en la Belleza. De este autor tomaremos algunas ideas
importantes. El pensamiento filoséfico religioso ruso acostumbraba asociar a la Sophia o
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Sabiduria divina que aparece en pasajes biblicos de Eclesidstico, Proverbios y Sabiduria
con la Theotdkos, con la Virgen Maria. Esto se ve expresado en los textos litdrgicos,
en la iconografia y en la reflexion teoldgica. Segin esta doctrina, la Sophia es, a la vez,
la autorrevelacion de la Santisima Trinidad, el fundamento de la espiritualizacién del
Cosmos y su meta final.

Observamos en la teologia biblica, una al lado de la otra, una revelacién del ser
personal de Dios, una doctrina de Sophia divina, ya sea en Dios o con Dios. Pero junto
con la idea de Sophia vemos en el Antiguo Testamento también otra figura sorprenden-
te, a saber, la de la Shekinah, la Gloria de Dios, en medio de la cual Dios se manifiesta.
La manifestacién de Dios a Moisés en el monte Sinai tiene, por supuesto, un significado
teolégico fundamental. Esto tuvo lugar en una nube de Gloria (cf. Ex 24,16-18), y
especialmente (cf. Ex 33,18-23) describe cémo Moisés, en cumplimiento de su deseo,
pudo contemplar la Gloria de Dios, y en este caso una visién de la Gloria de Dios con-
trasta con una visién del “Rostro” del Sefior. La visién de la Gloria misma se describe
de la siguiente manera: “El Serzor bajé en la nube y se queds con él alli, y Moisés pronuncid
el nombre del Senor. El Senor pasé ante él proclamando: “Senor, Serior, Dios compasivo y
misericordioso, lento a la ira y rico en clemencia y lealtad” (Ex 34,5-6). En este pasaje:
“Cuando pase mi gloria, te meteré en una hendidura de la roca y te cubriré con mi mano
hasta que haya pasado. Después, cuando retire la mano, podris ver mi espalda, pero mi ros-
tro no lo verds” (Ex 33,22-23) se dibujan simultineamente dos comparaciones; por un
lado, la “Gloria” se contrasta con el “Rostro” de Dios, con su revelacién hipostdtica; por
otro lado, la manifestacién de Gloria se identifica con la manifestacién de Dios mismo,
mostrada por el anuncio del Nombre de Dios.

Si comparamos todas las manifestaciones visibles de la Gloria de Dios, inevita-
blemente nos lleva a preguntarnos qué significado tienen en su relacién con Dios. En
este caso, en efecto, no nos enfrentamos a la tentacién —que, como cuestion de historia,
se ha sentido en relacién con la Sophia— de interpretar esta Gloria como un principio
creado o como una “propiedad” de Dios. La Gloria de Dios en estos casos estd obvia-
mente destinada a representar un principio divino. Aunque difiere del ser personal de
Dios, sin embargo, estd inseparablemente ligado a él: no es Dios, sino divinidad.

De la Gloria se podria decir lo mismo que acerca de la Sophia, que esta con-
cepcién no sélo no ha recibido ninguna interpretacién teoldgica, sino que parece haber
sido completamente pasada de largo en dogmatica. ;Cudl es entonces la relacién entre
la concepcién dogmadtica de la sustancia o naturaleza divina (Ovoia) y las revelaciones
figurativas de la Biblia que tienen por un lado la Sophia (Zo@ia) y por el otro la Gloria
(Doxa)? sHay motivos para distinguirlos y contrastarlos? No hay duda de que difieren
entre si como dos aspectos distintos de la Trinidad en su revelacién: la Sophia se refiere
al contenido de dicha revelacién; la Gloria, a su manifestacién. Sin embargo, estos dos
aspectos distintos no pueden de ninguna manera separarse entre si o ser reemplazados
uno por otro, como dos principios dentro de la Trinidad; esto contradiria la verdad del
monoteismo, porque el tnico Dios personal posee s6lo una Trinidad, que se expresa a
la vez en Sophia y Gloria.

En los Padres de la Iglesia la idea biblica de la Sophia es asociada a la Segunda
Persona de la Santisima Trinidad, al Hijo Unigénito del Padre celeste; pero, sobre
todo en San Teéfilo de Antioquia y en San Ireneo, la Sophia no es asi, sino que, a
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veces, no es imagen de la Segunda sino de la Tercera Hipéstasis de la Trinidad, es
decir, del Espiritu Santo.

La Sophia increada y la creada son idénticas en contenido, pero se distinguen en
su modo de ser. La Sophia tiene dos formas de existencia: la intratrinitaria o inmanente,
y la econdmica, extratrinitaria o trascendente. Dios es acto puro, y el amor con que se
ama a Si mismo no puede separarse del amor en la economia divina, en la creacién. El
acto por el que Dios se manifiesta sofidénicamente en el seno de la Trinidad coexiste con
el acto creador. La Sophia actiia como puente entre la naturaleza divina y la humana,
posibilitando asi la Encarnacién del Verbo de Dios. Es la mediacién entre Dios y el
mundo, y posee un doble rostro: uno que estd vuelto hacia Dios, como imagen de Dios,
y otro vuelto hacia el mundo, como fundamento eterno de éste. La Sophia disminuye
el abismo que existe entre Creador y criatura, entre el Absoluto y lo relativo; es la visién
de todas las cosas en Dios, siendo Dios todo en todas las cosas (cf. 1Co 15,28). Dios ve
todo lo creado eternamente en Su Hijo, y lo realiza todo en perfecta conformidad con

Su Hijo.

2.1. Sophia increada

La Sophia no es la naturaleza de Dios simpliciter, sino la naturaleza divina secun-
dum quid, en cuanto que se revela. No es la vida divina en si misma, sino la revelacién
de esta vida. Tampoco es una cuarta Hipdstasis, sino hipostabilidad' (vrootdtnta -
UNoCcTacTHOCTB). No es una hipdstasis divina, sino una hipostasia®, es decir, estd vin-
culada a las Hipéstasis en la Trinidad Santa, existente en Ellas y nunca fuera de Ellas.
Es como una primera realizacién intradivina, como llama que se alimenta a si misma,
como zarza que arde sin consumirse. La Sophia posee una personalidad, pero no parti-
cipa de la vida divina: no es Dios. Ella estd més alld de las tres Hipdstasis divinas. Ella
forma parte de la naturaleza divina —si se pudiera hablar de ‘partes’ en una naturaleza
simplisima—, pero en tanto que orientada hacia la creacién.

Cuando hablamos de la relacién de las Hipéstasis de la Trinidad con la Sophia
divina, debemos tener en cuenta tanto cada Hipéstasis en particular como sus correla-
ciones diddicas, asi como la distincién entre la Hip6stasis del Padre, que se revela, y la
diada del Hijo y del Espiritu, que lo autorrevelan. Cuando hablamos de la diada divina,
no estamos diciendo de ninguna manera que la triunidad de la Santisima Trinidad se
vea comprometida; al contrario, la Santisima Trinidad no sélo incluye en su Misterio
inefable a las Hipdstasis en sus distinciones personales, sino también sus correlaciones
diddicas. Este cardcter trinitario de la diada estd afirmado cabalmente por el principio de

! Hipostabilidad: cualidad de poder ser hipéstasis, de ser hipostasiado o de hipostasiarse. Es la capacidad de
lo no personal (como la Sophia) de realizarse en una hipdstasis sin ser ella misma una hipéstasis. De la unién de
hipdstasis (con haplologfa) con el sufijo —bilidad, del lat. —bilitas, que, a su vez estd compuesto por el lat. —bilis, que
indica que se puede, y el lat. —zas, —dtis, cualidad. S. Bulgdkov diferencia hipdstasis de hipostabilidad. La Sophia es
hipostatizable y se hipostatiza en el Logos, en la Madre de Dios, en Juan el Bautista y en cada cristiano en la misma
medida en que éstos realizan plenamente la imagen de Dios.

? Hipostasia: personificacién. De hipostasiar: 1. tr. Personificar, encarnar. U. t. c. prnl. 2. tr. Considerar algo
abstracto como una realidad. U. t. c. prnl. De la unién de hipdszasis (con haplologia) con el sufijo griego 7,

cualidad.
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la monarquia, que no debemos confundir en ningin momento con el monarquianismo.
Esta monarquia esté establecida por la revelacién diddica del Padre, que es el Apyn, el
Principio y Origen en la divinidad.

La autorrevelacién del Padre, es decir, la Sophia divina, se realiza como biuni-
dad de dos Hipéstasis divinas: la del Verbo eterno, proferido por el Padre, sobre el que
reposa el Espiritu Santo, que procede del Padre. Esta doble unidad, este “61d” intradi-
vino es la Sophia divina en cuanto autorrevelacién del Padre. En el seno de la Santisima
Trinidad podemos distinguir la primera Hipéstasis, la del Padre, como aquella que se
revela; por otra parte, distinguimos las otras dos Hipéstasis, la diada del Verbo y del
Espiritu, como la autorrevelacién hipostdtica de la Primera en la vida de la eternidad
inmanente. La Sophia divina no es sélo el Verbo, tampoco es sélo el Espiritu, sino que
es la biunidad del Verbo y del Espiritu como autorrevelacién diddica y tnica del Padre.

La Sophia, en su compenetracién diddica de las Hipdstasis del Verbo y del Es-
piritu, no es una sola unidad, como tampoco estd dividida en dos: es inseparable, pero
también inconfusa, porque ambas Hipdstasis tienen un tinico y mismo principio en el
Padre y porque ambas Lo revelan conjuntamente en la Sophia divina por un acto tnico
y concreto. Ninguna puede revelarse sin la otra, tampoco pueden confundirse hasta
una fusién o identidad plenas. La triadologia y la logologia prenicenas no andaban lejos
de confundir las dos Hipdstasis reveladoras, porque consideraban al Espiritu prictica-
mente como un atributo del Verbo. Sin embargo, en la Sofiologia, cada una de estas
dos Hipéstasis revela al Padre segtin su modo propio. La Segunda Hipdstasis lo hace en
cuanto Verbo de todos los verbos y el contenido ideal objetivo de la revelacién, es decir,
en tanto que Verdad; la Tercera Hipdstasis no es Verbo aunque no existe sin el Verbo,
por eso lo hace en tanto que Belleza, como Verdad vivida. Al Verbo no le correspon-
de aquella virtud de vivificacién y perfeccionamiento que es propia sélo de la Tercera
Hipéstasis. El Espiritu Santo reposa sobre el Verbo, que es Quien recibe el reposo del
Espiritu, y no a la inversa. El Espiritu es la Vida y el Amor del Verbo; el Verbo es para
el Espiritu la Palabra, la Verdad. Verdad y Belleza se hacen inseparables, mutuamente
se exigen y se hacen transparentes en la Sophia divina. La Sophia, en tanto que Huma-
nidad prototipica, Imagen celeste de la Humanidad creada, es unidad perfectisima del
Verbo y del Espiritu, de los principios masculino y femenino.

Este cardcter de inseparabilidad de las dos Hipéstasis, que revelan al Padre
en la Sophia divina, nos remite a la kénosis intratrinitaria, al Amor de renuncia. El
acto eterno por el cual el Hijo es engendrado por el Padre implica un vaciamiento de
Este tltimo, d4ndose completamente al Hijo en un acto de Amor. Asimismo, el Hijo
se entrega total y perfectamente en su acto de nacer del Padre, y el Espiritu se hace
transparencia para las dos anteriores Hipdstasis; por ello alcanza la Gloria, que es la
Perfeccién de la Vida divina. El Padre, desde la eternidad, profiere la Palabra y ya
no dice nada més, pues sélo en la Palabra El se dice a Si. En el Verbo no hay palabra
para si mismo, dado que el Verbo no es hablado por el Hijo sino sélo por el Padre,
es el Verbo del Padre, no el Verbo de Si mismo. No sélo no hay palabra para el Hijo,
que enmudece, deJando hablar al Padre, sino tampoco la hay para el Padre, porque
Este tampoco habla El mismo la palabra, sino que deja hacerlo al Hijo engendrado.
Los Dos, esta diada de Padre e Hijo, en este Amor mutuo callan, guardan silencio,
el Uno frente al Otro, y el Verbo enmudece en este silencio sacrificial entre las dos
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Hipéstasis. Ambas no tienen nada qué decirse porque cada Una vive enteramente en
la Otra. Por tanto, es tinicamente en el Espiritu cémo hablan el Padre y el Hijo. El
Espiritu expresa la Vida, la silenciosa totalidad de donacion reciproca que es la fuente
de todo. Esta es la Vida de Dios. Todo esto presupone que el Espiritu no hable j )amas
de Si mismo, ni por iniciativa propia; en ello radica su kénosis, que no hace mds que
revelar, comunicar la actividad del Padre y del Hijo. Asi actda el Espiritu, kenética-
mente sumergiéndose profundamente en la vida del Padre y del Verbo.

Se perciben aqui dos actos vinculados e inseparables en la autorrevelacién tri-
nitaria en la vida divina o Sophia: por una parte, el acto kenético de autovaciamiento®
del Padre hasta agotar por completo la propia riqueza, el autoagotamiento de Si, que
es la kénosis en el engendramiento del Hijo; por otro lado, el acto de autoinspiracion,
que es la Gloria en la procesién del Espiritu: muerte y resurreccién. Se manifiestan asi
dos formas del Amor: el sacrificio y el triunfo. En la forma de Amor como sacrificio, el
Padre se autovacia totalmente a si mismo en el engendramiento del Hijo, y el Hijo se
agota a si mismo en el dejarse engendrar, o nacer. En la forma de Amor como triunfo,
por el Espiritu vivificador, el soplo del Amor divino en su plenitud, en su triunfo, el
Padre ya no ama a su Hijo como Aquél en quien culmina su propio acto de engendrar,
sino como a Aquél que ha sido ya engendrado de manera efectiva, es decir, como ya
nacido. El primer movimiento del Espiritu Santo, que procede del Padre, se dirige hacia
el Hijo, reposa sobre El y se relaciona con El como el Amor hipostitico del Padre. Y
el movimiento inverso del Espiritu Santo es del Hijo, a través del Hijo hacia el Padre,
como el Amor hipostdtico del Hijo por el Padre, completando el movimiento circular
del Espiritu del Padre a través del Hijo (éppéowg) o, para decirlo de manera diferente,
del Padre y del Hijo.

Pero en este movimiento circular del Espiritu Santo, ademds del sentido
del impulso hipostdtico —hacia el Hijo a partir del Padre y hacia el Padre
a partir del Hijo—, ademds del amor paterno (hacia el Hijo), y el amor
filial (hacia el Padre), estd el movimiento mismo del amor, que es preci-
samente la Hipéstasis del Espiritu Santo. Esta se funde enteramente en el
amor trihipostdtico. Porque el Padre no ama sélo al Hijo, sino también
al Espiritu Santo, con el amor extdtico y entusiasta propio de la “proce-
sién”; y el Hijo ama no sé6lo al Padre, sino también al Espiritu Santo; con
un amor al mismo tiempo de autosacrificio y de victoria (“El Padre y yo
somos uno”). El Padre se ama en el Hijo, y el Hijo se ama a si mismo en
el Padre; pero ambos aman al mismo Amor hipostdtico: es en él donde
sucede la “procesion” desde el Padre, y es en él donde “reposa” el Hijo, que
contiene y recibe al Espiritu como su propio ser en el Padre. Y, por su par-
te, este Amor hipostdtico ama al Padre y al Hijo, de los cuales constituye
la unidad hipostdtica, la hipéstasis del Amor*.

3 CamoucmoujeHue: en ruso esta palabra viene a significar algo parecido a autovaciamiento que guarda
relacién estrecha con el significado de kénosis. Vendria a ser una autodonacién total y perfecta, por eso se habla
de agotar toda la propia riqueza de Si (autoagotamiento) para comunicarla total y perfectamente al Otro en un
amor de renuncia completa y perfectisima.

+S. BuLGAkov, El Pardclito, Editorial S{gueme, Salamanca 2014, 232.
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El Espiritu Santo es el Amor hipostdtico, y tiene su propia kénosis que consiste
en una especie de supresion de Si, privacién de toda aseidad, no es mds que un “entre”
hipostético, el puente vivo del Amor entre el Padre y el Hijo. Esta kénosis del Espiritu
se realiza como Vida de las otras dos Hip6stasis divinas, como Amor y Consuelo entre
Ellas. Es en este ser “entre” hipostdtico como se manifiesta el Amor y lo que hace apare-
cer a la Tercera Hipéstasis como transparencia para las otras Hip6stasis.

2.2. Sophia creada

Tras abordar la Sophia increada, es posible profundizar en la Sophia creada, cuya
comprensién se fundamenta en lo anteriormente expuesto.

La Sophia, en cuanto vida trinitaria “in actu”, es revelacién al mundo de la
intimidad de Dios, su fuerza, su donacién y entrega, su amor y su idea. Dios crea al
mundo en su Sabiduria (Sophia), de modo que la Sophia increada se manifiesta como
Sophia creada. Esta no se sitGa fuera de Dios —pues El est4 en todas las cosas—, pero
si fuera de su vida inmanente (panenteismo). La Sophia divina constituye la Humani-
dad eterna, el arquetipo celestial de la humanidad creada. Esta Humanidad, a su vez,
se revela como diuna: una y doble simultdneamente. La humanidad creada es una en
Adam’, pero dual desde la creacién de la mujer, donde la unidad se expresa mediante
los principios masculino y femenino (Addn y Eva). Estos principios, donde estd impresa
la imagen de la Sophia divina (la Humanidad arquetipica)®, corresponden en la Sophia
increada a la unidad y distincién entre el Verbo y el Espiritu. Cabe destacar que tales
principios no deben entenderse en términos de género o sexo —para evitar atribuir
caracteristicas sexuales a las Hip6stasis divinas—, sino como modalidades de un mismo
principio espiritual.

La correlacién en la Trinidad inmanente se nos presenta de modo accesible en
la Trinidad econémica. El Espiritu Santo no es la Verdad sino que es el Espiritu de la
Verdad, el Espiritu de la Sabidurifa. El cardcter diddico del Verbo y del Espiritu aparece
de modo didfano en el libro de la Sabiduria de Salomén, en el cual el Espiritu de Sabi-
durfa y la Sabiduria se identifican. Sabemos ya que la Sophia no es una hipdstasis sino
la unidad diddica de la manifestacién —también diddica— de las dos Hipdstasis sofidnicas
reveladoras.

Esta diada también autorrevela en la Trinidad econémica la vida divina que hay
en el seno de la Trinidad inmanente. El Verbo se encarna en el vientre de la Santisima
Virgen Maria y nace en la historia como Hombre, el hombre Jests de Nazaret. Por
la unién hipostdtica no hay dos personas en Jests, sino que El es la Persona del Hijo
eterno de Dios que ha asumido la naturaleza humana en el vientre virginal de Marfa,
sin perder ni menoscabar su naturaleza divina. De esta forma, la Segunda Hipdstasis
se presenta en la economia de la salvacién como imagen del Padre, la Palabra que Dios

> Escribo distintamente Adam y Ad4n para establecer en el texto una diferencia entre Adam (el hombre en
su soledad antes de la creacién de la mujer), y Addn (el varén ya en compania de la mujer, compania en la que
ambos, varén y mujer, se personalizan y complementan). También uso esta distincién para referirme con Adam a
la unidad del género humano; y con Adén, al cardcter personal: persona en relacién.

¢ Humanidad arquetipica: la imagen arquetipica celestial de la humanidad creada.
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tenfa que decir al mundo. Pero esta Encarnacién que es concepcién humana, como la
generacién eterna, se realiza por la fuerza del Espiritu Santo, es decir, se observa coémo
esta diada no actda separada tampoco en la economia de la salvacién, sino que actda
también como biunidad del Verbo y del Espiritu. Esta diada actiia inseparablemente,
pero sin confundir las Hipéstasis, tanto en la inmanencia de la vida intratrinitaria como
en la economia divina de salvacién.

Pero esta biunidad de la diada divina, para autorrevelar al Padre a la creacidn,
necesita presentarse ante las criaturas racionales que serdn sujeto de la Revelacién. La
Sophia divina tiene que presentarse como Sophia creada, y Esta, como la increada, debe
mantener su cardcter diddico. El Verbo se encarna y se presenta ante los hombres como
uno entre tantos, semejante a ellos en todo excepto en el pecado. Pero el Espiritu no
es encarnable; al no ser una Hipdstasis que procede por generacién sino por espiraciéon
tampoco puede unirse por generacién a la naturaleza humana, el Espiritu Santo no pue-
de encarnarse. Pero es imprescindible que la Sophia creada mantenga el cardcter diddico
en la economia de la Salvacién.

De igual manera en que la Sophia increada no es una hipéstasis divina tampo-
co es una hipéstasis en el mundo creado, es decir, es anhipostdtica; pero a pesar de que
no es una persona si es personificable, pues recibe de Dios una condicién hipostasiada
a través del hombre. Por ejemplo, la Virgen Maria es personificacién de la Sophia,
aunque nunca de manera solitaria o individual, sino siempre en una biunidad sofid-
nica con su divino Hijo, nuestro Sefior Jesucristo. El hombre es una persona sofidnica
porque es imagen y semejanza de Dios. Al crear al hombre —varén y varona—, Dios
se refleja a S{ mismo. La Sophia creada es como el lugar en el que la Imagen primera,
Arquetipo o Prototipo, se refleja.

Codpus ob6yafiaeT JIMYHOCTBIO M JIMKOM, €CTh CYyOBEKT, JIUIO
WM, CKakKeM OOTOCJOBCKHMM TEPMHUHOM, HWIIOCTaCh; KOHEYHO,
OHa OTJIMYaeTcs oT unocraceit CB. Tpouipl, ecTb 0cobasi, UHOTO
nopsiika, 4eTBepTas unocracb. OHa He y4YacCTBYeT B YKHU3HU
BHYTPHOO0XKECTBEHHOMU, HE ecTb Bor, U MOTOMy He mpeBpauiaeT
TPUHUINOCTACHOCTD B YETBEPOUIIOCTACHOCTD, TPOUILY B YETBEPHUILY.
Ho oHa siBJisieTCsI HA4aJIOM HOBOH, TBapHOM MHOT'OMITIOCTACHOCTH,
nb0o 3a HeHl cjeAyHOT MHOTHE WUIOCTAacu (0Jeil U aHTeJsioB),
HaxoZsAIuecss B COPUUHOM OTHOIIEHUM K boxecTBy. OfHAaKO
caMa oHa HaxoAUTcs BHe bo)keCcTBEHHOr0 MUpa, He BXOJUT B €ro
CaM03aMKHYTY10, aGCOJIOTHYIO OJTHOTY.’

7 C. ByarakoB, Ceem HegeuepHutl, MockBa 2014, 247 (S. BuLGAkov, Sver nevecherniy, Mosci 2014,
247): Traduccién: “Soffa posee personalidad y rostro, es sujeto, persona, o, dicho en términos teoldgicos,
hipéstasis; por supuesto, se distingue de las hipéstasis de la Santa Trinidad, es especial, de otro orden, una cuarta
hipéstasis (4eTBepTas unocracs). Ella no participa en la vida intradivina, no es Dios, y por ello no transforma
la trihipostaticidad en cuatrihipostaticidad, ni a la Trinidad en Cuaternidad. Pero ella constituye el principio de
una nueva, creada multihipostaticidad, pues tras ella vienen muchas hipéstasis (de hombres y dngeles), que se
encuentran en relacién sofidnica con la Divinidad. Sin embargo, ella misma se encuentra fuera del mundo divino,
no entra en su plenitud autocontenida, absoluta”.
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2.3. Sophia y Maria

Anteriormente ya habiamos afirmado que la Sophia, en tanto que Humanidad
prototipica, imagen celeste de la humanidad creada, es unidad perfectisima del Verbo y
del Espiritu, de los principios masculino y femenino. Entender la distincién y unidad
de los principios masculino y femenino como formas de un solo y mismo principio
espiritual nos lleva a concluir que el espiritu softdnico del hombre es andrégino, aunque
cada individuo no se dé concretamente mds que como masculino o femenino. Esta
masculinidad remite a la complementariedad que la feminidad le aporta, y viceversa.
Por eso, sélo en la biunidad de la Sophia creada puede reflejarse o transparentarse la biu-
nidad de la Sophia increada. Esta distincién Verbo-Espiritu es paralela a la distincién
masculino-femenino, y en la economia divina encarnada corresponde a la Encarnacién
de Cristo en la forma masculina y a la perfectisima transparencia del Espiritu Santo en
la imagen de la Pneumatéfora y Pneumatoformis, la Virgen Maria. De este modo, la
imagen de la Teantropia perfecta en su plenitud celeste no es Jesucristo solo, sino El y
la Pneumatéfora; esta unidad diddica de Jests y Maria es expresion de la unidad diddi-
ca celeste inseparable e inconfusa del Verbo y del Espiritu. La imagen del Espiritu en
cuanto Hipéstasis femenina aparece de vez en cuando en la literatura eclesidstica, por
ejemplo, en el siglo IV con San Afraates, el sabio persa. En las lenguas semiticas ruah —el
viento o el espiritu, el soplo, el aliento— es femenino. Por eso, en la literatura semitica
aparece el Espiritu Santo referido en femenino.

La Encarnacién es Dios mismo irrumpiendo en el mundo, en su creacién, y
esta presencia de Dios en la historia humana no sélo redime al mundo del pecado,
sino que lleva al mundo a su culminacién més perfecta, mis alta que la creacién mis-
ma, porque, en Jesucristo, Dios-hombre, el mundo acoge a Dios mismo. La unién
hipostdtica de las dos naturalezas en Cristo Jests actualiza también la unién de las dos
Sophias, la divina y la creada. El precio de esta unién es, precisamente, la Cruz. Ya ha-
bifamos hablado de la kénosis en el seno de la Trinidad. Sabemos que Trinidad inma-
nente y Trinidad econémica son sélo dos formas de referirnos a la misma Santisima
Trinidad, una en relacién Consigo misma en su vida intima, y otra, en su relacién con
la creacidn. Pero, al no ser dos seres distintos sino el mismo y tnico ser divino uno
y trino, si se da la kénosis en la Trinidad inmanente, también tendrd su paralelismo
en la Trinidad econémica. La kénosis de la Segunda Hipdstasis no se da sélo en la
Cruz, sino ya desde la misma Encarnacién, donde el Verbo de Dios se despojé de su
rango para pasar como uno de tantos, y hacerse obediente al Padre hasta la muerte, y
una muerte de Cruz (cf. Flp 2,7-8). Aqui entran en juego las dos formas del Amor: el
sacrificio y el triunfo, la Cruz y la Resurreccién.

El texto de Gn 1,27: “Y cred Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cred,
vardn y mujer los cred”, implica que la imagen de Dios no se actualiza hipostdticamente
s6lo en el vardn, sino conjuntamente en la biunidad diddica de dos personas, el varén
y la varona (X0 — RXwfi), que responden respectivamente, como habiamos dicho, a la
Segunda y a la Tercera Hip6stasis de la Trinidad: el Verbo, hombre celeste que se hace
hombre en Cristo, Nuevo Addn, y el Espiritu que, aunque no se encarna ni se hace
hombre, desciende sobre la Virgen Marfa, Nueva Eva, para habitar en Ella como su
portadora y su transparencia. De esta manera, las dos Hipdstasis que revelan al Padre
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en la Sophia divina son los prototipos de las hipdstasis creadas, del Hombre y la Mujer
que hipostabilizan a la Sophia creada.® Téngase bien en cuenta que con esto no se quiere
decir, de ninguna manera, que el Verbo y el Espiritu sean Hipéstasis masculina y feme-
nina respectivamente en el seno de la Divinidad.

La criatura que transparenta de forma mds perfecta la Sophia divina es Maria, la
Pneumatéfora, la portadora del Espiritu Santo. En cambio, Jesus actualiza en S{ mismo
la unién de la Sophia increada y la creada.

La Virgen puede ser llamada Sophia en tanto que Pneumatéfora y Pneuma-
toformis, pues en Ella el Espiritu Santo mora y se transparenta. En el Antiguo Testa-
mento el Espiritu fue enviado al mundo por Dios, por el Padre, aunque, claramente,
no hipostiticamente, no en su Persona; fue enviado a través de sus dones, trabajando
como Sophia en los humanos, en quienes la sabiduria es inmanente por su creacién.
Sin embargo, en la Anunciacién el Espiritu ya se da completamente, es El mismo quien
desciende hipostdticamente cubriendo con su sombra a la Virgen Marfa y entrando
en Ella para potenciar su fecundidad y para que pueda concebir humanamente en su
vientre virginal al Hijo del eterno Padre, la Segunda Hipdstasis de la Santisima Trini-
dad. Este descenso pleno del Espiritu en Maria no debe entenderse nunca al modo de
la unién hipostitica del Verbo en Jests. Jests y el Verbo son la misma y tnica Persona
que procede por generacién eterna en el seno del Padre y ahora temporal y humana-
mente es engendrada en el seno virginal de Maria. Entre Maria y el Espiritu no hay una
identificacion de hipdstasis, el Espiritu Santo continta siendo la Tercera Hipostasis de
la Santisima Trinidad y Maria sigue siendo la hipéstasis humana de la hija de Joaquin
y Ana y esposa de José.

Pero este descenso pleno del Espiritu Santo en la Virgen Maria significa que
la Kexaprtwpévn, la Llena de Gracia, no recibié un don limitado, sino la plenitud
del mismo Espiritu Santo de Dios con la totalidad de sus dones. En la Anunciacién
volvemos a ver la actuacién conjunta de la diada sofidnica divina porque no sélo es el
Espiritu Santo quien viene a habitar en Maria sino que también la Segunda Hipéstasis,
en ese mismo acto, desciende al vientre de Marfa para tomar carne y asumir la natu-
raleza humana. Aqui, en la Anunciacién, la Encarnacién y Pentecostés son idénticos:
descienden conjuntamente sin separacién ni confusién el Verbo hipostético con el Es-
piritu hipostético.

La Sophia divina es revelacién diddica del Verbo y del Espiritu. Por lo tanto,
si el Hijo es la Sabiduria o Sophia, el Espiritu también lo es porque es Espiritu de la
Sabiduria. De esta manera, en efecto, el referirnos a Maria como Sophia se debe al
hecho de que Ella es la Pneumatéfora y Pneumatoformis, la que porta al Espiritu de
Sophia y la criatura que refleja o transparenta en si misma, de manera mds perfecta,

la divina Sophfa.

¥ Con “Sophia” aqui no nos referimos al atributo divino del que la Virgen es sede o morada, sino a la Sophia
como revelacion de Dios. El hombre (varén y varona), como imagen de Dios, es, en la creacidn, reflejo de lo que
Dios es; por eso es su imagen. Es en este sentido que se habla de Sophia, como revelacién de Dios, que es perfecta
en la diada divina (Verbo-Espiritu), que es la Sophia increada, pero que en la creacién viene a identificarse con el
hombre (varén y varona) en su biunidad. Por eso antes cito a Bulgdkov cuando dice que la Sophia constituye el
principio de una nueva, creada multihipostaticidad, es decir, es creadora de muchas hipdstasis. Estas hipdstasis,
que son humanas, son hipdstasis sofidnicas en cuanto son imagen de Dios. “Hipéstasis sofidnica” viene a significar
“persona que es imagen de Dios”, que Lo revela en su “ser imagen de Dios”.
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3. Archetypus Eve

Sabemos que las Escrituras hablan con frecuencia del “cuerpo” de Dios o, al
menos, de sus partes u drganos separados: v.gr. cabeza, oidos, ojos, manos, pies, espalda.
Es habitual interpretar esto sélo como una alegoria o un antropomorfismo inevitable.
Sin embargo, ;no serfa mds exacto entenderlo ontolégicamente, en el sentido de que los
érganos del cuerpo humano, siendo instrumentos para revelar el espiritu, deben tener
ellos mismos un prototipo espiritual en la plenitud de la vida divina?

Naturalmente, este simil no es valido cuando el cuerpo se ha convertido en
“carnal” (en contraposicién a “espiritual”), ya que este estado se describirfa més exacta-
mente como una negacién virtual del cuerpo. No obstante, sélo seria vdlido mientras
el cuerpo permanezca obediente y transparente al espiritu, es decir, s6lo mientras sea
un “cuerpo espiritual” (1Co 15,44). La misma expresién “cuerpo espiritual”, lejos de
ser una contradiccion de términos o una paradoja, corresponde al primer ejemplar del
cuerpo, que tiene su prototipo en la Sophia y en la Gloria de Dios.

La primera y mds fundamental pregunta es la siguiente: ;es el contenido de la
vida del mundo, o mds bien los principios divinos en los que se basa, algo nuevo para
el mismo Dios, que le era desconocido antes de la creacién y que faltaba en El, aparte
de su relacién con la creacién? Para plantear esta pregunta basta con considerar la
respuesta obvia. Porque tan pronto como admitimos que el principio de la creacién es
algo nuevo para Dios mismo, debemos reconocer una cierta imperfeccién en Dios sin
la creacién. Esto inevitablemente nos obligaria a la conclusién adicional de que la crea-
cién del mundo es, en cierto sentido, una especie de autorrevelacién para Dios mismo.
Supongamos que con la creacién surge algo nuevo en Dios que antes no existia. Pero
esto, a su vez, corta las raices mismas de la absolutez y la autosuficiencia de Dios, y
niega la plenitud de la vida divina dentro de El. Vemos, por tanto, que tal afirmacién
conduce al absurdo y a la contradiccidn teolégica de que el Dios autosuficiente crea
el mundo en respuesta a una cierta necesidad de realizacién y, en el mundo, descubre
algo nuevo para Si mismo.

Evidentemente, entonces, es fundamental que aceptemos el punto de vista
opuesto. Dios crea el mundo, por asi decirlo, de Si mismo, de la abundancia de sus
propios recursos, aunque no de su esencia. La vida del mundo de las criaturas no intro-
duce nada nuevo para Dios. Ese mundo sélo recibe, segtin el modo que le es propio, el
principio divino de vida. Su ser es s6lo un reflejo y un espejo del mundo de Dios. En-
contramos esta linea de pensamiento en la ensenanza de algunos de los Padres de la Igle-
sia. Para ellos, Dios contenfa dentro de Si mismo, antes de la creacién del mundo, los
prototipos divinos (napadetypata), los destinos (rpowpiopol) de todas las criaturas,
de modo que el mundo lleva en si la imagen y, por asi decirlo, el reflejo del prototipo
divino. Encontramos tal ensenanza incluso en aquellos Padres de la Iglesia que, al tratar
el tema de la Sophia, especialmente en su interpretacién de Pr 8,22, permanecieron
bajo la influencia de las dificultades planteadas por Arrio y, por lo tanto, pudieron iden-
tificar la Sophia simplemente con la Hipéstasis del Hijo. Sin embargo, a pesar de esto,
en sus ensefianzas sobre la creacién del mundo afirman la existencia de los prototipos
divinos de la creacién, en plena conformidad con el punto de vista sofiolégico. Tal es,
por ejemplo, la ensefanza de San Atanasio. El Pseudo-Dionisio habla bastante de tales
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prototipos,” como lo hacen San Juan Damasceno,'” San Mdximo el Confesor y San
Gregorio de Nisa, San Agustin y, quizds con mayor precisién y franqueza, San Gregorio
Nacianceno.

¢:Cules son entonces esos prototipos eternos de creacién, que son reconocidos
por los Padres de la Iglesia como su fundamento divino? Los Padres no los describen por
el nombre de la divina Sophia, sin embargo, en esencia tenemos aqui el mundo divino
considerado como el prototipo de la criatura.

En la Sophia, la plenitud de las formas ideales contenidas en la Palabra se refle-
ja en la creacién. Esto significa que las especies de seres creados no representan algin
nuevo tipo de formas, ideadas por Dios, por asi decirlo, ad hoc", sino que se basan en
prototipos eternos y divinos.'> Por esta razén, el mundo de las criaturas también lleva
una “cierta huella” del mundo de Dios, en la medida en que comparte la plenitud de las
formas o ideas divinas. Esto se desprende del hecho de que al realizar la obra de la crea-
cién, Dios “descansé de toda su obra” (cf. G 2,1-3). Esta semejanza implica la plenitud
exhaustiva de la creacién, cuyo doble aspecto como la creacién del “cielo y la tierra”, el
mundo de los dngeles y el mundo de los humanos, no afecta el postulado general de que
el fundamento primario del mundo tiene sus raices en la Divina Sophia.

Asi, Dios cre6 el mundo por medio de su Verbo y por el Espiritu Santo, tal
como se manifiestan en la Sophia. En este sentido, cred el mundo por la Sophia y segin
la imagen de la Sophia. Esa Sophia, que es una realidad eterna en Dios, también propor-
ciona la base para la existencia del mundo de las criaturas. Una vez mds, aqui podemos
repetir la afirmacién dogmadtica de que el mundo es creado a partir del “no ser” o de
la “nada”. Sin embargo, su capacidad de existir y su realidad perdurable no carecen de
fundamento. Esto lo encuentra precisamente en la Sophia divina. Admitir esto es afir-
mar, en cierto sentido, el cardcter fundamentalmente divino del mundo, basado en esta
identidad del principio de la Sophia divina en Dios y en la criatura. La Sophia creada es
ontolégicamente idéntica a su prototipo, la misma Sophfa que existe en Dios. El mun-
do existe en Dios: “Porque de El, por El y para El existe todo” (Rm 11,36). Existe por el

? Cf. Los nombres de Dios, V, 8, en Pseuno D1oN1s10 AREOPAGITA, Obras completas, T. H. Martin (Ed.), Madrid

, 65: “Existen antes arquetipos de todos los seres en una Unién supraesencial, por consiguiente, también
2007, 65: “Exist t t de todos | U 1 te, tamb
produce las esencias como producto de Esencia. Por cierto, decimos que son arquetipos las razones esenciales de
as cosas que preexisten en Dios simplemente, v a las que la teologfa denomina “Predeterminaciones”, voluntades
1 ¢ D 1 te,yal la teologia d Predet luntad
divinas y buenas, definidoras y creadoras de las cosas, que sirvieron a la Supraesencia para predeterminar y
producir todos los seres”.

0 Cf. Sobre las imdgenes sagradas, 111, 19, en JuaN DE Damasco, Sobre las imdgenes sagradas, J. B. Torres
Guerra (Ed.), Pamplona 2013, 189: “La segunda forma de la imagen es la nocién que hay en Dios de las cosas
que llegardn a ser por El, o sea: su voluntad que existe desde la eternidad, que siempre se mantiene idéntica.
Es que la divinidad es inmutable y su voluntad carece de principio, y por medio de ella, segiin quiso desde la
eternidad, surgen las cosas que han sido determinadas, en el momento oportuno predeterminado por El. Sucede
que son imdgenes y modelos de las cosas que llegardn a ser por su intervencién las nociones que tiene acerca de
cada una de ellas; estas también reciben el nombre de predeterminaciones en San Dionisio. Es que en Su voluntad
se hallaban, antes de que nac1eran la impronta e imagen de las cosas que habfan sido predeterminadas por El e
iban a ser de manera inalterable’

'! Adecuadas para un fin.

12 Aqui, aunque pueda percibirse alguna similitud, no estamos hablando de la doctrina platénica de las ideas,
la cual representa una forma filoséfica de sofiologfa que, sin embargo, no encuentra apoyo en la revelacién del
Dios tripersonal.
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poder de su Deidad, a pesar de que existe fuera de Dios. Es aqui donde encontramos la
frontera que separa al cristianismo de cualquier tipo de panteismo. En este tltimo, el
mundo es idéntico a Dios y, por tanto, estrictamente hablando, no existe ni el mundo
ni Dios, sino sélo un mundo que es un dios en proceso de devenir. En la concepcién
cristiana, en cambio, el mundo pertenece a Dios, porque es en Dios donde encuentra
el fundamento de su realidad. Nada puede existir fuera de Dios, como ajeno o exterior
a él. Sin embargo, el mundo, creado a partir de la “nada”, en esta “nada” encuentra su
“lugar”. Dios confiere a un principio que tiene su origen en El una existencia distinta a
la Suya. Esto no es panteismo, sino panenteismo.

El mundo creado, entonces, no es otro que la Sophia creada, un principio de
ser relativo, en proceso de devenir y en composicién con el no ser de la “nada’; esto es
lo que significa cuando decimos que el mundo fue creado por Dios de la nada. Aunque
todo su ser depende del poder divino de la criatura Sophia dentro de él, el mundo, sin
embargo, no es Dios, sino solo una criatura de Dios. La autosuficiencia del ser de Dios
se realiza completamente en la vida trihipostdtica de la Deidad consustancial; nada pue-
de agregarle ni darle mayor satisfaccién. En este sentido, es decir, por su propio bien,
Dios no necesita al mundo.

Ahora debemos dar el dltimo paso en nuestro esfuerzo por definir la relacién
entre tipo y prototipo, entre la Sophia criatura y la divina. El mundo creado pertenece a
la humanidad. La humanidad, creada en el sexto dia para tener dominio sobre el mun-
do (cf. Gn 1,26-27), no es simplemente una entre otras criaturas; es la representante de
toda la creacién, que incluye en si toda la plenitud, un microcosmos, un mundo en pe-
queno, segtin la expresion de los Padres. En este sentido podemos decir que el mundo es
humanidad, pues esta encierra en si la formalidad de todo lo demds. Y por eso también,
la imagen de Dios en la creacién es el hombre. Esto también concuerda con el hecho
basico de que la humanidad fue creada a imagen de Dios (cf. Gn 1,27). Debemos acep-
tar esta revelacion en toda su fuerza y significado. Esta “imagen” es el ens realissimum en
la humanidad, establece una verdadera identidad entre la imagen y su prototipo, que
involucra no sé6lo a la “divinidad” de la humanidad por razén de la imagen de Dios en
ella, sino también cierta “humanidad” de Dios. Como dice San Pablo, “Somos linaje de
Dios” (Hch 17, 28).

En la visién de la Gloria contemplada por el profeta Ezequiel encontramos el
siguiente pasaje significativo: “Y por encima de la béveda, que estaba sobre sus cabezas,
habia una especie de zafiro en forma de trono; sobre esta especie de trono sobresalia una
figura que parecia un hombre” (Ez 1,20). Esta es precisamente la semejanza de la
humanidad celestial. Nos encontramos con la misma imagen humana de Dios en la
visién de Daniel (Dn 7,13): “vi venir una especie de Hijo de Hombre entre las nubes
del cielo. Avanzd hacia el Anciano y llegé hasta su presencia”. El Nuevo Testamen-
to también habla del ser humano celestial, principalmente en relacién con Cristo:
“Nadie ha subido al cielo sino el que bajo del cielo, el Hijo del hombre” (Jn 3,13). “El
primer hombre, que proviene de la tierra, es terrenal; el segundo hombre es del cielo”
(1Co 15,47). La Encarnacién estd estrechamente relacionada con esta humanidad
celestial o eterna. Hay algo en los seres humanos que estd directamente relacionado
con la esencia de Dios. No es una cualidad natural, sino toda nuestra humanidad,
que es la imagen de Dios.
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La Divina Sophia como humanidad celestial arquetipica o, mds bien, como
principio de la humanidad, atin no es idéntica a la humanidad. La Sophia en si misma
todavia no expresa toda la humanidad, que necesariamente requiere una hipostasis. Los
seres humanos reciben esta hipdstasis en el momento de su creacién, por el soplo del
espiritu por parte de Dios. Con todo, la naturaleza humana ya posee la capacidad de
recibir una hipéstasis, a semejanza de su prototipo, la divina Sophia, que nunca puede
existir sin una Hipdstasis, sino que estd eternamente hipostatizada. La Hipdstasis del
Logos es (en el sentido especial antes mencionado) la propia Hipdstasis de la divina
Sophia. Podemos decir del Logos que es el ser humano eterno, el prototipo humano, asi
como el Cordero inmolado “antes de la fundacién del mundo”, (es decir, predestinado
a convertirse en el ser humano representativo en la tierra). La Tercera Hipostasis no
constituye, de esta manera, un centro hipostdtico para la humanidad celestial, la Divi-
no-Humanidad, como una realidad en Dios, para el Hijo y, por medio de El, también
para el Padre. En este sentido, podemos distinguir dentro de la eterna Divino-Hu-
manidad al Logos como el Dios-Humano, y al Espiritu Santo, como su humanidad
divina. En consecuencia, hay una diferencia en la relacién que existe entre el Logos y la
Divino-Humanidad, y la que existe entre el Espiritu Santo y la Divino-Humanidad. No
obstante, el Hijo y el Espiritu Santo juntos constituyen la Divino-Humanidad, como la
revelacién del Padre en la Santisima Trinidad.

La naturaleza de esta relacién entre la Segunda y la Tercera Hip6stasis con res-
pecto a la Divino-Humanidad también puede considerarse como la de aquellos prin-
cipios en la Deidad que, en la humanidad criatural, se reflejan en la relacién entre la
masculinidad y la feminidad. La imagen de Dios en la humanidad no se desarrolla
plenamente sin la interrelacién de estos dos principios (cf. Gn 1,27).

Esta misma relacién, desde la Encarnacién, se refleja en la que existe entre Cris-
to y Maria, y entre Cristo y la Iglesia. Las hipdstasis humanas son reflejos del Logos, el
Humano Celestial, el “Nuevo Addn”. Pero el Espiritu Santo, puesto que habita en el
Hijo, es también un prototipo de hipéstasis humanas. Asi, los seres humanos, creados
a imagen de Dios, han sido creados hombre y mujer. Hombre y mujer, aunque difieren
como dos diferentes ejemplificaciones de la naturaleza humana, manifiestan en su uni-
dad la plenitud de la humanidad y de la imagen de Dios consagrada en ella. Su unién
estd sellada por la diada del Hijo y del Espiritu Santo, que revela al Padre. Llevan en si
mismos el poder de la procreacién, la imagen de la unidad del Dios tripersonal, que se
debe rastrear en toda la humanidad como tal.

Finalmente, la imagen de Dios, consagrada en el ser humano, estd insepara-
blemente ligada a su semejanza. Los dos estdn relacionados entre si como algo dado,
implantado por Dios, y algo impuesto a los humanos, la tarea que estdn llamados a
cumplir en su libertad creativa. La realizacién de esta tarea es un proceso doloroso, lleno
de tentaciones y exigente esfuerzo, pero al mismo tiempo es el camino real, un esfuerzo
en el que el ser humano puede imitar a Dios. Sin embargo, para el ser limitado de las
criaturas, la tentacién siempre es posible. De ahi la caida de Addn y lo que se llama pe-
cado original. Pero incluso en su caida, los seres humanos no pueden destruir la imagen
de Dios dentro de ellos; sélo esta oscurecida. El restablecimiento de la humanidad caida
tiene lugar solo en la Divino-Humanidad, en la Encarnacién del Verbo y el derrama-
miento del Espiritu Santo.
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A tal efecto, parece natural que la Persona enviada por el Padre al mundo para
encarnarse sea la del Hijo, pues el Verbo es el prototipo por excelencia de la humanidad.
La Persona que realmente efectiia la Encarnacién del Verbo, no obstante, parece ser el
Espiritu Santo, enviado sobre la Virgen Maria.

Cristo, que existe como una Persona en dos naturalezas, vive en ambas y, por
supuesto, con una sola vida. Ademds, la humanidad del Dios-Humano es, en el Verbo,
“enhipostdtica” (évundoTatog)* como lo expresaron los tedlogos orientales Leoncio
de Bizancio (485-543) y Gregorio Palamds (1296-1359). Es decir, la Persona divina del
Verbo se convirtié también en la de una naturaleza humana. Pero, ;cémo es esto posi-
ble? ;Puede la naturaleza humana ser asumida por la Persona divina del Verbo en lugar
de por una persona humana? ;Qué implica esto?

La naturaleza humana se encuentra en otra parte sélo como una persona huma-
na, y parece no admitir ningtin otro propietario o sujeto individual subsistente. De esto
debemos inferir que, dado que la Persona divina del Verbo eterno encontré posible vivir
en la naturaleza humana asi como en la Suya propia, es, por lo tanto, en Si misma, en
cierto sentido, también humana, pero sin perder su unicidad; es decir, sin desdoblarse
en dos personas —una divina y otra humana—. Debe ser, de alguna manera, co-natural
no sélo con Dios, sino también con lo humano. La unién de la naturaleza divina con
la humana no parecerd entonces violentar a esta tltima, disolviéndola o aniquildndola,
sino que corresponde a la relacién original entre ambas. La humanidad, por su parte,
debe ser naturalmente capaz de recibir y dar lugar para una Persona divina en vez de
una humana. En otras palabras, el modo de ser original del ser humano es tedndrico.
Dado que, desde toda la eternidad la Persona del Verbo fue, de alguna manera, humana,
le fue posible, al convertirse en la Persona de una naturaleza humana creada, elevar esa
naturaleza sin destruirla.

La unién de las dos naturalezas, la divina y la humana, debe ser algo mds que
la mera conjuncién mecdnica de dos principios opuestos. Eso serfa una imposibilidad
metafisica. La base real de la unién de las dos naturalezas en Cristo parece residir en su
relacién mutua como dos formas variantes de la Sophia (divina y creada). Es concebible
s6lo porque la humanidad es la forma creada de la Sophia divina.

La distincién entre las dos naturalezas persistié durante todo el periodo de su
ministerio terrenal. En este contexto, era necesario que su naturaleza humana se armo-
nizara con lo divino, es decir, con la Sophia divina. Cristo nuestro Sefior, en su minis-
terio, actualizé plena y enteramente toda la potencialidad de la Sophia divina incluso
en su naturaleza humana. Cristo, nuestro Sefior, ha elevado a la humanidad no sélo al
grado de gloria que disfrutaba antes de la caida, sino a un estado de divinizacién total,
B€wo', por la cual “Dios serd todo en todos” (1Co 15,28).

Aunque aqui, por supuesto, dificilmente podamos aplicar con todo rigor las
distinciones terrenales entre los dos principios presentes en los seres humanos, tampoco

!> Se predica de una naturaleza que recibe hipdstasis de otra. Las naturalezas racionales no subsisten sino en
hipéstasis. Cristo tiene dos naturalezas (humana y divina) pero una sola hipéstasis. La Hipdstasis del Hijo de Dios
le da subsistencia a la naturaleza humana asumida por Cristo.

14 Cf. PG 151, 260.A: “Aéyel oxeTik®s o dylog Ipnyoplog o Madapdg: Matp GoOUATOS KAl KOt
XpOvov kai Tormov adpLotos, v dylw kai didiw Mvevpatt kod Yid kat Adyw ocvvavdapxw, 6G £0Tv 1y
évunootatog tod [atpdg dAnbea”.
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podemos despojar de su fuerza a la analogfa entre tipo y prototipo. En particular, debe-
mos considerar dos hechos complementarios. Por un lado, el Logos asumié la naturale-
za humana precisamente en su forma masculina, no en su forma femenina, ni siquiera
andrégina. Por otro lado, tenemos a la Virgen, simbolizada principalmente por figuras
femeninas, como en el Cantar de los Cantares, el Apocalipsis y en Efesios"

La diada sofidnica divina del Verbo y el Espiritu se corresponde, en la economia
divina, con la diada sofidnica de Jests y Marfa. Esta distincién Verbo-Espiritu es pa-
ralela a la distincién masculino-femenino y, en la economia divina, corresponde, en la
forma masculina, a la Encarnacién de Cristo, y en la forma femenina, a la perfectisima
manifestacién del Espiritu Santo en la imagen de la Preumatdfora, la Virgen Maria.
Marfa es una teoforfa hipostatica'® del Espiritu Santo; es una hipéstasis criatural” que
se entrega por completo al Espiritu Santo, se sumerge en El, y se ve inundada y colmada
por EL' La imagen de la Teantropia perfecta en su plenitud celeste no es Jesucristo solo,
sino El y la Pneumatéfora. La Sophia, en tanto que humanidad arquetipica, imagen ce-
leste de la humanidad creada, es unidad perfectisima del Verbo y del Espiritu: ese Verbo
que se encarna y ese Espiritu que mora en la Pneumatéfora.

El fin de la creacién ha sido alcanzado en la Virgen Maria, pues en Ella se da
una perfecta y total correspondencia entre la imagen creada y la imagen prototipica, que
en la diada de la Sophia divina corresponde con la Tercera Hipdstasis de la Trinidad.
En Cristo y Maria, la Sophia divina se expresa de manera plena y perfecta, hasta llegar
ambos a identificarse con la Sophia, Arquetipo de la humanidad. Por este motivo, Ma-
ria puede ser considerada Archetypus —Arquetipo— o Prototipo de Eva, asi como Cristo
Jests es el Archetypus o Prototipo de Addn. Cuando Dios creaba a Addn, pensaba en
Cristo; de la misma manera, cuando creaba a Eva, pensaba en Marfa.

4. Conclusién

La reflexién teoldgica sobre la Sophia divina, que se desarrolla principalmen-
te en la tradicidn oriental rusa a partir de figuras como Vladimir Soloviov y Serguéi
Bulgdkov, revela una profunda articulacién entre el misterio trinitario, la creacién y la
economia salvifica. En esta tradicién, la Sophia no es simplemente un atributo divino,

1> Aqui conviene hacer notar que, en los escritores sirios del siglo IV, v.gr. en San Afraates y en las viejas
versiones sirfacas, encontramos que de la Tercera Hipostasis se habla como femenina, puesto que el término sirio
para “espiritu” es femenino.

16 Teoforia, del gr. de B€dg theds ‘dios’ o ‘deidad’ y @épew phérein ‘portador’, ‘contenedor’. San Ignacio
de Antioqufa comienza sus siete cartas autodenomindndose “el Te6foro”, el portador de Dios. Hipostitica, adj.
Relativo o perteneciente a la hipdstasis. Teoforia hipostdtica viene a significar “portacién de una hipdstasis divina’.

\7 Hipdstasis criatural: una hipéstasis que es criatura. El adj. criatural aqui es usado en oposicién al adj.
divina. “Criatural” es la adjetivacién del sustantivo “criatura” que, unido al sufijo derivativo adjetivizante “~
al”, da origen a la adjetivacién “criatural”, cuya carga semdntica estard relacionada directamente con la idea
de “relacién” o “pertenencia’. Por lo que, con el término “hipéstasis criatural” estarfamos hablando de “una
hipéstasis que pertenece a una criatura o es una criatura’, usando, en este caso, “criatura’ en su acepcién de
“cosa creada por Dios”.

8 Ct. S. BuLGAKOV, 1] roveto ardente. Aspetti della venerazione ortodossa della Madre di Dio, Cinisello Balsamo
1998, 28-29, en S. DE Fiores, “La Santisima Trinidad”, 91.
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sino la autorrevelacién misma de la Trinidad, manifestada como Verdad en la Belleza,
en una unidad inseparable pero distinta de las Hipdstasis divinas. Asi, la Sophia se en-
tiende como un puente ontolégico entre lo increado y lo creado, entre Dios y el mundo,
trascendiendo las meras nociones de atributo o principio metafisico, convirtiéndose
en una realidad vivencial e intrinsecamente ligada a la vida trinitaria. Esta concep-
cidn, arraigada tanto en la exégesis biblica de la Sabiduria (Zo@ia) y la Gloria (A6a)
como en la reflexion patristica y litirgica, ilumina la relacién intrinseca entre la vida
intradivina y su proyeccién en la creacién, particularmente en la humanidad, imagen y
semejanza de Dios.

La Sophia se distingue, pero no se separa de la Gloria (Shekinah), pues ambas
representan aspectos complementarios de la autorrevelacién trinitaria: la primera como
contenido (Verdad) y la segunda como manifestacién (Belleza). Estas son dos realidades
divinas no creadas que, aunque se complementan, difieren en su modo de presencia: la
Sophia se presenta como la humanidad prototipica, mientras que la Gloria se presenta
como la presencia teofdnica.

En primer lugar, la Sophia divina se presenta como la biunidad inseparable del
Verbo y el Espiritu Santo, quienes revelan al Padre en un acto eterno de amor kenético.
Esta diada no constituye una cuarta hipdstasis, sino una “bipostasia” o “hipostabilidad’
(umootdTnTa), es decir, una realidad intradivina que participa de la naturaleza divina
sin confundirse con las personas trinitarias. El Verbo, como Verdad objetiva, y el Es-
piritu, como Belleza vivida, se complementan en una unidad inconfusa e indivisible,
reflejando la plenitud de la vida divina. Esta dindmica se expresa en la kénosis intra-
trinitaria: el Padre se vacia completamente en la generacién del Hijo, mientras que el
Espiritu, como Amor hipostdtico, actiia como el “entre” que unifica y transparenta la
reciprocidad del Padre y el Hijo. Este movimiento circular de amor —del Padre al Hijo
y del Hijo al Padre a través del Espiritu— fundamenta la Gloria divina, entendida como
la perfeccién de la vida trinitaria.

En segundo lugar, la Sophia adquiere una dimensién econdmica al convertirse en
el principio mediador entre Dios y la creacién. La Sophia creada, ontolégicamente idén-
tica en contenido a la increada pero distinta en su modo de ser, es el fundamento eterno
del mundo y la humanidad. Aqui, la correlacién entre el Verbo y el Espiritu se refleja en
la distincién masculino-femenina de la humanidad creada, no como una mera divisién
sexual, sino como dos modalidades complementarias de un mismo principio espiritual.
Esta analogfa alcanza su plenitud en la Encarnacién: el Verbo asume la naturaleza hu-
mana en Cristo (Nuevo Adédn), mientras que el Espiritu se manifiesta hipostdticamente
en Maria (Nueva Eva), la Pneumatdfora, que transparenta su presencia sin confusién de
personas. Asi, la diada sofidnica divina (Verbo-Espiritu) se actualiza en la economia de
la salvacién como la diada Jests-Maria, donde la unién hipostética en Cristo y la inha-
bitacién del Espiritu en Maria realizan la teantropia perfecta.

La Sophia, por lo tanto, también se proyecta en el plano histérico y salvifico
a través de la Encarnacién y la Redencién. En Ciristo, el Nuevo Addn, y en Maria, la
Nueva Eva, la Sophia divina se realiza plenamente. La Virgen Maria, en este contexto,
emerge como la personificacién mds excelsa de la Sophia creada. En la Anunciacion,
se lleva a cabo una kénosis intratrinitaria, cuando el Verbo se encarna en el vientre de
Maria y el Espiritu la cubre con su sombra, realizando asi la unidad de los dos princi-
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pios divinos, Verbo y Espiritu, en la historia de la salvacién. Al ser la “Llena de Gracia”
(Kexaprtwpévn), recibe la plenitud del Espiritu Santo, no como una unién hipostdtica
—pues Maria conserva su identidad humana—, sino como una transparencia tinica
que la convierte en Archetypus Eve. Maria, al igual que la Sophia, acttia como un
puente entre lo divino y lo humano, revelando cémo lo divino se hace presente en lo
creado, siendo el prototipo de la humanidad glorificada que responde perfectamente
al designio divino.

La Sofiologfa esclarece el fin dltimo de la creacion: la deificacién (B€wolg)
del cosmos y de la humanidad en Cristo. La Sophia, como humanidad arquetipica,
asegura que la creacién no sea ajena a Dios, sino un reflejo de su Gloria: es el prin-
cipio ontoldgico que asegura que la creacién no esté separada de Dios, sino que sea
un reflejo de su Gloria. La Encarnacién y la Cruz —donde se unen el sacrificio (ké-
nosis) y el triunfo (Gloria)— consuman esta unidn, elevando la naturaleza humana
a una participacién real en la vida divina. La Sophia divina, que se encarna en la
figura de Ciristo, y la Sophia creada, personificada en Maria, encarnan esta kénosis
y glorificacién en el misterio de la teantropia, donde la humanidad y la divinidad se
encuentran plenamente en la persona de Jests.

En este contexto, la Sophia divina no solo se refiere a un principio de revelacién
o un arquetipo de la creacidn, sino que se convierte en el fundamento ontolégico de la
deificacién (0€wo1g), el fin Gltimo de la creacién. La deificacidn, entendida en términos
paulinos como “Dios serd todo en todos” (1 Co 15,28), se concreta en la obra de Cristo
y la manifestacién del Espiritu en Maria, como parte de un proceso escatolégico que
culmina en la unién definitiva entre lo divino y lo humano. En este sentido, la Sophia
ofrece una visién coherente de la economia salvifica, donde la salvacién no es solo un
acto de redencién, sino una restauracion de la creacién hacia su destino dltimo: la par-
ticipacién en la vida divina.

En conclusién, la Sofiologia de Bulgikov y Soloviov, sustentada en la reflexién
sobre la Sophia como autorrevelacion de la Trinidad, ilumina el misterio cristiano a tra-
vés de una profunda interrelacién entre la Trinidad, la Cristologfa, la Pneumatologfa y
la Mariologfa. La Sophia es, en este sentido, la revelacién trinitaria de amor y belleza, un
principio ontolégico que permite la transfiguracién de la creacién y la humanidad en la
gloria de Dios. Esta doctrina, lejos de ser una abstraccién tedrica, ofrece una profunda
visién de la unidad entre el Creador y la creacién, realizada en Cristo y transfigurada
por el Espiritu en la figura de Marfa, la Archetypus Eve, como simbolo de la humanidad
redimida y glorificada en la Belleza de la Verdad eterna.
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Agustin DE Hirona, Confesiones, Ciudad

Nueva, Madrid 2025, 554 pp., 39 €
Hay que felicitarse por la incorporacién de la
obra méds representativa de San Agustin a la co-
leccién “Biblioteca de Patristica”. Como siem-
pre, nos encontramos con una cuidada edi-
cién, precedida de una oportuna introduccién
y notas, en esta ocasiéon de Primitivo Tineo
Tineo, de la Universidad de Navarra. Las Con-
fesiones constituyen un género nuevo, personal
y autobiogréfico. Nos permiten adentrarnos en
la vida del santo en una etapa fundamental de
ella. En el texto se distinguen dos partes bien
diferenciadas. La primera, que ocupa los Libros
I-IX, cuenta su vida de juventud hasta su con-
versién (386) y la muerte de su madre, santa
Ménica, ocurrida un ano después. La segun-
da parte, los Libros X-XIII, tiene un cardcter
muy diferente. Redactada mds de una década
después, comienza con una autopresentacion
personal (Libro X) y se continda con cuatro
libros en que Agustin reflexiona sobre Dios, el
mundo, el tiempo y la eternidad, usando como
base para ello la narracién biblica de la crea-
cién. Tanto por su capacidad de introspeccién
como por su profunda experiencia religiosa la
obra ha causado durante siglos la admiracién
de millones de lectores y es una invitacién a
dar gracias a Dios por la figura de Agustin de
Hipona.- ILbEFoNso CAaMACHO.

AMBROSIASTER, Cuestiones, Ciudad Nueva,
Madrid 2025, 572 pp., 44 €
De este autor poco conocido ha publicado ya
la coleccién “Biblioteca de Patristica” los tres
volimenes que constituyen un comentario
completo al corpus paulinum. De su edicién
se encargd Agustin Lépez Kindler, que traba-
ja en la Universidad de Zurich alternando la
docencia con tareas pastorales. £l mismo ha
preparado este nuevo volumen, que acompana
de una breve introduccién. Bajo ese titulo tan
genérico (Cuestiones) se recogen en total de 127
cuestiones sobre temas variados. Las primeras
47 se refieren a distintos pasajes del Antiguo
Testamento; las restantes se ocupan mds bien

de temas del Nuevo Testamento. Suele datar-
se este libro en el dltimo tercio del siglo IV y
se piensa que debid escribirse en Roma, datos
estos que pueden derivarse del andlisis del tex-
to. Las referencias a la doctrina trinitaria son
frecuentes, y especialmente al Espiritu Santo.
Como trasfondo se adivinan las controversias
con el arrianismo y con el novacionismo. El au-
tor no solo domina los temas teoldgicos, sino
que es un buen conocedor del mundo civil de
todo el imperio romano.- B. A. O.

AuGuUSTIN, GEORGE — ETEROVIC, NIkOLA
(eDS.), La misién en la sociedad secular, Sal
Terrae, Santander 2025, 208 pp-> 15 €

Son seis los estudios recogidos en este volu-

men, todos ellos de reconocidos tedlogos del

ambito alemdn: ademds de los dos editores,

Walter Kasper, Kurt Koch, Thomas Krafft y

Karl Wallner (este tltimo, monje cistercien-

se). Todo ello se completa con una homilia de

Walter Kasper, que comenta el texto del Fxodo

“Mi fuerza y mi poder es el Senor”. El tema

de la misién fue recuperado por el Concilio

Vaticano II hasta ponerlo en el centro mismo

de la eclesiologfa. Y ese es el punto de partida

de estos estudios. Pero la preocupacién de los
autores responde mds a la problemdtica de la
sociedad secular, donde tiende a prescindirse
por completo del hecho religioso. Eso obliga

a buscar nuevas estrategias de evangelizacién,

entre las que se cuenta la propuesta de Juan

Pablo II de la nueva evangelizacién. Aspectos

como el didlogo y el ecumenismo alcanzan un

relieve especial como retos propios de las socie-
dades pluralistas en que vivimos. Pero tampoco
se olvidan las misiones exteriores, tema al que
dedica su estudio Nikola Eterovi¢ desde su ex-
periencia como nuncio y en puestos vaticanos
relacionado con la evangelizacién de los pue-

blos.- B. A. O.

BoNINo, SERGE-THOMAS, Dios, «El que es». De
Deo ut uno, Ediciones Cor Iesu, Toledo
2024, 968 pp., 47 €

Desde que, primero, Karl Barth dijera que

Dios es en si mismo trinitario porque sea revela

como Padre, Hijo y Espiritu Santo, y, luego,
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Karl Rahner formalizara el axioma trinitario
fundamental (la Trinidad “econémica” es la
Trinidad “inmanente”, y viceversa), la divisién
de los tratados teoldégicos De Deo Uno'y De Deo
Trino cay6 en completo desuso, salvo excepcio-
nes. Se pensaba que tal divisién asumia una
especie de “cuaternidad divina”: por un lado,
la esencia divina una, a la que se llega por la
sola razdn, y, por otro, la trinidad de personas,
accesible por la revelacién y la fe. La presente
novedad editorial es, en este sentido, una rara
avis en el panorama teoldgico sobre la doctrina
de Dios: jun tratado acerca del Dios Uno! El
autor explica que no se ha propuesto escribir
una Teologia natural, situada en los predmbu-
los filoséficos de la fe, sino que ha tenido como
objeto desarrollar un auténtico “estudio teold-
gico sobre Dios”, destacando el “tema de las
petfecciones del ser y de la operacién de Dios”,
lo que, a su juicio, “no oscurece en absoluto la
dimensién trinitaria del misterio de Dios, sino
que contribuye en gran medida a hacérnoslo
mis inteligible” (p. 16). En realidad, Barth no
dejé de preguntarse sobre temas cldsicos desa-
rrollados tradicionalmente en el tratado sobre
el Dios uno, como el conocimiento de Dios y
los “atributos divinos” (KD II/1, § 25-31). El
problema era suponer que habia un Dios cog-
noscible al margen de la iniciativa graciosa de
su revelacién. En todo caso, el distanciamiento
de la perspectiva barthiana es manifiesto; dice
Bonino: “el Dios de Jesucristo no es otro Dios
que el Dios de la metafisica y de la religién,
aunque la purifique de sus impurezas y revele
profundidades insospechadas [...] porque un
Dios tan ‘otro’ que ya no tuviera ningtin vin-
culo con la realidad del ser y con la experiencia
religiosa comun tendrfa muchas posibilidades
de no ser méds que una ilusién” (p. 15). Pre-
tendiendo seguir un método genuinamente
teoldgico, el A. asume la metafisica del Aqui-
nate, haciendo de este voluminoso tratado un
comentario a las cuestiones 2-26 de la primera
parte de la Summa theologiae.- TomAs J. MARIN
MENA.

Bor, JEAN-MARC, Judas. El drama del duodéci-
mo apdstol, San Pablo, Madrid 2025, 136
pp.» 16 €

La figura de Judas no pasa desapercibida en

el Nuevo Testamento y su drama interesa, en
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el sentido que toca muy de cerca la vida y la
muerte de Jests. Partiendo de cuatro presu-
puestos o postulados, a saber: los textos del NT
son dignos de confianza al igual que la Tradi-
cién cristiana, la libertad humana escapa a con-
dicionamientos de todo tipo y, por dltimo, la
Providencia divina, en el sentido de que Dios
quiere actos libres. Todo ello, lleva al autor a
realizar un andlisis sobre los elementos que
conforman el drama de Judas a través de aque-
llos textos en los que directa o indirectamente
se habla de él y su comportamiento. Finaliza
con las claves del drama que presenta la figura
de este apdstol. A las preguntas shasta qué pun-
to es Judas responsable de del desarrollo de la
pasién de Cristo? ;desempend un papel necesa-
rio en un escenario escrito de antemano? ;llegd
a perder el alma para siempre? quiere el autor
dar una respuesta para hoy.- CARMEN ROMAN.

Bueno DE LA FuenTE, ELOY — SUsAETA MoON-
TOYA, FERNANDO (COORD.), Jesiis, el Hijo
eterno de Dios. Concilio de Nicea (325):
hecho histérico y relevancia actual, Editorial
Monte Carmelo, Burgos 2024, 390 pp-s
20 €

En la celebracién de los 1700 anos del primer

concilio ecuménico en la historia del cristianis-

mo la reflexién teoldgica sobre Nicea estd al-
canzando, como era de esperar, un significativo
protagonismo. En relacién a la publicacién que
presentamos, el mismo titulo indica su origi-
nalidad: conjugar, en una reflexién de voces
plurales, el “entonces” del evento con el “hoy”
de su actualizacién. De este modo, la obra tie-
ne dos partes claramente diferenciadas. La pri-
mera de ellas lleva por titulo “Nicea entonces:
contexto y aportacién”. Las seis contribuciones
de esta primera parte tratan de realizar un tra-
bajo positivo de aproximacidn a los elementos
determinantes del acontecimiento conciliar:
historia, doctrina, Biblia, desafios, actores y li-
turgia. La segunda de ellas, con el titulo “Nicea
hoy: la recepcién siempre necesaria’, se propo-
ne encontrar las mediaciones vélidas para que
el acontecimiento eclesial pueda seguir engen-
drando “logos” en un contexto culturalmente
contrastante con el del siglo IV. También esta
parte estd compuesta por seis aportaciones,
donde los temas alumbran la actualidad de la
cristologfa, el anuncio, la metafisica, la moral y
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la catequesis.  Agradecemos a los colegas de la
Facultad de Teologia de Burgos su disposicién
para asumir la invitacién a profundizar en el
concilio de Nicea, que hacia el Papa Francisco
a todos los tedlogos en la bula de convocacién
del Jubileo Spes non confundit.- SERAFIN BEjAR.

CHAPrA, JuaN (ED.), Historias de los hombres y
acciones de Dios. La historia de la salvacion
en la Biblia, Ediciones Rialp, 42 edicién,
Madrid 2024, 244 pp., 20 €

El origen de este libro se remonta a un curso

organizado en la Universidad de Navarra que

iba dirigido a todas aquellas personas, tanto
profesores como alumnos, deseosas de una
iniciacién en lo que es el proyecto de Dios
tal como es interpretado por la Biblia. El cur-
so fue impartido en 1999 por profesores del

Departamento de Sagrada Escritura de dicha

Universidad. Desde su primera edicién ha co-

nocido hasta cuatro. Y en verdad estamos ante

una presentacién bien sistematizada de la his-
toria de la salvacién, para la que se ha optado
por un enfoque no temdtico sino cronoldgico.

Después de un capitulo introductorio con al-

gunas nociones bdsicas, la obra se estructura

como un triptico: el tiempo de Israel (capitulos

2 a 6), el tiempo de Jests (capitulos 7 a 9), el

tiempo de la Iglesia (capitulos 10 a 12). Aun-

que cada capitulo tiene su propia autonomia y

puede leerse independientemente de los otros,

el conjunto constituye una visién muy bien sis-
tematizada de los momentos fundamentales de
la historia de la salvacién, que, como indica el
titulo, son para el creyente verdaderas “accio-
nes de Dios”.- B. A. O.

DuraND, EMMANUEL, El ser humano, llamada
divina. Antropologia y creacién, San Esteban
Editorial, Salamanca 2024, 306 pp., 29 €

Dominico y profesor en la Facultad de Teo-

logia de la Universidad de Friburgo (Suiza),

el autor de esta obra no pretende ofrecer un
tratado sino, mds modestamente, un ensayo
de antropologia teoldgica. Y la pregunta que
le mueve es: ;dénde fundar la singularidad del
ser humano ante la inmensidad del mundo? El
itinerario que se propone seguir parte de una
descripcion de lo que es la condicién humana,
que se puede sintetizar en tres palabras: depen-
dencia, autonomia, relacién. Ahora bien, ese

itinerario que se propone el autor le conduce a
buscar la iluminacién de la revelacién cristiana.
Esta ofrece no solo los relatos de la creacién en
el Génesis, sino también algunos de los salmos,
que se profundizan en estas pginas. La singu-
laridad humana estd fundada en una llamada
divina, que exige de nosotros una respuesta
desde la libertad y la relacién. Pero en ella apa-
rece la perspectiva de Cristo Salvador, el Verbo
encarnado, que se presenta como horizonte de
esperanza y que da el dltimo sentido a nuestra
singularidad humana.- ILbEFoNso CaMACHO.

Ericoco, Luict MARIA, Padre Nuestro que estds
en el Cielo. La oracién del cristiano, San Pa-
blo, Madrid 2025, 106 pp., 15 €

La oracién del Padrenuestro es sin duda la ma-
yor profesién de fe que podemos hacer como
cristianos, porque no es una simple recitacién
de palabras, sino un programa que involucra
toda la vida. Con estas palabras, el autor quiere
recorrer el camino de la oracién cristiana por
excelencia, con un breve prélogo donde sitta
al lector en clave de oracién para ir desgranan-
do en cinco capitulos el Padrenuestro. Desde
la experiencia de la paternidad de Dios, la san-
tidad del Sefior frente a nuestras debilidades,
para caer en la cuenta de que somos criaturas
necesitadas del pan de cada dia y de la Eucaris-
tia. La misericordia narrada por Jests y el mila-
gro del perdén son otra de las claves de lectura
de nuestra oracién, asi como la experiencia de
que el Padre no nos deja solos en la hora de
la prueba. Libro sencillo y profundo que nos
ayuda a hacer experiencia de nuestra oracién
cotidiana.- CARMEN ROMAN.

KaspeRr, WALTER, La Iglesia y sus ministerios. Es-

critos de eclesiologia II. Obra Completa, 12,

Sal Terrae, Santander 2025, 684 pp., 30 €
Son 25 los capitulos recogidos en este segun-
do volumen de los Escritos de eclesiologia del
Cardenal Kasper. Fueron escritos en distintos
momentos de su vida, entre 1962 y 2000.
Son publicaciones revistas o en libros de co-
laboracidn, pero también ponencias y confe-
rencias pronunciadas en distintas circunstan-
cias. Aunque la actividad como profesor de
Dogmidtica concluyé para Kasper en 1989,
cuando fue nombrado obispo de la didcesis
de Rottenburg-Stuttgart, no dejé de aprove-
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char y actualizar su formacién anterior en las
posteriores etapas en la citada di6cesis (hasta
1999) y el Roma. Por otra parte, la diversidad
de origen de los escritos aqui recogidos no es
dbice para que el resultado sea una excelente
sistematizacién de una parte de la eclesiolo-
gia, la que articula comunidad y ministerios.
La obra estd dividida en cuatro partes: una
mis general (“Comunidad y ministerio or-
denado”); da paso a otras tres (“Ministerio
presbiteral”, “Ministerio episcopal”, “Minis-
terio petrino”). Una idea de fondo sirve de
inspiracién comun a todos estos textos: el es-
piritu de comunién, espiritu de participacién
comun de los dones del Espiritu Santo y de la
responsabilidad sobre la Iglesia. Es el espiri-
tu que ha de servir como inspiracién no solo
a los que ejercen un ministerio en la Iglesia
sino a todos los que son miembros de esta.-
ILpEFONSO CaMACHO.

Liamepo GoNzALez, JuaN Josk, El Credo
Niceno-constantinopolitano. Comentario
al Stmbolo de la fe 1700 arios después del
I Concilio de Nicea, San Pablo, Madrid
2025, 424 pp., 23,50 €

El autor de este libro, ademds de ser profesor

de Teologia en la Universidad Catélica de Va-

lencia, es pdrroco. Este no es un detalle menor
para entender el objetivo de la propuesta que
nos hace: ofrecer un acercamiento al conocido
como Credo largo, siguiendo la bula de con-
vocacién del Jubileo 2025 del papa Francis-
co, Spes non confundit, con el fin de reavivar
la fe de los cristianos de nuestro tiempo. No
en vano, una de las principales novedades de
este libro es que ofrece apartados, llamados

“complementos”, donde se aportan pistas para

el trabajo personal o por grupo del contenido

del mismo: textos biblicos, textos doctrinales

o de los Santos Padres, preguntas para profun-

dizar, oraciones. La obra se divide en tres par-

tes claramente diferenciadas, aunque un tanto
descompensadas (la tercera de ellas es signifi-
cativamente mds breve). En la primera parte
se nos ofrece una contextualizacién histdrica
de los dos concilios, Nicea (325) y Constan-
tinopla I (381), para que se pueda entender
cudles fueron los aspectos de la fe que estaban
en juego en aquellas controversias. La segunda
parte, central y mds extensa que las otras dos,
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ofrece un comentario personal a dicho Credo.
Tal como el autor apunta, no se pretende una
profundizacién erudita del contenido de la fe,
sino una apropiacién personal y testimonial del
instrumento que la Iglesia se dio a s{ misma
para discernir la verdad de la fe que nos une. La
tercera parte ofrece unas perspectivas en clave
de futuro donde el autor subraya aspectos que
le parecen centrales en la comprensién del cris-
tianismo. Dichos aspectos han ido apareciendo
a lo largo de la reflexién y en esta tltima parte
son retomados con ulteriores profundizacio-
nes.

Aunque la obra parece ampulosa, mds de cua-
trocientas pdginas, tanto el tamano de la letra
como los mdrgenes de composicion de las pd-
ginas facilitan una lectura agradable y ficil de
la misma.- SERAFIN BEJaR.

MaRrTiNEZ CANO, Siivia — WozNA, ANTONI-
NA MariA (EDS.), Hermenéuticas y meto-
dologias teoldgicas feministas. Cartografias
de una diversidad, Editorial Verbo Divino,
Estella (Navarra) 2025, 240 pp., 28 €

La Asociacién de Tedlogas de Espania ha dedi-

cado buena parte de sus trabajos y seminarios

a reflexionar sobre el trabajo hermenéutico y

metodoldgico de la teologia feminista. Este

texto es un buen ejemplo de ello, puesto que
recoge alguno de los textos del seminario
que convocd a sus miembros en 2022. Asi,
estamos ante un texto coral con contribucio-

nes de autoras tan reputadas como Nancy E.

Bedford o Mercedes Navarro, y tedlogas fe-

ministas “emergentes” como Maria Nely Vis-

quez. El subtitulo del libro ya nos habla del
enfoque desde el que las editoras consideran
el trabajo teoldgico feminista, una cartogra-
fia, un mapa que permite “con un golpe de
vista’ informarse de la diversa topografia de
este terreno de la investigacidn; de hecho,

“caleidoscopio” también es uno de los térmi-

nos que se manejan en la obra para identificar

este esfuerzo coral. Para los mds legos en la
materia, es muy recomendable leer el texto de

Bedford; un trabajo claro, maduro, de ficil

lectura y que asoma con precision al enfoque

feminista. Si el texto de Bedford cala en el
lector, deberia leer, entonces, el de Consuelo

Vélez porque desvela realidades que estdn ahi,

pero no es facil reconocer. Mercedes Navarro
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se atreven con hermenéuticas que provienen
del paradigma cientifico y que, en su desafio,
merecen atencién. En conjunto, un libro que
quienes hacen teologia y pastoral incluso, de-
berfan conocer, aunque solo sea en algunos
de los capitulos que se anotan aqui. Felici-
taciones merece la editorial que se arriesga
a publicar un texto tan fronterizo.-JUNKAL
(GUEVARA.

MOoRENO, ANGEL, DE BUENAFUENTE, Las _perkzs
del tesoro. Pardbolas en el Evangelio de san
Lucas, Narcea Ediciones, Madrid 2025,
204 pp., 12 €

Angel Moreno, sacerdote secular y capellin

del monasterio de Buenafuente del Sistal, tie-

ne numerosas publicaciones, siempre buscan-
do acercar el mensaje cristiano al mundo ac-
tual y a la cultura dominante. Ya sabemos que
las pardbolas fueron un recurso de Jests al
que recurrié como una forma de hacerse en-
tender por sus contempordneos, habituados
al mundo rural. En este libro se propone un
acercamiento a doce pardbolas, que han sido
seleccionadas el evangelio de Lucas. En ellas
se expresa esa dimensién del mensaje de Jesus
que tanto destaca el tercer evangelista como
es el papel de la misericordia y el perdén. Los
comentarios de las pardbolas seleccionadas

recurren a otros libros biblicos y también a

textos patristicos e incluso a intervenciones

mds recientes, sobre todo del Papa Francisco.

Pero nunca se pierde el sentido pastoral y el

lenguaje espontdneo para hacer mds cercanas

las pardbolas de Jests.- B. A. O.

PeLLITERO, RaMIRO, Testigo de misericordia y
esperanza. Las ensenianzas del Papa Francisco
para el siglo XXI, San Pablo, Madrid 2025,
392 pp., 23,90 €

“Este libro busca ayudar al lector a entender y

vivir el mensaje de Francisco en la propia vida”

(pdg. 17). Efectivamente, Ramiro Pellitero,

que es sacerdote y médico y trabaja como pro-

fesor en la Universidad de Navarra, ha sabido
fijarse en un rasgo muy peculiar de Francisco:
su cardcter pastoral mds que doctrinal, que ex-
plica cdmo sus intervenciones tienden siempre

a provocar una reaccién de su auditorio el cual

no puede limitarse solo a escuchar un discurso

o una homilfa. Esto concuerda bien con otro

rasgo del pontificado de Francisco: su preocu-
pacién de ensefiar con gestos y con palabras.
A las ensenanzas de Francisco cabe acercarse
desde muchas perspectivas. Nuestro autor ha
escogido una, que estd muy en sintonfa con el
enfoque de su libro: tomar como fuente prin-
cipal las catequesis de los miércoles, que luego
completa con referencias a otros documentos
pontificios. Con este criterio ha seleccionado
algunos temas que son especialmente relevan-
tes: las virtudes teologales, el misterio de la
Iglesia, la belleza, la moral cristiana, la oracién,
la alegria de evangelizar, el ecumenismo, el dis-
logo y el cuidado, la fraternidad.- ILDEFONSO
CamacHo.

Rapcriere, TimotHY - Porko, Lukasz, E/
Dios de las preguntas, Sal Terrae, Santander
2025, 312 pp., 25 €

En este libro se parte de una convicciéon de

mucho calado: a Dios no se le puede entender

solo desde la revelacién que nos viene de fuera

y requiere de nosotros una aquiescencia pasiva,

tampoco como mandamientos que se nos im-

ponen. Dios se dirige al ser humano a través de

preguntas, preguntas que suscitan un encuen-
tro personal. Por eso los autores han elegido

18 preguntas: la mitad de ellas se encuentran

en textos del Antiguo Testamento en boca de

Dios; la otra mitad las formula Jests a distintos

interlocutores en los evangelios. Se pretende

con ello mostrar que la relacién de amistad no

es unidireccional porque las palabras se dan y

se reciben: y si en los textos biblicos sirvieron

para entablar una relacién entre Dios o Jests

y algunas personas concretas, leidas hoy son

una invitacién para que esa conversacion se

actualice en nuestras vidas. Es todo una forma
diferente de entender y vivir a Dios, Que busca
su inspiracién tltima en la Biblia. Una caracte-
ristica original de esta obra es que es producto
del didlogo de dos religiosos dominicos, para
mostrar la riqueza de ese intercambio entre dos
personas, que ademds son de distintas genera-
ciones, uno es inglés y el oro polaco, uno es
predicador y el otro biblista.- ILDEFONsSO Ca-
MACHO.

SUAREZ MEDINA, GABRIEL ALFONSO (ED.),

Teologia y nuevas antropologias, Sal Terrae,
Santander 2025, 184 pp., 19 €
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Este libro es fruto del trabajo de un grupo de
estudio de la Facultad de Teologfa de la Pon-
tificia Universidad Javeriana de Bogotd que
durante seis afios ha realizado un seminario
sobre “Teologia, interculturalidad y nuevas
antropologfas”. La preocupacién inicial que
motivé al grupo fue la de cémo ensenar An-
tropologia Teol6gica ante la realidad de las
nuevas antropologfas. Y entre estas se presta
una atencién especial a las corrientes transhu-
manistas, asi como a todo lo que tiene que ver
con la influencia de las nuevas tecnologias en
la concepcién de la persona humana. Los seis
estudios que componen este volumen tienes
detrds la reflexién de este grupo de estudio
en el que participaron personas de otras dreas
cientificas. Todos adoptan una actitud de
didlogo con estas nuevas corrientes antropo-
légicas que interpelan a la visién cristiana de
la persona y que, al mismo tiempo, influyen
decisivamente en las personas que acuden las
aulas de una Facultad de Teologfa y a los cre-
yentes en general.- B. A. O.

ETICAY MORAL

LeacH Ros, Luis IeNacio, Catolicismo y libe-
ralismo econdémico. En recuerdo de Juan de
Mariana Sj, Sibirana Ediciones, Zaragoza
2025, 156 pp., 17 €

Son frecuentes los intentos de conciliar el li-

beralismo con el catolicismo. Y Luis Ignacio

Leach, que es notario en Zaragoza y que si-

gue la tradicién de su padre Federico Leach

en su conocida obra /niciacién a la economia

(publicado en 1972), quiere abordar esa po-

sible conciliacién buscando defender el libe-

ralismo desde principios éticos, y no desde
principios utilitaristas e individualistas. Esto
lo hace apoydndose en la rica tradicién de la

Escuela de Salamanca, y muy especialmente

en la figura del jesuita Juan de Mariana, cuyo

pensamiento estd inspirado por la categoria
de libertad, tal como aparece en los Ejercicios
de San Ignacio como la herramienta funda-
mental para toda vida humana. Una segunda
figura, ya contemporénea, le sirve para hacer
la conexién entre Mariana y el liberalismo ac-
tual: Friedrich Hayek, principal representan-
te de la Escuela de Viena. Para esta corriente
de pensamiento econdmico el liberalismo es
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capaz de crear riqueza y distribuirla por si
mismo gracias a la libertad creadora, que es
una libertad dirigida en favor de los demds.
Si esto es asi, la sintonia de esta corriente con
la justicia social y con la Doctrina Social de
la Iglesia es ficil de comprender. Todavia la
categorfa de libertad creativa la relaciona el
autor con la de obsolescencia, que definirfa el
comportamiento de aquellos empresarios que
son expulsados del mercado por su resistencia
a incorporar las tltimas innovaciones. En el
fondo el liberalismo tiene sus raices mds au-
ténticas en el catolicismo, siempre que quede
despojado de ciertas derivas que ha sufrido en
su devenir histérico.- ILbEFONsO CAMACHO.

MartiNn GOMEZ, MARTA (ED.), El pensamiento
vivo de la Escuela de Salamanca. Filosofia y
guerra, Editorial Comares, Granada 2024,
212 pp., 22 €

En estos tltimos afios el tema de la guerra no

ha perdido, desgraciadamente, ninguna ac-

tualidad. Los dramas que se estdn viviendo en
varias partes del mundo motivaron a Marfa

Martin Gémez, que es profesora de Filosofia

Espafiola e Iberoamericana en la Universidad

de Salamanca, organizar un seminario y mds

tarde un simposio, que se celebré en febre-
ro de 2023. La mayor parte de los textos alli
presentados se recogen ahora en este libro,
que quiere desarrollar distintos aspectos de la
misma tesis: el pensamiento de la eEcuela de
Salamanca sigue aportando elementos de va-
lor para afrontar la cuestién de la guerra jus-
ta, aun cuando las circunstancias de la guerra
se han modificado considerablemente desde
el siglo XVI hasta hoy. Las contribuciones
que se agrupan en el volumen se ocupan de
distintos autores de esta Escuela en relacién
con la guerra: Francisco de Vitoria, Domin-
go de Soto, Melchor Cano, Bartolomé de
las Casas, Luis de Molina, Domingo Béfiez,
Francisco Sudrez. Aunque ya Cicerén aportd
algunas ideas sobre la guerra justa, fue Tomds
de Aquino quien abordé el tema de una for-
ma mds sistemdtica en su Summa theologiae,
como se explica en el primer capitulo de la
obra. Pero luego no cabe duda que fueron los
autores de la Escuela de Salamanca los que
desarrollaron a fondo la teorfa de la guerra
justa, y lo hicieron con tal profundidad que
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adin hoy dia merece la pena adentrarse en sus
reflexiones.- ILDEFONSO CAMACHO.

IGLESIA

Boo, JuaN VICENTE, 33 miradas del Papa Fran-
cisco. Los aros decisivos, San Pablo, Madrid
2025, 392 pp., 17,50 €

Ya en 2019 publicé el autor una obra con un

titulo parecida: 33 claves del papa Francisco: los

anos duros. Juan Vicente Boo ha sido corres-
ponsal del diario ABC en el Vaticano durante

24 afios, durante los cuales tuvo la oportu-

nidad de acompafiar acompafiado a los tres

tltimos papas en muchos de sus viajes por el
mundo. Lo que recoge en este volumen son las
columnas que fue publicando en Alfz y Omega
entre 2019 y 2024. Son como pinceladas (en
namero de 33, de acuerdo con lo indicado en
el titulo), que nos acercan al pontificado de

Francisco, ya cuando este habia entrado en

una fase de mds consolidacién. El estilo, 4gil

y expresivo, y la extensién estos capitulos son

circunstancias que hacen especialmente ficil la

lectura de estas paginas. El libro se cierra con
una cronologifa de los doce afios de pontifica-
do, que alcanza hasta la muerte de Francisco el

21 de abril del presente ano.- B. A. O.

FERNANDEZ Diaz, JORGE, E tiempo de Maria.
Apariciones marianas en Francia, Esparia
y Portugal, Ediciones Nueva Eva, Madrid
2025, 572 pp., 25 €
En estas pdginas puede comprobarse la preocu-
pacién del autor ante la evolucién de una so-
ciedad teocéntrica a una antropocéntrica, con
la dificultad evidente, para los fieles, de recibir
el mensaje cristiano adecuadamente. Ante esta
embestida poderosa de las fuerzas del mal se
constata que ha habido un total de 16 apari-
ciones de la Virgen Maria en diversos paises
de Europa. Con todo ello llega a la conclusién
de que este es ¢/ tempo de Maria, de la que
estarfa echando mano Dios para contrarrestar
las fuerzas del mal. Se aborda el problema de
la Teologfa de la Historia y c6mo escrutar los
signos de los tiempos. La Teologfa de la His-
toria se aplica especificamente a las naciones
de Francia, Espafa y Portugal, como las mds
sefaladas en apariciones marianas a partir del
primer tercio del siglo XIX.- ANTONIO Navas.

GAETA, SAVERIO, El Papa Ledn XIV. La historia
del nuevo Papa y los retos que deberd afron-
tar, Duomo Ediciones, Barcelona 2025,
175 pp., 13,90 €

La parte central de este libro, que quiere apro-

vechar la oportunidad de editorial y adelan-

tarse a otros libros parecidos, estd constituida
por los dos tltimos capitulos de los cuatro
que constituyen la obra. El capitulo tercero
es una biografia de Robert Prevost, que or-
dena muy bien muchos datos dispersos que
han ido apareciendo a partir de la eleccién
del pontifice: lo titula “El Papa de la globali-
zacién”. Y el capitulo cuarto recorre lo que el
autor piensa que son los grandes desafios a los
que este papa va a tener que enfrentarse: doce
en total. Muestra en ellos el autor un buen
conocimiento de toda la problemdtica que se
manifesté durante el pontificado de Francis-
co. Los dos primeros capitulos sirven como
ambientacién. El primero es una crénica de
las circunstancias que rodearon a la eleccién
del pontifice que hace el nimero 267 de la
lista de los papas. El capitulo segundo recons-
truye el camino hacia el cénclave desde los
ultimos momentos del Papa Francisco hasta
la preparacién del cénclave mismo (congre-
gaciones de los cardenales y ambiente en

Roma). En todo el texto aparece el periodista

profesional que es Saverio Gaeta, y que ha

ejercido esa funcién en L'Osservatore Romano

y en algunas otras instituciones de la Iglesia.-

ILpEFONSO CAMACHO.

GALLARDO RODRIGUEZ, MIGUEL (DIRECTOR
EDITORIAL), Primer libro sobre Leén XIV.
Diez cronicas de wurgencia sobre el nuevo
papa, Sevilla Press, Sevilla 2025, 215 pp.,
25€

En estos primeros momentos del pontificado

de Ledn XIV serd bien acogido un libro como

este, que desea ofrecer unas primeras impresio-
nes. Pero su contenido no se reduce, como pa-
rece derivarse del subtitulo, a esas “diez créni-
cas de urgencia’, que estdn elaboradas no solo
por periodistas, sino también por otras perso-
nas que se han interesado desde el primer mo-
mento por la figura del nuevo Papa (entre ellos,
algunos catedrdticos universitarios). Es un
buen muestrario de expectativas en la Iglesia.
El libro incluye también un muy buen 4lbum

Proyeccién LXXII (2025) 77-102



198 BOLETIN BIBLIOGRAFICO

fotogréfico (pdgs. 123-160) que recorre toda la
vida de Robert Prevost desde su infancia. Tam-
poco se olvida el pontificado del Papa Francis-
co: se reproduce la homilia del Cardenal Re en
su funeral y algunos aspectos que se nos invita
a recordar de él. Y todavia se completa la obra
con algunos flashes sobre aspectos de la vida
del Vaticano en relacién con la figura del Papa.-
ILpEroNso CaMACHO.

Garcia HERNANDEZ, M., Las raices del clerica-
lismo. Acerca de la herida narcisista, Desclée
de Brouwer, Bilbao 2025, 120 pp., 13 €

Segun el papa Francisco, uno de los mayores

males que aquejan a la Iglesia es el del clerica-

lismo. Asi lo deja ver, una vez mds, en su ulti-

mo libro La esperanza no defrauda nunca (p.18,

27). Un mal que, sorpresivamente, vemos al

alza de las nuevas generaciones de clérigos. Los

factores que juegan en este preocupante fend-
meno son multiples, sin duda. El peso de una
tradicion de siglos no suficientemente contra-
rrestada tras el Concilio Vaticano 11, la pérdida
de relevancia social de la institucién eclesial
en nuestras sociedades secularizadas y, de un
modo muy decisivo, lo que Manuel Garcia

Herndndez analiza en este pequefio gran libro:

la herida narcisista. El autor, desde una honda

experiencia personal como presbitero, parroco

y acompafiante espiritual, pero también desde

una experiencia abierta a la cultura contempo-

rdnea por su labor como profesor titular uni-
versitario de Paleontologfa en la Universidad
de Granada, se ha adentrado con una enorme
perspicacia y sensibilidad humana y espiritual
en lo que constituye ese factor de primer orden
en el auge del clericalismo: la herida narcisista,
tal como se especifica ya desde el mismo subti-
tulo de la obra. Con una fina inteligencia de los
procesos psiquicos que fécilmente intervienen
en los origenes de la llamada al presbiterado
realiza un diagndstico certero sobre lo que esa
herida narcisista infantil juega en lo que deno-
mina “reclericalizacién” actual de la Iglesia. La
obra, de un modo sintético, clarificador y va-
liente no se limita, por lo demds, a efectuar un
diagndstico del clericalismo y de su raiz en la
herida narcisista, sino que nos ofrece también
pistas iluminadoras sobre lo que podria ser su
“tratamiento”: el discernimiento espiritual, la
articulacién de espiritualidad y compromiso y
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la ensefanza de los misticos. Una obra, pues,
de saludable lectura para todo clérigo, pero
también para todo fiel que, de un modo u otro,
se vea afectado por ese mal eclesial del clerica-
lismo. No dudamos de que nos encontramos
con un libro no solo conveniente, sino también
necesario.- CARLOS DOMINGUEZ.

Gort, Nicora, Carlo Acutis. Un genio de la
informdtica en el cielo, Ciudad Nueva, Ma-
drid 2024, 22 edicién revisada y ampliada,
190 pp., 19 €

Nacié en Londres en 1991, donde sus padres se

encontraban por razones laborales, pero vivié

desde los pocos meses en Mildn. Su vida fue
muy breve porque murié de leucemia con solo

15 afos. Y apenas 15 afios después, en 2020,

fue beatificado en Asis. Pero vivié su infancia

y su adolescencia con una notable profundidad

espiritual. De ello quiere dejar constancia este

libro, que recorre los afos de su vida para de-
tenerse luego en las claves de su espiritualidad:
ante todo, la devocién a la Eucaristia; ella le
llevé a la confesién; y tuvo una especial devo-
cién a la Virgen Marfa y a los santos; todo ello,
vivido no solo para él sino como un verdadero
apostolado. Su ejemplo se extendié rdpida-
mente en Italia y fuera de ella, y eso explica que
pronto se iniciard su proceso de beatificacidn.-

B.A. O.

SaLzaNO AcuTis, ANTONIA cON PaoLo Ropa-
R1, El secreto de Carlo Acutis. Por qué mi hijo
es considerado un santo, San Pablo, Madrid
2025, 387 pp., 21,90 €

Carlo Acutis es un santo adolescente de 15 afios

que ha tocado el corazén de muchos jévenes en

el mundo. Es un santo de pocos afios, que sur-
gi6 en medio de un ambiente descristianizado,
con unos padres indiferentes a la fe. Padres que
han vuelto a los caminos de la fe arrastrados
por el ejemplo de su hijo. Esta semblanza estd
escrita por la propia madre de Carlo, que narra
en estas pdginas cémo su hijo puso a Jesucristo
en el centro de su vida, con el deseo sincero de
ocuparse de los tltimos de la sociedad. Es ficil
comprobar hasta dénde ha llegado el impacto
la santidad que impregné la vida de Carlo Acu-
tis. Yo mismo he podido comprobar en Asis
cémo la mayor parte de aquellos peregrinos no
querfan despedirse de la ciudad sin visitar su
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tumba. La muerte del papa Francisco ha retra-
sado su canonizacidn, que iba a ser proclamada
el 27 de abril de 2025, durante el Jubileo de los
Adolescentes.- ANTONIO NAvAs.

ESPIRITUALIDAD

Awvarez, CueMA, ;Y quién es mi projimo?
Teoria y prdctica del amor fraterno segiin la
pardbola del buen samaritano, San Pablo,
Madrid 2025, 184 pp., 18 €

Son abundantes las publicaciones recientes de

Chema Alvarez, misionero del Sagrado Cora-

z6n, y destacan siempre por su acentuada orien-

tacién pastoral. Ahora ha escogido la pardbola
del buen samaritano para hacer una reflexién
sobre el amor, una reflexién que se proyecta no
solo a lo que ha de vivir el creyente sino tam-
bién como una propuesta de convivencia en la
sociedad. Sigue asi el enfoque del papa Francis-
co en su enciclica Fratelli tutti. Chema Alvarez
propone un recorrido metédico qué estructura
en tres pasos: dentro de la pardbola, alrededor
de la pardbola, m4s all4 de la pardbola. El libro
se completa con una amplia gufa did4ctica, que
recoge textos biblicos, comentarios de los Pa-
dres de la Iglesia y del magisterio, y expresiones
del amor en la cultura popular, en el cine o en
otras publicaciones actuales.- B. A. O.

AuBIN, CATHERINE, ;Morir de envidia o vivir
de amor? Los celos, un obstdculo para nuestra
vida espiritual, Sal Terrae, Santander 2025,
104 pp., 12 €

Este de la envidia no es un tema agradable de

tratar. Si se ha atrevido a ella Catherine Aubin,

una religiosa dominica que ensefia teologfa es-
piritual y sacramental en Roma y Montreal, es
por la importancia que considera tiene en la
vida de muchas personas. En el libro se parte
de la definicién que ofrece el cldsico Diction-
naire de spiritualité: la persona envidiosa mira
con malos ojos el bien del que goza su préjimo,
siente tristeza al verlo triunfar y alegria al verlo
fracasar. La envidia provoca celos, y es algo mds
que ambicién: es deseo de apropiacién. En el

libro se busca, no solo las causas que llevan a

esta situacion, sino sobre todo las posibles sali-

das. La clave estd en la palabra abrirse: abrirse

a la admiracién, abrirse a la gratitud, abrirse a

la calma para entrar en su profundidad, abrirse

a la caridad y al amor. Estamos ante unas p4-
ginas que ayudan a profundizar en la propia
existencia, un profundizar que no siempre va a
resultar agradable, pero que conduce a eso que
en el titulo se llama “vivir de amor”.- B. A. O.

BeLDA SERRA, RaraEL, "A/ paso de los nirnos"
(Gen 13,14). Nisios en la Biblia. Una
aproximacion desde la Teologia Espiritual,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid
2025, 456 pp., 30 €

De este libro se habian publicado ya varias edi-
ciones entre 2008 y 2014. Ahora se ofrece una
nueva edicidn, revisada y actualizada, mante-
niendo como titulo la referencia a aquellas pa-
labras del patriarca Jacob en el Génesis “al paso
de los nifios” (por cierto, la cita que aparece en
portada estd confundida: lo correcto seria Gen
33,14). El autor, que es sacerdote de la congre-
gacién Cooperatores Veritatis de la Madre de
Dios, ha querido buscar en la figura biblica de
los nifos pistas para entender la espiritualidad
cristiana. Para eso ha comenzado haciendo una
seleccién de personajes infantiles en el Antiguo
Testamento (Moisés, Sansén, Samuel, David,
etc.). Ya en el Nuevo Testamento, y después de
referirse a Juan Bautista, ha centrado su aten-
cién en Jests, sobre todo a partir de algunos
pasajes de los evangelios de la infancia. En la
tltima parte recorre distintas escenas de los
evangelios en los que Jests se relaciona con
nifnos o habla de ellos. Los textos, cuidadosa-
mente seleccionados, son estudiados en dos
momentos: primero, analizando el contexto
para comprender mejor el hecho; después, ha-
ciendo una lectura de este desde la perspectiva
de la espiritualidad.- ILDEFONSO CaMACHO.

BORRAGAN MATA, VICENTE, La Eucaristia. El
que coma de este pan vivird para siempre,
San Pablo, Madrid 2025, 311 pp., 20 €

El hecho de que la vida espiritual depende en

gran medida de la Eucaristia es el impulso que

ha hecho posible la confeccién de este libro.

El autor desea responder a todas las posibles

preguntas que se le pueden presentar a un cre-

yente: como es posible que Jests esté en un tro-
zo de pan y un poco de vino; ;es la Eucaristia
un sacrificio? ;qué razones tenemos para ofre-
cerla al Padre?; ;qué efectos produce?; ;cémo
celebrarla y vivirla? Es el sacramento en que se
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realiza el encuentro més profundo y entranable
con Jests durante esta vida. Todo lo que aqui se
dice busca que recuperen la ilusién por parti-
cipar de este sacramento los cristianos que han
olvidado que es la principal fuente y la cumbre
de la vida cristiana. Se da a conocer la historia
entrafiable de este sacramento desde los in-
dicios que hay ya en el Antiguo Testamento,
hasta la culminacién de su institucién en la Ul-
tima Cena.- ANTONIO NAvAS.

BorrieLLo, LuiGt, Decir lo indecible. El len-
guaje de los misticos, San Pablo, Madrid,
2024. 230 pp., 21 €

Se centra la presente obra en un aspecto parti-

cular de la experiencia mistica que es el que ya

William James sefialé6 como una de las cuatro

caracteristicas fundamentales de dicho tipo de

vivencia: su inefabilidad (junto a la transitorie-
dad, iluminacién y pasividad). Pero el mistico,
desde la imposibilidad de expresar solo con
palabras lo que ha vivenciado en su relacién
intima con Dios, experimenta también la ne-
cesidad de decir, de comunicar y compartir lo
que ha recibido como gracia. El mistico habla.
Y es en ese decir lo indecible donde se centra
la presente obra, en un andlisis de los recursos
que el mistico pone en juego para compartir
su vivencia e invitarnos a un humilde silen-
cio ante el misterio de Dios. De ese modo, el
mistico cumple una funcién fundamental para
todo creyente: hacernos tomar conciencia de
la imposibilidad de dar cuenta del misterio de
Dios tan solo con el pensamiento racional y la
palabra. Sélo la metdfora, la musica, la poesia
se presentan como recursos expresivos de un
lenguaje que, finalmente, nos remiten a un si-
lencio fundamental que es en el que acogemos
el misterio amoroso de Dios. La voz del silen-
cio de Dios y el silencio y la palabra en el len-
guaje de los misticos son analizados y conve-
nientemente ilustrados con los mejores textos
de la mistica de ayer y de hoy para concluir en
el papel central del silencio en la experiencia
contemplativa cristiana. La obra rezuma sa-

bidurfa y erudicién, pero también sencillez y

claridad expositiva. Se nos ofrece asf como una

buena oportunidad para adentrarnos en la ver-
tiente mistica que ha de estar necesariamente
presente en toda experiencia de fe.- CarLOS

DomiNGUEZ.
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Cocco, FraNcesco, Una mirada que transfor-
ma. Itinerarios biblicos, Desclée de Brouwer,
Bilbao 2025, 124 pp., 12 €

Estas pdginas intentan ayudar al lector a des-

cubrir el sentido de su vida, prestando aten-

cién a lo que supone en la vida la mirada de

Dios sobre sus criaturas. Como soporte se

utilizan narraciones y ejemplos de la Sagrada

Escritura, en las que puede comprobarse el

poder creador de esa mirada, capaz de desve-

lar aspectos insospechados del alma humana.

En el Antiguo Testamento destaca la mira-

da de Dios como elemento transformador,

mientras que en el Nuevo Testamento esa
mirada es la mirada de Jests, que refleja sobre
todo amor y compasién. La mirada divina
tiene un efecto transformador para quienes le
prestan atencién y se dejan transformar por
ella. Se busca también que el lector se deje
impactar por el ejemplo de los profetas y los
personajes evangélicos, para que el Senor le
muestre el sentido verdadero de su vida.- An-
TONIO Navas.

CORTABARRIA, FRANCISCO JAVIER — SAGUES, JA-
VIER, En busca de la Vida. Una experiencia
de Dios. Ejercicios Espirituales de san Ignacio
de Loyola en la vida diaria, Ediciones Men-
sajero, Bilbao 2025, 271 pp., 16 €

Estos dos jesuitas tienen una amplia experien-
cia en acompafiar a las personas que han de-
seado hacer los Ejercicios Espirituales de san
Ignacio de Loyola. En ellos no se trata de “mu-
cho saber” sino de dejarse seducir por Dios en
lo hondo del corazén, con vistas a orientar la
propia vida siguiendo el impulso de esa seduc-
cién. Los Ejercicios completos los planteé san
Ignacio para un mes “poco mds o menos”. Al
extenderlos en la vida corriente, se ofrece aqui
material para cuarenta semanas. El efecto que
pueden producir, sea en una de las modalida-
des o en la otra, es bisicamente el mismo: o de-
cidir qué estado de vida conviene abrazar (si se
estd en edad y situacién como para plantearse
eso) o bien adaptar la propia vida a lo que Dios
pretende de cada uno en el momento presen-
te.- ANTONIO NAvAS.

ETXEBERRIA MAULEON, XABIER, Lo extraordina-
rio y lo ordinario. Sobre la mistica cristiana,
Sal Terrae, Santander, 2025. 232 pp., 20 €
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La obra, desde su mismo titulo, nos quiere
hacer ver, y lo logra, que la experiencia mis-
tica constituye un eje fundamental, necesario
en todo tipo de experiencia creyente, pues no
cabe una experiencia de fe en la que no se dé
esa aspiracion y vivencia de unién amorosa y
gozosa con lo que se considera el origen y el
fin de la existencia. “Lo extraordinario”, es de-
cir, las experiencias ejemplares de los grandes
misticos se presentan en la primera parte de la
obra justamente para iluminar, en la densidad
de su experiencia, lo que de un modo y otro
ha de hacer acto de presencia también en “lo
ordinario”, en la mistica de la cotidianidad a
la que estd llamado todo creyente. Un capitulo
dedicado a “La exhortacién de Juan de la Cruz”
cumple atinadamente esa funcién iluminadora
de lo que debe ser la mistica en general. Pero
la obra estd dirigida de modo muy explicito a
iluminar la mistica cristiana. De ah{ que sea su-
mamente de agradecer que el primer capitulo
se dedique a lo que es esta experiencia cristia-
na en el marco general de la mistica, diferen-
ciando muy atinadamente lo que la asemeja y
enriquece, pero también lo que la diferencia
nitidamente de otras espiritualidades que hoy
pueden ofuscar aspectos importantes de la
identidad espiritual cristiana. Es una oportuna
alerta frente a determinados papanatismo que
hoy podemos detectar respecto a espiritualida-
des orientales que ficilmente dan pie a un in-
teriorismo descomprometido, dejando de lado
esa necesaria conexién entre mistica y dgape
como autentificacién de la espiritualidad cris-
tiana. Unas pdginas dedicadas a Oscar Romero
y Dietrich Bonhoeffer muestran el arraigo que
la genuina mistica tiene con los compromisos
sociales y politicos. Un epilogo dedicado a
la obra de “Toki egin” de Eduardo Chillida
resulta particularmente oportuno para dejar
constancia de esa intima conexién existente
entre la experiencia mistica y la experiencia
estética, tan olvidada esta Gltima en el cam-
po de la teologfa y la espiritualidad.- CarLos
DowmiNGuEz.

Garcia, Jost AnTONIO — REVILLA, FELIX,
El relato del peregrino. Lectura espiritual y
pastoral de la Autobiografia de san Ignacio,
Ediciones Mensajero, Bilbao 2025, 120
pp., 17 €

La Autobiografia de Ignacio de Loyola es una
obra fundamental para comprender lo que fue
su experiencia religiosa y la huella que dejé en
la Compafifa de Jesus. Pero es un texto no ficil
de leer. Y en ello radica el valor y la utilidad
de este libro, que ha sido preparado por dos
jesuitas buenos conocedores del texto y habi-
tuados a buscar cémo aplicar la experiencia
de Ignacio en nuestro mundo. El libro estd
concebido como una gufa para la lectura de
la Autobiografia. Con este fin se divide lo que
Ignacio narra en diez etapas, que correspon-
den al itinerario que ¢él vivié como peregrino,
siempre en camino y en busca. A cada etapa se
le dedica un breve comentario, destacando lo
que es mds relevante en ella después de explicar
el contexto en que se vivié. Este comentario a
cada etapa concluye como algunas sugerencias
para su aplicacién hoy y, naturalmente, con la
invitacién a leer las correspondientes pdginas
del texto ignaciano, que se va ofreciendo ade-
miés en un audio al que se accede a través del
correspondiente codigo QR en cada una de las
etapas.- ILDEFONSO CAMACHO.

Garcfa pE Castro VALDES, Josk (ED.), Ora-
cion ignaciana — Vol. 1: Maestros, Mensa-
jero, Bilbao — Sal Terrae, Maliafio (Can-
tabria) — Universidad Pontificia Comillas,
Madrid, 2025, 896 pp., 55 €

Esta obra sobre la oracién ignaciana estd con-

cebida como una trilogfa, de la que ahora ve

la luz el primer volumen. Se trata, pues, de un
proyecto ambicioso que tiene como trasfondo
un panorama de una enorme complejidad: el
constituido por todos aquellos autores que tu-
vieron alguna resonancia o presencia en la expe-
riencia de Ignacio de Loyola. Este panorama es
el que describe sintéticamente la Introduccién

del volumen para situar mejor su intencién y

su alcance. Los jesuitas no son una orden con-

templativa, pero consideran la oracién como la

fuente inspiradora de todos sus ministerios. Y

los estudios sobre la oracién ignaciana han sido

muy abundantes a lo largo de la historia. Este li-

bro quiere ser una muestra de ello. No pretende

ofrecernos textos de los grandes maestros, sino
estudios sobre ellos. Previamente la obra se ini-
cia con una Seccién I para ambientar todo lo
que sigue (“Un contexto para la espiritualidad
ignaciana”), que sitta a Ignacio en el trénsito de
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la espiritualidad tardomedieval al Renacimiento
espiritual. Las otras cuatro partes en que ha sido
dividido el volumen ordenan cronolégicamente
el tratamiento que han dado a la oracién auto-
res relevantes: “La oracién de Ignacio de Loyo-
la>, “La oracién de los primeros jesuitas”, “La
oracién en la tradicién jesuitica”, “La oracién
ignaciana en nuestros tiempos”. Los 25 estudios
que componen estas cuatro secciones se ocupan
siempre de jesuitas (con excepcion de dos, de-
dicados a la oracién en las Congregaciones Ge-
nerales). Citamos solo, a modo de ejemplo, los
autores estudiados en la dltima seccién: Teilhard
de Chardin, Karl Rahner, Pedro Arrupe, Carlo
Maria Martini.- ILbEroNso CAMACHO.

GonzALez CHAVES, ALBERTO JosE, Un castillo
encantado por Dios. El alma segiin Teresa de
Jesiis, San Pablo, Madrid 2025, 363 pp.,
23,50 €

Monsefior Gonzdlez Chaves se apoya en la

obra de santa Teresa, Castillo interior o Las

Moradas para ayudar a cualquiera que lo de-

see a adentrarse por los caminos de la mistica

cristiana. Haciéndose eco de la misma Teresa
afirma con claridad que este camino no es para
gente excepcional sino para cualquiera que de-
see identificarse profundamente con Jesucristo.
También coincide con san Juan de la Cruz en
que un poquito de este amor que se vive en el
camino mistico hace mds bien a la Iglesia que
muchas buenas obras. Amor que se manifiesta
de una manera espontdnea, natural y desinhi-
bida, como puede verse en la forma en la que

Teresa manifest6 su amor a personas que esta-

ban perdidas para Dios. De esta forma vino a

ser madre en el Espiritu de un incontable nd-

mero de personas, en su tiempo y mucho mds
después de él.- ANTONIO NAVAS.

MELLONT, JAVIER, Somos su Secreto. Poemario en
torno a nuestra condicion teofdnica, Herder
Editorial, Barcelona 2025, 148 pp., 12 €

“Lo Esencial no puede ser dicho y, sin embar-

go, todo lo que decimos va en su busca’: con

estas palabras comienza el autor la Presenta-
cién de su libro. Y la poesia es forma propicia
para expresarlo, porque siempre persistimos
en expresarlo: y es que nos va la vida en ello.

El titulo viene a recoger la misma conviccién:

nosotros somos el Secreto de Dios, una mani-
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festacion de Dios que no acaba de expresar de
modo adecuado lo que somos ni lo que es Dios.
Como queda dicho, Xavier Melloni recurre a la
palabra poética. Su libro es un poemario que
divide en siete 4mbitos revelatorios expresados
cada uno con una palabra: despliegue, reinos,
edades, encarnaciones, diafonias, resonancias,
desvelamientos. Todas ellas insindan formas
de expresar ese secreto de Dios que somos los
seres humanos. Y cada revelatorio estd cons-
tituido por cuatro epigrafes. Es un poemario
cosmotedndrico que trata de dar espacio a las
tres dimensiones de la realidad: los divino, lo
humano, lo césmico.- ILDEFONSO CAMACHO.

OtaRrOLA, GABRIEL M2, Radiografia del amor. Y
algunos ejemplos, San Pablo, Madrid 2024,
206 pp., 18 €

Este ensayo tiene como autor a un laico casado

de la didcesis de Bilbao que se propone reflexio-

nar sobre el sentido mds auténtico del amor
humano en una sociedad donde este término
estd ya muchas veces degradado. En su primera
parte recoge distintas aproximaciones al amor,
desde la filosoffa y la psicologia, pero también
desde la Biblia, la teologia y el magisterio de
la Iglesia. La perspectiva cristiana inspira todas
estas reflexiones que se complementan en una
segunda parte con una serie de ejemplos de
personas que a lo largo de la historia han sido
verdaderos testigos del amor: desde la madre
de Nietzsche o Francisco de Asfs hasta Con-
cepci6én Arenal o Clara y Roberto Schumann.

Cada uno de ellos puede servirnos de ejemplo

en distintos ambitos de la vida: en la familia, en

el trabajo, en la politica, en el medio ambiente

o incluso en la guerra.- B. A. O.

Rios Rojas, ANTONIO, El 0ido de los cirios.
Doce senderos musicales de espiritualidad
cristiana, Ediciones Cristiandad, Madrid
2024, 270 pp., 18,50 €

Estamos ante un libro cuyo titulo no dejard de

desconcertar. Pero tiene un profundo sentido:

pretende unificar de un modo sacral el ver con
el oir porque querer escuchar es esforzarse por
buscar el calor que nos dispensa la llama de un
cirio. El autor, que fue profesor de instituto pero
que ahora se dedica a la investigacién y a la es-
critura, quiere partir de la situacién del hombre
contempordneo, tan disperso que acaba per-
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diendo el contacto con lo m4s hondo de la exis-
tencia, con lo religioso y con lo espiritual. Pero
a él personalmente la musica le llevé a reencon-
trar el gusto por el cristianismo, del que se habia
apartado en su juventud. Desde esta trayectoria
personal se ofrece en estas pdginas un recorri-
do por doce composiciones musicales, que van
desde el canto gregoriano, pasando por autores
cldsicos como Schubert, Beethoven o Bach, has-
ta algunos villancicos mds populares. Aunque
no es indispensable, el autor recomienda que los
comentarios se lean oyendo también las piezas
musicales que se comentan. Por eso no es un li-
bro para una lectura corrida, sino mds bien para
degustar la musica en profundidad como un ca-
mino para vivir la espiritualidad cristiana (como
se indica en el subtitulo).- B. A. O.

SANDRIN, LuciaNo, El estilo de Jesis. Compa-
sion, cercania, ternura, Sal Terrae, Santan-
der 2025, 200 pp., 20 €

Las tres palabras que figuran en el subtitulo

(compasion, cercania y ternura) no son del au-

tor, sino que las ha tomado del Papa Francisco

cuando definfa asi el estilo de Dios: es el estilo
de un padre con corazén de madre. Luciano

Sandrin, sacerdote camilo que ha trabajado en

el Centro Camiliano de formacién de Verona,

las ha tomado como expresién del estilo de

Jests y las propone como lo que deberia ser el

estilo cristiano. Para ilustrarlo ha seleccionado

30 pasajes evangélicos que va comentando en

los correspondientes capitulos de la obra que

presentamos. En realidad, los capitulos pueden
leerse independientemente unos de otros, de
acuerdo con las necesidades de cada lector. El
autor escribe en primera persona para subrayar
lo que en estas pdginas hay de experiencia perso-
nal en muchos afios de actividad en el campo de
la pastoral sanitaria. Pero su validez va mds alld
de este campo concreto.- [LDEFONSO CAMACHO.

VENDRELL, DOLORES, ;Por qué me has abando-
nado? Canto a la esperanza, San Pablo, Ma-
drid 2025, 230 pp., 17,50 €

Este ensayo estd estructurado a partir del Su-

tra 28 de Buda: “Vive en el amor, haz tu tra-

bajo, pon fin a tus pesares”. En torno a estas
tres cuestiones ha querido ordenar la autora
sus reflexiones a partir de sus encuentros con
personas de diferentes ideologias y creencias,

pero también a partir de su propia experiencia.
Son reflexiones que estdn dedicadas a quienes
buscan un sentido a su vida, especialmente a
los jévenes, sobre todo cuando esta bisqueda
estd envuelta por un sentimiento de abandono
y desesperanza. De desesperanza estd lleno el
siglo XXI, desesperanza de los hartos por un
consumo insaciable, y desesperanza también de
los hambrientos que van siendo arrojados a los
mérgenes. Nuestro mundo estd marcado por
avances indiscutibles, pero también por pro-
fundos vacios existenciales: en ese contexto es
posible encontrar un camino de esperanza de la
mano de Jests de Nazaret.- B. A. O.

VIDA RELIGIOSA

Hombres de Dios. Devocionario de la Compa-
#ia de Jesiis, Ediciones Mensajero, Bilbao
2025, 280 pp., 20 €

Este libro se presenta como un devocionario.

Esta autodenominacién es importante para

comprender su contenido. Si se va directamen-

te al indice, lo que se encuentra es una lista de

75 jesuitas. De ellos se ofrecen unas breves pin-

celadas, que no alcanzan ni siquiera a sintetizar

la biograffa de cada uno (ilustrados con una
sencilla vifieta, obra de Ignasi Flores Ballarin).

Lo que se pretende mds bien es mostrar c6mo

todos ellos han procurado vivir una misién, en

circunstancias histéricas muy distintas. Porque
la lista se inicia en Ignacio de Loyola y algunos
otros de los que fueron sus compafieros, pero
termina en personas que han sido casi contem-
porédneos nuestros (Karl Rahner, Pedro Arrupe,

Ignacio Ellacuria, Carlo Maria Martini, Rutilio

Grande...). Quizd el rasgo comun a todos ellos

es lo que expresa el titulo: haber sido “hombres

de Dios”, en medio de las luces y sombras que
son como constantes de toda vida humana. El
devocionario quieres ser también una invita-
cién para aquellos que puedan sentir una lla-
mada de Dios a formar parte de la Compafia
de Jests.- B. A. O.

PASTORAL

Moreno Laiz, ESTRELLA, [dentidades liquidas
y conversion cristiana. La propuesta del Evangelio
a la generacion millennial, Sal Terrae, Santander
2025, 264 pp., 25 €
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Estrella Moreno, laica de la didcesis de Bil-
bao, tiene una experiencia de 25 anos en ta-
reas pastorales y es actualmente directora y
profesora del Instituto Diocesano de Teologia
y Pastoral de Bilbao. En este rico contexto
ha nacido la obra que presentamos y que
tiene unos destinatarios mi precisos: la po-
blacién nacida entre 1981 y 2000. La autora
ha hecho un notable esfuerzo por situar su
propuesta con dos capitulos: sobre la identi-
dad del tiempo liquido y sobre la generacién
millennial. Solo después se plantea lo que
puede ser la conversién cristiana, siguiendo
las huellas del Papa Francisco. Su propuesta
se articula en torno a cuatro categorias ilu-
minadoras: experiencia, resonancia, trans-
parencia, vulnerabilidad. Con ellas elabora
sus propuestas pastorales que parten de una
comprension renovada de la evangelizacion,
donde corresponde a toda la comunidad cris-
tiana la tarea de evangelizar, la cual se asienta
en el esfuerzo por crecer en humanidad como
base para el primer anuncio.- ILbEFONSO Ca-
MACHO.

VapiLLo Costa, PaBLo, Contigo caminamos to-
dos. Pistas para una catequesis con personds
con discapacidad en la comunidad cristiana,
Ciudad Nueva, Madrid 2022, 114 pp., 7 €

Pablo Vadillo es un sacerdote de la didcesis

de Zaragoza que se ha especializado en la pas-

toral con personas discapacitadas. Y lo que
nos ofrece en este librito son algunos mate-
riales para ayudar a quienes se ocupan de los
procesos de iniciacién cristiana con personas
con discapacidad. Su punto de partida es eli-
minar la idea de que estas personas requieren
caminos distintos para la catequesis, porque
para ¢él toda catequesis se tiene que desarro-
llar a base de itinerarios inclusivos y partici-
pativos. La discapacidad no incapacita: debe
ser més bien entendida como una forma de
ser. Esta concepcidn es la que propone la Or-
ganizacién Mundial de la Salud. Sobre este
presupuesto se analiza cémo se sitda la Sagra-
da Escritura y el magisterio de la Iglesia ante
la discapacidad, ofreciendo luego pistas para
un modelo de catequesis donde la persona
en esas condiciones no seas solo destinatario
sino también protagonista de un camino de

fe.- B. A. O.

Proyeccidn LXXII (2025) 77-102

LITURGIA

PiRrEz NUREZ, EMILIO, El arte de celebrar, Ciu-
dad Nueva, Madrid 2024, 12 reimpresién,
296 pp., 27 €

En su calidad de Coordinador de Liturgia de la

Vicarfa III de Madrid, Emilio Pérez Ntifiez nos

ofrece aqui una gufa para conocer la estructura

propia de la celebracién eucaristica y favorecer
una adecuada celebracién que haga posible la
participacién plena de todos los fieles. Le ha
movido a ello la carta apostélica Desiderio desi-
deravi, que publicé el Papa Francisco en 2022,
porque en ella se anima a la formacién litargi-
ca, de modo que la celebracién no se entienda
solo desde el mero ritualismo. El libro sigue
rigurosamente la tercera edicion de la Orde-
nacion General del Misal Romano, asi como la

Ordenacion de las Lecturas de la Misa, que son

los libros donde la Iglesia ha establecido las di-

rectrices fundamentales para la celebracién eu-

caristica. La parte fundamental del libro es una
explicacién de esta siguiendo ordenadamente
todos sus momentos. Luego se afladen un total
de nueve apéndices que profundizan en el sig-
nificado de distintos aspectos de la celebracion:
el templo, los gestos y las posturas, el canto

y la musica, la voz humana y el silencio, los

distintos oficios y ministerios o las vestiduras

sagradas.- B. A. O.

RELIGIONES

NavarRrRO CARMONA, ANTONIO, [ntroduccion al
islam. Una perspectiva cristiana, Biblioteca
de Autores Cristianos, Madrid 2024, 328
pp., 20 €
En un tema de tanta actualidad como presencia
del islam entre nosotros resulta muy oportuno
este libro, que tiene una finalidad esencialmen-
te divulgativa. Su autor, que es sacerdote de la
didcesis de Cérdoba, se especializé en el Ponti-
ficio Instituto de Estudios Arabes e Islimicos y
es delegado de Ecumenismo y Didlogo Interre-
ligioso en su didcesis. En estas pdginas quiere
acercar ante todo a los cristianos a este mundo
del islam y hacerlo desde una actitud de didlogo
y desde el deseo de conocerlo mejor, porque ese
es el camino mds eficaz para evitar prejuicios y
ciertas imdgenes negativas construidas de expe-
riencias puntuales y sin ninguna profundidad.
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De los diez capitulos que componen el libro
los ocho primeros se acercan al islam desde una
perspectiva histérica: Mahoma y sus sucesores,
el Cordn, las tradiciones proféticas, el derecho
isldmico, las distintas corrientes isldmicas (con
especial atencién al sufismo). Los dos dltimos
capitulos estudian las relaciones entre islam y
cristianismo: primero, cémo se han mirado
el uno al otro a lo largo de la historia; luego
cudl es la posicion oficial de la Iglesia catdlica
frente al mundo musulmdn y las condiciones
para un didlogo islamo-cristiano.- ILDEFONsO
CamacHo.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

Go, Jounny C. — CUYEGKENG, MARIA ASSUN-
1A C., Liderar con profundidad. Una guia
prictica para el liderazgo ignaciano en el siglo
XXI, Ediciones Mensajero, Bilbao 2025,
248 pp., 24 €

Los autores de esta obra son profesores en la

Universidad Ateneo de Manila (Filipinas) y

tienen una larga experiencia en la formacién

de lideres, buscando para ello su inspiracién en
la tradicién ignaciana. Lo que ofrecen en este
libro es mds bien una gufa prictica que ayu-
de a avanzar en el ¢jercicio de un liderazgo en
profundidad: lo presentan como “una galeria
de temas de conversacién para animar a pensar

y hablar sobre el liderazgo ignaciano” (pdg. 5).

Después de dedicar los dos primeros capitulos

a clarificar lo que es un liderazgo en profun-

didad y lo que es el discernimiento como el

corazén del liderazgo ignaciano, se desarro-
llan las cuatro dimensiones que se proponen:
la reflexién (capacidad de autoconciencia), la
escucha (el cuidado de las personas), el dis-
cernimiento (sensibilidad a las mociones del

Espiritu) y la orientacién a la misién (discerni-

miento apostdlico en comun: El libro abunda

en casos précticos y otras dindmicas que ayuda-
rdn al lector a profundizar en el liderazgo con

un enfoque eminentemente practico.- B. A. O.

GRON, ANSELM, Crecer en el cambio. Caminos
de transformacién, Sal Terrae, Santander
2025, 192 pp., 18 €

Anselm Griin, monje benedictino alemdn, es

bien conocido por su abundante produccién

literaria, en la que busca siempre combinar la

espiritualidad cristiana con la psicologia mo-
derna. En esta obra se ocupa de algo tan esen-
cial en la existencia humana como el cambio.
Al cambio nos resistimos muchas veces, pero el
cambio es ley de vida y hay que asumirlo como
una oportunidad de crecimiento. Precisamente
aadoptar esta actitud se orientan las reflexiones
y propuestas de este libro, que incluye la con-
sideracién de momentos concretos de la vida
donde el cambio es inevitable pero no fécil: por
ejemplo, el asumir la paternidad, el final de la
vida laboral o el envejecer. Ya en la dltima parte
de la obra se ofrece sugerencias para que todos
esos cambios permitan crecer interiormente y
no se vivan con reacciones defensivas y de re-

chazo.- B. A. O.

Mouina Ruiz, Rosa, Tus microtraumas. Cémo
identificar tus heridas emocionales para que
tu pasado no condicione tu futuro, Ediciones
Paidés (Grupo Planeta), Barcelona 2023,
286 p., 19,90 €

Los estantes de las librerfas de los grandes al-

macenes estdn atiborrados de libros de au-

to-ayuda. En una sociedad banal, mucha gente
se encuentra perdida y busca orientacién para
su vida con recetas de éxito inmediato. No nos
encontramos aqui con un libro de este tipo. La
doctora Rosa Molina Ruiz es médico psiquiatra
en el Hospital Universitario Clinico San Carlos
de Madrid. Tiene un master en Neurociencias

y es doctora en Medicina por la Universidad

Complutense. Y ha coordinado la seccién de

Neurociencia Clinica de la Asociacién Espa-

fiola de Neuropsiquiatria. Este curriculum nos

garantiza que estamos ante un libro de conteni-
do cientifico, aunque narrado con un lenguaje
asequible para una cultura media. De la mano
de la doctora y psiquiatra Rosa Molina Ruiz
descubrimos qué factores nos hacen mds vulne-
rables ante el sufrimiento y el dolor emocional

y qué caminos nos pueden llevar a ser perso-

nalidades resilientes. Una extensa bibliografia

especializada puede orientar a seguir el camino
de reflexién cientifica e intelectual.- LEANDRO

SEQUEIROS.

URRA, JAVIER, Hijos: prevencidn de riesgos, Des-

clée de Brouwer, Bilbao 2024, 242 pp., 16 €
Javier Urra es psiclogo forense en la Fiscalia
del Tribunal Superior de Justicia y en los Juz-
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gados de Menores de Madrid. Tiene, por con-
siguiente, una larga experiencia en toda la pro-
blemdtica relacionada con el menor. Y en este
libro pone esa experiencia al servicio del lector.
Su contenido es un recorrido por situaciones
de riesgo: Y asombra ver la cantidad que de he-
cho se pueden presentar con solo recorrer los
titulos que encabezan los 28 capitulos en que
se divide la obra y que estdn ordenados alfabé-
ticamente: desde las adicciones con o sin sus-
tancia hasta la violencia en sus diferentes mo-
dalidades. Estos riesgos no solo se describen:
se ofrecen también sugerencias para prevenir-
los. Aunque el titulo de la obra se refiere a los
hijos, los contenidos de la misma van mucho
mds alld: son destinatarios de ella todos aque-
llos que tienen cuidado sobre menores porque
la prevencién no solo hay que encomendarla a
los padres, Es aplicable también en todos los
ambientes donde los nifios y adolescentes desa-
rrollan su vida.- B. A. O.

FILOSOFIA

Bouwnors, OLIVIER, San Pablo y la filosofia.
Una introduccion a la esencia del cristia-
nismo, San Pablo, Madrid 2025, 304 pp.,
21,90 €

La figura de Pablo de Tarso es fundamental

para el desarrollo del cristianismo y, por ende,

de la cultura occidental. A lo largo del tiem-
po, ha habido muchas interpretaciones de sus
cartas, siendo la primera documentada la del

tedlogo cristiano Origenes en el siglo IIT d. C.

Ademds de la continua atraccién que Pablo ha

generado en lo teoldgico y espiritual, desde fi-

nales del siglo XIX, especialmente en los afos

20, su figura comenzd a ser analizada desde una

perspectiva filoséfica y legal. Este nuevo interés

en Pablo de Tarso tuvo importantes exponentes
como Martin Heidegger, el jurista y politslogo

Carl Schmitt, los intelectuales marxistas Walter

Benjamin y Ernst Bloch, asi como el tedlogo

Karl Barth. Desde finales del siglo XX y los ini-

cios del XXI ha sido un periodo en el que han

emergido nuevas interpretaciones de las cartas
de Pablo. Figuras como Alain Badiou, Giorgio

Agamben, Jacob Taubes y Franz Hinkelam-

mert han sefialado a Pablo como un punto de

referencia indispensable en su busqueda por
deconstruir y examinar de manera critica los
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fundamentos categoriales del pensamiento oc-
cidental. Surge asi la necesidad de volver a Pa-
blo, reinterpretarlo y entablar un didlogo con
sus ideas. Este es el punto de partida de esta
obra, fruto de una serie de conferencias en el
marco de la Citedra Etienne Gilson en 2021,
de la que es director su autor, Olivier Boulnois,
profesor del Instituto Catélico de Paris. Logos,
cosmos y ethos, en su interpretacién paulina,
son algunos de los principales temas que arti-
culan un texto lleno de indicaciones valiosas y
unas reflexiones finales en extremo sugerentes.-
Francisco J. Garcia Lozano.

Bramporri, Rost, Lo posthumano, Herder, Bar-
celona 2025, 279 pp., 22 €
Tras siglos de humanismo es hoy el posthu-
manismo el que centra la reflexién cientifica y
filos6fica. La doble perspectiva vinculada entre
naturaleza y cultura se encuentra hoy en una
encrucijada nueva, sobre todo por el avance de
la ciencia. ;Qué es hoy lo posthumano y cudles
son los itinerarios que nos llevan a éI? A lo cual
se afiade también de qué modo se produce hoy
lo inhumano y se torna problemdtica la histo-
ricidad y la continuidad entre ambas. Lo pos-
thumano y sus cargas de inhumanidad es hoy
una perspectiva hermenéutica y globalizante.
Tras una breve introduccidn el autor aborda en
el capitulo primero la vida mds all4 del indivi-
duo, desde perspectivas negativas como el an-
tihumanismo, la deconstruccién del segundo
sexo y la muerte del hombre, el mds alld de la
laicidad y la excepcionalidad de Europa y de la
cultura occidental. La vida mds alld de la espe-
cie, capitulo segundo, se analiza en el contexto
del postantropocentrismo: lo posthumano y el
devenir animal, el de la mdquina y el de la tie-
rra y el humanismo compensatorio que toma
en cuenta la diferencia como principio del no-
uno. El capitulo tercero se centra en la vida
mids alld de la muerte: los distintos modos de
morir, la biopolitica y la necropolitica, la teorfa
y la ética posthumana de la muerte. El capitu-
lo cuarto analiza las ciencias posthumanas més
alld de la teorfa. El hombre ha dejado de ser
el verdadero sujeto de las ciencias en el siglo
XXI, con una nueva teorfa critica y distintos
modelos institucionales de disonancia. En la
conclusion final se sintetiza la subjetividad y la
ética poshumana, y la politica afirmativa desde
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la que se valora lo posthumano. Una amplia
bibliografia, en su mayorfa en inglés, cierra el
estudio. Se lee con facilidad y se ofrecen abun-
dantes ejemplos con los que se concretiza las
posiciones ideoldgicas que se sustentan.- JuAN
A. ESTRADA.

COMTE-SPONVILLE, ANDRE, Sobre el cuerpo.
Apuntes para una filosofia de la fragilidad,
Paidés, Barcelona 2024, 298 pp., 25 €

La presente obra es una recopilacion de textos

que el autor, con apenas 26 afos, comenzd a

escribir en los afios 1978-1980. Acababa de

aprobar sus oposiciones para ensefiante de filo-
soffa en la secundaria, habia abandonado Paris

y, en una suerte de nuevo comienzo solitario y

alejado, empez6 a retomar la lectura de obras

de grandes fildsofos. Asi, con una cierta in-
fluencia formal de los “aforismos”, propia por
ejemplo de Nietzsche, o de los conocidos como

“pensamientos”, a la manera de Pascal, escri-

bié este manojo de reflexiones. Unos treinta

afios mds tarde, su editor le pide publicarlos y

le encarga al propio autor que realice una in-

troduccién a los mismos. Dicha introduccién
es de lo mejor del libro porque se puede leer,
en primera persona, una especie de descripcién
de las etapas por donde ha transitado su pen-
samiento. El libro estd articulado en doce de
esos pensamientos o aforismos, donde pueden
reconocerse las trazas fundamentales del pensa-
miento del filésofo, ya en germen en aquellos
afios de juventud: el materialismo y raciona-
lismo (tomado de autores como Epicuro, Spi-
noza, Marx o Freud); una cierta querencia por
la ética, en un tiempo donde toda apelacién
moral parecfa extempordnea; la huida del ni-
hilismo; y la busqueda de una sabiduria propi-
cia para nuestra época. El lector encontrard en
esos doce aforismos temas tan dispares como:
la creacién o admiracién; lo bello y el arte; la
religién y el ateismo; la sociedad, politica y de-

mocracia; el yo y el alma; la libertad... A mi

juicio, no acaba de quedar claro de dénde sale

la eleccién del titulo con su apelacién al cuer-
po.- SERAFIN BEJAR.

Foucaurr, MICHEL, La cuestidn antropoldgica.
Una historia de la pregunta por el hombre.
Curso de 1954-1955, Siglo XXI. Buenos
Aires 2024, 320 pp., 24,90 €

El afio 2018 las editoriales francesas Seuil y
Gallimard iniciaron la publicacién de una serie
de escritos inéditos de Michel Foucault dentro
de una coleccién titulada “Cours et travaux de
Michel Foucault avant le College de France”.
Estos materiales estdn siendo traducidos y pu-
blicados al espafiol desde 2021 en la editorial
Siglo XXI bajo la direccién de Edgardo Castro
dentro de la coleccién “Fragmentos foucaultia-
nos”. Este texto publicado en 2022 en francés,
corresponde a un curso que el pensador fran-
cés dicté entre 1954 y 1955 en la Ecole Nor-
male Supérieure (ENS). En esta obra se pre-
senta la problemdtica acerca del discurso que
fundamenta el ser del hombre a partir de una
indagacién sobre cémo la critica kantiana ha
podido dar paso a una antropologfa. Foucault
examina las condiciones histéricas que han
hecho posible el discurso antropoldgico o, lo
que es lo mismo, historiza el singular vinculo
que el hombre ha llegado a establecer con la
verdad dentro de la modernidad. La publica-
cién del material del curso de 1954-1955
aporta nuevos y relevantes elementos de juicio
sobre todo en lo concerniente a tres ejes, a sa-
ber, la incidencia del pensamiento kantiano
en la conformacién del destino de la filosofia
decimondnica, la configuracién que, en virtud
de la recepcién de ese legado, adoptaron los
planteamientos de algunos de los referentes
de esa filosoffa y las estrategias tedricas a
las que recurrieron otros pensadores para
poner fin a esa configuracién del pensar. Si
el surgimiento y la muerte del hombre fueron
los temas que ubicaron a Foucault en el centro
de la escena con la publicacién de Las palabras
y las cosas, este curso nos muestra el camino fi-
loséfico que lo condujo hasta ahi. Pero La cues-
tién antropoldgica abre también nuevas posibi-
lidades de lectura de su proyecto intelectual,
que muy tempranamente buscé una férmula
para salir de la antropologfa y hacer del pensa-
miento un ejercicio critico de la libertad, ya no
atado a ninguna esencia humana predefinida.
Un significativo enriquecimiento de la mirada
con la que hoy leemos a Foucault.- FrRancisco
J. Garcia Lozano.

GRANDE SANCHEZ, Pedro José, Ortega y Guasset.

Razén y perspectiva vital, Ciudad Nueva.
Madrid, 2025, 304 pp., 28 €
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Pedro José Grande Sénchez, profesor e investi-
gador de la Universidad Complutense de Ma-
drid, nos ofrece un riguroso y ambicioso acerca-
miento a uno de los fildsofos més influyentes y
apasionantes del siglo XX. Esta obra se presenta
como una magnifica introduccién para quienes
desean adentrarse en la complejidad y profun-
didad del pensamiento de Ortega. El libro se
estructura en diez capitulos que trazan un reco-
rrido detallado por las diversas etapas de la vida
y el pensamiento de Ortega, desde sus primeros
afios hasta su madurez filoséfica. El autor ex-
plora los origenes de sus ideas filos6ficas, des-
tacando una sensibilidad histérica tGnica y una
profunda preocupacién por la modernidad y la
politica de su tiempo. A lo largo de sus pdginas,
se analiza la articulacién de la “razén vital histé-
rica” en su filosoffa, abordando temas cruciales
como la vitalidad de la nacién y la importan-
cia de las minorfas en la construccién histérica.
En definitiva, esta obra es esencial tanto para
aquellos que buscan una introduccién al pen-
samiento de Ortega, como para los que desean
profundizar en su vasta produccién filoséfica.
El legado de Ortega y Gasset sigue siendo una
fuente inagotable de conocimiento y reflexiéon
sobre nuestra propia realidad contemporinea.
Como el mismo Ortega afirmé: “la historia pue-
de salvar al hombre de hoy porque la conciencia
histérica ha llegado a ser, por primera vez, una
radical necesidad de nuestra vida”.- Francisco
J. Garcia Lozano.

HISTORIA GENERAL

Garcia HipaLco, PaLmIra, Mujeres en la tra-
vesia. La emigracion espanola a América en
el siglo XVII, Universidad de Huelva, 2024,
292 pp., 25 €
El fenémeno de las migraciones es una cons-
tante histdrica con un significado que muchas
veces pasa desapercibido. Porque no basta con
atenerse a los datos cuantitativos prescindien-
do de las motivaciones y de las condiciones
con que los migrantes abandonan un pais y se
instalan en otro. He ahf la perspectiva que im-
pulsé a Palmira Garcia Hidalgo para dedicar a
este tema su tesis doctoral. Y la aplica en un es-
cenario muy concreto: Huelva y el siglo XVII.
Y mds concreto todavia, incluso pricticamente
inexplorado: el papel y las circunstancias de las
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mujeres emigrantes. Para ello ha realizado una
investigacién cuantitativa basindose en la rica
documentacién del Archivo de Indias de Sevi-
lla: ofrece asi una informacién muy detallada
que traduce en tablas y graficas. A ello se anade
luego la investigacién cualitativa, para la que se
ha servido como fuentes de las cartas privadas
que se conservan en el mismo Archivo. Eso le
ha permitido adentrarse en todo lo que rodea
las migraciones femeninas: las emociones, las
circunstancias concretas de las personas o el
papel especifico que pudieron desempefiar en
cuanto mujeres. La motivacién principal para
emigrar fue, sin duda, el mejorar las condicio-
nes de vida. Pero hubo otras: solventar ciertos
problemas personales o reencontrarse con per-
sonas que habfan emigrado previamente. La
autora ha sabido, ademds, complementar el
estudio de la documentacién archivistica con
el manejo de una extensa bibliografia (pdgs.
235-276).- ILbEFONSO CAMACHO.

G, JuaN (ep.), Conguistas probibidas: Espa-
#ioles en Borneo y Camboya durante el siglo
XVI. Relaciones de viaje, memoriales y "Breve
y verdadera relacion de los sucesos del reino de
Camboya" de fray Gabriel de San Antonio,
Biblioteca Castro — Fundacién José Anto-
nio de Castro, Madrid 2024, CCCXXII +
633 pp., 52 €

Ha sido Juan Gil, que fue catedrético de Filo-

logfa Latina en la Universidad de Sevilla y reco-

nocido medievalista, quien ha reunido esta rica
coleccién de documentos, a los que antepone
una extensisima y bien documentada introduc-
cién (de mds de 300 pdginas). Todos ellos giran
en torno al impetu conquistador del imperio
espafiol cuando no querfa que en sus dominios
se pusiese el sol. Concretamente nos situamos
en el dltimo tercio del siglo XVI en las tierras
mds lejanas del imperio espafiol, Filipinas, desde
donde se pretendfa avanzar en la conquista de

Borneo y Camboya. Las dos primeras partes de

esta coleccién retinen 84 documentos sobre las

relaciones de Filipinas con Borneo, Camboya y

Siam. El resto del volumen se refiere a las ex-

pediciones enviadas desde Filipinas a Cambo-

ya cuando era gobernador de aquellas islas don

Luis Pérez das Marifas. Fueron tres expedicio-

nes que terminaron en el fracaso, pero sobre

las que Juan Gil ha rescatado una coleccién de
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importantes documentos (mds de 50), a los que
hay que unir la Breve y verdadera relacién de los
sucesos del reino de Camboya, un texto escrito por
el dominico Fray Gabriel de San Antonio, que
no participé en dichas expediciones pero reunié
una suficiente informacién para elaborar este
texto. Tal Relacidn, publicada en 1604, ocupa
las dltimas 80 péginas de este volumen. Estamos
pues ante la mds amplia coleccién de documen-
tos reunida hasta hoy sobre la expansién espa-
fiola desde Filipinas.- ILpEroNso CaMACHO

GUEVARA, ANTONIO DE, Aviso de privados y
doctrina de cortesanos. Estudio y edicién de
Emilio Blanco. Editorial Universidad de
Jaén, Jaén 2024, 296 pp., 30 €

El autor de esta obra tan curiosa perteneci6 a la

orden de los Frailes Menores de Observancia,

pero concluyé su vida como obispo, primero
de Guadix y finalmente de Mondofiedo. Na-
cido en torno al afo 1480, crecidé en la corte
de Felipe el Hermoso. La muerte de este alejo

a la familia Guevara del ambiente cortesano.

Pero ya en tiempos de Carlos I encontramos de

nuevo Antonio de Guevara, a partir de 1521,

en una estrecha relacién con el ambiente cor-

tesano. Esta experiencia es la que se recoge en
la obra que ahora ve la luz gracias al esfuerzo
de Emilio Blanco, catedratico de Literatura Es-
pafiola en la Universidad Complutense. En el
primer capitulo el autor enuncia su tesis de un
profundo menosprecio hacia la corte. Los res-
tantes 19 capitulos recogen de una forma mids
bien desordenada una multitud de temas rela-
cionados con la vida cortesana y cémo proce-
der en ella. No se cuenta esta obra entre las mds
conocidas del autor, quizd porque se carecia de
una edicién solvente de la misma. El autor se
esfuerza por ilustrar su texto con innumerables
referencias a la Antigiiedad, pero no cabe duda
que su propia experiencia en esos ambientes le
ha ayudado especialmente para elaborar este
conjunto practico de avisos.- B. A. O.

NicorAs, ENCARNA, Breve historia de la dicta-
dura de Franco, Los libros de la Catarata,
Madrid 2025, 109 pp., 14 €

Como indica la autora, este estudio estd desti-

nado a los lectores poco familiarizados con la

historia de la época franquista. La dictadura
de Franco duré casi cuarenta afos, en los que

no hubo en Espafia la separacién de poderes,
esencial en cualquier democracia. La jerarquia
eclesidstica apoy® al régimen, sobre todo en sus
comienzos, considerando que formaba parte de
una “cruzada por la religién”. Algo inaceptable,
pero explicable si se tiene en cuenta la extraor-
dinaria masacre de catdlicos de cualquier rango
y condicién durante el régimen de la Segunda
Republica. Se narran los acuerdos firmados con
Estados Unidos, la evolucién de la economia
(autarquia y racionamiento, desarrollismo,
emigracién), asi como la evolucién social y po-
litica que fue forjando una disidencia cada vez
mids evidente para con el régimen.- ANTONIO
Navas.

Soria MoLiNa, Davip, Trajano. El mejor em-
perador, Desperta Ferro Ediciones, Madrid
2024, 736 pp., 28,95 €

El género biogrifico ofrece grandes posibi-

lidades, sobre todo cuando estd en manos de

buenos especialistas, como es el caso de David

Soria Molina, Doctor en Historia Antigua que

trabaja en el Departamento de Historia Anti-

gua de la UNED. El ya ha publicado otros es-
tudios mds parciales sobre aspectos de la época
del emperador Trajano. Ahora quiere ofrecer
una visién de conjunto, que es mds que una
simple biograffa. Porque las grandes figuras
histéricas no construyen por s solos y aislada-
mente, SiNo en un Marco concreto y con otra
serie de personas, unas que le sirven de apoyo
y otras que se le oponen. El libro no solo pre-
tende dar a conocer al estadista y el emperador,
nacido en Espafia en el afio 53, sino los aconte-
cimientos que vivi6 o que protagonizd. En este
sentido, la biograffa estd muy bien ambientada
en el contexto del Imperio Romano y de los
emperadores que le precedieron, Domiciano

y Nerva. El recorrido histérico por la vida de

Trajano y todos los acontecimientos que vivi6

concluye con una detallada cronologia, con

una extensa bibliograffa y con un abundante
indice analitico.- ILDEFONsSO CaMACHO.

HISTORIA DE LA IGLESIA

EspiNosa, JosE-MIGUEL, Los candnigos de la
catedral de Segovia desde el siglo XVI. Elenco
biogrdfico, 1deas y Libros Ediciones, Ma-
drid 2023, 320 pp., 19 €
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La didcesis de Segovia fue refundada en el siglo
XII, pero su nueva catedral solo se comenz6 a
construir en 1525.Y esa es la fecha que ha to-
mado nuestro autor, que ha estado seis afios al
frente del archivo de esta catedral, como punto
de partida de este elenco biogrifico de todos
los candnigos que pertenecieron a aquel cabil-
do y que ya han muerto. Evidentemente detrds
de este volumen hay una ardua tarea de con-
sulta del archivo de la catedral de Segovia, pero
también de otros archivos eclesidsticos, para
poder reconstruir la biograffa de muchos de
los candnigos que llegaron de fuera de ella. En
total se recogen cerca de un millar de nombres,
de los que se ofrece la fecha de nacimiento y de
muerte, el lugar en que nacieron, los estudios
realizados, la fecha en que fueron nombrados
canbnigos, asi como algunas otras circunstan-
cias. La disponibilidad de datos en los archi-
vos justifica el que las biografias tengan una
dimensién diferente y no siempre renan los
mismos datos. Pero el conjunto constituye una
valiosa aportacién a la historia de la di6cesis
segoviana.- B. A. O.

Garcia CuaDRADO, MANUELA AGUEDA, Los
confines de Dios. Mdrtires agustinos en Ja-
pon. El relato de fray Martin Claver, 1638,
Universidad de Huelva, Huelva 2024, 260
pp.» 20 €

Cuando Francisco Javier desembarcaba en tie-

rras niponas en 1549 se abria, no solo para la

Compania de Jesus, sino para el cristianismo

universal, un capitulo de la historia de las mi-

siones de singular importancia. Se traté del

encuentro del cristianismo de Occidente con
la cultura del Japén, puerta del Asia para el
evangelio. En este caso, la autora del titulo que
ahora resefiamos nos presenta un capitulo de
la historia de las misiones de la Orden de San

Agustin en Japdn, especialmente a partir de

un texto atribuido a Fray Martin Claver OSA

(1638). Se trata del estudio de un escrito que

ha recibido escasa atencién por parte de los

investigadores de las misiones en Japén. Alli
destaca la relacién entre contexto histérico,
religioso y cultural, por un lado, y la “retdrica
del martirio”, por el otro. Cabe destacar que lo
hace contando con un conocimiento notable
de las dltimas referencias bibliograficas existen-
tes en el 4rea de la historia y las ciencias sociales
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y con una comprensién no menor de la historia
de la Iglesia y de las misiones en Asia durante la
Edad Moderna. Sin duda, se trata de un aporte
significativo a la historia de las misiones de las
6rdenes mendicantes y, de alguna manera, a la
recepcién de muchos de sus elementos en la
actualidad.- BRuno N. D’ANDREA.

NUNEZ BARGUENO, NAaTALIA, Fe, modernidad
y politica. Los congresos Eucaristicos Interna-
cionales (Madrid, 1911 - Barcelona, 1952),
Editorial Comares, Granada 2024, 432
pp.» 36 €

Los congresos eucaristicos internacionales son
un fenémeno de masas religioso, Que hay que
interpretar en el marco de las dificiles relaciones
de la Iglesia con el mundo moderno. El primero
de ellos se celebré en Lille en 1881. Pero estos
congresos catélicos internacionales tuvieron
otras manifestaciones: congresos marianos, se-
manas sociales; siempre como una forma de
manifestacidn y afirmacién de la Iglesia en un
mundo méds bien hostil, la autora que es investi-
gadora postdoctoral en la Universidad de Casti-
lla la Mancha, ha hecho un esfuerzo encomiable
cémo por asomarse a la realidad de la Iglesia en-
tos momentos distintos (1911 y 1952), siempre
en ese contexto complejo de la modernidad. El
Congreso Eucaristico Internacional de Madrid
fue el 22 de la serie; el de Barcelona, el 35. La
autora analiza con finura el diferente contexto
en que se celebrd cada uno: el de Madrid en un
contexto de efervescencia catdlica internacional,
que en Espafia coincide con la Restauracidn; el
de Barcelona, en pleno auge del franquismo
cuando estdn en marcha las negociaciones para
el nuevo concordato con la Santa Sede, aunque
no falten las tensiones entre Pio XII y el régimen
politico espafiol. La presencia multitudinaria de
fieles sirve de marco para el tratamiento de te-
mas que no siempre encontraron un ambiente
adecuado para ser profundizados con sosiego y
objetividad. Todavia se celebré otro Congreso
Eucaristico Internacional mds en Espafia (Sevi-
lla, 1993), pero la autora ha optado metodolé-
gicamente por excluirlo, dado que el con texto
nuevo, el postconcilio, modifica radicalmente
un evento de este estilo. Precisamente por esa
razén, hubiera sido interesante abordarlo. Ojald
se anime a hacerlo en otro momento.- ILDEFON-
so CAMACHO.
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VAzQUEZ DE PRADA, ANDRES, E/ fundador del
Opus Dei. Vida de Josemaria Escrivdi — Vol I:
“iSefior, que vea!”, Ediciones Rialp, 102 edicién,
Madrid 2024, 646 pp., 25 €

Esta obra fue ya publicada en 1983, todavia
en un solo volumen. En 1997 apareci6 la nue-
va version, ya en tres volimenes, cuya décima
edicién ve la luz ahora. Este dato revela que
estamos ante una obra de referencia. Su autor,
Andrés Vizquez de Prada (1924-2005) fue
profesor de Derecho Politico y trabajé como
agregado cultural en la embajada espanola en
Londres. En este primer volumen se estudia
la primera parte de la vida de Josemaria Es-
crivéd de Balaguer. Los capitulos 1 a 4 narran
las primeras etapas, desde su nacimiento en
Barbastro (1902) hasta que se establece en
Madrid, ya ordenado sacerdote. Los restantes
cuatro capitulos de este volumen se ocupan de
la fundacién del Opus Dei y de sus primeros
pasos hasta el comienzo de la guerra civil es-
pafola. Un valor destacable de esta biografia
es el recurso continuo a las fuentes de la ins-
titucién y mds concretamente, a los apuntes
personales y cartas de san Josemaria. Esto per-
mite al lector adentrarse en su rica espiritua-

lidad.- B. A. O.

CIENCIAS SOCIALES

Garcfa Corrapo, Francis, Phobiopolitica.
Democracia, psicologia y ética en la era neo-
liberal, Los Libros de la Catarata, Madrid
2024, 254 pp., 19 €

En un tiempo en que abunda la desconfianza

en la democracia y no faltan los sintomas de la

crisis de esta el libro que presentamos suscitard
el interés de muchos. Ahora bien, el autor no se
hace eco solo de esta crisis; va mds alld porque
estd convencido de que “va siendo hora de em-
pezar a repensar la falsa dicotomfa entre Estado

o caos” (pdg. 13). Su andlisis de la democra-

cia se hace desde una triple perspectiva: desde

la politica, desde la psicologia, desde la ética.

Desde la filosofia se estudia en qué consiste la

democracia, para mostrar luego los mecanis-

mos con los que se impide en nombre de la
democracia misma que esta llegue a existir; por
eso rechaza el concepto tantas veces empleado
de democracia imperfecta. Desde la psicologia
se exponen los mecanismos psicolégicos y neu-

rolégicos que han moldeado a los ciudadanos
como una masa acritica, es decir, lo mas radi-
calmente opuesto a ciudadanos deliberativos y
reflexivos. Desde la ética se analiza cémo se ha
llegado en las tltimas décadas a convertir a los
ciudadanos en personalidades frégiles y mani-
pulables, obstaculizando asi el camino hacia
una verdadera democracia. La pregunta tltima
que el autor se hace es si, a pesar de todo, ain
queremos emprender el camino que conduce a
la justicia y a la igualdad, y no de forma indivi-
dual y aislada sino colectivamente: lo opuesto
a lo que el autor llama pho-bio-politica, térmi-
no con el que se refiere esa estrategia que tanto
utiliza el poder establecido de controlar la vida
mediante el miedo y sus derivados.- ILDEFON-
so CaMACHO.

Loprez NADAL, JUAN MANUEL, Indopacifico. Eje
de la geopolitica global, Los Libros de la Ca-
tarata, Madrid 2025, 360 pp., 24,50 €

El autor, que es europeo, ha pasado gran par-
te de su vida profesional como diplomdtico
en Asia o en relacién con los asuntos asidti-
cos. Esto explica su interés y su conocimiento
de aquel continente, de su reciente evolu-
cién y de su futuro previsible. El concepto
de geopolitica es esencial en su libro, y sirve
para el articular los tres elementos de espa-
cio, tiempo y poder que ayuda a entender las
relaciones entre los pueblos. Indopacifico es
esa categoria geopolitica que ha sustituido,
no solo a la ya obsoleta de Extremo Oriente,
sino también a la mds reciente de Asia-Paci-
fico. Indopacifico engloba todos los espacios
maritimos y terrestres de los océanos Indico
y Pacifico, pero en él hay que distinguir un
centro y una periferia. En el libro se estudia
c6mo se ha ido conformando este nuevo eje
geopolitico, proceso en el que tiene un papel
importante la evolucién reciente de China y
también de India. Y se estudian también las
estrategias que se van produciendo en el mun-
do para situarse en este nuevo escenario don-
de la rivalidad entre China y Estados Unidos
es tan relevante. Por dltimo, como europeo
que es, el autor no se olvida de Europa y de
la Unién Europea, ofreciendo sugerencias de
interés sobre c6mo habria de situarse nuestro
continente en este nuevo escenario geopoliti-
co.- ILbEFONSO CAMACHO.
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PezzimenTI, Rocco, Supemftmfmm y estruc-
tura. Ensayo sobre el origen del desarrollo
econdmico, Ciudad Nueva, Madrid 2025,
360 pp., 29 €

El término capitalismo siempre suscita reac-

ciones encontradas. Por eso Rocco Pezzimen-

ti, que es profesor de Filosoffa Politica en la

Universidad LUMSA (un centro privado de

Roma), ha preferido referirse a desarrollo eco-

ndmico. Porque el desarrollo econdémico suele

identificarse con el capitalismo, pero es mds
que este: se reflere a esa aspiracién tan antigua
del género humano de conseguir la satisfacciéon
de sus necesidades y el bienestar. Esto signifi-
ca que los procesos econémicos no tienen su
razén de ser en si mismos, sino que remiten a
otro mundo que estd por encima de ellos pero
que les da su dltimo sentido. En la época mo-
derna esto se ha enfocado desde la contraposi-
cién entre un modelo liberal y otro centralis-
ta, pero la historia ha mostrado que hay que
ir a un modelo mixto en el que la economia
se compagine con la politica. Con estos presu-
puestos el autor emprende un largo recorrido
que se remonta al mundo antiguo para mos-
trar que eso que recientemente se ha llamado
desarrollo econdmico tiene raices mucho mds
lejanas en la humanidad. Hoy funcionamos en
sociedades de libre mercado, pero también es-
tas tienen sus peligros. El autor hace gala de un
amplio conocimiento del pensamiento econé-
mico, que llega hasta el estudio de las peculiari-
dades del sistema econémico chino intentando
descubrir sus fortalezas y sus debilidades.- Ir-
DEFONSO CAMACHO.

Rami6, CarLEs, La privatizacidon de la univer-
sidad en Espana, Los Libros de la Catarata,
Madrid 2025, 208 pp., 18 €

El autor posee una extensa experiencia univer-

sitaria, tanto en puestos académicos como en

funcionales y en tres distintas universidades
espafiolas. Conoce bien la problemdtica, y ade-
mds confiesa que no se sittia ante ella desde la
neutralidad, sino que estd radicalmente situa-
do. Su ensayo, que ese es el calificativo que da a
esta obra, parte de la velocidad de los cambios
que se estdn produciendo en el mundo uni-
versitario en Espafa, donde “las universidades
publicas han iniciado la senda de una notable
decadencia y las universidades privadas el ca-
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mino de un potente esplendor” (pdg. 21). Su
apuesta es decididamente por la universidad
publica, porque estd convencido de que es
lo que puede contribuir a la mejora social de
los sectores mds desfavorecidos en un mundo
donde siguen aumentando las desigualdades
sociales. La mayor parte de los capitulos del
libro se detienen a analizar los problemas que
afectan a la universidad publica, que el autor
conoce bien e indaga en detalle: las criticas de
la sociedad hacia ella, la intensidad en la de-
dicacién profesional de profesorado y personal
administrativo, el cardcter desprofesionalizado
de su gobierno, el clima laboral, las politicas
neoliberales de apoyo a las universidades pri-
vadas. El libro concluye con un capitulo donde
se enumeran propuestas para revertir el proceso
en que la universidad publica espafola estd in-
mersa.- [LDEFONSO CAMACHO.

VARIA

ESPINAR, José Maria, Ldzaro y Jesiis. El evangelio
de la amistad, Mensajero, Bilbao 2024, 256
pp.» 18 €

El recorrido de José Maria Espinar como nove-

lista estd jalonado con diferentes premios. Aho-

ra vuelve a trabajar este género con una novela
que se apoya en la amistad entre Ldzaro y Jests.

A partir de ese dato, que recoge el evangelio de

Juan, crea una historia que se remonta a la ni-

fiez de ambos, cuando Ldzaro se trasladé desde

Betania a Nazaret con su madre, abandonada

por su esposo, y sus dos hermanas, Marta y

Marfa, personajes que nos son familiares tam-

bién por los evangelios. La novela se extiende

a toda la vida oculta de Jests y a los anos de

su actividad publica. Concluye exactamente en

visperas de la pasién. El relato se pone en boca
de Lizaro. Aunque muchas de las escenas son
fruto de la creacién literaria, hay un trasfondo
que hace llegar al lector los aspectos mds rele-
vantes del mensaje de Jests.- B. A. O.

MIGUEL, AMANDO DE, Dios de tejas abajo. Tra-
zas de Dios en las novelas de la edad de plata
de la literatura espariola (1874-1936), Edi-
ciones 19, Madrid 2023, 190 pp., 10,45 €

La novela es un género literario orientado al

entretenimiento, pero no por ello carece de

contenidos. Este ha sido el presupuesto que
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movié a Amando de Miguel para adentrarse
en la novelistica espafiola comprendida entre
el final del sexenio revolucionario (1874) y el
comienzo de la guerra civil (1936). Es cierto
que entre los autores que ha estudiado domi-
na una postura poco favorable a la religién.
Pero en las pdginas de sus novelas se puede en-
contrar también una fuente valiosa de infor-
macidn sobre la sociedad espafola de aquellos

anos, a la que los autores estudiados conocian
muy bien. Es mds, estos novelistas eran tam-
bién unos buenos conocedores de la natura-
leza humana. De todos modos, Amando de
Miguel no pretende un estudio exhaustivo
sobre las ideas religiosas en la Espafa de esa
época: se contenta mds bien con ofrecer un
muestrario variado y atractivo de una realidad
mds compleja.- E L.
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LIBROS RECIBIDOS!

Ciudad Nueva
EGUIARTE, ENRIQUE A., La ecologia en san Agustin. Leer y cuidar el “Libro de las criaturas”, 2025, 462

AMBROSIO DE MILAN, Isaac o el alma / El bien de la muerte, 2025, 144 pp.
Francisco, Para, Los vicios y las virtudes. Catequesis del papa Francisco, 2025, 144 pp.
VERA, JUAN CARLOS, Infancia y filiacién en la vida cristiana, 2025, 138 pp.

Centre de Pastoral Litiirgica

Goxi, Jost ANTONIO, La inculturacidn en la liturgia romana. Estudio de la Instruccion Varietates Legi-
timae, 2025, 200 pp.

LipON, JoseP (COORD.), Nosotros creemos. Comentario interconfesional al “Credo” del Concilio de Nicea,
2025, 232 pp.

Comentarios a “Desiderio Desideravi”, 2025, 148 pp.

Edibesa
GonNzALEZ DE LEON, ALExts, El didlogo como categoria teoldgica. Un amor que desciende, 2024, 164 pp.

Encuentro
WEILER, JOSEPH, ;Una Europa todavia cristiana? Y otros ensayos sobre Estado e Iglesia, 2025, 310 pp.

Iberoamericana Verwuert

JAureGur, CARLOS A. - SOLODKOW, DaviD MAURICIO ADRIANO, Bartolomé de las Casas y el paradigma
biopolitico de la modernidad colonial, 2025, 452 pp.

PERAMAS, JoSE MANUEL, Diario del destierro o La expulsion de los jesuitas de América en tiempos de
Carlos 111, 2025, 268 pp.

Los Libros de la Catarata

DERCON, STEEAN, Apostar por el desarrollo. Por qué unos paises ganan y otros pierden, 2025, 336 pp.

Diaz BuriLLO, VICENTE JEsUs - MaURO, DIEGO ALEJANDRO MAURO, La invencién del papado contem-
porineo. De Pio IX a Francisco, 2025, 208 pp.

Fisas, VICENG, Negociar la paz en tiempos de guerra, 2025, 152 pp.

RIECHMANN, JORGE, Gente que no quiere viajar a Marte. Ensayos sobre ecologia, ética y autolimitacion,
2025, 304 pp.

Rio GonzALEZ, PABLO DEL - K1EFER, CHRISTOPH P. - GUERRERO BUstos, ANa M. - LérEz GOMEZ,
FéLix A., La economia circular, 2025, 144 pp.

TURBERVILLE, ARTHUR STANLEY, La Inquisicién espariola, 2025, 160 pp.

Ediciones Mensajero

BaSTERO MONSERRAT, JUAN JesUs, Comienzos de la Compariia de Jesiis en Zaragoza, 2025, 152 pp.

GaRcia INDA, ANDRES - BASTERO MONSERRAT, JUAN JEsUs, E/ Diario de Reverter. La fundacion del
Colegio del Salvador de Zaragoza, 2025, 160 pp.

MARTIN, JAMES, Sal fuera. La resurreccion de Ldzaro y la promesa de una nueva vida, 2025, 408 pp.

McManus, BReNDA, Comparieros de camino. De Loyola a Manresa, 2025, 136 pp.

! La revista se reserva el derecho de recensionar de la lista de Libros recibidos aquellos que juzgue de mayor
interés de cara a sus lectores, a no ser que hayan sido expresamente solicitados por ella.
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Narcea Ediciones )
AmILBURU, MARIA G. (COORD.), Etica y deontologia profesional para maestros y educadores, 2025, 162

Arrieta OLMEDO, Lova - Estévez LOrez, Evisa, Construir el nosotros acomparnidndonos, 2025, 304

pp-

FLEcHA ANDRES, JosE-ROMAN, Anclados en la esperanza, 2025, 122 pp.

GARATE RIVERA, ALBERTO, Narrativas sobre la identidad docente. Trayectorias vitales del profesorado
universitario, 2025, 152 pp.

SanTos REGo, MiGueL A. — LoRENZO MOLEDO, MAR — SAEZ GaMBiN, DANIEL, La universidad yel
aprendizaje-servicio. Lo que importa es la calidad, 2025, 238 pp.

Editorial Sal Terrae

GonzALez ENciso, AGUsSTIN — FERNANDEZ LOMBERA, JOSE ANTONIO, Los origenes de la Experiencia
Cooperativa de Mondragén. Aportaciones testimoniales, 2025, 232 pp.

Joas, Hans, La sacralidad de la persona. Una nueva genealogia de los derechos humanos, 2025, 320 pp.

KaspeR, WALTER, T7as el rastro de la verdad. Mi itinerario en la Iglesia y en la teologia, 2025, 200 pp.

MAaRTINEZ MARTINEZ, JULIO Luts, El didlogo en las entrarias de la moral, 2025, 384 pp.

MagrriNs, FRANCISCO, ;Tenia realmente razdn la Biblia? Las historias de Israel y el Israel de la historia,
2025, 392 pp.

MILLAN AsfN, MiGUEL ANGEL, Humanizacion y gestion por valores, 2025, 216 pp.

Tock, JaAN-HEINER, Crux. El escdndalo de la cruz, 2025, 408 pp.

URIARTE, JUAN MARIA, Palabra de pastor, 2025, 296 pp.

Editorial San Pablo

ALroNso MaRia DE LiGoRrio, Prictica de amar a Jesucristo, 2025, 292 pp.

ARANA, MARI{A JOSE, La espiritualidad de Maria Magdalena vivida por las mujeres, 2025, 232 pp.

CoMiNa, FRANCESCO, La espada y la cruz. Historias de catélicos que se opusieron a Hitler, 2025, 204 pp.

FERNANDEZ Lucto, José MARiA, San José. Instrumento de Dios, 2025, 108 pp.

FERNANDEZ Lucto, José Maria, Las siete palabras de Jesiis y los siete dolores de Maria, 2025, 74 pp.

GOMEZ-ACEBO, ISABEL, Las mujeres en la vida de Moisés, 2025, 68 pp.

Lérez GuzMAN, M2 DOLORES, Memorias de perdon. Figuras biblicas y modernas que inspiran, 2025,
278 pp.

Marrinez Diez, FeLicisimo: Meditaciones sobre la verdad, 2025, 272 pp.

MarTiNEZ FRESNEDA, FRANCISCO: Jesiis de Nazaret y Francisco de Asis, 2025, 332 pp.

Pavia MARTIN-AMBROSIO, ANTONIO, Abrahdn. Nuestro padre en la fe, 2025, 198 pp.

Paz TOLDRA, MONTSE DE, Dejad que crezcan juntos. El misterio del mal en la pardbola del trigo y la
cizania, 2025, 268 pp.

Vipor, ALexiA, Elogio espiritual de la imperfeccidn, 2025, 156 pp.

Editorial Trotta

PiNERO, ANTONIO, Grosis. Conocimiento de lo oculto. La gnosis judz’a y cristiana explimdd PO sus textos,
2025, 456 pp.

VILLALOBOS MENDOZA, MANUEL, Jesiis, cuerpo sin drganos en el evangelio de Marcos. Estructuras y
Procesos. Religion, 2025, 224 pp.
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Fildsofas medievales de la Europa cristiana: contexto de la época, influencia de San Agustin y repercusion en la
actualidad

Mandas testamentarias (1503) y muerte de la fundadora (1505) del Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla

Andlisis de la mujer en el judaismo, a la luz de la Misnd, y en el islam, a la luz del Cordn

sEnsenar ética aplicada en la universidad? Algunas sugerencias romadas de la experiencia

El sistema de economia social de mercado en el Pensamiento social cristiano

Vivirnos como Iglesia sinodal: un paso mds en este proceso. La corresponsabilidad de los laicos en una Iglesia en
salida en didlogo con el mundo

Libertad y eso ;qué es? (Comentario al libro de Lea Ypi: Libre)

El ser humano en proceso: entre la muerte y la promesa de salud. Necesidad de una renovada reologia de la salud

Madpe Teresa de Calcuta y Jiirgen Moltmann, una experiencia compartida de amor y dolor

Tientos teoldgicos al estudio del sufrimiento y el mal en la Espana tardoantigua y altomedieval

El principio de subsidiariedad de la Doctrina Social de la Iglesia en la Constitucién Politica de Chile de 1980

Pensar la teologia europea desde el reverso de la historia

Minorias étnicas religiosas en Europa: grupos, proteccidn y derechos

Las escuelas, los nuevos monasterios

Interdisciplinariedd para la superacion del conflicto de racionalidades

El Antiguo Testamento de Zurbarin en América

Notas sobre la idea de filosofia en Kierkegaard

Andlisis socio-teoldgico del momento actual (Razones para el pesimismo y brotes de esperanza)

El clericalismo y las heridas de los sacerdotes

Memoria de una biisqueda perpleja: Lo “escatoldgico” y su relacion con la historia de la teologia reciente

Teilhard de Chardin inspiracion para el didlogo entre la ciencia y la fe

Una mistica comunitaria como respuesta teoldgica a la realidad europea

Los limites del consenso

La inteligencia artificial: realidad, ensoriaciones y conflictos morales ante la necesidad de nuevos derechos

La espiritualidad como posibilidad frente a los limites del método cientifico en Marcelo Gleiser

La teologia sistemdtica de Joseph Moingt. Un intento de sensatez e inculturacién

La religiosidad en el siglo XXI: confluencias entre el cardenal Ratzinger y el profesor Maffesoli

Un cambio de época, jtambién el cristianismo?

sQuié hemos aprendido después de 70 arios de estudio cientifico de la religion?

Pero ellas dijeron. 70 arios de Teologia feminista en Espasia

70 arios de Doctrina Social de la Iglesia: sintesis panordmica

70 arios de lecturas liberadoras de Pablo de Tarso en América Latina

70 aros de libertad religiosa. Del derecho fundamental a la relacion Iglesia-sociedad

Ciencia, religion y teologia en Espasia (1954-2024): evolucion de un debate interdisciplinar

70 anos en mi itinerario teoldgico

Toda la realidad es relacion: de San Agustin y San Buenaventura a Edgar Morin y Raimon Panikkar

De Liull a Panikkar: bases para una propuesta de didlogo interreligioso desde la filosofia

Turin-Granada: coordenadas pedagdgicas para una escuela “en salida” y el encuentro con el oprimido. El sistema
preventivo de Don Bosco y las escuelas del Ave Maria del Padre Manjon

Del Pantékrator al Panagapetds (Todopoderoso y Todoamoroso)

Desafios comunes a la ética civica y religiosa ante la evolucion de la comprension y vivencia de la sexualidad

La ecuacion del compromiso por el bien comiin

La singulariad de la Virgen Maria desde una perspectiva antropoldgica sofidnica

El pensamiento de Teilhard de Chardin. Una reflexidn interdisciplinar abierta al futuro
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