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Huiku.
LA VIDA Y EL ESPIRITU DE LA POESIA JAPONESA

Felibel Martinez Chamorro

Sumario: Este articulo trata de un poema bre-

ve, el haiku, que marca el punto de in-
flexion de toda la poesia japonesa, quiza
también de la universal. Los puntos esen-
ciales que vamos a ver son el “wa" (‘ar-
monia’ con la Naturaleza y con la esencia
misma del ser humano): armonia en opo-
siciobn a Occidente, donde prima la con-
tradiccion; el “kigo”, es decir, el ‘momento
y espacio estacional, que es consustancial
a todo tipo de poesia japonesa; y el “tabi-
bito” (lit. ‘peregrino’), que significa que el
poeta no se aisla en su constelacion poé-
tica, sino que, por el contrario, se enfren-
ta abiertamente con el sufrimiento fisico
extremo de los rigores naturales (heladas,
montafas, cascadas...). La poesia haiku
es audio-visual. Con solo mirar un kaniji
(ideograma chino), se nos queda grabada
en lo mas intimo de nuestros sentidos la
imagen poética. El haiku pone voz a la vida
y el espiritu de la poesia japonesa.

Palabras clave: Poesia japonesa, haiku, armonia

(wa), momento-espacio estacional (kigo),
peregrino (tabibito), poesia encadenada
en grupo (renga).

Summary: This paper deals with a short

poem, haiku, which sets the turning
point in Japanese poetry as a whole,
perhaps in the universal one as well.
The essential points to be seen are
“wa" (‘harmony’ with Nature and with
the very essence of human being):
harmony in opposition to the West,
where contradiction excels; “kigo”, that
is, the ‘seasonal space-moment’, which
is consubstantial to all sort of Japanese
poetry; and ‘tabibito” (lit. ‘pilgrim’),
which means that the poet is not
isolated within his poetic constellation,
but, conversely, he openly faces extreme
physical suffering from natural rigors
(frosts, mountains, waterfalls...). The
haiku poetry is audio-visual. Just with a
look at a kanji (Chinese ideogram), the
poetical image remains recorded in the
innermost of our senses. Haiku voices
the life and spirit of Japanese poetry.

Keywords: Japanese poetry, haiku, harmony

(wa), seasonal space-moment (kigo),
pilgrim (tabibito), group chained poetry
(renga).

Fecha de recepcién: 28 mayo de 2017

Fecha de aceptacion y versién final: 12 agosto de 2017

1. Introduccién
El haiku (JE4]) es un poema breve japonés de 17 silabas estructuradas en una
secuencia de 5-7-5 que se inspira en un motivo estacional y que supone un punto de

inflexién en el decurso de la poesia japonesa y acaso también en el de la poesia universal.
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250 FELIBEL MARTINEZ CHAMORRO

El poeta haikista es un ‘peregrino’ (tabibito) espiritual.

El haiku conforma la base de otras configuraciones poéticas japonesas excep-
cionales como son el waka (poema de 31 silabas en una secuencia de 5-7-7-5-7, raiz
de toda la poesia japonesa) y el renga/renku (poema en grupo, pues en Japén prima lo
colectivo frente al individualismo desaforado del mundo moderno).

Punto fundamental de la poesia haiku es la nocién de kigo o ‘momento esta-
cional’. La esencia de Japén reside en su sentido del tiempo; ningtin instante espacial y
temporal es semejante a otro, dada la variedad de su flora y de su fauna, de las mds ricas
y variadas del planeta.

Ya en el s. VII d.C. existia en Japén una poesia completamente elaborada, re-
cogida en el Manyoshu o “Antologia de las cien mil hojas”. Desde esta obra maestra,
que es equiparable a una ‘Biblia japonesa’, se fueron construyendo formas liricas hasta
llegar al haiku, objeto de este estudio, que sintetiza el espiritu poético de Japén (junto
av. gr. Ariwara no Narihira, s. IX, Murasaki Shikibu y Sei Shonagon, ss. X-XI, Saigyd
y Fukiwara Teika, s. XIL,... o, ya en nuestros dias, uno de los mejores haikistas de todo
el universo poético, como es Sada Masashi, quien recoge la plenitud de la tradicién
literaria de su pais).

La motivacién de emprender este articulo brota de mi larga trayectoria haikista
durante quince afnos en Japén (Kamakura, Iga Ueno, patria de Bashd, Kashiwabara,
lugar de nacimiento de Issa, etc.), con el profesor Higashi Meiga, de la Universidad
Imperial de Tokio (7ddai), acaso la mds prestigiosa de Oriente, con publicaciones en
japonés y espanol editadas en Japén y China'.

2. Haiku 'y el peregrino espiritual

Z DB Cielo, campo, monte.
N7 LIZ Por la llanura caminando,
oL Un solo olivo.

Kono michi wa (Federico Garcia Lorca).
hito no nashi ni

aki no kure

Nadie emprende

el camino

salvo el crepusculo.

(FAJ2 B % / Matsuo Bashd).

R. H. Blyth nos dice del haiku que “...es un satori (iluminacién) por el que
penetramos en la misma vida de las cosas, y nos identificamos con ellas”. Asi, una flor
es la primavera (vida), y la caida de las hojas es como un otono (muerte).

' La autora es miembro del grupo poético japonés “Urara no kai” de haikulrenku, descendiente directo de
Matsuo Bashé (s. XVII).

2 Cf. R. H. Bryrn, A History of Haiku, vol. 1, Kokuseido Press, Japan 1963; cit. en E. LazaNCO SALAFRANCA,
Los valores estéticos en la cultura cldsica japonesa, Verbum, Madrid 2003, 125 (trad. del inglés al japonés).
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HAIKU. LA VIDA 'Y EL ESPIRITU DE LA POESIA JAPONESA 251

Y el profesor Fernando Rodriguez Izquierdo, en su magistral estudio sobre el
haiku, lo define diciendo que es “la comprensién de una cosa pequefa que nos abre los
ojos a nuestra esencial unidad con ella™.

Quizd la definicién mds conocida del haiku la formulé el mismo Matsuo
Bashé: “Haiku es simplemente lo que estd ocurriendo en este afio, este momento”
(el ‘aqui y ahora)).

En el haiku se realiza algo muy interesante: la objetivacién de lo més profundo
del corazén humano, a través de su contacto con las cosas y, por lo tanto, la exclusién
de cualquier tipo de racionalismo europeo®.

Lo prioritario de la cultura japonesa es la nocién de wa o ‘armonia’ (avenencia
con la Naturaleza en sentido amplio), que significa estar en concordancia con el mundo
que te rodea, por oposicién a la tendencia de Occidente, donde prima el enfrentamien-
to abierto, casi rozando su total devastacién, con los demds y con esa misma Naturaleza.

Por Naturaleza entendemos aqui no solamente el devenir de los momentos
estacionales (kigo), v. gr. la bruma de la primavera, los gélidos amaneceres del invierno,
la humedad del estio o la desolacién de los atardeceres de otofio...% sino también las
raices mds profundas del espiritu humano.

Tal vez lo mds destacado de la poesia japonesa, en relacién con la hispana,
es el conocimiento esencial de las cosas de la vida y de la realidad y la realidad de las
cosas mds cotidianas y efimeras. Y ello es un indice de la universalidad del haiku. Esto
se ve muy bien, por ¢j., en cualquier haiku de Kobayashi Issa o del argentino Rafael
Rolddn Auzqui (Argentina, Cérdoba, 19 de mayo de 1960), como los siguientes,
respectivamente:

FLxT En el abrazo
PERRLD RN t hilo, yo agua:
% cosemos luz.

Ware to kite
asobeya no nai
suzume

Vente a jugar conmigo,
gorrién sin padres.

Cabe también senalar, a este respecto, que existe un paralelismo extraordinario

3 F. Ropricuez 1zQuierpo, El haiku japonés, Hiperion, Madrid 1994, 24 (trad. del espafiol al japonés),
donde anade: “El haiku no es el retrato de una imagen, sino su esbozo. Como en la pintura de la aguada japonesa
o sumi-e, tan importantes son las pinceladas trazadas en negro como los lugares dejados en blanco. Tanto sentido
estético hay en lo expresado como en lo silenciado”.

4 Cf. X. RaBasso, Machado, entre la tradicion del haiku japonés y el vitalismo livico de su poesia breve, Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes, Alicante 2016.

> Kigo es el motivo estacional (primavera, verano, otofio, invierno y afio nuevo, TEET ).

¢ Cf. Y. Kenko, Liurezuregusa (“Ocurrencias de un ocioso”), Hi erion, Madrid 1997. SE1 SHONAGON, “Lo
més bello de la primavera son los amaneceres...” (FLD B~ %gﬁ' \ZD), en The Pillow Book (trad. Ivan
Morris), Penguin Books, Londres 2017.
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252 FELIBEL MARTINEZ CHAMORRO

entre la actitud poética de, por ¢j., Antonio Machado, andaluz contemporaneo, y Mat-
suo Bashd, japonés del s. XVII. Ambos concebian el quehacer lirico como un peregri-
naje. Basho, a lo largo de toda su vida, a través de la melancélica e indescriptible belleza
de Japén y Machado, siempre “ligero de equipaje”™.

Basho dedicé toda su trayectoria poética a darla a los demds sin ninguna re-
muneracién a cambio. El de lo que vivia era de la ensefianza del haiku a multitud de
alumnos, como Etsujin, Hokushi, Kikoku, Kyoraku, etc. Solo después de incontables
sufrimientos fisicos y espirituales, sorteando arroyos, altas montafas, cascadas, rocas,
acantilados —hasta los viejos drboles- que se veneraban como divinidades e imdgenes
divinas®, comenzaba a inseminar su espiritu de los elementos naturales.

En lo mds hondo del corazén de Bash6 exhalaba la bisqueda de una armonia
contemplativa de la Naturaleza; por ej., en el pleno rigor del verano del interior de
Japén, él podia sentir la paz y el silencio infinitos de un templo perdido en lo mds pro-
fundo de la montafa:

FT S Tranquilidad.
HIZLANWD Penetra en las rocas
WD P la voz de la cigarra.

Después de una jornada de largas horas, siempre acompanado por sus disci-
pulos mds allegados, Basho llegaba a una posada maloliente, entre un enjambre de
mosquitos, donde transcurria la noche, desgarrado, gritando, con verdaderos dolores de
parto, hasta que al amanecer —tal vez- daba a luz un triste haiks’: “7c NTRA T...”
(“De viaje enfermo...”).

El caso de Machado es similar de Bashd. Como este, él solo se encontraba
semillas poéticas en contacto con la mds honda naturaleza. Por ¢j., en Baeza, donde
compuso su obra mds brillante, “Campos de Castilla”, no cesaba ningtn dia de salir a
esa bellisima ciudad extrafa para él, envuelta en neblina, y como suspendida misterio-
samente en el tiempo'’: “Caminante no hay camino, se hace camino al andar...”.

También un mentor de Matsuo Bashé, Saigyd (s. XII), recorri6 todos aquellos
lugares que después, siguiendo su huella, visitarfan muchas figuras poéticas de la litera-
tura japonesa''. Por ¢j., Saigyd realizé un viaje al Nordeste de Honshu, precedente del

7 M. BasHO, Sendas de Oku (B D#HIE) , Atalanta, Girona 2014. Cf. 1. GiBsoN, Ligero de Equipaje. La vida
de Antonio Machado, Debolsillo, Madrid 2007, 16.

8 El Shinto es la religién ancestral de Japn, cuyas bases son la adoracién de la Naturaleza y la veneracién de
los antepasados.

? En Bash6, como en Saigyd, por ¢j., es esencial la experiencia espiritual, que es justo lo que es un haiku o una
waka, en intima armonfa con la Naturaleza.

' A Machado le costé sintonizar con Baeza, cosa que logré porque para él también la armonia espiritual era
fundamental, dado que venia de su querida Soria, donde habia dejado su corazén, Leonor, sus paseos a orillas del
Duero... Ahora solo le quedaban para su consuelo las melancélicas Murallas de Baeza...

"' En la tradicién poética japonesa, tal vez la mds antigua del mundo, la idea de peregrinaje ha estado siempre
presente, ello debido a la natural belleza de Japdn, que invita a visitar como aqui lo harfamos, con sus santuarios,
los distintos sitios considerados divinos por su hdlito espiritual...; por €j., el Santuario de Ise en cualquier estacién
del afio, el brote de lo lotos en el Hachimangu de Kamakura, o el florecimiento del sakura (cerezo) en el Monte
Yoshino de Kioto... Esto no estd reservado a las grandes figuras literarias como Basho, Issa, Buson, Kawabata,

Proyeccién LXIV (2017) 249-266



HAIKU. LA VIDA 'Y EL ESPIRITU DE LA POESIA JAPONESA 253

que harfa un siglo mds tarde Matsuo Bash6 en su Oku no hosomichi (“BLOHIIE”). Para
Saigyd, era mds triste y melancélica la primavera, con la caida de los cerezos (B D):

BHIIEDO FITTHR L2t
ZOWMADZ A

Negawaku wa hana no shita nite haru
shinamu, sono kisaragi no mochisuki
no koro

Desearia morir en primavera bajo los cerezos,
sobre mi la luna llena del monte Kisaragi.
Cualquier “haikai™?, en especial de los grandes maestros, estd impregnado
de melancolia, en japonés %abi™®. El sabi sugiere una desolacién natural por el paso
del tiempo, con la pitina de este mundo destinado a desaparecer. Significa no solo
tranquilidad psicolégica o soledad existencial: expresa una actitud de corazén que
trasciende la soledad humana y nos conduce a un profundo estado de serenidad. Es,
sencillamente, la tranquilidad trascendental que sobrepasa la dualidad vida-muerte.
Y asi se conjuga la triada medieval japonesa, casi inseparable, de frio (hie), desolacién
(wabi) y soledad (sabi).

Al paisaje invernal se anaden unas precarias condiciones de vida cotidiana, con
un solo estado emocional. He aqui tres ejemplos:

1.

iydte
ATADAED TV
o<

Kareeda ni

karasu no tomarikeri
aki no kure

Sobre la rama seca
un cuervo se ha posado:
tarde de otofio.

2.

—OR|Z
BRHETY
KD H
Hitotsu ya ni

Mishima..., sino que es algo normal para cualquier japonés de a pie.

'2 Forma poética japonesa ligada al haiku, también breve y concisa, compuesta por tres versiculos iniciales de
5-7-5 silabas respectivamente, seguidos de estrofas con versiculos de 7-7 o de 5-7-5 silabas.

13 Cf. E LaZANCO SALAFRANCA, 0. c.
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254 FELIBEL MARTINEZ CHAMORRO

yuujo mo netari
hagi no tsugi

Bajo un mismo techo
duermen las prostitutas,
la luna y el trébol.

3.

BGD N>R
REIZD 5L
IN S

Kitku no kaya
nara ni wa fuku
hotoke tachi

Olor a crisantemos.
Y en Nara, viejas
imdgenes de Buda.

3. Renku'y haiku: poesia encadenada japonesa en grupo

La poesia japonesa encadenada en grupo se denomina renku (#A]). En térmi-
nos sintéticos, el devenir del haiku es el siguiente: del waka (tanka) al renga-renku y de
estos al haiku'.

Es en el Manyoshu (759 d.C.), la primera antologia imperial de poesia (waka,
choka, sodoka...), dedicado casi exclusivamente a la waka (tanka) de estructura 5-7-5-
7-7, de donde emergeria cada vez mds y mds el renga. Y en el Shinkokinshu (1205 d.
C.), del dltimo periodo de la época Heian, repleto de figuras relevantes como Saigyd
o Fujiwara no Teika, se seguia recogiendo el encadenamiento poético renga®. El renga
(ELFK) es la forma lirica que mds nos acerca al haiku'®. Segin Rodriguez Izquierdo,
“el renga es una cancién encadenada, consistente en un encadenamiento de fanka, por
varios poetas que se reinen y comparten conjuntamente” . Este sistema de produccién
conjunta estd profundamente arraigado en la tradicién japonesa, y comienza a estarlo
timidamente en la occidental'®.

' F. LAZANCO SALAFRANCA, 0. c., 97ss.
1> Rentku y renga se emplean aqui como términos sinénimos.

16 Mi interés por el renku data de antiguo, ya que estuve mds de diez afios practicdndolo en Kamakura con
un nutrido grupo de poetas japoneses, encabezados por el haikista y profesor de la Universidad de Tokio Higashi
Meiga, de la linea directa de Matsuo Basho.

7 F. RODRIGUEZ IZQUIERDO, 0. c., 48ss.

'8 El renku goza cada vez de mds aceptacién en nuestra cultura, especialmente la hispana (yo misma lo ensené
en la Prisidn de Jaén, con resultados increibles). Uno de los mds conocidos introductores de este camino poético-
espiritual en Occidente fue el Premio Nobel mexicano Octavio Paz.

Proyeccién LXIV (2017) 249-266



HAIKU. LA VIDA 'Y EL ESPIRITU DE LA POESIA JAPONESA 255

Una de las cosas fundamentales que diferencian a Japén con Occidente es que,
en esta tltima tradicidn cultural, el eje esencial es el individuo: estamos ya casi rozando,
sobre todo en los paises llamados desarrollados, un individualismo patolégico.

Por contra, en Oriente, especialmente en Japdn, que es su sintesis, lo que
prima es la colectividad, en todos los dmbitos de la vida y de la sociedad (la familia,
la empresa, etc...).

En la Espafa actual serfa impensable una produccién poética de varias perso-
nas conjuntamente; el poeta se aisla en su “laboratorio poético” y se recrea en rey de la
creacién. Hemos olvidado por completo la época de los trovadores, de la lirica a lo San
Juan de la Cruz, etc...

En la época de Kamakura (1192-1339) se produjo en Japén una gran reno-
vacién espiritual (Honen, Shinran...), en paralelo con la que tuvo lugar en Europa
(Domingo de Guzmadn, Francisco de Asis...). En el terreno poético, se profundiza y
populariza igualmente como la waka y, para lo atafe a estudio, el renga.

Retrocedemos un momento a la época de Heian (794-1185), para detenernos
brevemente en un término clave de la renga, el “uta-awase” (KA, esto es, las com-
peticiones festivas de los aristocratas de aquellos tiempos tempranos. En la fecha de la
antologia poética titulada Kinyou Wakashi, es donde aparece clasificado el renga como
tal en una seccién propia.

En el periodo de Kamakura, con la popularizacién y difusién del renga, se
acentuaron dos tendencias. Una linea de evolucién tendié a restablecer el ambiente
poético y clésico del propio espiritu “yuugen”, o misteriosa sutiliza, y el Seijaku” o
tranquilidad de espiritu. Otra linea de evolucién siguié la corriente del ingenio y
del humor.

El renga fue popular en el periodo Muromachi (1339-1573), en que aparecid la
primera coleccién dedicada solamente a él, largo y corto. Alcanzé su cumbre por obra
de Sogi (1421-1502); se llamaba también “kusari renga” (renga en forma de cadena). Las
reglas de composicién se hicieron complejas y minuciosas.

Otro fenémeno poético japonés lo constituye el renga no uta GEHKDHK)Y, es
decir, la poesia en grupo cantada. Sus mayores representantes fueron Yamazaki Sokan

y Arakida Moritake.

4. Haiku'y tanka: poesia estacional minimalista japonesa

El renga o poema encadenado hizo en si mismo de eslab6n de enlace entre las
formas célebres de la poética japonesa: la tanka y el haiku. Estas dos formas cultas y
depuradas de expresion poética vienen de ese modo a enlazarse por medio de un nexo
popular: el renga, con su modalidad de haikai renga. Los grandes maestros del haiku
(Bashd, Issa, Buson...) fueron al mismo tiempo maestros del renga®.

El hokku (364]) es un verso que se independiza del verso primero de una

' Es famoso este estribillo: “Flores caidas/retornan a la rama/a la rama/es una mariposa”.

20 F. RODRIGUEZ [ZQUIERDO, 0. c., 54ss.
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tanka®, lo cual nos va a llevar sin solucién de continuidad al haiku. El hokku, por
supuesto, como toda la poesia japonesa, tiene que hacer referencia a un motivo (pa-
labra estacional).

En principio, el haikai no tenia demasiada altura literaria, pero fue Basho el
poeta que lo elevé a una mayor dignidad. Teikoku establecié las reglas del haikai y re-
vivié la tendencia a escribir solo Aokku (verso inicial). Frente a esta tendencia, en Edo
se desarrollé la escuela Danrin de Soin (1604-1738). Su humor es mds verbal e inicial.
Tuvo grandes seguidores como Saikaku. Bash6 mismo se reconocié de la escuela Danrin
y valoré positivamente su contribucién literaria.

El kigo no haikai (Z55EDHERE) o ‘haikai estacional’, por su parte, guarda re-
lacién con las formas poéticas del zanka y el waka. En los textos mitoldgicos (Kojiki,
Nihonshoki...), solo aparecia alguna relacién al zanka. En el periodo del Manyoshu (que
es como una ‘Biblia japonesa), aparecen mds descripciones de paisajes y escenas natu-
rales en poesia. Los escritores llegan a apreciar plenamente las bellezas de la naturaleza
como temas de expresién literaria. Los objetos naturales se convierten en parte integral
del poema, y hay mds adecuacién entre imagen y sentimiento, caracteristica esta de la
mejor poesia japonesa.

Ki no Tsurayuki (868-946), el compilador del Kokinshu, dice en esa primera
antologia de waka:

“La poesia japonesa hunde sus raices en el corazén humano... En esta vida
muchas cosas impresionan a los hombres, y entonces buscamos imdgenes
sacadas de lo que vemos y oimos para expresar nuestros sentimientos.

Al ver las flores abiertas en una manana de primavera, al escuchar el susu-
rro de la caida de las hojas en una caida otonal, al estremecernos de frio
ante las ventiscas del invierno, y suspirar al ver aumentar las arrugas de
la cara, reflejadas en un espejo, por el paso del tiempo...Y cuando nos
sorprende, nos damos cuenta de la brevedad de la vida, y al contemplar
el rocio en la hierba o la espuma de las olas... Cuando vemos los que
ayer eran orgullosos y prepotentes, y hoy han caido de la fortuna a la
soledad... Cuando somos olvidados por los que un dia nos amaron apa-
sionadamente... ;Quién hay entre los hombres que en tales momentos no
componga poesia?

Porque la poesia es aquello que, sin esfuerzo, mueve al Cielo y a la Tierra,
provoca compasion en los demonios y dioses invisibles. Es lo que hace
dulces los lazos que unen a los hombres y a las mujeres, y lo que puede
confortar los corazones de los bravos guerreros...”*.

La manera de sentir los objetos naturales como temas de estacién se hizo mds
profunda gradualmente hacia el final de la época Heian®. En el Shinkokinshu (Saigyo,

2 Tanka y waka son lo mismo: ya visto (5-7-5-7-7).
22 Cf. D. KeEN, Seeds in the Heart, Diane Publishing, Londres 1998, 124.

» La época Heian (794-1185), en la actual Kioto, fue desde el punto de vista estético la mds
esplendorosa de Japdn, y tal vez de toda la literatura japonesa. Estuvo liderada por mujeres, como Murasaki
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Fujiwara no Teika...), del periodo de Kamakura, se cultivard especialmente el tema de
la estacién. Lo fundamental, ya visto, es la armonia con la naturaleza, que en el renga se
da de una manera plena.

Sogi hace una lista de objetos naturales y los agrupa por meses, afinando atin
mis el sentido de estacién, hasta conseguir una determinacién mayor. En sus propias
palabras: “Atin entre las cosas de la primavera en general, podemos contar cosas que
pertenecen sélo a enero, o sélo febrero, y también sélo a marzo™*.

La lista resultante es:

Enero: escarcha, sauce.

Febrero: arar los campos de trigo (también marzo), vientos del este (hasta marzo).
Marzo: melancolia (solo para el 3 de marzo).

Abril: cambio de indumentaria.

Mayo: flor de lis (solo para el 5 de mayo).

Etcétera.

Advertimos aqui una gran minuciosidad en la aplicacién de alusiones a la es-
tacién; mds que a la estacién, podriamos decir al tiempo del ano, puesto que se llega a
unidades menores tan cortas como un solo dia.

Yosho Yamada, la mayor autoridad viviente hoy dia en el renga, trata de explicar
el hon-i, diciendo que es algo que existe en las frases y en todo el ambiente del poema®.
El hon-i de primavera, por ¢j., es algo tranquilo, pacifico, suave, aunque hay dias pri-
maverales llenos de lluvia y tormenta... Yoshida traduce el hon-i como “el corazén” de
las cosas, cuando en realidad son dos caracteres o ideogramas: “verdadera intencién”.

El tema de la estacién como lo establecié Sogi, permanecié en el haiku hasta Shi-
ki (1866-1902), ya en el periodo Meiji (1868-1912). No habrd cambios sustanciales hasta
entonces. Hasta que aparecié Bash6 (1644-1694), el gran maestro haikista, la inclusién
del tema de la estacién constitufa un elemento necesario de aprehensién intuitiva.

5. Seleccién de poemas haiku

Presentamos a continuacién una pequefa seleccién de poemas de los grandes
haikistas japoneses Basho, Issa y Buson. Cada uno de ellos ofrece una insustituible oca-
sidén para la meditacién poética y espiritual.
5.1. Matsuo Bashé / ¥2J2 t # (Iga Ueno, 1644-1694)

1.

Shikibu y Sei Sonagon. La obra mds representativa de este periodo fue “Genji monogatari” (Wi ICHFE). A
mf particularmente, de este periodo me interesan los Gltimos diez capitulos de “Genji” (%1R): “El puente
flotante de los suenos” (B DTEFE), que es el titulo de una obra de mi firma, donde recreo mi tierra natal
(Mdgina, Jaén), a la luz de esta extraordinaria novela (tal vez la primera de la historia).

24 F. RopRriGUEZ 1ZQUIERDO, 0. c., 60.
5 Ibid., 62ss.
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e
ZOTHRONATe
KD

Furu ike ya
kowazu tobikomu
mizu 1o oto

En el viejo estanque
se zambulle una rana:
ruido del agua.

En el “furu ike”, estamos en un silencio antiguo (el del ‘viejo estanque’) que se
rompe sorpresivamente por el inesperado salto de una simple rana. De este haiku exis-
ten incontables interpretaciones, entre las que sobresale la de Donald Keen?.

2.

BT &R0
FHIZLABND
i oD 7
Sizukesa ya
iwa ni shimiiru
semi no koe

Tranquilidad.
La voz de la cigarra
penetra rocas.

Lo fundamental de este haiku es “el sentido del tiempo”, que penetra en la vida
y la estética japonesa. El poeta capta la esencia en un instante casi indeleble dentro
de una quietud total. Es el yamadera” (templo en la montafia) y el “kigo” (espacio y
momento de la estacién anual) en lo mds dlgido del verano, a diferencia del “silencio
antiguo” del estanque en el poema anterior.

3.

RIZRA T
2o
NTFH D

1abi ni yande
yume ni kare no wo
kakemeguru

De viaje enfermo.
Mis suefnios errabundo
sobre un erial.

26 Cf. D. KEEN, o. c.
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El tema de este haiku es el concepto de “camino” (ii), “do”o “michi”en japonés.
Para los japoneses, todo es ‘do”; por e¢j., las artes Zen (shodo o caligrafia, ikebena o arre-
glo floral, chado o ceremonia del ...). Sin embargo, aun con ser esto completamente
cierto, lo que de verdad significa ‘do”, “michi”, es la actitud ante la vida, el momento a
momento en que se vive...; tan importante es practicar shodo, cocinar o cualquier otra
tarea cotidiana..., siempre y cuando se haga concentradamente, y poniendo en ello
todo nuestro empefo.

Cuentan que Bashd, a la espera de la muerte, se durmid, rodeado de sus dis-
cipulos, con el pensamiento de que al despertar habia intuido un haiku: “Tabi ni yan-
de...”, no ‘furu ike ya... .

4.,

DY %
Enbitz
MoOFE

Kusa no to mo
sumi kawaru zo
hina no ie

Incluso en esta choza de paja
Viene un mundo de cambio:
iSe llen6 de mufecas!

O'hina es la “fiesta de las mufiecas”, que se celebra el 3 de marzo, dentro de una
tradicién cultural japonesa de festivales. Por ¢j., el 5 de mayo tiene lugar la fiesta de los
nifios (la espada del samurdi representa a los lirios, que es la pureza de los muchachos
sumergidos en agua clara). Existe una pelicula extraordinaria de Akira Kurosawa, Yume
(%), donde se pasa revista a la Historia de Japén, a través de momentos representati-
vos de la misma, como el cuadro de o0 gina, la erupcién del Monte Fuji, el bombardeo
atémico de Hiroshima y Nagasaki. .. Existen otros festivales estivales o peregrinaciones,
como el Obon (F34%) o celebracién de los difuntos y el Shoryonagashi (FG<EE L) o
celebracién del ‘navegar de los espiritus’.

5.

RN &
DRI A
HIRFRN

Hitobito to
waganayobaren
hatsushigure

Me llaman

<« . »
El caminante”.

Primer chubasco.

?7 Las primeras lineas de los poemas 3 y 1 aqui presentados, respectivamente.
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“Hatsushigure” (f1]IFF ) es un motivo estacional de invierno que se emplea
ampliamente en el renku. “Tabito” (Jit \ &) remite a la tradicién japonesa del poeta-pe-
regrino; su representante méaximo es Basho. El renga o renku consta de cinco volimenes,
dedicados a pormenorizar los motivos estacionales: primavera, verano, otofio, invierno
y afio nuevo.

6.
<<
HEDE
EY2LNERS
Umi kurete
kamo no koe
honoka shiroshi

Se oscurece el mar.
Las voces de los poetas
son vagamente blancas.

El impacto poético es aqui visual-auditivo en concentrada armonia. Asi se apre-
cia en este pasaje del @fﬁﬁﬂi% (Oku no Hosomichi: “El estrecho camino de Oku”):
“Los meses y los dias son viajeros de la eternidad. Los afios y los dias son viajeros de la
eternidad. Los afios que van y vienen también lo son. Pero aquellos que embarcan su
vida en navios flotantes, o envejecen a lomos de un caballo, estdn siempre de viaje, y el
camino es su marido”*.

5.2. Kobayashi Issa / /"K—7% (Kashiwabara, 1762-1826)

1.

HOHE-TLI &L
PEL L 7g

Anotsuku totte kureyo to
nakuku kana

iDame esa luna...!
Llora el nifo...

Este haiku entra dentro de la tradicién de los de Issa, siempre preocupado por
las cosas pequefias y los seres mds desamparados de este mundo; y todo ello dentro de
un kigo (palabra estacional) realmente exquisito. Al igual que en Basho, la luna aqui es
simbolo de la ‘iluminacién’ (satori). Kobayashi Issa es uno de los poetas més queridos
del pueblo japonés, por su desgraciada vida (qued6 huérfano a los cinco anos, y de ahi

28 Palabras del comienzo del “Oku no Hosomichi” de Bashé.
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su apego por los nifios) y por la ternura que no cesa de demostrar por todos los elemen-
tos de la creacién.

2.

BEITEZERC
RO

Waga hoshi dokoni tane ya

amanogawda

A dénde fue a dormir mi estrella,
via Lactea?

En este haiku, Issa hace referencia a una antigua creencia de que cada persona
tenfa una estrella que determinaba su fortuna. Este haiku viene del mono no aware
(sensibilidad o empatia), cuando el poeta cree no poder alcanzar su estrella en el fir-
mamento. En este estilo poético, lo fundamental es la ausencia del “yo.” El haiku ni es
budista, ni es animista, ni es Zen, sino simplemente poesia, nacida de la espiritualidad
japonesa, como expresion literaria de la emocién que lo sagrado desperté en el corazén
japonés desde su primera experiencia en el mundo®. En el Manyoshu, primera gran
antologia de la literatura japonesa, el cielo y sus objetos son una temdtica tradicional,
recogida por Kobayashi Issa.

3.

& ETHESRRN
%
Ware to kite asobeyanai
suzume

Vente a jugar conmigo,
gorrién amigo.

Quizd este haiku sea el mis querido de Issa. Cuando era nifio, los demds se
burlaban de ¢l porque era huérfano. Ese dolor le acompané toda su vida. Aunque en
el haiku se produce una cosa muy interesante, la objetivacion de los sentimientos mds
hondos, sin embargo, en este poema y en algtin otro, se utiliza “el yo-conmigo”, ddn-
dole un matiz de una gran tristeza mezclada con una conmovedora ternura. Como en
tantos haikus, Issa apela a las criaturas mas ‘desvalidas’ (7€).

4.

BE O ER O fit e 3
SV

Tsuyu no yawa tsuyu no yo naga
sari nagara

2 Cf. F LANZACO SALAFRANCA, 0. c., 131.
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Este mundo es solo rocio, solo rocio...
adn asi..., adn asi...

Quizd este haiku sea el mds querido de Kobayashi Issa y de los més dificiles de
traducir. El poema en si hace referencia a una idea budista que afirma que el mundo
no es nada mds que una gota de rocio sobre la palma de la mano de Buda, idea que se
complementa con el concepto de mundo transitorio®.

5.

ST EERTFE—A

ARYAN

Ume sakedo uguisu nakedo hitori
kana

El ciruelo florece; el ruisefior canta;
yo estoy solo...

Aqui nos encontramos con la faceta mds seria de Kobayashi: en estos poemas no
hay animales presentes ni atisbo de ternura y humor. Este poema que compuso el haijin
muestra la aparente lucha por armonizar las desgracias de su vida personal con la belleza
de la tradicidn poética que la apreciaria.

6.

R D LD A
78

Yonakawa jikoku ue no hanami
kana

Este mundo es mirar las flores
sobre el infierno.

“Hi1S3k ” (“Infierno”) es el titulo de una de las mejores peliculas de Akira Kuro-
sawa, caracterizada por su profundo humanismo y que se desarrolla en gran parte en
Kamakura, la bellisima ciudad medieval a orillas del Pacifico, donde vivi mds de quince
anos... La belleza de la vida fructifica sobre el erial de un mundo violento. “Kana” es
una palabra propia del mundo del haiku; suele aparecer al final del mismo y le da al
poema un significado del ritmo. Convierte a la palabra que la antecede en el centro de
interés y energia.

.

b
AN

3% Mi agradecimiento al Prof. Francisco Rodriguez Izquierdo, amigo y maestro, por su ayuda en la comprensién
de este poema. También al matrimonio japonés-norteamericano Yaba Katsuyuki y Joy Norton.
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Ushi mou mou mou to kiri
kara detari

Muu, muu, muu, sale la vaca
de entre la niebla.

En este haiku encontramos motivos léxicos propios de él, como “kana’y “keri”,
que le confieren un sentido del ritmo realmente intraducible, y suelen ir al final del
poema. Solo destacar aqui el uso poético de la onomatopeya, presente en todo el idioma
japonés.

Y anadir nada mds que el haiku es universal y se puede confeccionar un kigo
estacional en todos los idiomas®'. “Keri”, antigua forma del pasado, muestra el paso del
tiempo y la emocién consiguiente. Como el término “kana’, suele aparecer al final del
poema.

5.3. Yosa Buson / 531 # A (Osaka, 1714 -1784)

1.

'/ D

Sleb <R
MWD H
Koohone no

futa moto saku ya
ame na naka

Lirios de agua:
dos macizos florecen
de entre la lluvia.

La lluvia impide ver las flores en su esplendor; pero dirfamos que los lirios acud-
ticos, aun en pleno aguacero, se encuentran en su habitat normal. El mejor momento,
que es el de florecer, esplende en una fiesta de agua. Vemos dos macizos de varios tallos,
conjuntos de lirios que se estrenan. Los “iris” en el agua clara reflejan la pureza de los
muchachos.

2.

R E 72 < T
BlZier LI
L D5
Hookone oto nakute
koke ni mukashi ni
shinobu kana

3! Asi pude hacerlo yo con un grupo de internos en la Prisién Prov. de Jaén (“kigo andaluz”, v.gr. brasero,
tizones, esparto, olivos, amapolas, girasoles, conejos, perdices, mulas, siega, charcas...).
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Cae la lluvia de invierno
sin sonido en el musgo.
Y recuerdo el ayer.

Este haiku fue compuesto por Buson en el templo budista Gichuu-jo, en oc-
tubre de 1774 (ochenta afos después de la muerte de Bashd), y estd impregnado de
nostalgia... La lluvia vertiéndose sobre el musgo, naturalmente se torna insonora, un
clima tanto propicio para el sosegado recuerdo: “Te marchas ti: verdes son los sauces,
largo el camino”.

3.

BLEIZ
BzEbdnicy
IHEN
Sabishi mi ni

tsue wo wasuretari
aki no koe

En mi soledad
he perdido el baston,
Tarde de otono.

Poema lleno de sabi, esa pitina de antigiiedad evocada por las ideas de sabiru
u ‘oxidarse’ y sabishisa o ‘soledad’. Un anciano ha perdido u olvidado su bastén, y se
encuentra pricticamente imposibilitado de moverse, al faltarle lo que popularmente
llamamos “la tercera pata”. Es una llamada a la compasién universal, concretamente en
este hombre, en medio de una tarde otofal, precursora de un otono frio.

4.

IT< /D

W HHIZIT A
MY R

Yuku haru no
izuchi ini ken

kakari fune

Se va la primavera;
y... shacia dénde partié
el barco anclado?

El final de la primavera es una época propicia para preguntarnos hacia dén-
de han ido a parar tantas realidades bellas, tantos suefios incumplidos... En tal
clima, se echa de menos aquel viejo barco, anclado o amarrado, lleno de algas y

liquenes. Tal vez una subida de marea le hizo romper las amarras y marcharse hacia
dénde sabe...
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5.

RIFRIFT
Ab7e<l %

L ESYIRVA

Kake karete

tsuki no nakunaru
shimo-ya kana

Mengua y mds mengua
la luna, hasta extinguirse,
en noche gélida.

La luna en cuarto menguante inicia un proceso que puede finalizar en un eclip-
se. El frio intenso de la noche parece incrementar nuestra sensacién de soledad... Y
todo es impermanente.

6.

g o
M E D5
PR QIRVAN

Ware ga hone no
Sfuton ni sawaru
shimo-yo kana

Siento mis huesos
al roce del futédn.
Noche de escarcha.

La enfermedad, el paso de los afos... se sienten en detalles cotidianos. El
mejor estado de nuestros huesos se refleja en no sentirlos. Cuando los sentimos
es por frio, por cansancio o por desgaste... El haijin lisiado se hace consciente de
sus huesos al roce del futén o cobertor. Tal vez este no le baste ya en la fria noche
invernal.

7.

IHABLR
i fEd <
KOFE
Kogara shi ya
iwa ni sake-yuku
mizu no koe

Tormenta de invierno.

La voz del agua en curso
es rota por las piedras.
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“Cuando el rio suena, piedras lleva”, reza un refrdn castellano. Nos quedamos
con la imagen fisica -sonora y visual- que se transmite. Es cierto que todo riachuelo en-
cuentra su sentido tipico al deslizarse el agua por su cauce; pero si el lecho es un bravio
pedregal, la corriente al chocar con las piedras, rompe su sonsonete habitual, sube de
tono y se hace mds perceptible. También el haiku, pienso, da relieve a la voz mdgica de
la Naturaleza. Cada manana, ;dénde va, pensativa, la primavera?

6. Conclusiones: Ex Oriente lux

El haiku, como todas las artes Zen (v. gr. shodo o caligrafia artistica, ikebana o
arreglo floral, chado o ceremonia del té...), participan de la experiencia espiritual de la
iluminacién (satori).

A propésito del chado, ya desde Francisco Xavier y los primeros jesuitas, los
misioneros europeos vieron reflejada la celebracién de la Eucaristia en la ceremonia del
té, que posee variedad de précticas segun el kigo estacional. Por supuesto, la mds impor-
tante es la de Rikyu, probablemente un cristiano japonés al que el daimyo Hideyoshi
mandd hacerse el harakiri (seppuku), no obstante su gran fidelidad al kanpaku (regente).

Occidente hace tiempo que parece estar perdiendo, o estd en vias de perder, su
en otro tiempo misticismo (v. gr. Francisco de Asis en adelante..., y sobre todo en la
época dorada de Teresa de Jesus...).

Por encima de su sobrepasante modernidad, Japén no es asi. A pesar de su
aparente consumismo, para los japoneses, construir un Toyota o celebrar el o hanami
(floracién, % {E L) implica poner en ello todo su corazén, porque tienen “do” (&),
un camino.

Como dicen el jesuita alemdn Enomiya Lasalle, introductor en Occidente del
Zen, y Yamada Roshi, un empresario japonés iluminado, el siglo XXI “o serd mistico o
no serd nada’. El P. Enomiya Lasalle, alemdn bautizado japonés, fue una de las victimas
del holocausto atémico de Hiroshima; murié en Alemania, pero quiso reposar para
siempre en Japén. ;Por qué? Porque alli encontr6 su camino y confirmé su identidad.
Es lo mismo que me he pasado a mi y a muchisimos otros extranjeros. ..

Hay que retarse y aprender de culturas acaso superiores a las nuestras. Seamos
humildes, como hicieron y reconocieron (cf. las Cartas de Fco. Xavier) los primeros
portugueses y espafioles. ..

El haiku no es solo una sofisticadisima forma poética, la mds concisa y preg-
nante de significado de entre las existentes. Es, sobre todo, un “@o”, un ‘camino de
vida espiritual’ que estd entrando en Occidente imparablemente, ofreciéndonos nuevas
luces, especialmente en el mundo hispano (Machado, Lorca, Taboada... y muchisimos
espafioles-andaluces de a pie).

Como escribié el poeta nicaragiiense Rubén Dario (en “La salutacién del opti-
mista’), necesitamos dirigir nuestra mirada a Oriente, porque desde alli nos vendrd una
nueva luz...
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1. Introduccién

El filésofo politico canadiense Will Kymlicka se encuadra dentro de la tradicién
liberal'. En cierto sentido pretende una refundacién del liberalismo a través de lo que él
llama “derechos diferenciales en funcién de grupo”. A su juicio, e irénicamente, dichos
derechos pueden hacer que las democracias liberales sean ciegas a la diferencia al posibi-

! La reflexién de nuestro autor se entiende sobre todo dentro del 4mbito norteamericano, aunque también
es extrapolable a América del Sur. En el caso de las sociedades europeas que no han sido fundadas sobre un mito
fundacional liberal y que, aparentemente, no comparten ese grado de diversificacion étnica, su reflexién puede
resultar estimulante e iluminadora a la hora de repensar nuevos modelos de integracién politica y social.

Proyeccién LXIV (2017) 267-284



268 ROBERTO VILLASANTE MESO §]J

litar que todas las culturas societales que hay dentro de un estado puedan tener cabida, si
aquellos quienes la comparten asi lo deseen. Si no se tienen en cuenta dichas diferencias,
lo que se acaba propiciando, es la perpetuacién de un modelo social injusto en el que la
cultura societal de una minoria se convierta en la hegeménica.

Segun Kymlicka, este mismo espiritu parece descubrirse en la tradicién li-
beral. La esencia del mismo radica en el deseo de constituir un modelo social en el
que cualquier individuo, si tiene las capacidades y trabaja lo suficiente, pueda reali-
zar su proyecto de vida y alcanzar cualquier puesto en la sociedad. Este objetivo se
ha de poder realizar con independencia de la raza, cultura o religién. Ahora bien, la
cuestion y la diferencia radica en si de hecho podemos operar independientemente
de la cultura. Kymlicka sostiene que la Gnica forma de ser ciego a la diferencia es
mediante su inclusién, ya que en cierto modo, lo que se echa por la puerta entra
por la ventana.

Concretamente, €l cree encontrar ejemplos de ello en las experiencias co-
loniales de Africa. Asi, durante el siglo XVIII, algunos funcionarios, educados en
los principios liberales de la administracién imperial inglesa, se dieron cuenta de
que las politicas, supuestamente liberales, que estaban aplicando no funciona-
ban: los nativos no operaban de la manera que ellos esperaban. Por esta razén, se
vieron obligados a modificar la prictica administrativa adaptindose al contexto
cultural de la colonia®.

El problema radicaba en una de las premisas fundamentales del liberalismo
cldsico, a saber, su visién atomizada del individuo que opera sélo en funcién de sus
propios intereses. En aquella experiencia colonial se barrunté algo que para Kymlicka
serd de capital importancia a la hora de entender el liberalismo: el ideal liberal s6lo po-
dréd funcionar de manera equitativa y universal, si tenemos en cuenta el rol que juega la
cultura en la vida de los individuos. Es que la cultura es el “idioma” donde se traduce
el “lenguaje” liberal. Por contra, las visiones del liberalismo que conciben al individuo
como un dtomo social caricaturizan la motivacién de fondo del mismo, que no es tanto
la defensa de una determinada concepcién del individuo, como la defensa de un sentido
de la libertad humana que, aunque permeable y variable histéricamente, converge en
unos principios fundamentales: la consideracién de una idea de bien, la posibilidad de
cambio de dicha idea en funcién de nuevas informaciones y experiencias y el fomento
de la busqueda y realizacién del propio proyecto de vida. Quienes conciben el liberalis-
mo como un atomismo social ignoran por completo las practicas sociales en las que la
libertad individual se realiza, tales como la pertenencia a grupos, la adquisicién de roles,
las jerarquias sociales, etc’.

Por otro lado, los liberales, en general, y los libertarios, en particular, suelen sos-
tener una visién de individuo excesivamente optimista y pelagiana. Estos suelen acusar
a los propios individuos, desvinculados de su realidad socio-histérica, de su situacién de
éxito y fracaso. Y para esto suelen aducir un sinfin de ejemplos de personas nacidas en

2 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, Paidés Estado y Sociedad, Barcelona 1995, 77.
3 Cf. W. KyMmLICKA, Liberalism, Community and culture, Clarendon Press, Oxford 1990, 9.
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situaciones desfavorecidas que han podido hacerse a si mismas mientras que personas
nacidas en una “buena cuna” no lo han logrado®.

Otra cuestién para ¢l fue que el liberalismo, sorprendentemente, no traté el
problema de los derechos de las minorias. Esto se debid, a juicio de Kymlicka, a tres
causas fundamentales: por un lado, la falsa idealizacién de las democracias de las socie-
dades antiguas, como la polis ateniense o las ciudades estado italianas’. Otra, el rechazo
generalizado que se dio en filosofia, a partir de la modernidad, de las tradiciones y cul-
turas primitivas, que eran vistas como incivilizadas. En este sentido, basta recordar la
teorfa de los estadios del desarrollo econémico de Morgan. Y, finalmente, la asociacién
del reconocimiento de dichos derechos al pensamiento fascista y nazi.

2. Estado y pluralidad

El primer hecho que se constata, cuando uno analiza superficialmente la prc-
tica totalidad de los Estados actualmente existentes, es la diversidad de nacionalidades
que contienen. La gran mayoria de los paises albergan dentro de si diversas identidades
nacionales. Ademds, si analizamos en detalle la composicién de paises aparentemente
mononacionales, como Japén o Islandia, caeremos en la cuenta que ni siquiera ellos
son homogéneos sino que, més bien, han creado una imagen uniforme de su identidad
nacional que ha calado socialmente.

Las causas que hacen que un Estado sea multicultural son diversas: la inmigra-
cién, los refugiados politicos o econdmicos, la colonizacién, los grupos nativos, fede-
raciones de pueblos... Los efectos y el valor de dicha pluralidad suelen depender de las
politicas de los gobiernos y la relacién de los grupos dominantes con las minorias. Asi,
el argumento liberal que promueve la asimilacién se sostiene sobre el presupuesto de
que hay una cultura nacional autéctona que es la que permite el buen funcionamiento
del Estado. Algunos tedricos que siguen esta linea suelen asociar el nuevo mundo, paises
coloniales como EE.UU. y Canad4, con un imaginario plural en el que la asimilacién
y la participacién en un ideal comin son necesarios para la constitucién del pais. La
razén que aducen es que, ya que fueron paises fundados por colonos inmigrantes, sus
iniciadores voluntariamente decidieron desarraigarse para buscar fortuna en otro lugar.
Por el contrario, Europa es vista como una regién culturalmente homogénea, como una
federacién de pueblos de gran arraigo donde supuestamente no existen concentraciones
étnicas que clamen por sus derechos y donde cualquier intento de dominacién termi-
nard en una lucha por la liberacién nacional. Esta es la posicién por ejemplo de Nathan
Glazer o Michael Walzer®. Evidentemente para Kymlicka esta postura no sélo es falsa,

# Aunque hay muchos ejemplos, me voy a cefiir a algunos titulos de la llamada “literatura de autoayuda
liberal”. En concreto a Freakeconomics de STEveN D. LEvITT & STEPHEN J. DUBNER, Padre Rico, Padre Pobre de
RoBerT Ki1vosaxi, La semana laboral de 4 horas de TimotrY FERRIS 0 Poder sin limites de ToNny RoBBINs. Estos
titulos, todos grandes éxitos de ventas, tienen en comun el sostener una visién de un tipo de individuo que se
puede construir a si mismo independientemente de su contexto con tal de que se “convierta” al ideario liberal,
cambie su autoimagen y tenga una buena estrategia econémica en la vida.

5 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 14.
¢ Cf. Ibid., 39-40.
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en EE.UU. habria y hay nativos, afroamericanos, asiaticoamericanos y pueblos semi-
coloniales como Guam o Puerto Rico, sino que ademds, indirectamente, esa postura
justificarfa las politicas de segregacién de los ultimos decenios.

Los pensadores que se colocan en contra de los derechos de minorias suelen
argiiir también que las politicas diferenciales a largo plazo deshacen los vinculos
sociales y nacionales que constituyen el tejido social que garantiza la salud y el fun-
cionamiento de un Estado. Kymlicka cree que estas prevenciones responden mds
al miedo y al mantenimiento de privilegios que a argumentos racionales. Asi hay
Estados plurinacionales como Suiza que tienen un fuerte sentimiento patriético
mientras que Estados mononacionales carecen de él. Incluso en EE.UU. se ha pasa-
do del modelo asimilacionista de los afios sesenta, donde se vefa el mantenimiento
de la propia lengua e identidad de origen como algo antipatridtico, a la situacién
actual donde la conservacién y perpetuacién de la lengua de origen se ve como
algo perfectamente patridtico. La cuestién radica, como hemos dicho antes, en la
gestion politica que se haga de ello.

Un fenémeno similar ha sucedido en Espana en las tltimas décadas con el
problema de su identidad. El propio Ortega y Gasset reconocia esta tension afirmando
que en Espana habia predominado una imagen castellana, y que su tnica solucién era
la “disolucién” en Europa’. Hoy en dia pricticamente la mayoria de las personas reco-
nocen el cardcter plural de la identidad de Espafa. En este sentido, el propio profesor
José Luis Villacanas sostiene una tesis atrevida contraponiendo la historia de Espana y
Portugal. A su juicio, lo que ha hecho que un pais de las dimensiones de Brasil, casi tan
grande como toda américa latina, se haya mantenido siempre unido y sin revoluciones
es el hecho de que Portugal tiene un sustrato nacional. Sin embargo, las revoluciones en
los paises latinoamericanos mostrarian la fragilidad con la que se ha constituido Espana
pues siempre ha estado asolada por las revoluciones. En Espafa habria una tensién de
ethos que ha mantenido esa fuerza disgregadora durante los siglos®.

2.1. Las soluciones historicas al problema de la pluralidad nacional

No hay jurisprudencia clara sobre cémo se han ido afrontando los conflictos de
las minorias nacionales en distintas partes del mundo. Sin embargo, si que ha habido
distintos intentos de integrar dichas minorfas dentro del sistema administrativo del
Estado. Por ejemplo, durante la dltima dinastia china, se adopté un sistema de admi-
nistracién politica llamada bagi, “ocho banderas”. El gobierno imperial reconocia unas
nacionalidades a las que las minorias se podian asociar en funcién del apoyo militar
que habian tenido en la unificacién de China. Otro ejemplo histérico es el del imperio
otémano pues establecié un sistema similar pero basado en la religion, el sistema de los
millef’. Dentro del imperio se permitia coexistir a las tres religiones siempre que aca-
taran una serie de leyes propias. Sin embargo, por mucho que estos modelos de admi-

7 Cf. J. OrRTEGA Y GASSET, La Esparia invertebrada, S.L.U. ESPASA, Madrid 1999.
8 Cf. J. L. ViLLacaRas, Historia del poder politico en Esparna, RBA, Madrid 2014.
? Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 216.
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nistracién cumplieran una funcién en su momento, parecen desfasados para el mundo
de actual. Y es que no dejan de ser sistemas de sometimiento mds o menos tributarios.
Por otra parte, desde la teorfa del derecho tampoco ha habido un tratamiento
adecuado del problema de las minorfas. En la Declaracién de Derechos Humanos de
1948, debido a la experiencia de la invasion de Polonia por parte de Alemania con la ex-
cusa de ir a defender a la minoria alemana que vivia alli, se opté por tratar los derechos
de minorfas como si fueran derechos civiles. Otra manera de afrontar los derechos de
minorias ha sido desde el marco teérico de separacién Iglesia-Estado. Sin embargo, este
tratamiento resulta insuficiente ya que aunque un Estado pueda optar por ser aconfe-
sional, no favoreciendo especialmente a ninguna religién particular, no puede optar por
festividades nacionales, o una lengua nacional, por ejemplo, sin discriminar'.

2.2. Los liberales y la nacionalidad

Desde la filosoffa liberal ha habido distintas respuestas a cémo solucionar los
problemas de la desigualdad social. Los liberales de “izquierda” han tratado de justificar
la implementacién de derechos diferenciales como una medida temporal y correctiva
que permitird en un futuro tener una sociedad mds igualitaria y “ciega a la diferencia”.
En este primer grupo podemos encontrarnos a autores como John Rawls y su teorfa del
“principio de la diferencia™".

Los liberales de “derechas”, por otro lado, consideran que cualquier “derecho
diferencial” es una manera de discriminacién, una intervencion en el laissez faire'. La
versién mds radical de este segundo grupo, representada por la corriente libertaria de
Robert Nozick'?, opta por un sistema de convivencia civica donde el Estado'* (gobier-
no) sélo responda a principios politicos y derechos individuales que no se basen en lo
cultural o étnico. Es decir, su solucién al problema estd en el fortalecimiento del ideario
libertario y su aplicacién.

Segtin Kymlicka el primer grupo tiene de una visién excesivamente reduccio-
nista del elemento cultural, como si un individuo ficilmente pudiera y tuviera que des-
hacerse de su cultura. Y el segundo es, segtin nuestro autor, excesivamente “metafisico”
ya que en la prdctica es falso en tanto que los inmigrantes han de comprometerse no
s6lo a identificarse con los principios sino también con una lengua, unos simbolos, una
historia...".

1 Cf. Ibid., 18.

"W El principio de la diferencia de John Rawls viene a decir que si todos estuviéramos en una hipotética situa-
cién original en la cual ninguno supiéramos los talentos y bienes que se nos fueran a otorgar, todos “firmarfamos”
una cierta proteccién de las personas mds débiles y desfavorecidas ya que tanto nosotros como nuestros seres que-
ridos podrfamos formar parte de esa minorfa. Para Rawls este argumento es suficientemente fuerte para posibilitar
una justificacién liberal de ciertos derechos diferenciales que protejan a los débiles.

12 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 16.
3 Cf. R. Nozick, Anarquia y utopia, FCE, México 1988.
' Los liberales prefieren hablar de “gobierno” mds que de “Estados”.

15 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 41-42.
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Por tanto, el objetivo de su planteamiento es el de proponer una teorfa liberal
de los derechos de minorfas que pueda explicar cémo coexisten estos derechos con los
derechos humanos y c6mo el limite de cualquier politica de derechos de minorias ha de
estar caracterizada por principios liberales de democracia y justicia social. A lo largo de
las siguientes pdginas trataré de desgranar esta ambiciosa propuesta.

3. Multiculturalismo, polietnicidad y multinacionalismo

Kymlicka define el multiculturalismo como una “extensa gama de grupos so-
ciales o étnicos que por diversas razones han sido excluidos o marginados del grupo
mayoritario de la sociedad”'. El término es amplio en tanto que ni siquiera los distintos
autores se ponen de acuerdo en lo que constituye la palabra “cultura”. Dentro de lo que
podriamos llamar las culturas dominantes también se dan un sinniimero de nuevos mo-
vimientos sociales que se podrian denominar como subculturas: gays, discapacitados,
pobres, etc'. Sin embargo, aunque estas subculturas comparten una historia, lengua y
valores comunes con los grupos culturales a los que pertenecen, y los problemas y las
razones de discriminacién que padecen sean similares a las minorias, estdn fuera de lo
que el autor entiende por multiculturalismo.

Mis bien, por tanto, lo que cominmente entendemos por multiculturalismo
estd relacionado con la existencia de minorias nacionales y grupos étnicos dentro de
un Estado. Las causas y razones de esta pluralidad son muy diversas: la esclavitud,
las minorias indigenas, colonialismo, confederaciones, inmigracién... Ello hace que sea
muy dificil establecer una tnica forma de gestionar dichas realidades. Por esa razén la
cuestién que plantea el multiculturalismo, el reconocimiento de la identidad cultural y
su reconocimiento politico, exige, al menos, el didlogo con las concreciones histéricas
de estos grupos minoritarios.

Normalmente, tanto la forma en que estos grupos son incorporados como el
tratamiento politico y juridico que se les ha dado, ha planteado problemas y dificultades
relacionadas con la segregacién, asimilacién o la dominacién. La clave para entender
el reto planteado por el multiculturalismo es, como veremos en el siguiente apartado,
la falta de entendimiento que la sociedad dominante tiene en cuanto a entender la re-
lacién entre cultura y politica. El elemento cultural en el liberalismo se suele subsumir
en la libertad de religién, opinién o asociacién. Pero esto no responde adecuadamente,
como veremos mds adelante, a la realidad, perpetuando asi un modelo de dominacién
injusto, que nuestro autor considera que atenta contra la esencia del liberalismo y es,
ademds, anacrénico.

' Ibid., 35.
7 Ibid., 37.
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4. Libertad y cultura

Lo que cominmente se conoce por liberalismo se apoya sobre unas premisas
que han sido aceptadas por la mayor parte de los -liberales desde Mill a Dworkin'®.
Estas premisas, fundamentalmente, se pueden resumir en tres: libertad de eleccién para
dirigir la propia vida; libertad en la esfera privada de elegir una determinada concepcién
de vida buena y la posibilidad de revisar dichas concepciones y cambiar de forma de
vida a la luz de nuevas informaciones y experiencias.

Las razones principales que se alegan para que el Estado liberal no se inmiscuya
en consideraciones de vida buena, ni tutele a las personas, es lo que Dworkin llama
“premisa de la aceptacién”, segln la cual no podemos hacer que una persona sea mejor
obligdndola a hacer algo que ella no acepta como valioso". Las tutelas externas se ven,
por lo general, como una forma de paternalismo, aunque los liberales suelen hacer ex-
cepciones: por ejemplo, el caso de los nifios o de personas que no estdn en sus plenas
facultades volitivas, como los deficientes o drogadictos.

Al mismo tiempo, la libertad individual no se da en abstracto sino que estd
situada. O dicho de otro modo, la cultura es a la libertad lo que un idioma al lenguaje.
No hay nadie que pueda “aprender a ser libre” sino es a través de una cultura por la cual
aprende a desear, valorar y orientar su conducta. El individuo después podra rechazar o
cambiar lo que ha recibido, pero sélo puede aprender el “lenguaje” de la libertad a través
del “idioma” de la cultura.

Sin embargo, el concepto de cultura que utiliza Kymlicka para afrontar el
problema del multiculturalismo no es el que tradicionalmente se entiende por cultu-
ra, es decir, una comunidad intergeneracional mds o menos completa institucional-
mente que se ocupa de un territorio, comparte una lengua, una historia y tiene un
sentido de identidad y pertenencia®. El multiculturalismo, en tanto que se ha dado
como fenémeno en sociedades postindustriales y postcoloniales, implica un concepto
de cultura que nuestro autor denomina “societal” y que estd estrechamente relaciona-
do con los grupos nacionales®'.

De ese modo, una cultura societal es una “cultura que proporciona a sus miem-
bros unas formas de vida significativas a través de todo el abanico de actividades huma-
nas, incluyendo la vida social, educativa, religiosa, recreativa y econdmica, abarcando
las esferas publica y privada®**. Bdsicamente por tanto, una cultura societal es la que se da
en sociedades con un alto grado de modernizacién®. Este tipo de culturas implican una
serie de practicas sociales e instituciones debido a las implicaciones de una economia
de mercado que precisa de un sistema educativo de calidad que esté en relacién con las
necesidades sociales y de mercado. Ademds para que las sociedades democraticas pue-

18 Cf. W. Kymvricka, Ciudadania multicultural, 117.

Y Cf. K. A. Arp1aH, La ética de la identidad, Katz editores, Buenos Aires 2007, 226.
20 Cf. W. Kymvricka, Ciudadania multicultural, 36.

2 Tbid., 112.

2 [bid., 112.

» Kymlicka toma esta definicién del antropdlogo Ernest Gellner.
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dan funcionar correctamente necesitan de una sociedad civil con un fuerte sentimiento
de pertenencia a un proyecto y objetivo comunes, asi como una lengua comtn estan-
darizada. Las culturas societales, pues, constituyen el medio mds importante donde nos
desenvolvemos para conseguir los bienes que consideramos importantes en las socieda-
des occidentales. Por tanto, nuestra libertad de eleccién dependerd en gran medida de
c6mo nos desenvolvamos en este medio. Las narrativas culturales, como relatos que nos
trascienden y donde adquirimos significados, son la condicién previa para hacer juicios
inteligentes para dirigir nuestras vidas. La cultura nos ofrece opciones y pautas a través
de las cuales identificamos las opciones mds significativas®.

En el pensamiento liberal ha habido una gran ausencia en lo que se refiere a la
reflexion entre libertad individual y pertenencia cultural. De hecho, en general, suelen
atribuir una cultura comiin a cada pais. Uno de los pocos que ha afrontado dicha ausen-
cia, de forma indirecta, ha sido Dworkin. Para él una sociedad tiene la responsabilidad
de dejar una “estructura cultural” al menos tal como la recibié de la generacién prece-
dente. Es decir, que hay un deber moral en preocupamos por proteger y cuidar la polis
para dejarla a las futuras generaciones mejor de la que nos encontramos®.

Pero, en opinién de Jeremy Waldron, ;por qué no dejar que las culturas
minoritarias se desintegren y sus miembros se introduzcan en la cultura dominante?
Los inmigrantes no deberfan tener problema con ser asimilados ya que, de hecho,
estos habrian optado libremente por desarraigarse para empezar una nueva vida en
otro pais. Por otro lado, hay personas que son muy cosmopolitas y pueden pasar
sin mucha dificultad de una cultura a otra®®. Sin embargo, esto no es lo general y
tampoco es exigible para Kymlicka. Adoptar una determinada cultura y renegar de
la propia es tanto como exigir a alguien que viva con votos religiosos?”. Ademis, la
integracién no es en la mayoria de los casos tan fécil. Para muchos es un proceso
muy costoso que tiene que ver con la similitud de la lengua y la historia o la edad
del emigrante. Por tanto, Waldron sobreestimaria la capacidad de trasvase de una
cultura a otra en opinién de Kymlicka. También Rawls reconoce que los vinculos
culturales son demasiado fuertes para abandonarlos y esto no serfa algo que haya en
absoluto que lamentar®.

Las razones por las que se da este vinculo son diversas pero, en general,
todos los autores relevantes coinciden en que la pertenencia a una cultura es impor-
tante por los siguientes motivos: determina los limites de lo imaginable, da opcio-
nes de vida significativas y estd intimamente unida con los procesos de socializacién
primaria. Esto factores condicionan, en gran parte, lo que solemos denominar la
“identidad de las personas”. Ademds, la pertenencia cultural es decisiva para el
funcionamiento de las instituciones sociales pues fomenta la seguridad, la transpa-
rencia y la confianza de las personas.

24 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 120.
» R. DWORKIN, A matter of principle, Harvard University Press, Cambridge MA 1985, 233.

2 Cf. . WALDRON, “Minority Cultures and the Cosmopolitan Alternative”, en W. Kymricka (ed.), The Rights
of Minority Cultures, Oxford University Press, Oxford 1995, 93 y ss.

7 Ibid., 124.
8 Ibid., 123.
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De este modo, los liberales, en general, no han teorizado en exceso sobre la rela-
cién entre la libertad y la pertenencia cultural. Mds bien ha sido un axioma del que han
partido para elaborar sus reflexiones. Y pricticamente ninguno defenderia un libertaris-
mo radical, como el de Robert Nozick, que abogue por una supresion de fronteras, pues
entienden que las opciones de vida para que sean significativas tienen que darse dentro
una red de significaciones compartidas, que normalmente denominamos “cultura”.

La concepcién de la libertad de Kymlicka también se opone a la de autores
comunitaristas tales como Michael Sandel. Estos califican al liberalismo individualista,
como el de Rawls, de “metafisico”, por operar en un mundo de ideas donde los indivi-
duos estdn desprovistos de sus vinculos humanos y sociales®. El contractualismo liberal
pues, opera a juicio de los comunitaristas como un grupo de nifios que sentados en la
habitacién disenan un nuevo mundo y se proponen cambiarlo una vez salgan de ella.
Pero en el mundo que conocemos estos pactos no son vinculantes porque entendemos
que las personas no funcionan asi, ya que el tiempo pasard y esos ideales, intereses y vin-
culos, cambiardn. En resumen, la tesis de fondo es que los liberales se equivocan porque
crean una comunidad irreal para un individuo que no existe. Los comunitaristas como
Sandel o Walzer, pues, ponen el dedo en la llaga del liberalismo y proponen un sistema
en el que las negociaciones las hagan personas reales, con vinculos e intereses reales®.

Asi, mientras el liberalismo cldsico parte su reflexién de un individuo atomiza-
do y abstracto, el liberalismo comunitarista parte de otro que estd inserto en una red de
intereses y relaciones. Kymlicka se sitda en un punto intermedio. Por un lado, comparte
con el liberalismo cldsico que es bueno y hay que promover agentes sociales que sean
libres y auténomos, es decir, que puedan y tengan elementos para rechazar, si asi lo
desean, la cultura que han recibido. Y, por otro lado, comparte con el comunitarismo la
conviccién de que las personas ejercen sus opciones de vida y su libertad de una manera
no abstracta sino situada (culturas societales). La “ecuacién” que él utiliza para resolver
esta tension es lo que denomina “derechos diferenciales en funcién de grupo” con pro-
tecciones externas (liberalismo comunitarista), en combinacién con las restricciones
internas (liberalismo individualista)*2.

5. Derechos diferenciales en funcién del grupo

Los derechos diferenciales en funcién de grupo, o la “ciudadania diferenciada”,
como también se la conoce, es una ambiciosa propuesta del filésofo canadiense. El
implementar el elemento “diferencial” es lo que va a hacer que los sistemas politicos de
las democracias liberales occidentales se conviertan en mds igualitarias y justas. El presu-
puesto que yace detrds de esa idea es que los sistemas politicos actuales son herederos de

2 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 130.
30 Cf. W. Kymricka, Liberalism, Community and culture, Oxford University Press, Oxford 1989, 9.

3! Para Kymlicka la principal debilidad de su critica estd en que estos no son capaces de proponer una politica
a escala nacional. Normalmente se quedan en subgrupos nacionales (familia, iglesias, sindicatos, vecindarios...)
donde se comparte, aparentemente, una misma concepcién de bien.

32 Ibid., 132.
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modelos de dominacién asimétrica que no se han hecho eco de los importantes cambios
sociales y filoséficos que se han dado en el dltimo siglo: inclusién de las criticas post s
(coloniales, modernas, etc), derechos civiles, raciales...

En primer lugar, hay que distinguir un equivoco comun. Los derechos diferen-
ciales en funcién de grupo no son derechos colectivos. Es decir, no existe una cultura
totalmente pura e inmévil que vaya a funcionar del mismo modo durante toda la histo-
ria y a la que por esta razén se le puedan atribuir unos derechos colectivos a priori. Las
culturas, al igual que las personas, van cambiando en funcién de la propia dinamicidad
de la historia, teniendo relacién con sus miembros y cambiando en virtud de las eleccio-
nes de que vayan haciendo estos. La cuestién, por tanto, no estd en obligar a un grupo a
mantener su cultura, sino a posibilitar que una persona que pertenece a una determina-
da cultura pueda, si asi lo desea, perpetuarla®. Precisamente aqui es donde los derechos
colectivos, que normalmente se aplican a sindicatos y corporaciones, no son capaces de
distinguir entre protecciones externas y restricciones internas. En cambio, los derechos
diferenciales en funcién de grupo son para Kymlicka una férmula mds acertada ya que
permiten mantener y perpetuar las diferentes culturas y, al mismo tiempo, garantizan
que una persona perteneciente a una minorfa pueda ejercer los derechos propios de las
sociedades liberales modernas.

El objetivo de Kymlicka es pues, ofrecer una reflexién filoséfica para que las de-
mocracias liberales permitan, en forma de derecho, que las diversas minorias culturales
que residen en ese pais puedan convivir con la mayoria sin renunciar a su identidad. De
este modo, el liberalismo que propugne tal o cual pais serd tanto mds neutral cuanto
posibilite que los individuos pertenecientes a distintas culturas societales puedan compe-
tir de una manera mds igualitaria. El otro polo con el que Kymlicka batalla es el de las
restricciones internas a los derechos diferenciales para que la libertad de los individuos
que componen tal grupo no sea subyugada.

En sociedades plurales como las americanas encontramos una pluralidad de cul-
turas originadas por distintas causas: trifico de esclavos, la inmigracién, las invasiones,
etc. Es en ese mosaico donde, primeramente, hay que entender las dindmicas histéricas y
sociales, para después disefiar una “ciudadania diferenciada”, que permita dar una cabida
mis justa a la pluralidad: ;Cémo evitar que una lengua aborigen desaparezca por la ero-
sién de las dindmicas histéricas y las politicas lingiiisticas?; ;qué hacer con un judio o con
un musulmdn que quiera trabajar en domingo?; ;qué indumentaria vestir en el trabajo?**.

Kymlicka establece una divisién en tres tipos de derechos diferenciales en fun-
cién de grupo que se practican, en mayor o menor grado, en casi todas las democracias
occidentales:

5.1. Los derechos de autogobierno

En la mayor parte de los paises polinacionales, los grupos nacionales suelen
reclamar para si algunos derechos relacionados con la territorialidad, la lengua o la re-

3 Cf., W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 148.
3 Tbid., 74.

Proyeccién LXIV (2017) 267-284



EL MULTICULTURALISMO EN KYMLICKA 277

presentacién parlamentaria. Y, en general, suelen existir acuerdos histéricos previos que
contemplan algunos de esos derechos. La Carta de las Naciones Unidas, en su segundo
capitulo, también recoge la posibilidad de que cualquier pueblo se independice. Sin
embargo, no define qué es un pueblo, por lo que en la prictica solo se reconocen a los
pueblos sometidos por el colonialismo, no a otras minorias nacionales.

Muchos filésofos politicos han tendido a asociar la cuestién de los derechos de
minorifas con el federalismo. Esta férmula ha servido ocasionalmente para que algunas
minorias se convirtieran en mayoria y pudieran establecer formas de autogobierno®.
Sin embargo, este modelo no siempre funciona y, en algunos casos, como en el de
EE.UU., ha constituido una estrategia para dominar a las minorfas nacionales®.

El federalismo tampoco es una solucién para que muchos grupos minoritarios
que estdn dispersos a lo largo de la geografia de un pais o constituyen un pequefio nd-
mero, como las minorias indigenas norteamericanas. Y, por tltimo, y esta es la critica
mds importante, el modelo federalista, desde una visién meramente tedrica, no se hace
eco de la pluralidad en cuanto tal, sino que su centro radica en la igualdad respecto al
poder. Es en tdltima instancia, un sistema segregador y no generador de un modelo de
ciudania que se haga eco de la pluralidad de las sociedades contempordneas.

5.2. Derechos poliétnicos

El segundo tipo de derecho diferencial es el poliétnico. Su primera manifes-
tacion se dio en los afios sesenta en EE.UU., bajo la ribrica de “derechos civiles”.
Era una reaccién contra lo que se denominaba “angloconformidad” y que hoy en
dia se conoce como “asimilacionismo””. Asi, la administracién pedia y fomentaba
que las minorfas étnicas abandonaran su cultura con el objeto de que quedaran
asimilados por la mayorfa y asi, presuntamente, favorecer la identidad nacional y el
funcionamiento del pais. De este modo, la primera reivindicacién de estos grupos
fue mantener en el dmbito puablico ciertos rasgos diferenciales, sin que esto supu-
siera un obstdculo para su ascenso laboral y social.

Mis tarde empezaron a reclamar otro tipo de derechos que son los propiamente
hoy se denominan “poliétnicos”. Estos dan un paso mds ya que reivindican medidas
politicas que implican tanto la reparacién de injusticias pasadas como la implementa-
cién de ciertos derechos que permitan el empoderamiento de grupos que por cuestiones
politicas no pueden competir y participar en la vida social con las mismas condiciones
que los grupos dominantes. Este tipo de derechos tienen que ver tanto con la inclusién
en los libros de texto y el curriculo escolar de la historia de esas minorias como con la
imparticién de sus lenguas en los centros publicos, la exencién del cierre dominical y la
inclusién de partidas presupuestarias para la celebracién de festividades.

35 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 47.

3 Asi algunos estados como, por ejemplo, Hawdi sélo se constituyeron como estado cuando se logré una
mayorfa blanca. Lo mismo sucedi6 en algunos Estados surefios.

37 Es lo que normalmente se denomina “asimilacionismo”.
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5.3. Derechos especiales de representacion

El tercer tipo de derechos que Kymlicka sefiala estd relacionado con el modo
de participacién politica en una sociedad plural. Algunos, los que antes hemos denomi-
nado “liberales de izquierda”, suelen confundir este derecho con medidas temporales y
provisionales que se puedan adoptar para fomentar la igualdad de oportunidades. Cier-
tamente, los derechos de representacion suelen ser uno de los puntos mds controverti-
dos a la hora de disenar el Estado. Normalmente las élites de los paises suelen disefar la
ley electoral de tal modo que repercuta en su beneficio. Ejemplos de ello son EE.UU. y
Canad4 paises en los que Kymlicka ha desarrollado su reflexién, pero es extrapolable a
cualquier otro lugar del mundo.

En EE.UU., en concreto, las minorias, los discapacitados® y las mujeres
suponen al menos un tercio de los escafios. En cambio, el resto de los escafos es-
tdn representados por hombres blancos de mediana edad®. Las minorias naciona-
les reclaman para si una mayor cuota de representacién mds justa y proporcional.
Pero en muchos casos esa no parece ser la mejor solucién ya que esas minorias en
ocasiones son muy poco numerosas y aun teniendo representaciéon su situacién
apenas cambiaria.

Por otro lado, en teorfa de la representacién se suele funcionar con la llamada
teoria especular, frente a la representacion aleatoria o la loteria. Esta teorfa presupone que
el votante tiende a elegir, entre los candidatos de una lista, a aquel que vaya a representar
mejor sus intereses. El principal criterio de seleccién de dichos candidatos suele ser el de
proximidad cultural. Se tiende a creer que cuanto mds conozca y haya experimentado
nuestras circunstancias, mejor nos representard. La principal dificultad para la realiza-
cién de esta teorfa, dejando de lado la creencia de que tal “representacién” se dé o se
pueda dar, es el disenio de los distritos electorales. Ademds la seleccién de candidatos y la
jerarquia de poder dentro de los partidos politicos dificulta enormemente la ascension
de candidatos procedentes de grupos desempoderados. El hecho de que una persona
perteneciente a una minorfa forme parte de un partido no significa necesariamente
que tenga el poder de implementar politicas que vayan a beneficiar a las minorias. De
hecho, puede y suele suceder que ese candidato sea utilizado para la captacién de votos
de minorias, decisivos en las elecciones generales, y justificindose asi su partido publi-
camente ante las nuevas convenciones morales mds inclusivas.

Otra férmula que se ha utilizado en algunos casos, es la de crear distritos por
comunidades de intereses. Ese es el caso de EE.UU., donde los campesinos forman una
comunidad de intereses con derechos propios. Sin embargo, esto que se ha hecho con
gremios o grupos religiosos, no se ha hecho, por prejuicios xenéfobos, con minorias
étnicas. Ahora bien, esta férmula también tiene algunas debilidades importantes. Si se
pudieran establecer distritos electorales por comunidades de intereses, ;quién formaria
parte de dicha comunidad?; ;Qué sucederia con las mujeres, el 50% de esas comuni-

3 Utilizo la palabra “discapacitados” porque es la que el utiliza, aunque hoy en dia se utiliza la expresién
“personas necesidades especiales” y que el término “discapacidad” implica un modo de discriminacién.

¥ En cambio, si vamos al ejército la gran mayoria de sus miembros pertenecen a esas minorias. Un ejemplo
palmario de esa dominacién.
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dades?; ;y con las mujeres de una minorfa étnica que son lesbianas y discapacitadas? La
gama de posibilidades que podemos recrear es infinita.

Kymlicka acepta esta critica y argumenta que la constitucién de una sociedad
viable y sostenible implica dar el salto del interés particular al bien comun. Pero, el que
estas férmulas de representaciéon den problemas no implica que su no aplicacién sea
una mejor solucién. Habrd que intentar experimentar con modelos de ciudadania que
permitan a la sociedad avanzar en la implementacién de nuevos paradigmas sociales que
se hagan eco de las nuevas intuiciones y de convenciones morales que estén a la altura
del tiempo en el que vivimos.

6. Justificacién de los derechos de minorias

En este apartado vamos a tratar la justificacién que el autor canadiense hace
de los derechos de minorias. ;Por qué hay que garantizar un espacio juridico para
las minorias? ;No basta con los derechos individuales recogidos en las politicas libe-
rales? Kymlicka utiliza un triple argumento para justificar dichos derechos. Dos de
ellos se refieren a la justicia, el argumento de la igualdad y de los pactos histéricos,
y un tercero se refiere a los intereses de la mayoria, el valor de la diversidad®. La
naturaleza de los argumentos también es distinta: los dos primeros se refieren a las
obligaciones de la sociedad mayoritaria con las minorias mientras que el tercero
apela a que el valor de la diversidad hace Gnicamente referencia a los intereses de
la sociedad mayoritaria. Por tanto, los argumentos mds importantes son los dos
primeros, y, sobre todo, el argumento de la igualdad.

En lo que respecta a las minorias nacionales casi todas cuentan con una legis-
lacién precedente en la que se reflejan las condiciones en las que estas se incorporaron
a un Estado. En muchos casos dichos acuerdos se firmaron de forma desigual y anti-
democritica, con cldusulas abusivas. Entonces, spor qué habria que respetar acuerdos
que se firmaron en el pasado y han quedado anticuados? En primer lugar, porque
dichos acuerdos reflejan la legitimidad de la incorporacién de una minorfa. Es decir,
si reconocemos que dichos acuerdos son abusivos también podemos reconocer cémo
un Estado que, a priori, se arroga el principio de tratar a todos los ciudadanos por
igual, no lo hace. Y, en segundo lugar, en el caso de que una minoria fuera incorpo-
rada voluntaria y justamente, esos acuerdos reflejarfan el reconocimiento de derechos
diferenciales de esa minoria. Ademds, el respeto de los pactos histéricos voluntaria-
mente acordados es algo que no sélo afecta a la minoria sino que también supone un
compromiso moral del Estado, no afectando solo a las minorias sino también a la
confianza de la mayoria.

Algunos liberales suelen esgrimir el argumento del valor de la diversidad cultu-
ral. Para Kymlicka este argumento es invalido ya que apela a los intereses de la mayoria,
y no a la justicia, y en tanto que las consecuencias y dificultades para la mayoria son
mayores que mediante la asimilacién®’.

4 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 170.

41 En Espafa podemos encontrar un problema similar con los derechos forales o los gitanos.
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Por tanto, donde se decide la validez de la “ciudadania diferenciada” es en el
argumento de la igualdad. En general, los liberales estdn de acuerdo en el valor de la per-
tenencia cultural aunque difieren en la cuestién de si hay que proteger dichas culturas.
Para ellos hay que dejarlo a merced del mercado cultural y el Estado no puede intervenir
en la proteccién de estos grupos. Sin embargo, estas medidas no sélo son erréneas sino
incoherentes®. El Estado, como se ha dicho anteriormente, fomenta inevitablemente a
un grupo respecto a otro a través de la eleccién de una lengua oficial, de las festividades,
simbolos nacionales, etc. Por tanto, algunos derechos diferenciales pueden ser justifica-
bles desde el liberalismo. Kymlicka afirma que, desde premisas netamente liberales, la
ciudadania ya es un derecho diferencial en funcién de grupo®.

El principio a través del cual los liberales suelen ampararse para no inmiscuirse
en cuestiones de pertenencia cultural es el de la “omisién bienintencionada”. Para ellos
la “ciudadania comun” posibilita el ejercicio de todas las posibilidades humanas vy, si
bien no todas las culturas sobreviven, no se debe a una cuestién de justicia sino de in-
fortunio. Ahora bien, si partimos de la base de que la sociedad liberal parte del principio
de que todos tienen los mismos derechos independientemente de su etnia, raza o reli-
gi6én, y demostramos que, de hecho, no sélo no es asi sino que el pertenecer a la cultura
dominante trae consigo innumerables ventajas, habremos justificado desde las propias
premisas liberales el reconocimiento de una ciudadania diferenciada.

Por tanto, para que una persona perteneciente a una cultura minoritaria tenga
las mismas posibilidades que otra perteneciente a la dominante es necesario imple-
mentar politicas diferenciales. El reto estd en que todos los grupos nacionales tengan la
posibilidad de mantener su cultura si asi lo desean*. Ponemos dos ejemplos pricticos:

El primer ejemplo, es la desigual relacién con los recursos naturales y el desigual
acceso a los mismos. Los acuerdos histéricos pueden verse sometidos a revision si lo
que se perpetua es injusto. Concretamente con el caso de los indios canadienses, estos
pueden exigir ciertas medidas que posibiliten la supervivencia de su cultura como un
naimero de hectdreas determinadas o distintas cuotas en el acceso a la pesca. Lo que no
pueden exigir es una cantidad, de tierras que exceda por completo lo necesario para su
sostenimiento. En este caso el acuerdo resultaria injusto, como sucedi6 con la minoria
blanca en Sudifrica donde el 20% de la poblacién dominaba el 80% del territorio.

Un segundo ejemplo, es el que hemos mencionado antes de los distritos elec-
torales. Aunque ha habido intentos de trazar las fronteras en funcién de grupos de
intereses, en la préctica se han planteado muchas reticencias de su uso generalizado por
el temor de un resurgimiento racista. Si bien responde a prejuicios xenéfobos, lo que se
reivindica es simplemente una participacién mds equitativa.

En el caso de los inmigrantes la igualdad plantea un argumento distinto. Si
partimos del hecho de que la mayor parte de los inmigrantes optaron por dejar atrds su

2 Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 152.

# Este argumento parece muy débil desde una visién del positivista del derecho, que es paradéjicamente la
que ¢él parece sostener. El derecho de propiedad de un territorio, s6lo se da una vez que un grupo se ha apropiado,
en competencia frente a otros grupos, de dicho territorio. Los derechos brotarian segtin Hegel a partir de este

o

segundo momento y no habria un derecho de “ciudadania” previo. Es decir, no se puede sostener desde una visién
positivista del derecho que la ciudadania es un derecho diferencial.

4“4 Cf. W. Kymvricka, Ciudadania multicultural, 160.
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pais y su cultura para iniciar una nueva vida en otro, se deduce que los derechos a los
que puedan apelar son derechos relacionados con el contexto de eleccién y su relacién
con la cultura dominante del pais. Asi, los derechos de los inmigrantes tendrdn que ver
con los de la ciudadania comun: propiciar politicas de integracién, combatir prejuicios
y discriminaciones... En algunos casos, como el de los judios ortodoxos, los sijs o los
musulmanes habrd también que propiciar algunos derechos especificos en funcién de
grupo, como son la exencién del cierre dominical, la indumentaria, o el cambio de los
juramentos religiosos por otros laicos o el cambio de las festividades que reflejan un
pasado cristiano que no se corresponde con la situacién actual.

7. Ciudadania diferenciada y vinculos sociales

En este tltimo apartado vamos a ver en qué consiste la ciudadania comuin en las
posiciones liberales. A partir de aqui vamos a trazar un nuevo concepto de ciudadania,
la ciudadania diferenciada, y ver si es compatible con los vinculos y compromisos que
exige el sistema politico contempordneo. Esta es una cuestién decisiva en tanto que
los compromisos politicos y juridicos exigen una estabilidad para poder realizarlos. Si
la ciudadania diferenciada no puede responder adecuadamente a dicha estabilidad, la
justificacién serd invalida®.

No existe una férmula que posibilite un concepto de ciudadania que garantice
un sentimiento de lealtad hacia un Estado y de solidaridad hacia los conciudadanos.
La reflexién politica contempordnea no ha conseguido lograr dicha conciliacién®. De
hecho, hay muchos autores que como David Miller o Rawls han optado por el concepto
de ciudadania comdn para evitar las evitar las dificultades y los retos que plantea el mul-
ticulturalismo. Para ellos la ciudadania deberfa ser un espacio comin que permitiera
superar las diferencias en beneficio de un bien comun. Ahora bien, para Kymlicka estos
posicionamientos son en algin sentido un paso atrds en tanto que siguen perpetuando
las injusticias que hemos visto.

Los tedricos liberales dan por supuesto que en el futuro seguird habiendo Es-
tados separados con fronteras que imposibiliten el paso a todo el que lo desee. Por otra
parte, las administraciones seguirdn con una politica migratoria que establece diferentes
niveles de derechos a los residentes en dichos Estados. Para Kymlicka, la ciudadania
es ya un derecho diferenciado en funcién de grupo. El liberalismo que presupone que
todas las personas son libres e iguales no puede justificar desde sus presupuestos teéricos
la ciudadania a menos que reconozca que es un derecho diferencial que responde a cri-
terios ajenos al liberalismo®. El criterio fundamental es que los Estados liberales ademds
de proteger los derechos comunes han de proteger también la pertenencia cultural de las
personas, que en general se corresponde con una sola nacién®. Es decir, el liberalismo

> Cf. W. Kymricka, Ciudadania multicultural, 239.
6 Ihid., 263.

7 Los liberales suelen empezar hablando de la igualdad moral de las personas para terminar en la igualdad de
los ciudadanos sin explicar ese paso.

® Ibid., 179.
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politico asume implicitamente el presupuesto de que la prictica politica comun exige
una serie de vinculos, pertenencias, y lealtades que exceden las premisas teéricas. Por
esta razon, hay que proteger la cultura societal del pais.

Ahora bien, jen qué consisten dichos vinculos, qué es lo que garantiza la cohe-
sién social de un Estado? La respuesta mds comun suele ser que lo que mantiene unido
un Estado es un sentimiento de pertenencia comdn basado en unos valores comunes.
Sin embargo, esto es incierto ya que los valores que comparten el Canadd angléfono y
francéfono pueden ser similares y, en cambio, se consideran dos sociedades distintas.
Por otro lado, muchos de los paises europeos secularizados comparten hoy valores sin
que ello implique que formen una tinica nacién.

La clave para entender lo que mantiene unido a un pais es la idea de una iden-
tidad compartida. En general los antropélogos y filésofos suelen considerar las na-
cionalidades como “comunidades imaginadas” que se forman por un mito de origen
que canaliza los imaginarios y voluntades de las personas. Esta posicién la mantienen
autores como Benedict Anderson, Ernest Gellner o David Miller, por ejemplo. Sin
embargo, Kymlicka se diferencia de ellos en que este considera que una cosa es que
en la constitucién de la identidad tenga un papel muy importante la imaginacién y la
fantasia y otra muy distinta que la fuerza que lo mueve desaparezca. Esto, de hecho, no
se ha dado®. Los grupos que tienen un fuerte sentimiento de identidad no sélo se re-
fuerzan ante la opresién en su identidad sino que esto fomenta cada vez mds sus deseos
de secesién. Por tanto, podemos situar el vinculo que une a un determinado pueblo
en una identidad compartida que hace que “las personas decidan con quién quieren
compartir un pais preguntdndose con quienes se identifican y hacia quienes profesan un
sentimiento de solidaridad™®. Ahora bien, ;de dénde viene esa identidad compartida?
En un Estado-nacién estd claro: de una lengua, historia y religién compartida. Pero un
Estado multinacional esas son precisamente todo lo que no se comparte. En estos casos
la identidad comin viene por el orgullo que sienten por determinados acontecimientos
histéricos. Sin embargo, dicho orgullo en la mayor parte de las ocasiones implica un
trato vejatorio a las minorias vencidas y una manipulacién de la historia. Por tanto,
la construccién de una identidad comiin en un Estado moderno multicultural ha de
implicar una revisién de dichos simbolos y una apuesta de futuro por un modelo de
Estado que permita lo que Charles Taylor denomina “diversidad profunda™'. Es decir,
que las formas de pertenencia a un pais broten de la diferencia de cada grupo y que esta
participacion y diversidad sea fuente de orgullo y no de resentimiento. Siguiendo el ar-
gumento de quienes consideran la pertenencia nacional como una construccién imagi-
naria y mitolégica (no porque sea falsa, sino porque los nativos lo viven como si fueran
actores de ese mito), podriamos recrear dichas narrativas de tal modo que los relatos de
pertenencia fueran mds inclusivos y dieran razén de una mitologia politica mds justa.

Para Kymlicka si existiera una forma viable de acomodar la diferencia y promo-
ver un sentimiento de solidaridad y finalidad comtn el Estado multinacional integraria

“ Ihid., 259.
0 Cf. W. Kymuicka, Ciudadania multicultural, 257.

U C. TAYLOR, The deep challenge of Dualism, en ALLAN-G. GAGNON (ed.), Quebec: State and Sociery, 2™
edition, Toronto, Nelson Canada 1993, 94-95.
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estas diferencias. Sélo de este modo las personas de diferentes grupos sociales compar-
tirdn una lealtad hacia el gobierno general.

8. Conclusién

Kymlicka pretende resolver esta tension con los derechos diferenciales en fun-
cién del grupo. Como hemos visto, €l parte de una posicién politica o filoséfica, de
una concepcién del liberalismo politico, que se puede justificar desde su propia gé-
nesis. Junto con ello, la clave para entender el liberalismo es que este posibilite tener
un proyecto de vida a las personas. Pero los proyectos de vida sélo son realizables a
través de canales culturales, lo que Kymlicka denomina culturas societales, es decir, las
culturas que emanan de los sofisticados sistemas politicos modernos. La “omisién bie-
nintencionada” con la que pretende operar el liberalismo procedimental no es mds que
una forma soterrada de dominacién. El calendario oficial, la lengua gubernamental
y los ritos e indumentarias oficiales necesariamente estdn al servicio de una tradicién
cultural que es la hegeménica. Asi que lo primero que habria que admitir en un debate
politico es que de hecho los sistemas politicos favorecen a unos grupos respecto a otros.
Por lo tanto, o aceptamos una prioridad de derechos de los nativos o postulamos un
liberalismo democrdtico que admita que todos los sujetos son iguales en derechos y
libertades. Si es asi, ;no se podria a través de los derechos simples de ciudadania com-
batir la desigualdad? Kymlicka cree que no. Los individuos, en tanto pertenecientes a
diferentes culturas, han de tener el derecho de perpetuar, si asi lo desean, sus culturas
en un contexto liberal. El liberalismo ha de posibilitar que los individuos decidan si
quieren o no, seguir con su cultura.

Pero como hemos dicho antes las minorias étnicas pertenecen a grupos cuyo
tratamiento juridico, debido a sus especificidades, ha de ser distinto. No pueden ser
tratados de igual modo, los afroamericanos que llegaron como esclavos a américa,
que los nativos americanos que fueron invadidos o nuevas minorias que entraron en
América o Europa como consecuencia del colonialismo (guineanos, argelinos, viet-
namitas, etc.). A estos grupos, mds arraigados, también habria que afiadir las nuevas
minorias que fenémenos como la inmigracién o la globalizacién han producido: refu-
giados politicos y econémicos, jévenes profesionales liberales o jubilados. La reflexién
de Kymlicka se centra mayoritariamente en los primeros y la extiende un poco a los
refugiados politicos y econémicos.

De ese primer grupo, ha fundamentado la “ciudadania diferenciada” en el ar-
gumento de la igualdad, ya que el valor y andlisis de los pactos o injusticias histéricas,
se quedaria dentro de un dmbito reparativo, y el argumento del beneficio que de la
mayoria supone el valor de la diversidad es irenista y no tendria la fuerza del derecho
sino que estarfa sustentado en la simpatia de la mayoria. Por tanto, o se fundamentan
los derechos diferenciales en el principio de igualdad o no podemos hablar de derechos.
El asi lo hace, aduciendo que hay desventajas sistémicas que dependen de no ser miem-
bro de la cultura societal mayoritaria. Y como esta desventaja es producto de razones de
pertenencia cultural la tinica forma de paliarla es 0 mediante la asimilacién al grupo ma-
yoritario o mediante el reconociendo de derechos diferenciales. Y como la asimilacién
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no responde a principios politicos o juridicos, no es una asimilacién a un procedimiento
sino un modo de proceder, no es un argumento vilido.

Ahora bien, ;no nos llevaria esto a la desmembracién de los Estados-nacién?
Todo depende de si abrazamos un sistema politico liberal o no. Si los principios consti-
tuyentes de un Estado son la autonomia, libertad y tolerancia, la respuesta es univoca:
o bien fundamentamos el derecho en consideraciones pre-politicas, o si definimos el
liberalismo como un proyecto de futuro mds que de pasado, no hay razén para negar
esos derechos. Sin embargo, no todos los derechos estin al mismo nivel. Como hemos
visto las minorfas étnicas arraigadas en EE.UU., como los afro-americanos por ejemplo,
pueden optar a derechos diferenciales en funcién de grupo por haber sido traidos forzo-
samente contra su voluntad. Los afroamericanos suponen un paso intermedio entre una
minorfa nacional y un grupo de inmigrantes. Las minorias nacionales podrdn optar a
derechos de autogobierno y a una forma de representacién que satisfaga a las dos partes.

La integracién es un proceso de doble direccién que implica por parte del go-
bierno combatir los esfuerzos y la discriminacién, reforzar e implementar leyes anti-
discriminatorias, cambiar la imagen de los inmigrantes en la TV, libros de texto, do-
cumentos del gobierno etc. Los inmigrantes, dado que ingresan en un pais en el que
libremente han entrado teniendo la opcién de quedarse en sus paises de origen donde
pueden vivir de acuerdo a su cultura, no tendrdn derecho de reconstruir la integridad
de sus culturas de origen, pero si poder vivir su identidad en un marco liberal. Con
todo, Kymlicka contempla que los inmigrantes que son “refugiados econémicos” que se
han visto obligados a inmigrar como causa del colonialismo, pudiendo reproducir sus
culturas de un modo similar a como lo hacen las minorias étnicas.

Por ultimo, contra la critica y la sospecha de que este tipo de ciudadania di-
ferenciada pueda llevar a la desintegracién del tejido que ha propiciado la democracia
liberal, Kymlicka da una doble respuesta. Por un lado, el multiculturalismo es una rea-
lidad que hay que gestionar se quiera o no, dado el mundo econémico globalizado en
el que nos encontramos. Estamos en un momento histérico que parece irreversible, de
tal modo, que las sociedades mononacionales y el nacionalismo romdntico del XIX no
parecen repuestas factibles a los retos del mundo de hoy. Y por otro, la democracia, pa-
rafraseando a Aristdteles, se dice de muchas maneras. Las futuras generaciones podrin
desarrollar nuevos modos de democracia liberal que sean plurales, si asumen el valor de
la diversidad y lo que Walzer, en su articulo What means to be american??, llama “identi-
dades plurales”. Este sostiene que lo que ha mantenido unidos a los americanos ha sido
precisamente la idea compartida de formar parte de una cultura inacabada donde las
lealtades y las pertenencias son diversas, pero convergen en los puntos fundamentales.
Kymlicka viene a sostener lo mismo: favorecer y fortalecer los vinculos que unen y de-
bilitar los prejuicios infundados.

52 Cf. M. WaLzeR, What means to be American?, Lightning Source, New York 1996.
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1. Introduccién

En el presente trabajo analizamos la influencia que sobre la teologia liberal, y en
concreto sobre la llamada Escuela de Tubinga, tuvo la filosofia de Hegel. Para ello abor-
damos (I) el significado que en la historia de la teologia tuvo la teologfa liberal y, dentro
de ella, dicha Escuela, para pasar luego a (II) considerar el pensamiento de Hegel, en
particular sobre la religién. A partir de ahi (III) abordamos en tercer lugar la incidencia
de Hegel en la Escuela de Tubinga, con mds precisién, la Nueva Escuela —protestante-
de Tubinga, en especial sobre F. C. Baur, su fundador e impulsor.
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2. La teologia liberal y la Escuela de Tubinga
2.1 La teologia liberal
2.1.1. Significado y rasgos generales

Como teologia liberal (liberale Theologie, theologischer Liberalismus) se conoce
un movimiento surgido y desarrollado en la teologia protestante de la Alemania del
siglo XIX, como intento de convergencia con la cosmovisién surgida de la Ilustracién
y el historicismo y dirigido a conciliar el cristianismo con la filosofia y la ciencia mo-
dernas. Es asf una corriente inserta en la modernidad que, con raices en la libertad de
conciencia surgida de la Reforma, se inscribe en el marco histérico-social del liberalis-
mo, la consideracién individualista del hombre como sujeto auténomo y hacedor de la
historia, y el subrayado de lo histérico-terreno frente a lo mistérico-soterioldgico.

Aunque como movimiento tuvo un cardcter pluriforme, en la teologia liberal
pueden reconocerse unos rasgos comunes: asuncién del método histérico-critico en la
interpretacién de la Biblia, relativizacién de la tradicién dogmitica de la Iglesia, lectura
prevalentemente ética del cristianismo, rechazo de lo sobrenatural y énfasis de la conti-
nuidad entre lo humano y lo divino'. La teologia liberal trata asi de hacer comprensible
el cristianismo dentro del pensamiento moderno, liberdndolo de ciertos elementos fi-
deistas que considera inasumibles y desmitologizando aquellos contenidos de la fe cris-
tiana y de los textos biblicos que pugnan con las leyes de las ciencias naturales. Todo ello
presidido por una preconcebida sospecha de lo tradicional, un propésito de depuracién
y la apuesta por la razén como instrumento a tal fin.

2.1.2. Etapas y autores mds destacados

El apelativo “teologia liberal” (/iberalis teologia) aparece por vez primera en la
Institutio ad doctrinam christianam liberaliter discendam de ].S. Semler (1725-1791)* y
suele incluirse entre sus antecedentes o representantes originarios a Hermann Samuel
Reimarus (1694-1768), a Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) y a Friedrich
Schleiermacher (1768-1834). Es mds, el ano 1799, en el que se publica la obra de este
tltimo Sobre la religion (Uber die Religion) es para algunos la fecha de inicio de la teolo-
gia liberal. Pero, aunque la influencia de Schleiermacher en ella fue notable, la teologia
liberal incluye un mds amplio abanico de ideas e influencias. En funcién de la recibida
de los modelos con que en torno a la Ilustracién fragué la filosofia de la religién (el ro-
midntico de la religién como estética-sentimiento, el de Kant de la religién como ética, y
el de Hegel de la religién como autoconciencia)®, podrian distinguirse tres vertientes de

! Cf. R. GIBELLINI, La teologia del siglo XX, Sal Terrae, Santander 1998, 22.

2 Que se referfa a ella como un método libre de investigacion histérico-critica de las fuentes de la fe y de la
teologfa no vinculada a los datos posteriores de la tradicién dogmdtica. Cf. GIBELLINT, 0. ., 21.

> Cf. J. L. SANcHEZ NOGALES, Filosofia y fenomenologia de la religion, Secretariado Trinitario, Salamanca
2003, 159.
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la teologia liberal representadas, respectivamente, por Scheliermacher, A. Ritschl, y E.C.
Baur. Pero mds que ese corte temdtico, que no puede ser rotundo, resultan ilustrativas
las distintas etapas que cabe apreciar en dicho movimiento.

En una etapa preliminar podriamos, en efecto, incluir a E Schleiermacher,
quien reduce la religion a sentimiento (Gefiill) y las proposiciones dogmadticas de la teo-
logia a expresiones simbdlicas de la experiencia religiosa, que tendrian valor en tanto
son reflejo del sentimiento humano de “dependencia absoluta” (Abhingigkeitsgefiill).
Schleiermacher, a diferencia de Hegel, que reconduce la religién a la filosofia, y de Kant
y luego gran parte de los te6logos liberales, que lo hacen a la moral, distingue entre
religién, metafisica y moral. Estas coinciden en el objeto (el universo y la relacién del
hombre consigo mismo), pero difieren en el modo de abordarlo: la metafisica mediante
el pensamiento, la moral con la accién dentro de un sistema de deberes, y la religién
mediante ese sentimiento de dependencia absoluta que constituye, como parte religiosa
de la conciencia del yo, el lugar adecuado para la revelacién de lo infinito. De ese modo,
y aunque considera el cristianismo como superior manifestacién de la religiosidad en la
evolucién de las religiones, ve en la revelacién que estd en su base como religién histé-
rica, no una manifestaciéon particular de Dios, sino el fruto subjetivo de la conciencia
humana nacido del citado sentimiento de dependencia y experimentado singularmente
en algunos genios religiosos®.

La primera etapa efectiva de la teologia liberal se caracteriza por una fuerte
critica del dogma y de los textos biblicos, efectuada bajo la influencia del historicis-
mo y del idealismo alemdn, especialmente de Hegel, por Ferdinand Christian Baur
(1782-1860) y la Escuela de Tubinga fundada por él, asi como por su discipulo
David Friedrich Strauss (1808-1874). Estos autores (a los que luego nos referire-
mos con mds detalle al analizar la Escuela de Tubinga) entienden que el método
utilizado para analizar los textos antiguos profanos debe emplearse asimismo para la
Sagrada Escritura, sosteniendo, en particular F. D. Strauss’, que el dogma no es una
realidad revelada divinamente, sino surgida histéricamente y que las narraciones
de los evangelios —sobre todo el de Juan- son relatos miticos conformados por su
género literario.

Sila primera etapa, y en ella la Escuela de Tubinga, estuvieron presididas
por la influencia de Hegel, la segunda etapa lo estd -al paso del decaimiento del
idealismo y el correlativo surgimiento del neokantismo- por la influencia de
fuentes kantianas y la reinterpretacion del evangelio a la luz de la historizacién
moderna. Figura central de esta etapa es Albrecht Ritschl (1822-1899), miem-
bro también de la Escuela de Tubinga pero luego separado de ella, para quien
establecer en este mundo el reino de Dios debe ser el propésito de la historia.
Ciertamente desde la reduccién de ese reino a sélo una sociedad cada vez mds
moral y la de Cristo a un modelo ético. Influido por Ritschl, Wilhelm Hermann
(1846-1926) describe asimismo a Cristo como modelo moral y sostiene que

4 Cf. J. L. SANCHEZ NOGALES, 0. c., 164-167, y E CoPLESTON, Historia de la Filosofia, vol. 3, T. VII, Ariel,
Barcelona 2017, 114-120.

> En su Leben Jesu (La vida de Jesis examinada criticamente, 1835). Fundador de la Leben-Jesu-Forschung,
Strauss tendria una influencia notable en tedlogos posteriores como Franz Overbeck (1837-1905), Wilhelm

Wrede (1859-1906) y Albert Schweitzer (1875-1965).
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los efectos de la fe deben reflejarse en la moralidad de la sociedad. Adolf von
Harnack (1851-1930), discipulo de Hermann, en su Manual de Historia de los
Dogmas (Lehrbuch der Dogmengeschichte) y La esencia del cristianismo (Das Wes-
sen des Christentum) sostiene que el evangelio, tal y como Jests lo predicé, no
anuncia al Hijo sino sélo al Padre®, y que fue el cristianismo el que luego vino a
construir una “jesulogfa”. Por lo demds, caracteriza el dogma de la Iglesia como
expresion de la helenizacién del mensaje cristiano y ve la esencia del cristianismo
en la simplicidad del mensaje moral del Jests histérico.

La tercera etapa estd presidida por la “escuela de la historia de la religion” (Re-
ligiongeschichtliche Schule), cuyo propdsito fue contextualizar los textos biblicos a partir
del mundo circundante (Umuwelz) con el fin de no perder la originalidad y particulari-
dad del mensaje del Nuevo Testamento. En esta escuela cabe incluir a Hermann Gunkel
(1862-1932), Wilhelm Bousset (1865-1920), Wilherlm Heitmiiller (1869-1926), Jo-
hannes Weiss (1863-1914), Ernst Troelsch (1865-1923) y Albert Schweitzer (1875-
1965). Estos dos tltimos ofrecen especial interés por su final posicion, aun dentro de la
teologia liberal, critica de ésta.

E. Troeltsch’, que suscribe —como en general la teologia liberal- la comprensién
del reino de Dios a partir del mds acd y la subjetividad de la fe, articula una nueva apolo-
gia del cristianismo que sustituye la apologética ortodoxa supranaturalista (que defiende
el origen sobrenatural del cristianismo) y la apologética moderna histérico-evolutiva
(que llega a la afirmacién del cristianismo como religién absoluta)®, por otra que, dis-
tinguiendo entre absolutividad y normatividad, ve en el cristianismo una religién nor-
mativa pero histéricamente no absoluta’.

Para Troeltsch lo absoluto y lo histérico (de suyo relativo) son incompatibles,
por lo que el cristianismo —como las demds religiones- no es sino una “individualidad”
histérica condicionada'®. Rechaza asi la concepcién evolutiva de la absolutez entendida
como culminacién de las demds religiones sostenida por Hegel. No obstante, entiende
que hay en la conciencia un “a priori” religioso que se expresa de modo variado y que los
valores histéricos, aun condicionados, pueden ser normativos en virtud de su tendencia

¢ A. HARNACK, La esencia del cristianismo, Ed. Heinrich y Compaiia, Barcelona 1904, 132, cit. por R.
GIBELLINI, 0. c., 16.

7 Die Absolutheit des Christentums, Tibingen 1929, trad. esp. El cardcter absoluto del cristianismo, Sigueme,
Salamanca 1979.

8 Para Troeltsch esa apologética supranaturalista fracasé ante la Ilustracién, porque el método histérico-
cientifico impedia atribuir al cristianismo una causalidad extraordinaria divina. Ese fracaso dio curso a otra
apologética, la “liberal evolucionista” propia del protestantismo liberal (Kant, Lessing, Ritschl, Hermann, Hegel),
que erigié —identificada con el cristianismo- el concepto de religion absoluta como  realizacién plena de la Gnica
religion. Pero también —argumenta Troeltsch- esta segunda apologética conocerfa su fracaso, porque la historia
de las religiones no proporciona un concepto universal de religién y porque en esa concepcidn evolucionista
s6lo el momento final de la historia, y no ninguna de sus etapas particulares, permitirfa conocer la absolutez del
concepto.

> Cf. GIBELLINI, 0. .

" Troeltsch usa la nocién de “individualidad”, no en el sentido fisico-personal, sino que la aplicaa fenémenos
histdricos dotados de cierto cardcter tnico e irrepetible. Cf. A. ORENsaNZ, Introduccién a E/ cardcter absoluto del
cristianismo, o. c., 14.
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a la absolutez mds alld de la historia''. Sobre esa base construye su posicién sustituyendo
la absolutez del cristianismo por una valoracién mdxima de éste'”.

Por su parte A. Schweitzer (Geschichte der Leben-Jesu-Forschung) anticipala cri-
sis de la teologfa liberal, pues frente a la tesis general de ésta (Jestis como mero maestro
de sabiduria y moral humanas, y el reino de Dios como una cuestién subjetiva), des-
taca en Jesds su visién escatolégica de una préxima venida del reino como plenitud
producida sobrenaturalmente (no como resultado de una empresa moral) y ve en El y
“su conviccién de que él era senor y soberano” un “misterio indecible”. Todo ello en el
contexto de la critica al historicismo™.

2.1.3. La aportacion y las quiebras de la teologia liberal

Como aportacién mds notable de la teologia liberal cabe destacar la exégesis y la
critica biblica, para lo que traté de tener en cuenta el avance de ciencias como la historia
y la filologfa y los aportes de la filosoffa moderna'. Con ello, aunque enriquecié el co-
nocimiento biblico, afecté a una fe cristiana presidida todavia por planteamientos pre-
modernos. Asi con su investigacién del Jesus histérico, en la que opté por los métodos
cientificos desconfiando del cardcter histdrico de los escritos biblicos. De esa manera, y
siguiendo la estela de Reimarus® y de Lessing'¢, en general rechazé los milagros de los
evangelios o los explicé como hechos naturales malentendidos por sus testigos, insistid

" Troeltsch, o. ¢., 18-19 y 76-85, afiade a lo absoluto y lo relativo lo normativo, que no es absoluto ni relativo,
entendiendo que los valores normativos, aunque no pueden serlo para todos los hombres y todas las épocas, si
pueden serlo para una época. Cf. A. ORENSANZ, 0. ¢., 18-19.

12 Cf. E. TroELTSCH, El caricter absoluto..., o. c., 17-18, 44, 49, 55-56, 70-74, 77. Sobre la posicién de
la teologfa catélica sobre la absolutez del cristianismo, Cf. W. Kasper, “Cristianismo: caricter absoluto”, en
Sacramentum mundi 11, 54-59; y M. GELABERT, “Absoluto en la historia”, en R. LaToUuReLLE- R. FisicHELLA- S.
P1& NiNort (eds.), Diccionario de Teologia Fundamental, San Pablo, Madrid 1992, 38-40.

'3 Escribe A. Schweitzer en su Investigacién sobre la vida de Jesiis: “Las teologfas racionalista, liberal y
moderna se han quedado con su pretendido fundamento histérico del cristianismo” (...) “Jests sigue teniendo
un significado para nuestro mundo porque de él surgié una poderosa corriente espiritual que también atraviesa
los entresijos de nuestra época. Esa realidad de hecho no puede ser ni quebrantada ni consolidada por ningtn
conocimiento histérico”.

' Esa aplicacion de la critica filolégica e histérica dio lugar a nuevas teorfas sobre la autorfa de los libros
del AT y NT, como la “teorfa documentaria”, segtn la cual el Pentateuco es el producto de una combinacién de
documentos procedentes de fuentes o tradiciones distintas (y no, como se suponfa, obra de Moisés), o la “teoria
de las formas”, para la que los textos biblicos son el producto escrito de diversas formas orales anteriores no
necesariamente procedentes de la misma tradicién.

S En su Apologia de los adoradores racionales de Dios (Apologie oder Schutzschrifis fiir verniinfitigen Verehrer
Gottes), dada a conocer por Lessing, Reimarus rechazé la religion cristiana, negando la autoridad divina de la
Biblia y la verdad histérica de lo que los evangelios dicen de Jestis. Consideré imposibles la revelaciéon positiva
(porque supondria que Dios favorece a unos cuantos privilegiados) y los milagros (pues Dios no puede alterar su
propia obra, que es perfecta). Cf. J. L. SANCHEZ NOGALES, o. ¢., 119-120.

16 Lessing, en la linea de Reimarus, en el comentario a los Fragmentos de un desconocido (Fragmente eines

Unbekannten, 1774-1777) distinguié entre la religion fundada por Jesucristo (un maestro moral de la humanidad)
y la religién de las Iglesias (que habrian hecho de él un ser mds que humano no atestiguado en los evangelios),
y sostuvo la primacia de la religién natural acorde con la razén sobre las religiones positivas, asi como que los
discipulos de Jests manipularon los hechos histéricos y lo convirtieron en un redentor espiritual del género
humano. Cf. J. L. SANcHEZ NOGALES, o. ¢., 120-121.
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en situar al Jesus histérico por encima del Cristo de la fe o presentar a Jestis como
personaje sélo humano, cuestioné la fidelidad histérica de algunos de los evangelios
(como el de Marcos y el de Juan) y la autoria de otros textos neotestamentarios (como
las epistolas de Pablo), etc. Pero las pretensiones y los frutos de ese intento fueron pro-
gresivamente puestos en cuestién. Ya la propia desconfianza de partida en los textos
biblicos podia dejar sin su soporte a la investigacién pretendida y ciertamente las Vidas
de Jests, tan numerosas en el siglo XIX, presididas por la consideracién de Jests como
modelo moral meramente humano, contenian explicaciones preconcebidas si no in-
consistentes. De ese modo, y demostrado por la 12 Guerra Mundial como insostenible
el optimismo que a partir de la fe en el progreso de la sociedad subyacia a la teologia
liberal, y con ello el fracaso de su reduccionismo historicista, la crisis de ésta se hizo
inevitable y se hizo evidente a partir de esa fecha la necesidad de un acercamiento a la
Escritura mds plural y no sélo desde la historia.

Por lo demds, una nueva teologia, la llamada “neo-ortodoxia” o “teologfa dia-
léctica”, representada por Karl Barth (1880-1968), criticé duramente la teologia liberal
-repudiando su optimismo epistemoldgico y la desfiguracién de la fe cristiana produ-
cida durante el periodo de su hegemonia- desde una posicién contraria caracterizada
por el subrayado de lo especulativo en cuanto que ve en Dios “lo totalmente otro” y
la anteposicién —bajo la influencia de Heidegger- de la figura existencial de Jesucristo
sobre el sélo Jests histdrico.

Todo lo anterior no excluye, como deciamos, reconocer la contribucién de
la teologia liberal a la investigacién histérico-filolégica de los textos biblicos. En este
sentido R. Bultmann, que fuera discipulo de Harnack, ofrecia en un ensayo de 1924
(La teologia liberal y el mds reciente movimiento teoldgico) este balance de la teologia
liberal: entre sus méritos, el uso del método histérico-critico, y como su principal
yerro, “haber perdido de vista el objeto teoldgico y considerar el cristianismo como
un fenémeno intramundano” (...) “hablar con gran facundia del Jests histérico” para
que éste acabe siendo “una figura entre otras, no una magnitud absoluta”". La prin-
cipal quiebra de la teologia liberal radicd, en efecto, en su reduccién del cristianismo
(en la linea de Kant en La Religion dentro de los limites de la mera Razén'®) a mera
religién moral y la de Jesucristo a s6lo un modelo humano de moral universal. En este
sentido conviene resenar la posicidon a este respecto del catdlico Romano Guardini
(1885-1968) en su obra La esencia del cristianismo® (titulo éste que repite el de la
de Harnack). Frente a la tesis de éste de que Cristo no vino a predicarse a si mismo
sino al Padre, Guardini subraya cémo Jesus se definié a si mismo como “el camino, la
verdad y la vida”, y que la esencia del cristianismo es Cristo mismo, la figura absoluta
de la revelacién de Dios en la historia. Jests no es sélo un mensajero o un guia mo-
ral —tesis de la teologia liberal- sino mucho mds: encarnando la revelacién realizé su
destino de Cristo. Y esta es la esencia del cristianismo: lo cristiano es Cristo mismo y
la relacién que a través de él puede el hombre tener con Dios.

7 R. BuLrmann, Creer y comprender I, Madrid 1974, 7-27. Cf. R. GIBELLINT, 0. ¢., 21.
'8 Die Religion Innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, 1793, ed. esp. Alianza editorial, Madrid 2016.
Y Das Wessen des Christentums, 1929, ed. esp. Ediciones Cristiandad, Madrid 2006.
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2.2 La Escuela de Tubinga
2.2.1. Tres escuelas teoldgicas en Tubinga

Resulta evidente la importancia dentro de la teologia liberal de la conocida
como Escuela de Tubinga. Se ha podido asi decir que la Escuela de Tubinga “fue el
mds importante acontecimiento teolégico en la entera historia de la teologia desde la
reforma a nuestros dias”, pues “toda la moderna exégesis e interpretacién de la Biblia
tiene sus raices y origen en la Escuela de Tubinga®*. Conviene en todo caso hacer unas
precisiones. Se suele identificar la Escuela de Tubinga con la fundada por F. C. Baur
con el confluyente protagonismo de D.E Strauss, es decir, la llamada Nueva Escuela de
Tubinga. Pero junto a ella existieron otras dos Escuelas de Tubinga: la Antigua Escuela
de Tubinga, también protestante, y la Escuela catélica de Tubinga.

En la Universidad de Tubinga, fundada en 1477 y protestante desde 1535 (en
ella estudié y ensené Melanchton y luego Kepler, y tiempo después alli se formarfan
Hegel, Schelling y Hélderlin), surgié primero la Antigua Escuela de Tubinga, fundada
en el siglo XVIII por G. C. Storr (1746-1805) y defensora del cardcter sobrenatural de
la revelacién, la inspiracién divina y la autoridad de la Biblia, aunque admitia la investi-
gacién racional de ésta dentro de un marco protestante estrictamente ortodoxo. De esa
manera, asumiendo la influencia kantiana (la razén tedrica es incapaz de dar respuesta
a las preguntas sobre lo suprasensible), intentaba mostrar que ese espacio que entonces
quedaria vacio s6lo podia llenarlo la revelacidon sobrenatural, y que la norma tnica de
la verdad cristiana era la Sagrada Escritura leida directamente (excluyendo asi tanto la
exégesis cientifica como la Tradicién).

Por su parte, la Nueva Escuela de Tubinga, la fundada por E C. Baur, surge
cuando éste aplica a la Escritura una exégesis cientifica criticista en el marco de la
filosofia de la religién de Hegel y del hegelianismo “de izquierdas”, naciendo, pues,
de la antitesis con la Antigua Escuela, cuyos presupuestos sobrenaturalistas cues-
tiond optando por una investigacién del Nuevo Testamento puramente histérica y
cientifica (de hecho Baur vivié su temprana carrera académica en el ambiente de la
Antigua Escuela, hasta que en 1835 expresé ptblicamente su desacuerdo con la linea
sobrenaturalista de ésta)?!.

En fin, como Escuela catélica de Tubinga se conoce la fundada por Johann Se-
bastian von Drey (1777-1852) como reaccién frente al dominante contexto protestan-
te*. Influida por el movimiento romdntico, por Schleiermacher y en algin punto por
Hegel y Schelling, y contando entre sus filas, junto a Drey, con J.A. Mahler (1796) y J.
E. Kuhn (1806-1887), une el método especulativo con el histérico-positivo (estudio de
las fuentes y los Padres) e intenta elevar el prestigio cientifico de la teologfa en una triple

» HorroN Harris, The Tiibingen School, Clarendom Press-Oxford, London 1975, V-VI.
2 HortoN HARRIS, 0. ¢., 1-2.

2 En 1817, dentro de una relajaciéon de las tensiones entre protestantes y catdlicos que tiene lugar a
comienzos del siglo XIX, Guillermo I de Wiirttemberg transfiere a Tubinga como Facultad catélica de Teologfa la
Universidad catélica fundada en Ellwagen en 1812 por Federico I. Los profesores de esta Facultad se encuentran
asi en un ambiente de larga tradicién protestante —con fuertes corrientes secularizadoras- e intentan reaccionar
con una renovacion de la teologfa catélica, surgiendo asi la Escuela catélica de Tubinga.
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linea de encuentro con la Tradicién, de confrontacién con la filosofia racionalista idea-
lista y la teologia luterana, y de atencién a la teologia moral®. No obstante, la influencia
en ella de Hegel es perceptible: de un lado, sostiene que Dios no es ajeno, sino intimo y
actuante, al mundo y al hombre, y concibe el cristianismo como el desarrollo orgdnico y
vivo de una idea germinal (Geis?) cuya constatacion histérica es la tarea de la teologia en
cuanto que ciencia. Pero, de otro y contra el hegelianismo, entiende que la Revelacién
no es un estadio que deba ser superado por la filosofia, sino algo dado en Ciristo, a cuya
luz es posible una comprensién total del hombre y del mundo®.

Hechas estas precisiones —incluida esa referencia a la influencia hegeliana sobre
la Escuela catélica-, nos centramos en la Nueva Escuela —protestante- de Tubinga (en

adelante, la Escuela de Tubinga).

2.2.2 La Nueva Escuela de Tubinga: etapas y representantes

En la Escuela de Tubinga pueden distinguirse varios periodos: de emergencia
(1835-1841), de formacién y consolidaciéon (1842-1846) y de declinar y disolucién
(1847-1860)*. Horton Harris data el nacimiento de la Escuela de Tubinga con la apa-
ricién en 1835 de la Vida de Jesiis de D.E Strauss (1808-1873), porque, aunque el
fundador y jefe de la Escuela fue EC. Baur, esta obra de Strauss fue la que marcé la
ruptura con el sobrenaturalismo de la Antigua Escuela protestante, en una linea luego
proseguida por las obras del mismo Strauss, Escritos polémicos (1837) y la Doctrina de la
fe cristiana (1840-41), y las de Baur Expiacidn (1838) y La Trinidad (1841-43).

Tras esta fase de emergencia, la de consolidacién estd protagonizada, bajo el
liderazgo de Friedrich Theodor Vischer, amigo de Strauss y académico en la Facultad
de Filosofia de Tubinga, por un grupo integrado por jévenes con planteamientos libera-
les?, algunos provenientes de la escuela hegeliana de filosofia y todos —pese a su variada
procedencia académica- coincidentes en la necesaria aplicacién del método cientifico.
Fue este grupo (el llamado “circulo de Tubinga”) el que desarroll6 la Escuela de Tubinga
con el impulso efectivo (sin perjuicio de la jefatura de Baur) de Zeller (1814-1908),
fundador y editor del 6rgano literario de la Escuela, el 7heologische Jahrbiicher” .

Pero la Escuela comenzé su declinar cuando, logrados sus objetivos, se limité
a la defensa de éstos. Tras la Investigacion Critica de los Evangelios Candnicos (1847) de
Baur, la Escuela se centré en esa defensa tanto frente a los ataques externos (que llega-

2 Cf. R. Quyano Aravez, “Escuela de Tubinga”, en Gran Enciclopedia Rialp, Ediciones Rialp, Madrid 1991.

% Sobre J. S. Drey y la Escuela catélica de Tubinga, hoy de actualidad, Cf. Max Seckier (dir.), Aux origins
de | ‘école de Tiibingen. Johann Sebastian Drey, Bréve introduction i | étude de la théologie (1819), Les Editions du
Cerf, Paris 2007 (incluye las contribuciones al respecto de los cardenales Ratzinger y Kasper); y LEo SCHEFFCZYK,
“La Escuela de Tubinga”, en E. CorerH, W. M. NEIpL Y G. PFLIGERSDOREFER (eds.), Filosofia cristiana en el
pensamiento catdlico de los siglos XIX y XX, T. 1, Ed. Encuentro, Madrid 1993.

25 Cf. HorrtoN HARRIS, 0. .

26 Eduard Zeller, Albert Schwegler, Karl Christian Planck, Karl Griesinger, Johannes Fallati, A. Ritschl, O.
Pfleiderer y A.E. Biedermann.

27 Cf. HortON HaARRIS, 0. ., 3-7.
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ron a obstaculizar la carrera académica teoldgica de, por ejemplo, Zeller y Schwegler?)
como a los internos producto de la progresiva disolucién del “circulo de Tubinga” y del
desacuerdo entre sus miembros. Schwegler abandoné la teologia, Zeller, Plank y Vis-
cher marcharon respectivamente a Berna, Ulm y Berna, y los miembros mds recientes
de la Escuela (Albrecht Ritschl, Adolf Hilgenfeld y Gustav Volkmar), sin ajustarse ya a
lalinea de Baur, Zeller y Schwegler, tomaron su propio derrotero, hasta que el desacuer-
do lleg al limite con la ruptura entre Baur y Ritschl en 1856%.

El elenco de los miembros de la Escuela queda resenado en esa sintesis de la
evolucién de la misma. Pero puede resultar ilustrativo del alcance de tal evolucién
—a modo de ejemplo precisamente dialéctico en la historia misma de la Escuela- de-
tenernos un tanto en Baur, su fundador, y en Ritschl, el més significado contradictor
final de la misma.

Ferdinand Christian Baur (1792-1860), estudiante en el seminario de teologfa
de Blaubeuren en 1809 (fue alumno de Ernst Bengel®) y luego de filosofia y teologia
en la Universidad de Tubinga, donde se gradué en 1814, estuvo fuertemente influido
por la Antigua Escuela de Tubinga y por Fichte y Schelling. Tras ensenar en Blaubeuren,
publicé su primera obra importante, Symbolik und Mithologie oder die Naturreligion des
Altertums (1824-1825), donde es reconocible la influencia de Schelling y de Schleier-
macher. Ensené luego como catedritico de teologia en Tubinga, de cuya Universidad
llegaria a ser Rector, reforzdndose en él durante este periodo la influencia de Hegel y
de su filosofia de la historia®!, para tras 1839, durante los Gltimos anos 15 afios de su
vida, entrar en un periodo de progresivo aislamiento. Aun asi, no cesé en sus trabajos, y
a sus obras anteriores anadi6 la Historia de la Iglesia de los tres primeros siglos, aparecida
en 1853 y reeditada en 1860, y un segundo y tercer volimenes, dedicados a la Iglesia
del siglo IV al VI y a la Iglesia de la Edad Media, aparecidos respectivamente en 1859
y p6éstumamente en 1861. Muri6 el 2 de diciembre de 1860, siendo enterrado en el
cementerio de Tubinga.

Como la contrafigura de Baur, Albrecht Ritschl (1822-1889) fue el apdstata
de la Escuela de Tubinga. Inicialmente miembro entusiasta de ésta, poco a poco se
distancié de ella, hasta que finalmente rompié con Baur y atacé a la Escuela. Hijo de
un obispo luterano, estudié en Bonn y poco después se traslad6 a Halle, donde la fi-
losofia de Hegel, que él asumié ardorosamente, estaba en la cima de su influencia. Ya
antes de ir a Tubinga, en 1845, habia estudiado los escritos de Baur, en cuya relacién
con éste y los otros miembros de la Escuela habia puesto muchas expectativas. Y en
efecto, con el apoyo de Baur publicé su primer libro, Das Evangelium Marcions und
das Kanonische Evangelium des Lukas (El Evangelio de Marcion y el Evangelio candnico
de Lucas) (1846).Ya aqui se mostré algo critico de la Edad Posapostélica de Schwegler

8 Cf. “Escuela de Tubinga”, en Gran Enciclopedia Rialp, o. c.
29 CF. HortoN HaARRIS, 0. c., 7-8.

39 Ernst Bengel (1735-1793), hijo del eminente estudioso del Nuevo Testamento Johann Albrecht Bengel, y
padre de Ernst Gottlieb Bengel (1769-1826), todos ellos vinculados a Tubinga.

3! Se tiene como expresion clara de la aceptacién por Baur de la filosoffa hegeliana de la historia su ensayo Die
Christuspartei in der korinthischen Gemeinde, der Gegensatz des paulinischen und petrinischen in del iltesten Kirche,
den Apostel Petrus in Rom., publicado en el Zeitschrift Tiibinger en 1931.
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e indirectamente también de Baur, pero en 1847 se manifestaria claramente en con-
tra de las tesis de ambos.

En definitiva, Ritschl, no se recaté en discutir las tesis del maestro Baur, por
ejemplo, la autenticidad de 1 Tesalonicenses, de los dos capitulos finales de Romanos
y de las Cartas de Ignacio. A su vez Baur mostr6 a Ritschl su desacuerdo en muchos
puntos del libro de éste sobre la formacién de la Iglesia (Die Enstehung der altkatholis-
chen Kirche, 1850). Y aunque a partir de 1854 Ritschl opté por una politica de buenas
relaciones, bien acogida por Baur y Schwegler, la cordialidad no duré mucho, pues
poco después Baur y Ritschl se enfrentaron en torno a la exégesis de las epistolas de
Pablo, adensdndose su desencuentro progresivamente hasta la ruptura final. La causa
inmediata de ésta fue la resena por Ritschl de un libro de Karl Schwarz sobre historia
de la teologia, en la que Ritschl se opuso abiertamente a las tesis de Baur y Schwegler
sobre los primeros anos de la Iglesia. Pero su trasfondo no era otro que el rechazo por
Ritschl de los propios presupuestos de la Escuela de Tubinga (particularmente de Baur
y Schwegler), entre ellos uno fundamental: la tesis de Baur sobre la contienda entre el
paulinismo y el judeocristianismo y las consecuencias de este hecho sobre la autentici-
dad de los escritos del Nuevo Testamento®”. De ese modo Ritschl abandoné la perspec-
tiva original de la Escuela de Tubinga para volver a una interpretacién mds conservadora
sobre la autenticidad de los documentos cristianos®.

2.2.3 Valoracion de la Escuela

La influencia de la Escuela de Tubinga sobre la teologia posterior se considera
indiscutible, pues cualquier linea teoldgica, sobre todo la luterana y la reformada, de-
bieron ya tener en cuenta la investigacién critica del Nuevo Testamento desarrollada
por dicha Escuela. Fue Baur quien establecié el criterio de una interpretacién pura-
mente histérica de la Biblia, que desde entonces resulté determinante para quienes
vieron en la Escuela de Tubinga la vanguardia de la investigacién biblica®. El eje de la
investigacién de Baur era que los escritos del Nuevo Testamento no eran documentos
histéricos dignos de confianza, y el consecuente rechazo del elemento sobrenatural y
milagroso del cristianismo, un postulado éste que fue asumido por los miembros de
la Escuela, aunque difirieran —segtin hemos visto- en el modo y consecuencias de esa
interpretacion historicista.

En todo caso la posicién de Baur que define la perspectiva originaria de la Es-
cuela, puede resumirse en estos apartados. Como punto de partida, Baur establecié que
Pablo mantuvo un conflicto con Pedro, Santiago y el resto de los primeros apéstoles.
Pero ese conflicto ;fue sélo temporal o un largo enfrentamiento que se prolongé incluso
tras la muerte de Pablo? Al ser esto algo sdlo verificable por los datos de los escritos

32 Cf. HortoN Harris, o. ¢., 101-112.

% En todo caso, a partir de 1857 Ritschl sustituy6 su interés en la historia de la Iglesia por la dogmdtica
y, nombrado en 1864 profesor de teologia en Gotinga, se convirtié en uno de los mds influyentes tedlogos de
Alemania, hasta su muerte en 1889.

3 HortoN HARRIS, 0. ., 249-250.
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postapostdlicos, y no existir trazas de tal enfrentamiento en Hch, se planteaban varias
hipétesis: que tal pugna no hubiera existido, que por su intrascendencia el autor de Hch
no le hubiera concedido importancia, o que, existiendo, la hubiera ocultado por una
u otra razén. Pues bien, Baur (con el argumento de que en las Homilias de Clemente,
que crefa escritas en 170 d. C., el ataque a Simén el Mago era un ataque velado contra
Pablo) opté por esta tltima explicacién como la auténtica: que la confrontacién perma-
neci6 en el siglo II”°. Pero posteriormente se demostré que las homilias clementinas no
habian sido escritas en el siglo II, como Baur aseguraba, sino a fines del siglo III o prin-
cipios del IV. Por otra parte, la investigacién llevada a cabo sobre las Cartas de Ignacio
de Antioquia puso de manifiesto que éstas, escritas a comienzos del siglo II, no ofrecian
ningtn indicio de la fuerte controversia entre cristianos judios y gentiles en tiempos de
Ignacio supuesta por Baur®®.

En conclusidn, si seguimos a Horton Harris, Baur pretendia una visién global
de la historia, y en ella de la historia de la Iglesia cristiana, en si certera (pues la visién
de la Iglesia temprana debia basarse en hechos histéricos), mérito al que hay que habria
que afadir el haber puesto de manifiesto las distintas teologias presentes en el Nuevo
Testamento. Pero, aun asi, “la tragedia fue que Baur eligié la visién global equivocada
y gasto el resto de su vida en mantenerla”. Junto a ello senala Horton Harris otro fallo
de Baur: no integrar las premisas dogmadticas en esa visién global de la historia que
pretendia, cuando una interpretacién honesta de la Biblia y la historia biblica deman-
dan tener en cuenta los presupuestos dogmadticos en que éstas se basan”. Para nuestro
objetivo (verificar la influencia de Hegel en la Escuela de Tubinga) esta critica de Harris
es esclarecedora, pues si el intento de Baur de no separar la historia de la Iglesia de su
visién general de la historia es claramente hegeliano, por el contrario, esa marginacién
por Baur, en su versién de la historia de la Iglesia, del elemento dogmatico-espiritual no
parece se ajuste a las claves de la filosofia de la historia de Hegel.

3. Hegel y la religién
3.1 Hegel y su pensamiento

Entre las corrientes que influyen en la teologia liberal, y en concreto sobre la
Escuela de Tubinga, destaca el idealismo absoluto y su méximo exponente, Georg Wil-
helm Friedrich Hegel (1770-1831). Nacido en Stuttgart, Hegel realizé los cinco anos de
estudios filos6fico-teoldgicos en el Stiff —el seminario para la formacién de pastores- de
Tubinga, aunque a su término decidié dedicarse a la filosoffa. Su biografia y al paso su
obra pueden sintetizarse en una serie de etapas® en las que, de interesarse por las cues-

3 HorrtoN HARRIS, 0. ¢., 256-262.
36 Cf. Francisco LACUEVA, en Diccionario Teoldgico Ilustrado, Ed. Clie, Barcelona 2001.
37 HorrtoN HARRIS, 0. ¢., 262.

3 2) 1788-1793: Son los afios de la Revolucién Francesa y de la publicacién de la Crética de la Razén Pura
de Kant. Estudia teologia en Tubinga —es compafiero de Schelling y Hélderlin-, lee a Rousseau y se apasiona
con Grecia. b) 1794-1800: Escribe los ensayos luego publicados, en 1907, en Tubinga con el titulo de Escrizos
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tiones teoldgico-religiosas, pasa a hacerlo por la filosofia, y con este objetivo central:
mostrar la verdad de la fe, que la fe cristiana no es un mero sentimiento, sino expresién
de la verdad filoséfica, verdadero contenido del saber racional, siendo por ello la religién
expresion del saber racional acerca de Dios. Se desmarcard, no obstante, de las filosofias
precedentes, incluido Kant, para, tomando el legado de Fichte y del primer Schelling,
llevar el idealismo a su médxima expresién y construir con su sistema una de las grandes
sintesis filoséficas de occidente®.

Aunque por ello mismo resulta aventurado condensar el pensamiento de Hegel,
conviene para nuestro propdsito intentarlo en torno a estos apartados: los principios del
sistema hegeliano, la dialéctica, la fenomenologia del espiritu, y el Sistema

A) Los principios del sistema: superacion de la contradiccion e Infinito. Hegel
apuesta, como tarea fundamental de la filosofia, por la “superacién de la contradiccién”
(Widerspruch). Pero, advirtiendo que la contradiccién es no sélo inevitable sino el alma
misma del movimiento histérico, concluye que dicha tarea consiste en armonizarla, y
para ello en conciliar lo universal y lo particular. Emerge asi en Hegel como elemento
clave el de “lo Infinito” (das Unendliche), y su relacién con lo finito, que Hegel resuelve en
estos términos: lo Infinito es “lo afirmativo” y lo finito “lo superado” (das Aufgehobene),
porque en lo Infinito se comprende y se reconcilia todo. De ese modo para Hegel lo
Infinito contiene en si a todo lo finito®.

teoldgicos de juventud (Theologische Jugendschrifien), y ejerce de preceptor privado en Berna y Frankfurt (es atn
un pensador desconocido dentro de un ambiente dominado por Kant y Schelling). Es ésta una fase presidida
por su atencién a problemas religiosos y politicos. ¢) 1801-1806: Profesor en la Universidad de Jena, junto a
Schelling y Krause, publica su primera obra, Diferencia entre los sistemas de filosofia de Fichte y Schelling (Differenz
des Fichtenschen und Schellingschen Systems) (1801), e imparte sus cursos de filosofia sistemdtica (publicados
péstumamente, constituyen el llamado “sistema de Jena” o esbozo de su Sistema definitivo). d) 1807-1811: Tras
dos anos en Bamberg como editor periodistico, en los que publica su Fenomenologia del Espiritu (Phinomenologie
des Geistes) (1807), que viene a ser una introduccién a su Sistema. e) 1812-1816: Se traslada a Niiremberg,
como director del Gymnasium. Publica los tres volimenes de su Ciencia de la Légica (Wissenschaft der Logik).
f) 1817-1818: Profesor de la Universidad de Heidelberg, publica su Enciclopedia de las ciencias filoséficas en
compendio (Enzyklopedie der philosophischen Wissenschafien im Grundissen), que es la exposicién mds completa
de su Sistema. g) 1819-1831: Profesor en la Universidad de Berlin (hasta su muerte), y ya famoso, crea escuela
filoséfica, funda su propia revista y escribe sus Lineas fundamentales de la Filosofia del Derecho (Grundlinien der
Philosophie des Rechts), convirtiéndose en el filésofo oficial de la cultura alemana en el Estado prusiano. Tras su
muerte, sus discipulos publicaron sus cursos y los apuntes de sus Lecciones (de filosoffa de la historia, filosoffa del
arte, filosoffa de la religién e historia de la filosofia). Cf. A. MoriLLas, E/ idealismo absoluto hegeliano. Apuntes,
Facultad de Teologia, distribuido, Granada 2017, 9-10; y E CopLEsTON, Historia de la Filosofia, vol. 3, T. VII,
Ariel, Barcelona 2017, 121-142.

3 Cf. G. ZARAZAGA, Historia de la Teologia. De Trento a nuestro dias. Apuntes, Facultad de Teologfa, distribuido,
Granada 2017, 29.

0 La nocién hegeliana de lo Infinito (Absoluto) integra asi estas notas:

a) El Infinito como Totalidad: El Infinito es el Todo o la Totalidad (Gesamtzheiz) de lo real, y los particulares
finitos no son sino “momentos” de lo Infinito, que no es trascendente sino inmanente a lo finito. Por ello sélo la

Totalidad es la “Verdad” (Warbeit) y la “actualidad” o “realidad efectiva” (Wirklichkeit).

b) ElInfinito como Devenir: El Infinito es también Devenir (Wessen). No estd dado desde el principio, es algo
por realizar procesualmente, y también el resultado final de ese proceso. Implica asi el “despliegue” (Entfaltung)
de unas posibilidades iniciales que se van consumando a través del tiempo y de un teologismo en el que el
cumplimiento de la plenitud del Todo es el fin de ese despliegue.

Tal cumplimiento se lleva a cabo a través de un proceso de autorreflexién del Todo, en el que éste llega a
conocerse a si mismo en y a través del espiritu humano. El Infinito es asi sujeto (Subjekr) o espiritu (Geist), que
se desarrolla teniendo como término de su devenir la plena “autoconciencia” (Selbstbewusstsein) de si mismo. Para
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B) La dialéctica hegeliana. Para Hegel la ley de la dialéctica muestra cémo
las contradicciones son fases necesarias en el devenir del Todo, que van dejando
tras de si las fases anteriores pero sin eliminar, no obstante, su significacién. Esta
concepcién dialéctica de la realidad de Hegel inspira también su método. Porque,
como realidad y razén (ser y pensar) coinciden, y si todo proceso real es dialéctico, la
razén debe proceder también dialécticamente. La dialéctica es por ello al tiempo una
ontologia (una concepcién de la realidad que permite comprender la aparicién del
Espiritu)* y una légica (el método de la verdadera ciencia, que permite desarrollar
el Sistema filoséfico hegeliano).

C) Fenomenologia del Espiritu. En Hegel la Fenomenologia del Espiritu, que
viene a ser una introduccién a su Sistema, puede describirse como una historia de
la conciencia (en cuanto relacién del sujeto con un objeto exterior o interior) que
en su desarrollo dialéctico llega desde la conciencia natural acientifica hasta el nivel
del conocimiento absoluto (absolutische Wissen)*>. La Fenomenologia del Espiritu
es la “odisea” del Espiritu en cuanto que regreso de éste a su auténtica patria tras
su periodo de alienacién en “lo otro” (el Espiritu sale de si y vuelve a si por medio
de la autoconciencia). Una odisea narrada por Hegel a partir de una serie de figuras
histéricas (cada una de las cuales refleja un momento de la historia de la Humanidad
en cuanto que portadora del Espiritu absoluto) y en las que la humanidad aparece
como comunidad politica, religiosa o cultural.

D) El Sistema: el Espiritu absoluto y la historia. El Sistema hegeliano desarrolla
(en la Enciclopedia de las ciencias filoséficas, la Ciencia de la Ligica y en la Filosofia del
Derecho) los mismos contenidos que la Fenomenologia del Espiritu, pero no a través
de figuras de la historia, sino por medio de “categorias” o conceptos, se presenta como

ello el Infinito pasa por diversas fases 0 momentos (que implican la contradiccién en su seno): a) Lo “en si” (an

sich), lo que es inicialmente, como pura esencia y que conlleva la posibilidad o potencialidad de —en ese devenir-

transformarse en “otro”, en algo distinto de lo que se es inicialmente “en si”. b) Lo “otro de si” (anderes von sich),

resultado de dicha transformacién, que sirve de mediacién para que lo que hasta entonces era s6lo “en si” pueda
»

llegar a c) Ser “en si y para si” (an und fiir sich), tomar conciencia de si mismo convirtiéndose en “autoconciencia’,
en la que sujeto y objeto pueden llegar a coincidir plenamente.

o) El Infinito como Razén: Siendo el Todo o la Realidad el despliegue del Espiritu, éste pone o crea la
totalidad de lo real. Lo cual implica un nuevo concepto de “Razdén” (Vernunft). Si para Kant la razén sélo ponfa
la forma del conocimiento (la materia o contenido la daban la sensibilidad y el entendimiento), para Hegel la
Razén pone la totalidad de la realidad (forma y contenido) y por ello el Infinito es Razén infinita y creadora. De
ello se sigue que “todo lo racional es real y todo lo real es racional”.

d) El Infinito como conciliacién de contrarios: Las contradicciones permiten explicar el devenir y el
movimiento (una cosa se mueve porque en un mismo momento estd aqui y no-aqui, al tener posibilidades
de cambiar) y la autoconciencia (“el espiritu sélo conquista la verdad cuando mira cara a cara a lo negativo y
permanece cerca de ello”). Cf. A. MoriLLas, o. c., 11-13; y E CopLEsTON, 0. c., 129-131.

1 Como ontologfa, la dialéctica significa una concepcién de la realidad (de la constitucién misma de la
Totalidad) en cuanto que proceso circular desplegado en tres “momentos” y cuyo motor es la contradiccién. Esos
tres momentos son: “posicion” (o tesis): lo real estd “en si’; “negacion” (o antitesis): lo real sale de si y se niega a si
misma en “lo otro”, se aliena, se hace diferente, se escinde y objetiva; y “negacién de la negacidn” (o sintesis): tras la
alienacion (Entiusserung) -una alienacién metafisica, a diferencia del sentido antropolégico y econémico que este
concepto tendrd, respectivamente, en Feuerbach y Marx- de lo que estaba “en si”, lo real se recupera a si mismo y
.

se vuelve “en si para si”: es la reconciliacién y “superacion” (Aufhebung) de los dos momentos anteriores en la cual se
conservan y a la vez se anulan los estadios previos llevindolos hacia delante. Cf. A. MoriLLas, o. c., 14.

“2 F COPLESTON, 0. c., 137.
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el término final del desarrollo de toda la historia de la filosofia y se basa en una serie de
divisiones triddicas (dialécticas)®. Dentro de ese Sistema, y en cuanto que su culmina-
cién, la Filosofia de la Historia, como dmbito del Espiritu Absoluto (sintesis o unidad
del espiritu subjetivo y del objetivo en un plano superior, el espiritu conociéndose a si
mismo)*, expresa cémo el Espiritu Infinito (Razén o Idea) llega a través del Arte, la
Religién y la Filosofia, a la autoconciencia de si mismo y con ello a su absoluta libertad.

Lo que tiene lugar en tres fases que expresan el trdnsito del arte a la religién y de
ésta la filosofia®: a) el Arte (Kunst) manifiesta el Espiritu mediante la intuicién sensible
y la imagen visible (con estas formas histéricas: arte simbélico, cldsico y romdntico); b)
la Religién manifiesta el Espiritu en el sentimiento y la representacién simbélica (con
estas formas histéricas: “religién natural” primitiva; “religiones de la libertad”, persa-si-
ria-egipcia; “religiones de la individualidad espiritual”, judaica-griega-romana; y “reli-
gion absoluta” cristiana®); y ¢) como superacién de la religién, la Filosoffa manifiesta
la plena autoconciencia del Espiritu en el Concepto (en el pensamiento puro y libre)?.

Queda asi planteado un apartado que debemos analizar con mds detalle: la
posicién que la religién ocupa en el pensamiento de Hegel.

3.2 Hegel y la religion
3.2.1 La religion en los escritos de Hegel

En el pensamiento de Hegel sobre la religién pueden distinguirse dos eta-
pas: la del joven Hegel y la del Hegel del Sistema®. En la primera, la de un Hegel
predominantemente te6logo, la religién engloba a la filosofia®. En esta etapa y bajo
influencias diversas (de Kant, la teologia protestante y Lessing) Hegel pretende una
interpretacién racionalista del cristianismo luterano que cabe reconocer en sus es-
critos de juventud®’. Como sintesis de estos, puede decirse que “en el tedlogo Hegel

4 Cf. A. MoRILLAS, o. c., 18-20.

# Dentro de la Filosoffa del Espiritu, y en concreto en el Espiritu subjetivo, su primera parte —la Antropologia-
trata del alma (Seele) como sujeto capaz de sensaciones y sentimientos y punto de transicién entre la naturaleza y
el espiritu, capaz de autosentimiento (Selbszgefiill), pero no de autoconciencia reflexiva; de la conciencia, donde
se resumen algunos de los temas ya tratados en la Fenomenologia del Espiritu; y de la “mente” o “espiritu” (Geist),
donde se consideran las formas generales de la actividad del espiritu finito como tal. Cf. E CopLESTON, 0. c., 153.

% F. COPLESTON, o. ., 173-180.

46 Para Hegel el contenido de la religién cristiana, como fase superior del desarrollo de la religién en general,
coincide plenamente con el contenido de la verdadera filosofia (las verdades de la religién son las mismas que las

de la filosoffa).

47 El proceso histérico de autoapropiacién del Espiritu absoluto acontece concretamente en la Historia de la
Filosofia (que es el culmen de la historia), sobre todo en la propia Filosofia de Hegel (el “final de la Historia”).

% Aunque se ha discutido si hay o no una cesura entre ambas etapas, y a su paso el papel principal o
secundario que la religion tiene en Hegel. Cf. RoGer GarAUDY, Dios ha muerto, Ed. Platina, Buenos Aires, 1965,
y El problema hegeliano, Calden, Buenos Aires 1969.

4 Cf.]. L. SANCHEZ NOGALES, 0. c., 169.

%0 Religion popular y cristianismo (Volksreligion und Christentum) (1793), influida por Lessing; La vida de Jesis
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la filosofia estd subordinada a la religién”, entendiendo por religién “la depuracién
racionalista e inmanentizada que el propio Hegel hace del luteranismo™".

La segunda etapa —la del Sistema-, que es la que especialmente nos interesa,
expresa el giro “del Hegel te6logo al Hegel filésofo y de la religiéon como supremo
valor a la filosofia como suprema verdad”. Ahora la religién ya no engloba a la
filosofia ni ésta estd subordinada a la religién, sino que “se ubica en un lugar del
sistema del saber absoluto o filosofia de Hegel: la religién es un momento del au-
torreconocimiento del espiritu que sélo estard completo en la filosofia” °*. En esta
etapa la religién es abordada por Hegel en lugares diversos. Fundamentalmente en
sus cursos de filosofia de la religién® y otros cursos (los de estética, filosofia de la
historia, historia de la filosofia, etc.), asi como en la Enciclopedia de las ciencias filo-
soficas, donde el lugar sistemdtico de la religién queda ya, en efecto, definitivamente
fijado en el Espiritu absoluto™.

Hay que resenar ademds otros escritos: los publicados en sus anos de do-
cencia en Heildelberg y Berlin (1816-1831), otros no publicados por Hegel,
como unas notas destinadas a la docencia sobre Derecho natural en los afos de
Jena (1801-1805), unas notas de lectura del segundo volumen de la Dogmdtica
de Schleiermacher (1822), y algunos otros en que Hegel manifiesta su postura
sobre cuestiones diversas, su respuesta a las criticas recibidas (sobre su supuesto
spinozismo, panteismo o atefsmo) o su propia critica a la teologia y la filosofia

coetdneas’®.

(Das Leben Jesu) (1795), donde realiza una interpretacién eticista del Jests de los evangelios bajo la influencia de
Kant; La positividad de la religion cristiana (Die Positivitit der christlichen Religion) (1796'y 1798-99), escrito éste
en el que entiende que sus discipulos deificaron al Jests maestro de moral y transformaron su doctrina en una
religion eclesidstica y dogmdtica; y E/ espiritu del Cristianismo y su destino (Der Geist des Christentums und sein
Schicksal) (1800), donde contrapone a Cristo al moralismo legalista judaico. Cf. E. CopLESTON, 0. ¢., 1245y J. L.
SANCHEZ NOGALES, 0. c., 169-174.

1], L. SANCHEZ NOGALES, o. ¢., 174.
52 ]. L. SANcHEZ NOGALEs, o. c., 174-175.

53 Sus Lecciones sobre Filosofia de la religion (Vorlesungen diber die Philosophie der Religion) de 1825-1834, y
las Lecciones sobre las pruebas de la existencia de Dios (Vorlesungen diber die Beweise vom Dasein Gottes), de 1829.

>4 En la Seccién Tercera de la Filosofia del Espiritu: El Espiritu Absoluto, pardgrafos 564-571.

%> Asi la recensién del tercer volumen de las Obras de Jacobi, aparecida en los dos primeros nimeros de los
Anuarios Heidelbergenses de 1817; el Prélogo a Hinrichs (1822); su respuesta a una acusacion de difamacién
publica de la religién catdlica (1826); una serie de réplicas a diversas criticas (1829); y el Discurso en el tercer
centenario de la Confesion Augustana (1830).

%6 Estos otros escritos sobre religién, que completan lo expuesto por Hegel sobre la religion en los Cursos y
sus obras, han sido recopilados y publicados en espanol, con un estudio introductorio, por G. AMENGUAL, G. W/F
Hegel. Escritos de religion, Sigueme, Salamanca 2013.
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3.2.2 La Filosofia de la religion

Hegel, reaccionando contra el contexto filoséfico y teolégico del momento”,
quiere reivindicar la religién y su valor cognitivo de verdad, y por tanto incluir su esta-
tuto dentro del sistema de los saberes filoséficos. Propone asi, como objeto de la filosofia
de la religi6n, el conocimiento de Dios y de la naturaleza de la religién (y en concreto de
“la que existe”, la cristiana). La filosofia de la religién tendria asi el mismo objeto que la
antigua teologia naturalis (el &mbito de lo que la mera razén podia saber de Dios), pero
sin que ello supusiera volver a la metafisica prekantiana, sino de hacer efectivo el uso
de la razén (algo en lo que fallaban los postkantianos, por moverse al nivel del entendi-
miento sin elevarse al de la razén).

Para Hegel Dios es el ser, y la naturaleza del ser se demuestra en la “légica”
o metafisica abstracta. En ese contexto presta atencién a las tradicionales prue-
bas de la existencia de Dios y su critica por Kant, para concluir que esta critica
sélo podria ser refutada por una filosofia del ser que mostrara que no existe el
supuesto abismo entre lo infinito y lo finito, que el ser infinito se manifiesta a
si mismo en y a través de lo finito (la filosofia del ser del sistema hegeliano), y
que exponer este sistema es una tarea puramente filoséfica. De ahi que su filoso-
fia de la religién se ocupe de la conciencia religiosa y su modo de aprehender a
Dios, mds que de probar su existencia®. Analiza asi Hegel los tres momentos de
la conciencia religiosa: los de universalidad, particularidad e individualidad, y su
correspondencia en las diferentes religiones concretas®. Tres momentos o fases
de la conciencia religiosa —que corresponden a tres momentos de la Idea- a través
de los cuales la mente evoluciona desde el pensamiento abstracto de Dios y la
conciencia de si mismo y de Dios como separados, al conocimiento de si mismo
como uno con Dios®'.

°7 Segin Hegel, su tiempo habia renunciado al conocimiento de Dios porque, por la influencia de Kant
—que restringié la posibilidad del conocimiento tedrico de Dios- la metafisica afirmaba que sélo podia haber
conocimiento de lo finito. Y esa renuncia se habfa implantado tanto en la filosoffa como en la teologfa.
En la filosoffa con un racionalismo deista reductor de Dios a la mera idea del ser supremo, el fideismo o el
sentimentalismo de Schleiermacher. Y en la teologfa con la reduccién de la teologia dogmdtica y especulativa a
erudicién histérica o puro racionalismo. Cf. G. AMENGUAL, o. c., 26-29.

8 Cf. G. AMENGUAL, o. c., 29.
5 Cf. F. COPLESTON, o. ¢., 178-179.

% a) El momento de la universalidad: Dios se concibe como realidad tnica e infinita, lo universal
indiferenciado, que se corresponde con lo que Hegel llama religion de la naturaleza (die Naturreligion) y abarca
todas las religiones en las que Dios es concebido como algo menos que el espiritu. Esta fase se subdivide en otras:
la religién inmediata o magia, la religién de la substancia (religiones de China, Siria y Egipto). b) El momento
de la particularidad: Dios aparece y es concebido como un objeto sobre y frente al hombre, opuesto al hombre
religioso que adquiere conciencia de si como separado, alienado, pecador, y que se corresponde con el judaismo y
la religién de Roma. ¢) El momento de la individualidad, del retorno de lo particular a lo universal, de lo finito a
lo infinito, en el que Dios es el espiritu absoluto e infinito, al tiempo trascendente e inmanente a la realidad (ese
retorno superador de la alienacién tiene lugar para la conciencia religiosa a través del culto y los distintos medios
por los que el hombre se concibe entrando en unién con Dios) y que tiene su correspondencia en la religién
absoluta, el cristianismo (representéndose en Cristo la unidad de finito e infinito). Cf. . CorLESTON, 0. c., 179;
y J. L. SANCHEZ NOGALES, 0. c., 180.

61 Cf. E COPLESTON, o. ., 179.
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En suma, Hegel —para quien Kant estaba en lo cierto al negar que el enten-
dimiento pudiera conocer a Dios- trata de superar la filosofia del entendimiento, ele-
vandose al nivel de la razén. Para ello supera el pensar a Dios como un objeto exterior
(como tal imposible para el entendimiento, que sélo da en un concepto abstracto de
Dios) y pone como objeto de la religién a Dios mismo, captado como espiritu, en su
relacién con el hombre: “La religién posee dentro de si a su objeto, y ése es Dios; ella es
la relacién de la conciencia humana con Dios™®.

3.2.3 Religion y filosofia

En el Sistema de Hegel la religion se identifica con la autoconciencia que el
Espiritu absoluto alcanza de si mismo en la “representacién”, pero que habrd de ser
superada en la autoconciencia del puro pensamiento en el “concepto”®, o sea, en la
filosofia. Religion y filosofia tienen, pues, el mismo objeto: la verdad universal eterna,
el Espiritu absoluto, al que la religién llama Dios y la filosofia Idea, y su explicacién.
Ambas proporcionan el mismo conocimiento, pero en una forma epistémica diferente:
la propia del conocimiento filoséfico es el concepto (Begriff) y la de la religién la “repre-
sentacién” (Vorstellung), una forma de conocimiento ésta intermedia entre la sensibili-
dad y el concepto®. Por eso el lugar de la religion en el conjunto del espiritu absoluto
estd entre el arte y su forma, y la filosofia y su forma del pensamiento puro, compartien-
do la sensibilidad de la imagen y la universalidad del concepto en un lugar intermedio
correspondiente al modo de aprehender lo absoluto de la conciencia religiosa®.

Pero ;cé6mo se pasa de la “representacién” al concepto?, es decir, ;como se da
la superacién (Aufhebung) de la religién por la filosofia? Aunque “representacién” y
“concepto” son formas de un mismo contenido cognitivo igualmente vilidas, la forma
adecuada a ese contenido es el concepto, por pedir el Absoluto la forma cognitiva abso-
luta (el concepto, el pensar especulativo)®; y por ello el concepto tiene prioridad lgica
sobre la representacién y es la medida y criterio de ésta, la cual es verdadera en cuanto
se acerca a la filosofia, en cuanto es filosofia. De ese modo la religién queda consecuen-
temente subordinada a la filosoffa®.

El alcance de esta subordinacién lo explica Copleston en estos términos. El paso
de la Vorstellung (la representacién imaginativa) al pensamiento puro implica la sustitu-
cién de la contingencia por la secuencia logica®, que la filosofia se despoje del elemento

%2 Cf. G. AMENGUAL, o. c., 30-32.
% Cf. J. L. SANCHEZ NOGALES, o. c., 167-168.

% Dice E COPLESTON, o. c., 178: “Una Vorstellung es un concepto, pero no es el concepto puro del filésofo,
sino mds bien un concepto pictérico o imaginativo”.

¢ Cf. E COPLESTON, 0. ¢., 32-35, y J. L. SANCHEZ NOGALES, o. c., 187.
% Cf. G. AMENGUAL, o. c., 34-35.
7 Cf. J. L. SANCHEZ NOGALES, o. c., 187.

% Por ejemplo, el concepto teoldgico de la creacién divina como acontecimiento contingente (en el sentido
de que podria no haber tenido lugar) se convierte en la filosoffa en la doctrina de que la idea se objetiva de modo
necesario en naturaleza, no porque el Absoluto esté sujeto a compulsién alguna, sino porque es lo que es.
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imaginativo-representativo del pensamiento religioso para expresar la misma verdad
pero de forma puramente conceptual. Pero ello no supone que religién y filosofia sean
incompatibles, pues la filosofia no sustituye la verdad de aquélla —que en ambos casos
es la misma- sino la forma de Vorstellung por la forma de pensamiento puro. Por ello
en principio la filosofia no invalida la religién (el cristianismo): ambas son verdaderas
y su verdad es la misma, aunque sus formas de expresion sean distintas®. Ahora bien,
como veremos, y en relacién con el cristianismo, el mismo Copleston va a cuestionar
esa compatibilidad entre religién y filosofia.

3.2.4 Filosofia y cristianismo

El Hegel del Sistema™ pretende una filosofia no sélo compatible con el cris-
tianismo, sino que sea expresion racional de éste’’. Segin Hegel todas las religiones
son manifestacién de Dios, pero no todas lo revelan en el mismo grado. La verdadera
religion, absoluta, es la que estd a la altura de su objeto en cuanto capaz no sélo de
reconocer a “Dios en el espiritu”, sino a “Dios en tanto que espiritu”. Y para Hegel esa
religion es la cristiana, a la que caracteriza como la “manifiesta” (en la Fenomenologia), la
“revelada” (en la Enciclopedia), en cuanto que perfecta manifestaciéon de Dios en la con-
ciencia religiosa y de unién de lo finito y lo infinito (como simbolo expresivo, la encar-
nacién de Dios en Jesucristo). Esta manifestacién de Dios y de su ser, su exteriorizacién
en el mundo, va desde la creacidn, pasando por la encarnacién, muerte y resurreccion,
hasta llegar al retorno a si siendo el Dios en su comunidad, lo que nos permite ver en la
historia eterna de Dios la historia temporal de la humanidad”.

Hegel, por otra parte, no considera a Dios como unidad indiferenciada, sino
como trinidad de personas, como vida espiritual infinita (y lo infinito y lo finito no
como esferas separadas, sino como unidad sin confusién)’. Viene asi a integrar el nd-
cleo de la religién cristiana —la Trinidad- con su Fenomenologia del espiritu: el Padre es
Dios inmutable, la Idea en si; el Hijo es Dios-hombre, Dios en la naturaleza, fuera de
si; el Espiritu Santo supone el retorno del mundo a Dios y su conciliacién con él. Hegel
interpreta también trinitariamente el Reino de Dios: como Reino del Padre (el senorio
de Dios antes de la creacién del mundo), del Hijo (en mundo en el espacio y el tiempo,
la naturaleza y el hombre finito) y del Espiritu Santo (la reconciliacién en Cristo desa-
rrollada en la religién-comunidad)’.

% Cf. F. COPLESTON, o. ¢., 181.

7 El joven Hegel, en la Vida de Jesiis, habfa minusvalorado inicialmente el cristianismo comparado con la
religion de los griegos.

7! Para Amengual, que pueda ser asi se debe tanto a la filosofia como al cristianismo: a la filosoffa — la
hegeliana-, porque da cuenta de la no exterioridad de Dios respecto de la conciencia humana, asi como de la
unién entre Dios y el hombre paradigméticamente operada en Ciristo, pero destinada a todos por la misién
del Espiritu Santo; y al propio cristianismo, porque la filosofia hegeliana puede ser lo que es gracias a la nueva
manifestacién de Dios obrada por el cristianismo. Cf. G. AMENGUAL, o. c., 36.

72]. L. SANcHEZ NOGALES, 0. c., 37-38 y 182.
73 Cf. E. COPLESTON, o. c., 180.

74 Cf.J. L. SANCHEZ NOGALES, 0. c., 183.
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Por lo expuesto pareceria que entre Hegel y el cristianismo hubiera coinciden-
cia en lo fundamental. Sin embargo, Copleston, aun reconociendo la aportacién por
Hegel de argumentos filoséficos para doctrinas cristianas como la Trinidad, la caida y la
encarnacion, entiende que éstas en la formulacidn hegeliana son algo muy distinto de lo
que la Iglesia cree es la formulacién exacta de las mismas en lenguaje humano, ademds
de que Hegel vendria a convertir su filosofia especulativa en drbitro final del significado
tltimo de la revelacién cristiana. “El idealismo —concluye Copleston- se presenta como
un cristianismo esotérico y el cristianismo como hegelianismo exotérico, y el misterio
sobre el que hace hincapié la teologia lo subordina a una clarificacién filoséfica que
supone de hecho una transformacién”. Mds rotundo atn se muestra Sdnchez Nogales
al concluir que, como en el sistema de Hegel la religion sélo dejando de existir —su-
peditada e integrada en la filosofia- se realiza a si misma, los honores aparentemente
tributados por Hegel al cristianismo son los propios de un funeral que, por lo demds,
nos anunciarfan su posterior sepelio por parte de Nietzsche’.

3.2.5 Protestantismo y catolicismo

Sefiala Amengual que, aunque Hegel en alguno de sus escritos realiza una ex-
presa confesién de protestantismo, los principios de la Reforma (sola scriptura, sola fides)
no son siquiera aludidos en su obra, y que por ello mayor relevancia tiene el papel que
Hegel (asi en el Discurso en el tercer centenario de la Confesion Augustana, 1830) otorga
al protestantismo en la dialéctica histérica. Por los efectos que la supresion por aquél de
la distincién clérigos-laicos tiene en la libertad de pensamiento de los tltimos y su inci-
dencia en la revalorizacién de la ciencia y la superacién del hiato entre mundo sagrado
y profano, y sobre todo por la funcién desempenada por el protestantismo en la historia
del cristianismo y su dindmica de escision y reconciliacién. El protestantismo habria
venido a explicitar en el mundo moderno la escision existente entre la subjetividad y el
mundo, y la necesidad de una reconciliacién que, segtin Hegel, el protestantismo (como
hizo el catolicismo en la Edad Media) habria realizado con una nueva unién entre Re-
ligién y Estado (nueva por no ser una reedicién de la unién de Estado e Iglesia) 77, un
dato éste fundamental para el concepto hegeliano de eticidad.

En cuanto al catolicismo la actitud hacia ¢l de Hegel no fue siempre la misma.
En sus afios de Berlin al principio se mostré indiferente respecto a cual fuera la confe-
sion religiosa de los ciudadanos, pero la influencia (en la década de 1820) de la Francia
de la Restauracién sobre los Estados alemanes le hizo cambiar de opinién. Ya no le re-
sulté indiferente el peso en el Estado de una u otra confesidn, sobre todo de la catdlica,
al no someterse ésta a la eticidad estatal por estar condicionada por el poder secular del
Papa. El proluteranismo y anticatolicismo de Hegel aparecen entonces con claridad
en dos de sus textos. En el Discurso en el tercer centenario de la Confesion Augustana
(1830) hace una defensa de la eticidad del Estado y cuestiona la legitimidad de los votos

7> Cf. E COPLESTON, 0. c., 182.
76 Cf. J. L. SANCHEZ NOGALEs, o. c., 187-188.
77 Cf. G. AMENGUAL, o. c., 38-40.
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mondsticos, que considera destructores de dicha eticidad. Y en Sobre una acusacion de
difamacion piiblica de la religion catdlica aborda tres apartados de la controversia entre
catélicos y protestantes (la presencia sacramental de Cristo en la Eucaristia, las obras, y
la fe basada en la doctrina de la Iglesia) para mostrar su rechazo a la fe catélica’™.

En todo caso Amengual propone una visién matizada de ese anticatolicismo de
Hegel, al reconocer éste, al menos implicitamente, el valor de verdad del catolicismo en
algunos puntos conexos a su propio pensamiento. Asi, dada la pretensién hegeliana de
una sintesis entre la subjetividad de la modernidad (que veia ejemplificada en Lutero) y
la objetividad griega, valoré la objetividad catélica y reproché a la teologia protestante
su renuncia al conocimiento objetivo. Valoré asimismo el papel que el catolicismo otor-
ga ala razén y al argumento de que Dios, al tiempo autor de la razén y de la revelacion,
no se puede contradecir (lo que entiende llevé a la teologia medieval a ser “como un co-
nocimiento cientifico de las verdades cristianas, es decir, un conocimiento esencialmen-
te ligado a la filosofia”), frente a la Iglesia protestante, en la que, dindose por supuesta
la separacién entre teologia y el conocimiento racional (no obstante la supeditacién del
segundo a la primera), se abocaba en la indiferenciacién entre una y otro y finalmente
a su contraposicién”.

4. Hegel y la Escuela de Tubinga
4.1 La repercusion de Hegel en el siglo XIX

El pensamiento de Hegel fue asumido en el siglo XIX, como es sabido, en dos
direcciones: la llamada “derecha hegeliana”, defensora del sistema de Hegel y su sintesis
de religién y filosofia (linea teista-idealista), y la “izquierda hegeliana”, que invirtié el
sistema de Hegel, con la pretensién de subvertir el orden existente (interpretacién
atea-materialista). Esa doble direccidn se explicité también en el campo de la teologia
y de la filosofia de la religién. Los “hegelianos viejos”, seguidores de Hegel, quisieron
clarificar las implicaciones de la consideracién del cristianismo por el sistema hegeliano
como religién consumada. Por otra parte, muchos de los contempordneos de Hegel
dudaban que lo que entendian como esencia del cristianismo (asi apartados dogmadticos
como los relativos a la trascendencia y el cardcter personal de Dios, la inmortalidad del
alma o la visién escatolégica, que Hegel silencia) hubiera sido respetada o adecuada-
mente formulada por Hegel.

En este contexto hay que situar la influencia de Hegel en autores represen-
tativos de la teologia liberal y la Escuela de Tubinga a que ahora pasaremos revista.
Precisamente uno de ellos, D. E Strauss, fue el primero en establecer la distincién
entre hegelianos “de derechas”, “de centro” y “de izquierdas”. Los primeros, fieles a
la tradicién cristiana ortodoxa, pero en contra o matizando a Hegel, enfatizaron los
aspectos dogmaticos citados. Los segundos, a la busca de una interpretacién fiel del
hegelianismo que esquivara los extremos del mero deismo, el panteismo romdntico

78 Cf. G. AMENGUAL, o. c., 40-42.
7 Cf. G. AMENGUAL, o. c., 43-44.
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o el reduccionismo humanista. Y los dltimos —entre ellos el propio D. E. Strauss-
manteniendo una inicial interpretacién panteista, negando la inmortalidad personal,
disolviendo el cardcter unico e incluso la historicidad de Cristo y presentando una
asimilacién humanista del cristianismo como mero credo social, para desembocar
finalmente en el naturalismo y el ateismo®.

4.2 Influencia de Hegel en la Escuela de Tubinga

En todo caso ;qué aspectos de la filosofia de Hegel pueden reconocerse en la
Escuela de Tubinga? La influencia de Hegel sobre el fundador de ésta, EC. Baur, fue,
como vamos a ver, especialmente notable. Pero también en otros miembros de la Escue-
la puede apreciarse esa influencia. Es el caso de D.E. Strauss, quien, considerando los
relatos evangélicos como mitos, algo que conecta con la nocién hegeliana de la Vorste-
llung, sometié tales relatos a una “técnica desmitologizadora” para mostrar las verdades
éticas y espirituales inteligibles que a su juicio se encontraban veladas por el simbolismo
arcaico propio de la tradicién cristiana. Por otra parte, desde la duda sobre la verosimi-
litud de las narraciones neotestamentarias y sus elementos milagrosos o sobrenaturales
y el rechazo de un Cristo fundamentalmente divino, interpreté el cristianismo —desde
una clara perspectiva hegeliana- como revelacion especial en términos del despliegue de
una revelacion histdrica™'.

A. E. Biedermann (1819-1895) intenta llegar, desde una investigacion critica
de la Biblia, a una elaboracién sistemdtica influido por la idea hegeliana de que el mo-
mento religioso de la “representacién” es superado por el filoséfico del “concepto”, y en
su Dogmadtica cristiana (1869) busca un nicleo que ponga de relieve la relacién de la
religién cristiana y de la Iglesia con la religiosidad en general, a la vez que su singula-
ridad con respecto a ella. Por lo demds, explica la religién como la repercusién vital de
lo Absoluto en la esfera de la conciencia personal, y que la unidad metafisica entre el
espiritu infinito y el finito sélo adquiere —dice- una modalidad determinada en la forma
del contacto personal que se da en la relacién filial®>.

O. Pfleiderer (1839-1908), influido por Baur, Strauss y Hegel, presenta la re-
ligién cristiana como la consumacién de la aspiracién religiosa de la humanidad a una
vivencia espiritual y a una moral de la redencién. Entiende que toda la realidad mun-
dana, siendo un todo interdependiente en el que podemos penetrar empiricamente, es
al mismo tiempo una manifestacién de Dios, al que concibe como fuente espiritual del
mundo y origen de un proceso creador y evolutivo a la vez. De modo que la meta de la
historia estarfa en la consumacién de la vida del Espiritu a imagen de Dios, a partir de
una revelacién extendida a lo largo de toda la historia en la que el Nuevo Testamento

habria llevado a su plenitud toda la anterior verdad religiosa®.

80 Cf. A. MORILLAS, 0. c., 27-28.

81 Cf. F. COPLESTON, 0. c., 186; y A. MORILLAS, 0. ., 27.

82 Cf. R. GaB4s, “Escuela de Tubinga”, en Gran Enciclopedia Rialp, o. c.
8 [bid.
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4.3 En especial, la influencia de Hegel en F.C. Baur, fundador de la Escuela

Pero en quien el hegelianismo es mds claramente perceptible es EC. Baur, que
tras una inicial influencia de la Antigua Escuela de Tubinga, de Schelling y de Schleier-
macher, va a adoptar de modo decidido la filosofia especulativa de Hegel®. Baur se
interesé por ella ante el entusiasmo demostrado por la misma por sus discipulos Strauss
y Vischer (el primero se habia encontrado con Hegel en Berlin varios dias antes de la
muerte de éste, permanecié alli oyendo a hegelianos como Michelet, Ganz y Henning,
y vuelto a Tubinga dio conferencias sobre la filosofia de Hegel), y ya en 1933 se confesé
hegeliano. Esta orientacién se adensé en la preparacién de su obra Die Christliche Gnosis
(Gnosticismo cristiano), aparecida en 1835, y desde entonces hasta 1843 el hegelianismo
presidirfa su pensamiento de modo expreso, por ejemplo, en sus tratados dogmdticos La
doctrina cristiana de la Expiacidn (1837) y La doctrina cristiana de la Trinidad y la En-
carnacién (1841-1843). Finalmente, sin embargo, abandonaria la filosofia especulativa
para volver al racionalismo de la Ilustracién, al énfasis en lo ético propio de ese tiempo

y a una consecuente visién moralista del cristianismo®.

4.3.1 Historia y dialéctica

Como rasgo mds sobresaliente de esa influencia de Hegel, ademids de la afir-
macién de la unidad entre filosoffa y teologia, Baur situé su investigacion, centrada en
la historia del cristianismo y de los dogmas, en el conjunto de la evolucién histérica y
desde una visién unitaria fundada en el pensamiento de Hegel. Por ello la dialéctica estd
en la base del andlisis histérico de Baur, quien descubre esa dialéctica en el texto biblico
y en la historia del cristianismo.

Segtin Baur, la Iglesia catélica habria nacido como un compromiso entre el
judeocristianismo —encabezado por Pedro y basado en la tesis de la justificacién por
la fe y las buenas obras- y el cristianismo gentil de Pablo y la tesis de la justificacién
s6lo por la fe. En concreto, en esa dialéctica, la tesis habria estado constituida por el
cristianismo primitivo de origen judio petrino representado por el evangelio de Mateo
(cuya moral serfa preevangélica), la antitesis, por el cristianismo heleno paulino opuesto
al petrino-mateano (Baur sostenia que Pablo fue el efectivo y tnico autor de Gdlatas,
de 2 Cor y de la mayor parte de Romanos), y la sintesis por la cristiandad catdlica tal y
como los restantes documentos del Nuevo Testamento, en especial la literatura jodnica
y lucana, la habrian llevado a cabo. Por lo demds, para Baur la confrontacién entre
la cristiandad gentil y la judia, que ¢l detecta en las Cartas de Pablo (sobre en 1 Cor,
Romanos y Gélatas)® y que extrapola a la supuestamente existente entre Pablo y los

8 HortoN HARRIS, o. c., 137. Se ha discutido, no obstante, si Baur asumié incondicionalmente o no a
Hegel, aunque se ha destacado que en todo caso en su Historia de la Iglesia en los tres primeros siglos (1853) ya se
habria desvanecido toda huella de su antiguo hegelianismo.

8 Cf. HorroN HARRis, o. c., 155-158.

% Frente a la teorfa generalmente aceptada de que Romanos es una carta dirigida a la instruccién de los
cristianos de Roma, predominantemente gentiles, Baur ve en esa Carta un tratado polémico-apologético que Pablo,
para defender su propio apostolado, dirige a una iglesia judeocristiana. Cf. Horron HarRis, o. ¢., 180-203.
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demds apéstoles (y entre el universalismo del Evangelio y la esclavitud de la ley), duré
incluso hasta fines del siglo II, momento en que la confrontacién dio paso —para hacer
frente a los peligros provenientes del exterior de la Iglesia- a una mayor unidad en la
emergente Iglesia catélica. (Digamos que, al margen de esta interpretacién dialéctica,
la verosimilitud histérica de los datos manejados por Baur fue cuestionada, como ya
vimos al analizar su controversia con Ritschl y el ocaso de la Escuela de Tubinga). Pero
la influencia de Hegel en Baur no se limita a este punto, sino que se refleja en otros
apartados, como los que siguen.

4.3.2 El concepto de Dios

La nocién sobre Dios de Baur varia al paso de los distintos periodos de su evolu-
cién teoldgica (el inicial de la ortodoxia, el hegeliano, y el final de la vuelta a un cristianis-
mo de mero cardcter moral). Sobre 1830 Baur, a raiz de la lectura del estudio de Schleier-
macher Fe cristiana, muestra su insatisfaccion ante las representaciones tradicionales de
un Dios personal en las que habia sido educado, encontrando la respuesta en la filosofia
de la religién y el concepto de Dios de Hegel. La cuestion es interesante, teniendo en
cuenta la compleja nocién hegeliana sobre Dios como Idea eterna y absoluta y su triu-
nidad en un proceso constituido por tres estadios 0 momentos®. Pues bien, durante los
quince anos del periodo de génesis y desarrollo de la Escuela de Tubinga, Baur asumié sin
reservas estas ideas que ciertamente lo perfilaron como hegeliano (y aunque Baur discre-
paria de Hegel, como vamos a ver, en aspectos cristolégicos, estas diferencias nunca afec-
taron a su seguidismo de la filosofia especulativa de Hegel en los aspectos esenciales) *.

Ahora bien, finalmente Baur abandonaria su hegelianismo cuando, siguiendo
a sus propios discipulos (Strauss, Zeller, Schwegler) y bajo la influencia de Feuerbach,
asumié la inexistencia en la realidad del Espiritu Absoluto y que éste era sélo una pieza
sofistica dentro de una metafisica especulativa ciertamente sugestiva, pero sin contacto
histérico constatable con el mundo®.

4.3.3 La persona de Cristo

La concepcién de Baur sobre Cristo es correlativa de los citados tres periodos de
su evolucién teoldgica. Y asi, si hasta 1830 se mantuvo esencialmente de acuerdo con

8 1) Dios como ¢él es en si y para si antes de la creacién del mundo es el Espiritu infinito, esencialmente
pensamiento, pero no una unidad estdtica, sino viva, que incluye en si la autodiferenciacion. 2) El Espiritu
debe llegar a su autoconciencia, la conciencia de su propia naturaleza de Espiritu, pero para ello es necesario un
segundo estadio o momento en el que el Espiritu se distingue y separa de si mismo, sale de sf en formas finitas
(mundo, naturaleza, el espiritu humano, como diferentes formas del espiritu finito) situadas frente a él mismo y
en las que el Espiritu infinito toma conciencia de si mismo (este segundo estadio corresponderia a la idea biblica
de la segunda persona de la Trinidad, el Hijo tomando forma humana). 3) Pero en esa separacidn, el espiritu finito
es sabedor de su unidad con el Espiritu infinito y por ello consciente de la necesidad de la reconciliacién en la que
vuelva a identificarse como Espiritu Absoluto.

88 HorrON HARRIS, 0. ¢., 160 ss.
8 Ibid., 167.
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la teologia ortodoxa del momento, aunque préximo a la visién ilustrada de Jests como
s6lo un gran maestro moral, en el posterior periodo hegeliano va a asumir, primero, y a
discrepar, después, de la posicién de Hegel sobre Jesucristo, para optar finalmente por
aquella mera visién eticista.

Para Hegel en el Espiritu Absoluto tiene lugar la identidad de Dios con el hom-
bre, la unidad de lo Infinito con lo finito, una unidad que ha de aparecer en el mundo
y manifestarse de manera concreta en la raza humana. Esa unidad se habria producido
en Jesucristo, aunque como unidad s6lo simbélica y no la real unién de naturalezas for-
mulada por la doctrina tradicional de la Iglesia®. Pues bien, aunque inicialmente Baur
aceptd el punto de vista cristolégico de Hegel y su distincién al efecto entre historia, fe
y especulacién (cf. la anterior nota a pié de pdgina), advirtié, sin embargo, la principal
dificultad no explicada por Hegel: la relacién entre el Cristo de la filosofia especulativa
y el Jests de la historia. Hegel proponia que Jesus era el hombre-Dios en el que se ma-
nifestaba la unidad del Infinito y lo finito, pero esa unidad nunca fue entendida por él
como una unidad actual y efectiva, sino presupuesta (ni por tanto la Encarnacién como
un hecho objetivo efectivo®). Por eso Baur, al preguntarse cémo podia el Dios-hombre
haber surgido si Jests no era efectivamente lo que la fe crefa que él era, comprobé el
fracaso de Hegel: éste no establecia una conexidn clara entre el Jesus histérico y el de
la filosofia especulativa, y no explicaba que fueran los creyentes los en primer término
conscientes de que la unidad de Dios y hombre se habia manifestado en Cristo.

Baur va a resolver por si mismo la cuestién estableciendo el vinculo entre lo
ideal y lo histérico, ausente en la exposicién de Hegel: esa conciencia surgié en los cre-
yentes porque el mismo Jests fue consciente de esa unidad e instruyé a sus discipulos
sobre ella (“La unidad de la divina y humana naturaleza, primero lleg6 a ser verdad con-
creta y conocimiento autoconsciente en Cristo, y fue expresada y ensefiada por El como
verdad”). Por otra parte, Baur coincidia con Strauss en que el Espiritu no fue derramado
nunca en un solo individuo sino en la humanidad como un todo; es decir, que Cristo no
fue dnico, divino, un ser sobrenatural en el sentido tradicional, sino un miembro de la
humanidad no esencialmente diferente por naturaleza de otros seres humanos, aunque
elevado en comprensién y el primero en percibir la unidad de Dios y el hombre. En
otras palabras, que la unién de Dios y el hombre se expresa no en un solo individuo sino
en la humanidad como un todo”.

% En su concepcidn sobre Cristo, Hegel distingue tres estadios o momentos: a) El puramente externo e
histérico, donde Jests es sélo un hombre corriente, un mdrtir por la verdad como Sécrates (desde esta perspectiva
Hegel veia a Ciristo sélo como un problema histérico que prefirié no abordar). b) Como segundo momento,
el de la fe: Jests es el Dios-hombre para aquellos que creen en él, para los cuales la citada unidad concurre en
Jests (Hegel tampoco presta especial atencién a este segundo momento). ¢) El tercer momento es el de la visién
especulativa de Ciristo: la unidad de lo infinito y lo finito, de lo divino y lo humano, tiene que hacerse presente
en la conciencia del espiritu finito (la aparicién de Jests marcaria el punto de la historia donde el espiritu finito
se hace consciente de su identidad con el Espiritu infinito, donde la conciencia de la unidad de Dios y el hombre
entra en la conciencia del hombre a través de la persona de Cristo). En este tercer momento la fe debe ser superada
por el conocimiento para manifestarse a través del concepto filoséfico como verdad actual (siendo la verdad actual
el Espiritu Absoluto, Dios como Dios Trino, la identidad del hombre con Dios). El conocimiento de Cristo
como el Dios-hombre es asi el conocimiento de esta verdad, la conciencia de la unidad de las naturalezas divina
y humana. Cf. Horron Hareis, o. ¢, 170.

1 HortoN HARRIS, 0. ¢., 168-170.

22 HorTON HARRIS, 0. c., 156-157.
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De este modo —concluye Horton Harris-, caida asi la nocién hegeliana de la
unidad Dios-hombre, y sin significado ya el polo divino de esa unidad, la cristologia
especulativa de Hegel se rompié en pedazos, para permanecer entre las ruinas sélo el
problema del Jests histérico, el de cémo fue éste capaz de ejercer una influencia de-
terminante sobre sus discipulos y llegar a ser considerado Mesias e Hijo de Dios. Baur
abordaria este problema examinando los titulos neotestamentarios de Jests, de Hijo del
Hombre e Hijo de Dios, para concluir que los mismos, tal y como habian sido tradi-
cionalmente entendidos, no habian sido interpretados del mismo modo por el propio
Jests, desde luego no con el significado del Mesias esperado, sino sélo en sentido moral,
como que en él el ideal ético alcanzaba su maxima realizacién. Es mds, como el Mesias
esperado no podia haber muerto de manera tan ignominiosa, fue esto lo que, defrau-
dada asi la esperanza mesidnica, explica la plena consciencia de los discipulos basada en
su creencia en la resurreccién de Jests (un hecho éste al que Baur no presta atencién al
entender que el mismo cae fuera de la investigacién histérica y que lo importante no era
la facticidad de esa resurreccién, sino la creencia en la misma)?®.

% Ibid., 171-178.
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La historia del dogma de la Concepcién Inmaculada de Maria es uno de los
mds claros exponentes de las devociones nacidas de la religiosidad popular, que la
defiende y da culto frente a las disputas teoldgicas y a los titubeos del magisterio.
Cuando en el ecuador del siglo XIX, el 8 de diciembre de 1854, el papa declaraba
y definia solemnemente como dogma de fe catélica que “la Santisima Virgen Maria
fue preservada inmune de toda mancha de culpa original, en el primer instante de
su Concepcién, por singular gracia y privilegio de Dios”, la Iglesia institucional po-
nia fin a una antigua polémica y apasionada controversia que fue desde los primeros
tiempos uno de los centros de interés de la religiosidad popular, de las monarquias
catélicas y de los teblogos y sus escuelas.

Resulta dificil a la mentalidad actual, indiferente ante el fenémeno religioso,
imaginarse lo que supuso en siglos pasados la defensa a ultranza de estas creencias por
parte del pueblo sencillo y comprender cémo la mayoria de la poblacién tomaba parte
activa en estas polémicas. Y es que el sentido cristiano popular en esta época trascendia
todos los dmbitos de la vida cotidiana.

Uno de los momentos mds dlgidos de las disputas y enfrentamientos surgidos
en torno a este tema tuvieron lugar a raiz del concilio de Trento y uno de los lugares que
mds destacaron, y en gran parte fueron el origen de estos curiosos acontecimientos de
repercusién supranacional, fue la Granada de la contrarreforma. Este afio celebramos
el cuarto centenario de un decreto pontificio vinculado a estos sucesos, que en gran
parte tuvieron su origen en esta ciudad y que se propagaron por toda la Andalucia ba-
rroca. Nos unimos asi con otros estudios que se estidn publicando con motivo de estas
efemérides en los departamentos de historia moderna y de antropologia social de varias
universidades espafolas e hispano americanas.

1. La teologia inmaculista: sus origenes y desarrollo

A comienzo del siglo IV, terminadas las persecuciones y al inicio de la paz cons-
tantiniana, comienza la fijacién del dogma cristiano. La temadtica principal serfa la de-
fensa de la divinidad y humanidad de Jesucristo frente a arrianos y monofisitas, misterio
que no se comprenderia sin la participacién de la Virgen en la Encarnacién del Verbo.
De ahi que la fuera la maternidad divina de Maria, definida en el concilio de Efeso, el
primer tema mariano que ocupé el interés de las antiguas Iglesias.

Las primeras referencias a la ausencia de pecado en Maria las encontramos en
los Padres que desarrollan este tema con la autoridad doctrinal de la tradicién. Se consi-
dera a san Ambrosio como el padre de la mariologia de la Iglesia latina'. Entre otros, se
le atribuye un significativo texto en el que el santo obispo de Mildn pone en labios del
pecador: “Ven, pues, Senor Jests, y busca a tu cansada oveja, buscala, no por los siervos
ni por los mercenarios, sino por ti mismo. Recibeme, no en aquella carne que cayé en
Adén. No de Sara, sino de Maria, virgen incorrupta, integra y limpia de toda mancha
de pecado™.

! Cfr. G. Pons, Textos marianos de los primeros siglos, Ciudad Nueva, Madrid 1994, 28.
2 E. MOLINE, Los Padres de la Iglesia, Editorial Palabra, Madrid 2000, 487.
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Pero seria en el Occidente cristiano durante edad Media cuando se desarrollaria
mds ampliamente la teologia de la Inmaculada. Se considera a Eadmer de Canterbury
(+1126), discipulo de san Anselmo, como el primer tedlogo que defendié la concep-
cién sin pecado original de la virgen Maria’. A la peninsula Ibérica llegaria esta devo-
cién mariana a través de Ndpoles y Sicilia, tierras relacionadas comercialmente con el
Oriente cristiano, siendo la corona de Aragdn, por sus vinculos con estas tierras del
sur de Italia, donde comenzaria la rica tradicién inmaculista espafiola. El rey Jaime I el
Conquistador encargaria a los religiosos mercedarios, fundados por san Pedro Nolasco,
ser “generosisimos defensores de la Concepcién Inmaculada™. En 1248, el fundador
mercedario acompand a Fernando III de Castilla en la conquista de Sevilla funddndose
alli el convento de mercedarios calzados de la Asuncién, lugar donde encuentra su ini-
cio la devocién sevillana a la Inmaculada. Desde entonces la monarquia y las érdenes
religiosas serdn los dos pilares por los que la devocién a la Inmaculada adquiriera tan
singular importancia en la religiosidad y en el arte de Espafa >

1.1 Los tedlogos detractores y defensores de la Inmaculada

En plena Edad Media, durante los siglos XIII y XIV, en el llamado periodo
escoldstico, las controversias teoldgicas inmaculistas alcanzaron mds importancia y su-
pieron dar un fundamento teolégico, cominmente admitido, que estd en la base de la
definicién del dogma a mediados del siglo XIX. Los protagonistas principales seria dos
6rdenes mendicantes y dos te6logos, maximos representantes de las mismas: los domi-
nicos con santo Tomds de Aquino y los franciscanos con el beato Juan Duns Escoto. Y
dos fueron los centros universitarios mds destacados, la Sorbona de Paris y Oxford, en
Inglaterra.

Los escolasticos de la Sorbona, que por lo general pertenecian a la escuela do-
minicana, se inclinaban por las tesis maculistas; no consideraban necesario en el plan
de la salvacién la ausencia del pecado original en Marfa. La pregunta que se formula-
ban implicita y sutilmente admitia la posible existencia del pecado original en Maria:
:Cudndo fue santificada la Virgen Marfa? El cudndo suponia que en su origen Marfa
tenfa necesidad de limpieza o purificacién, o sea que fue concebida en su origen con el
pecado original que todos nacemos segin el pensamiento cristiano. Uno de los ejem-
plos mds significativos de esta corriente de pensamiento lo tenemos en Tomds de Aqui-
no (+1274), que defendié la no necesidad de definir a Marfa como limpia del pecado
original:

“Ciertamente (Maria) fue concebida con el pecado original, como era
natural... Si no hubiera sido concebida con pecado original, no habria

3 E. pe CANTERBURY, Tractatus de conceptione sanctae Mariae, PL, 159, 304-306.

*F GazuLLa, 0.D.M., “Los reyes de Aragén y la Purisima Concepcién de Maria Santisima”: Boletin de la Real
Academia de Buenas Letras de Barcelona Afio V (enero a marzo de 1905) 3-4.

> S. STRATTON, La Inmaculada Concepcion en el arte espanol, Fundacién Universitaria Espafiola, Madrid
1989, 9.
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necesitado ser redimida por Cristo y, de ser asi, Cristo no seria el Redentor
universal de los hombres, lo que derogaria la dignidad de Cristo™

Por su parte la universidad de Oxford, con la escuela franciscana a la cabeza,
defendié las tesis inmaculistas teniendo como maestro y representante a Juan Duns
Escoto (+1308). Terminada su formacién pasé a Paris donde en principio no fueron
bien acogidas sus ensefianzas. Su planteamiento del tema es distinto en todo al de la
escuela dominicana de Paris, ciudad en la que lleg6 a ensefar. El tedlogo franciscano, se
pregunta si fue concebida Marfa en pecado original, cuestion a la que responde que no.

Siguiendo la doctrina de la Iglesia afirma que el pecado de Adén se transmiti6 a
todos los hombres y que todos fuimos redimidos por Cristo, lo que incluye también a
Marfa, si bien ella lo fue de forma diferente. Como descendiente de Addn, Maria debia
nacer con el pecado original; pero por ser la persona elegida como madre del Salvador
fue redimida por El de una forma distinta, especial a los demds mortales. Se le aplicaron
los méritos de la redencién perfectamente en Cristo antes de su concepcién, por lo que
naci6 sin la mancha del pecado original. En resumen Ella, como todos los hombres,
recibe gratuitamente los méritos de la redencién de Jesucristo, pero en su caso el que iba
a ser su Hijo segtin la carne podia preservarla de heredar el pecado de origen. Y si podia
hacerlo lo hizo, l6gicamente, en su Madre.

Duns Escoto sintetiz6 su argumento para hacerlo mds comprensible en cuatro
palabras: Potuit, decuit, ergo fecit. El podia hacer a su madre Inmaculada, concebida sin
el pecado original; ademds convenia que lo hiciera por su misma honra, luego lo hizo.
De esta forma se distingue entre la Redencidn curativa y la preservativa, esta tltima mds
perfecta que la anterior’.

Las tesis del “Doctor Sutil”, como fue denominado el religioso franciscano,
fueron asumidas como auténticas y fundamento teolégico del dogma inmaculista por
la orden franciscana. No faltaron por las mismas fechas los tedlogos defensores de la
Inmaculada en los reinos hispanos, que han recibido el nombre de escotistas catalanes®.
Sin duda el representante mds destacado y significativo fue Ramén Lull, curiosamente
vinculado a los reyes de Aragén y a los franciscanos. Fue preceptor del infante don Jai-
me, hijo de Jaime I de Aragén y, seglin parece, era terciario franciscano.

Autor prolifero, en varios de sus multiples escritos el “Doctor Iluminado”,
como se le denomina, se nos presenta como un convencido defensor del tema inma-
culista en distintas citas dispersas por toda su obra, por lo que también ha recibido
el apodo de Doctor de la Inmaculada, si bien no se puede hablar en su obra de un
desarrollo del tema en cuestién. La primera cita sobre la Inmaculada nos la ofrece en
su Liber principiorun Theologiae, libro que termina con esta frase: “Completan estas
reglas los principios teoldgicos del patrocinio de la beata Virgen Maria concebida sin
mancha™. Algunos de los autores que estudian su obra consideran que en las cuestio-

¢T. DE AQUINO, 0.P., Summa Theologica, 111, 27: 2.

7 Cfr. P Ramsra Gu, 0.£.M., Historia del dogma de la Inmaculada Concepcién, Ed. Vilamala, Barcelona 1954,
192 ss.

8 Cfr. A. Boapas Lravar, “Joan Duns Escot i els escotistes catalans”: Enrahonar 42 (2009) 47-63.

?J. M. Guix 1 FERRERES, “La Inmaculada y la Corona de Aragon en la baja Edad Media”: Miscelanea Comillas
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nes sobre el libro de las sentencias, se encuentra la aseveracién, que probablemente
por primera vez se dijera en Paris, sobre la Inmaculada Concepcién aunque no expli-
cada de forma perfecta'.

Desde el Concilio de Basilea se pretendié definirlo como dogma universal de
la Iglesia, en la sesién XVII del 17 de septiembre de 1439; pero las complejas circuns-
tancias hicieron que aquel decreto fuera invdlido'. En representacién de Juan II de
Castilla, padre de la reina Isabel la Catélica, asistié Juan de Segovia, profesor de Sala-
manca, defendiendo entre otras la tesis inmaculista. Unos afios mds tarde, Sixto IV, un
papa franciscano, publicaria dos constituciones que supondrian un claro avance en la
defensa de la Inmaculada Concepcién, la Cum pracexcelsa del 27 de febrero de 1477,
que aprobaba el oficio y la misa de la Inmaculada, y la Grave nimis del 4 de septiembre
de 1483, en la que se exponia e implicitamente se asumia toda la doctrina elaborada
hasta entonces sobre estas materias, pero atin no definida oficialmente.

El siglo XVI fue escenario de varios acontecimientos teoldgicos y especialmente
devocionales, claves para el tema que nos ocupa. Surgirian las érdenes de la contrarre-
forma de marcado cardcter inmaculista como es el caso de la Compaifiia de Jestis. No
menos importante son las sesiones del Concilio de Trento a mediados del quinientos.
Se esperaba de él una definicién solemne de la Inmaculada como dogma de fe catdlica,
pero no fue asi. El concilio se limit6 a una referencia significativa, pero no lo suficien-
temente explicita'?. Aparece en un apéndice a la sesién quinta dedicada al pecado origi-
nal; se afirma la universalidad del mismo, pero se declara que no es intencién conciliar

incluir en este decreto “a la bienaventurada e inmaculada Virgen Maria™".

2. El “milagro” de Empel

Pero frente al silencio conciliar sobre el tema, la religiosidad popular, en varios
momentos y de formas singulares, a finales de esta centuria reaccionaria sobre todo
generando significativas invenciones de la tradicién que con el tiempo se convertirfan
en verdaderos impulsores de la definicién del dogma de la Concepcién Inmaculada. Sin
olvidar un interesante dato: era muy comtin en estos casos el apoyo y la intervencién
activa de la monarquia hispana.

Uno de ellos tuvo lugar durante la Guerra de los Ochenta afios, los dias 7 y
8 de diciembre de 1585, los tercios espanoles en Flandes se encontraban en la isla de
Bommel sin viveres, acosados y cercados por soldados holandeses e ingleses. Ante tan

22 (1954) 201.

' Cfr. E. LongPrE, “Lulle, Raymond. IV Oecuvres Théologique et Apostologétiques™: Dictionnaire de
Théologie Catholique, Tomo IX, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1926, col. 1098.

1 C. Pozo, s.1., “Culto mariano y «definicién» de la Inmaculada en el Concilio de Basilea™: Seripta de Maria
111 (1980) 609-631.

"2 Cfr. ]. Orazaran, “El dogma de la Inmaculada Concepcién en el Concilio de Trento”: Estudios Eclesidsticos

20 (1946) 105-154.

'3 GORRES GESELLSCHAFT (ed.), Concilium Tridentinum. Diariorum, Actorum, Epistularum, Tractatuum, t. 9,
Herder, Friburgo 1924, 240.
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desesperada situacidn, el almirante enemigo van Hohenlohe les propone una rendicién
honrosa a lo que el maestre de campo Arias de Bobadilla respondié: “Los infantes es-
panoles prefieren la muerte a la deshonra”. La reaccién del ejército rebelde de los Paises
Bajos fue la habitual en la configuracién geogrifica de aquellas tierras: abrir los diques
de contencién de los rios Mosa y Waal para inundar el campamento enemigo, quedan-
do cercados los disminuidos tercios espafioles en el pequeno monte de Empel.

Los sitiados tercios espafoles intentaron cavar para hacer trincheras y cudl fue
su sorpresa al encontrarse una pintura flamenca sobre tabla que representaba la Inma-
culada Concepcién. Desde el primer momento se considerd providencial el hallazgo y
no falt6 tiempo para que se encomendaran a la Virgen aparecida. Al amanecer del dia
siguiente, el 8 de diciembre, se produjo un hecho insélito: el viento y el frio hizo que se
helaran las aguas del rio Mosa, hecho que no sucedia en aquel lugar desde muchos afos
atrds. Aprovechando la confusién los soldados espafoles, caminando sobre el hielo,
atacaron al enemigo que, a su vez, se retiraba para impedir que los barcos encallaran en
las gélidas aguas.

Estos acontecimientos se interpretaron desde el primer momento como un mi-
lagro de la Virgen por lo que la Inmaculada fue proclamada patrona de los tercios de
Flandes e Italia, y siglos mds tarde, en 1892, patrona de la Armada de Infanteria del
Ejército de Tierra de Espana, por real orden de la Reina Regente dona Marfa Cristina de
Habsburgo. Lo que los tedlogos no se atrevian a definir y la devocién popular lo daba
por hecho, adelantindose asi al futuro, hecho este que nos hace ver lo que este misterio
mariano era querido en los catdlicos reinos espanoles.

3. Las invenciones granadinas de finales del XVI. Los Libros Plumbeos

Con todo, atin quedaba por acontecer en el siglo XVI uno de los hechos mds
enigmdticos e influyentes en el desarrollo de las doctrinas inmaculistas, que darfan lugar
a la creacién de la futura Junta Real de la Inmaculada, y que, pensamos, configurard
los fundamentos de la devocién popular espafiola hacia el misterio por la Inmaculada
Concepcién. Granada fue el lugar donde tuvieron origen estos acontecimientos.

La vinculacién de esta ciudad con el misterio de la Concepcién Inmaculada
hay que buscarla en el renacimiento cristiano de este reino auspiciado por los Reyes
Catélicos, monarcas que se caracterizaron por su fervor y apoyo en la defensa del dogma
inmaculista, a semejanza y continuidad con sus antecesores en las coronas de Aragén
y Castilla. Contamos con un interesante documento que se remonta al momento de
la conquista de la Ciudad por los monarcas, “los cuales, durante su cerco, ofrecieron
a la Inmaculada Concepcién de nuestra Sefiora “esta ciudad y su defensa” y en accién
de gracias instituyeron una hermandad y cofradia de la Inmaculada Concepcién en el
convento de san Francisco, de la que los reyes fueron sus primeros cofrades”*.A partir
de este momento esta advocacién mariana marcaria en gran parte la religiosidad de sus
habitantes: se erigirian nuevas cofradias, se fundarian capillas y monasterios en honor

M. D. Parra Arcas, “La ciudad de Granada y el voto a la Inmaculada”, en E J. Marrinez MEeDINA (ed.),
A Maria no tocé el pecado primero. La Inmaculada en Granada, Ed. Cajasur, Cérdoba 2005, 21.
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de la inmaculada, etc. Sin olvidar un peculiar aspecto que distinguiria a la estructura
social de la poblacién granadina del XVIy que sin duda debié influir, como a continua-
cién indicaremos componte social, en la singular afinidad de la religiosidad popular gra-
nadina hacia la veneracién inmaculista: en la Granada del quinientos convivian no sin
dificultad de etnias, los cristianos viejos y los moriscos, siendo la Inmaculada un especial
punto de unién al ser considerada la Virgen Maria en el Cordn como Inmaculada.

En este contexto, a los tres afios del llamado milagro de Empel, entre 1588
y 1599, antes de la expulsién general de los moriscos de toda Espana, tuvieron lugar
unas singularisimos invenciones que iban a situar de nuevo al reino de Granada en el
destacado lugar que habia perdido después de la Reconquista; a la vez que iban a dar un
inesperado impulso a la posterior definicién del dogma inmaculista.

Dos fueron los lugares de los hallazgos. El primero, junto a la Catedral que se
construfa, aparecié un pergamino con escritura en drabe, latin, castellano y letras grie-
gas; un trozo de tela que se decia de la Virgen y un hueso que se atribuia a una reliquia
del primer mértir san Esteban. A los pocos afios comenzaron a aparecer en una colina
extramuros de la ciudad un conjunto de huesos y restos humanos, acompanados por
unas ldminas de plomo con textos latinos que acompafiaban a unos restos hallados que
se autodefinian como reliquias pertenecientes a los primeros mdrtires de la fe cristiana,
discipulos del apéstol Santiago, patrén de las Espanas. Y a la par, y junto a ellos, se
encontraron multiples liminas de plomo circulares de diversos tamanos con textos es-
critos en un singular drabe, que unidas por grupos forman lo que se ha dado en llamar
los Libros Plimbeos, con portadas también de plomo con textos latinos como los de
las ldminas de los huesos y demds restos”. En su conjunto estas invenciones han sido
consideradas como uno de los mds fascinantes enigmas de la época moderna, y proba-
blemente el més notorio escdndalo de erudicién de la historia espafiola’®.

Los textos que contenian desarrollaban unos discursos pseudorreligiosos llenos
de excentricidades y contradicciones, que sentaban las bases de los origenes cristianos de
Granada, historia de la que carecia la nueva ciudad recién conquistada. Se daban como
evangelizadores de estas tierras en la Hispania romana del siglo I a los discipulos de
Santiago, de nacién y lengua drabe, curados algunos de ellos por el mismo Jesucristo, y
que habian sido escogidos por el Apéstol y por la Virgen Maria como redactores de unas
revelaciones que podian considerarse como continuadoras del Nuevo Testamento'’.

Los complejos contenidos de estos textos, en breve sintesis, intentaban pre-
sentar una simbiosis entre las culturas y la religién musulmana y cristiana, a la vez que
alababan la raza drabe y engrandecian la ciudad de Granada entre todas las del Occi-
dente cristiano. Su interpretacién ha de hacerse desde el contexto espacio temporal de
la problemdtica de Granada de finales del XV1I, prestando especial atencién al complejo
conflicto morisco que tanto influyé en la marcha de la ciudad y de la historia de Espana

5 E J. MarTiNEZ MEDINA, “Los Libros Plimbeos del Sacromonte de Granada”, en E J. MARTINEZ MEDINA,
Jesucristo y el Emperador Cristiano, Ed. Cajasur, Cérdoba 2000, 619-644.

16 J. M. AMELANG, “La ciudad de Dios”, en M. BARRIOS AGUILERA Y M. GARcia ARENAL (eds.), ;La
historia inventada? Los Libros Plimbeos y el legado sacromontano, Editorial de la Universidad de Granada,
Granada 2008, 487.

7 Cfr. E J. MaRTINEZ MEDINA, Cristianos y musulmanes en la Granada del XVI, una ciudad intercultural.
Invenciones de reliquias y libros plimbeos. El Sacromonte, Facultad de Teologfa de Granada, Granada 2016.
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en general. Desde el primer momento estas extrafias invenciones contaron con sus de-
fensores y detractores. Entre los primeros destacan el arzobispo de Granada, don Pedro
de Castro y la monarquia, mientras en el bando contrario militaba la Nunciatura, Roma
y un destacado niimero de intelectuales. El arzobispo, siguiendo las normas del concilio
de Trento y el consejo de Felipe II, convocé un Sinodo diocesano que concluyé en 1600
con la calificacién de los huesos y demds objetos hallados como atenticas reliquias. Y co-
menzado el nuevo siglo consiguié una bula para la ereccién de una gran abadia llamada
del Sacromonte para guardar y dar culto a las referidas reliquias'®.

No cabe la menor duda de que el papa estaba convencido de la falsedad de
todo lo encontrado, segin consta en una anotacién personal de puno y letra del mismo
Clemente VIII, en una carta del 17 de julio de 1603, que le remitié el nuncio: “El Car-
denal Baronio los ha visto (los libros, en la version enviada a Roma) y los considera una
fibula. Haga el nuncio todo género de diligencias para sacar de manos del Arzobispo los
originales y mandarlos a Roma, que aqui se los traducird ficilmente™".

En este sentido no es de extrafiar que mientras el arzobispo inicié con prontitud
y de forma imparable el proceso de calificacién de los restos como reliquias martiriales,
el papa Clemente VIII promulgé tres bulas consecutivas entre 1596 y 1598 por la que
separaba el proceso de las supuestas reliquias del de los libros y, sobre todo, prohibia la
mds minima referencia a ellos: “Pero como a nadie sino a Nos, pertenezca hacer juicio
de cosa alguna de dichos Libros...; que nadie se atreva, ni sea osado afirmar o negar,
o de otra manera Juzgar de ellos de cualquier modo acerca de los mismos Libros...”*.

De esta forma, se impedia la aprobacién en conjunto de todo lo hallado, sepa-
rando definitivamente ambos temas, las supuestas reliquias que se iban a calificar de los
textos hallados, con lo que se ponfan los primeros pasos para desautorizar definitiva-
mente los libros y las doctrinas en ellos expuestas, e implicitamente los demds hallazgos,
incluidas las supuestas reliquias, por su intima relacién de unos con otros.

Casi un siglo més tarde de que tuvieran lugar los hallazgos, en 1682, fueron
definitivamente condenados por Roma como puras “ficciones humanas”, lo que hoy se
considera en la investigacion histérica invenciones de la tradicién, o ficciones que se
confunden con la realidad llegando a tener, a través del tiempo, visos de autenticidad
por la religiosidad popular. Podriamos considerarlas como uno de los mds preclaros casos
de tradiciones inventadas, “que emergen de un modo dificil de investigar durante un pe-
riodo breve y mensurable, quizd durante un periodo de unos pocos anos, y se establecen
con rapidez”.

Pero a pesar de la sucesivas prohibiciones papales de finales del quinientos de no
hacer la mds minima referencia a los libros plimbeos, a los demds escritos hallados y por
tltimo de la condena de los mismos a finales del seiscientos, desde el primer momento
de su aparicién el contenido de estos textos generaron inquietud entre intelectuales y
pensadores de todos los paises cristianos, especialmente por la amplia temdtica inmacu-

'8 E J. MarTiNEZ MEDINA, “La Abadia del Sacromonte y el legado artistico cultural de Pedro de Castro”, en
M. Barrios AGUILERA Y M. GaRcia ARENAL (eds.), o. c., 215-296.

Y AV. R, Spagna, vol. 58, fol. 208. La noticia la tomamos de ALonso, 1979, 169 y 136.
20 CLEMENTE 111, Breve “Ex prioribus Fraternitatis tuae”, 15 de enero, 1596.

2L E. HoBsBawM Y T. RANGER, La invencion de la tradicién, Editorial Critica, Barcelona 2002, 7.

Proyeccion LXIV (2017) 311-330



LA REAL JUNTA DE LA INMACULADA DE 1617 Y LOS LIBROS PLUMBEOS 319

lista a la que daban el mds destacado lugar e importancia. No es de extranar si tenemos
en cuenta una de sus afirmaciones mds destacadas y repetidas: “a Maria no tocd el pecado
primero”. Ademds, y por si fuera poco, se decia que “esto se decretd de conformidad en
el concilio de los Apdstoles™ .

Ningin argumento mds contundente para confirmar que la Virgen fue conce-
bida sin mancha, Inmaculada. El entusiasmo despertado por estos descubrimientos y
su contenido ideolégico fue inimaginable; cuando desde antiguo los catdlicos buscaban
argumentos para defender que la Virgen fue preservada por Dios del pecado original
desde el primer instante de su Concepcidn, se encuentran en Granada unos escritos
considerados apostdlicos y que como tales confirman plenamente lo que el pueblo crefa
y ya aclamaba. Asi, esta ciudad se puso a la cabeza de la Iglesia de aquel tiempo en de-
fender la Inmaculada como verdad revelada de fe*.

3.1 Primacia de la Virgen en los Libros Plimbeos: su contenido doctrinal

La aparicién de los Libros Plimbeos y la doctrina que exponian la pusieron
sin duda en primer plano. Se puede hablar de que impulsaron de forma definitiva
una polémica, que se mantenia desde antiguo en la Iglesia, y que revistié especial
importancia en los reinos hispanos: la devocién y las disputas teolégicas en defensa
de la Inmaculada Concepcién de la Virgen. Este tema de las invenciones, es sin
duda, el que mds calé en el sentimiento popular, en los te6logos y en la misma
jerarquia, y, por tanto, el que mds influjo tuvo. El arzobispo de Granada, con la
incondicional ayuda de los reyes Felipe II y Felipe 11, inicié y centré la campafia en
defensa de los Libros Plimbeos desde sus tesis inmaculistas, encontrando en ellos el
fundamento de tradicién que faltaba y que con el tiempo posibilitaria la definicién
como dogma de fe catélica del misterio de la Inmaculada, que:

“sobrevino a la solemne calificacién de las Reliquias el feliz hallazgo
(en la versién, que se empez6 a hacer de uno de los libros) del Mysterio
de la Purisima Concepcidn; y aunque hasta entonces no habia salido de
los Claustros esta disputa, transcendié en un instante a todo el Reino
de modo, que el mds eficaz argumento asi para el misterio, como para
la verdad de los libros, se sacé del sobrenatural poderoso influxo, con
que en breve se produxo el maravilloso efecto de una universal con-
mocidn, y aceptacién de todo el Reino de Espana y atin en la Iglesia,
del Mysterio (que disputado y controvertido en otros, habia caminado

22 Usamos la traduccién de los textos originales al latin que se hizo en Roma por mandato del papa a
mediados del seiscientos. Se puede considerar traduccién oficial vaticana de los textos hallados y se guarda en los
archivos del Dicasterio Romano de Congregacién para la Doctrina de la Fe con el nombre de Laminae Granatens.
Sus siglas son: A. C. D. E R, R6-b, R6-¢, R7-a, R7-b, R7-¢, R7-d, R7-f. En orden a facilitar la comprobacién de
los distintos textos a que nos referimos, citamos la version en castellano de los mismos M. J. HAGERTY, Los Libros
Plimbeos del Sacromonte, Editora Nacional, Madrid 1980, 97.

» A. L. CorrEs PeRa, “El impulso de Granada en la expansién de la devocién a la Inmaculada Concepcién
en el siglo XVII”, en F. J. MarTiNEZ MEDINA (ed.), A Maria no tocé el pecado primero. La Inmaculada en Granada,
199-217.
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a tan lentos pasos en otros siglos) y origindndose la exaltacién que hoy

tiene de la sentencia que se descubrié en Granada”*.

Ciertamente, y en consonancia con la tradicién y devocién popular, los apéeri-
fos granadinos prestan especial atencién al tema de Maria. La presentan como el alma
de la Iglesia naciente, la que presidia en la fe al colegio apostdlico. Su casa era el lugar
habitual de reunién, donde ejercia su magisterio ensefiando a los discipulos escogidos
de su hijo. En especial ejerce este magisterio con Santiago, que en todo momento apare-
ce como el apéstol elegido que recibe unas especiales revelaciones y el encargo particular
de venir a misionar a Espana.

4. Inmaculada: “A Maria no tocé el pecado primero”

Pero entre todas las referencias a la vida y a la persona de Marfa destaca
una, tanto por su cantidad numérica, como por su importancia en el contexto
histérico y por sus influencias en la sociedad de su tiempo. Me refiero en con-
creto a la tesis que defendia que Maria no tuvo el pecado original, o lo que es
lo mismo que fue concebida pura y sin mancha, Inmaculada en el lenguaje de la
Iglesia catdlica®.

Son diez las ocasiones en que se hace explicita mencién de la Concepcién
Inmaculada de Maria, no siempre con la misma frase, aunque sélo se utilicen dos
expresiones, graficas y significativas. La mds frecuente es la palabra pureza empleada
en el sentido de limpieza o ausencia de pecado, asi: “Maria Virgen, pura de pecado en
todas maneras” o “Maria escogida con virginidad y pureza de pecado” y algunas mais.
Con todo, la expresién de temdtica inmaculista que citamos en primer lugar seria la
que ha quedado asociada como frase mds emblemidtica de estos libros: “A Maria no
envolvié el pecado primero”. También aparece este concepto en su aspecto positivo:
“Y si el pecado primero se hubiese apoderado de ella, de ésta habrian levantado el
vuelo los dones de é1” o “Es la Virgen Marfa, limpia de pecado en todas maneras. Y /a
soberbia no la tocé nada de ella jamds™*.

Estos textos encuentran su origen en el pensamiento de Mahoma, de ahi que
sea esta la aportacién mds claramente isldimica de estos hallazgos y la que mds influjo
ejercié en la religiosidad y en el pensamiento de destacados teSlogos a pesar de las pro-
hibiciones pontificias como indicaremos mds adelante.

% D. DE LA SERNA CANTORAL, Vindicias Cathélicas Granatenses. Relacion breve de las reliquias que se hallaron
en la ciudad de Granada en una torre antiquisima y en las cavernas del monte illipulitano de Valparayso cerca de la
ciudad; sacado del proceso y averiguaciones, que cerca dello se hizieron, Lyon 1706, 2.

» Cfr. E J. MarriNez MEDINA, “Tedlogos, religiosidad y magisterio en el Sacromonte de Granada. Los
discursos inmaculistas de los Libros Plumbeos”, en A. L. Corrés PERA (ed.), Poder civil, iglesia y sociedad en la
Edad Moderna, Universidad de Granada, Granada 2008, 295-342.

2 J. M. HaGeRrty, Los Libros Plimbeos del Sacromonte, 65 y 155.
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4.1 La Virgen Maria en el pensamiento del islam

Ante todo, hemos de recordar que la religién musulmana, por su marcado ca-
rdcter sincretista, tanto en sus textos como en la prictica de los creyentes, manifestd
desde sus origenes un profundo respeto y veneracién a Jesucristo y a su madre Marfa.
De manera especial se hace referencia a la infancia de ambos personajes. Las fuentes en
que se inspira no son las narraciones neotestamentarias, sino los Evangelios y demds tex-
tos apdcrifos en especial los de la infancia, como el Evangelio de la Natividad de Maria,
el Pseudo-Mateo, la Historia de José el Carpintero, el Evangelio drabe de la Infancia y
sobre todo el Protoevangelio de Santiago.

A la Concepcién de la Virgen sin mancha de pecado original dedica la religién
musulmana dos importantes textos, uno en el Cordn y el otro en las sentencias del pro-
feta. La cita del Cordn aparece en el capitulo tercero (C. 3,33-49), que segtn se cree fue
proclamado por primera vez en Medina hacia el 627, en vida atin del profeta, que murié
el 8 de junio del 632. El texto en su conjunto es considerado por los especialistas, como
la referencia mds importante del libro sagrado de los musulmanes a Jests y a Marfa: “Y
cuando los dngeles dijeron: «;Maria! Dios te ha escogido y purificado. Te ha escogido
entre todas las mujeres del universo»” (C. 3,42).

A pesar de esto, hemos de afirmar que el Cordn no es del todo explicito sobre
el asunto en cuestidn; serd en las “tradiciones” mahometanas donde aparezca explicita-
mente este privilegio extraordinario s6lo para Maria y para su Hijo. En este sentido, no
podemos olvidar que para un musulmdn las tradiciones o hadith tienen una autoridad
doctrinal similar al Cordn e incluso superior en algunos casos, por ser las ensenanzas
orales de Mahoma transmitidas de boca en boca, puestas mds tarde por escrito y reuni-
das por los comentaristas después de haber criticado su valor; es la denominada ciencia
del hadith. La versién mds comin de esta sentencia del profeta dice asi: “Todo hijo de
Adaén al nacer es tocado por Satands, salvo el hijo de Maria y su madre”.

Este hadith es considerado uno de los mds importantes al ser atribuido con toda
probabilidad al mismo Mahoma. El término clave del hadith, «tocado», aparece con
variantes como “aguijoneado” o “comprimido”. Aqui precisamente radica la relacién,
tanto en el contenido ideoldgico como en la forma gramatical, de este hadith con los
textos inmaculistas hallados en Granada: “A Maria no #ocd el pecado primero”.

5. Reacciones ante los hallazgos

Aunque solo hemos indicado unos breves apuntes en relacién al tema que nos
ocupa, el contenido ideolédgico religioso que presentan los textos hallados es extenso y
complejo de interpretar y de traducir, sin olvidar que, muy unidos a estos textos y claves
en su interpretacion, no se puede prescindir de los restos humanos que se consideraron
desde el principio como reliquias. Su estudio es tema constante de investigacién desde
su descubrimiento hasta nuestros dias.

En este contexto, podemos imaginarnos lo que significé descubrir los libros
y conocer su contenido doctrinal. Cuando un importante sector de la cristiandad, en
especial los reinos hispanos con sus monarcas a la cabeza, ponia todo su empeno en bus-
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car argumentos para poder proclamar dogma de fe catélica la Concepcién Inmaculada
de la Virgen, se descubren los Libros Plimbeos. En ellos se revela el comin sentir del
colegio apostdlico sobre la ausencia en Maria de toda mancha del pecado original o, lo
que es lo mismo, decir que los apdstoles ya crefan que la Virgen fue Inmaculada desde
el primer instante de su concepcién. Ademds, y por si fuera poco, se decia que “esto se
decret6 de conformidad en el concilio de los Apdstoles como referimos en el libro de los
Fundamentos de la Ley. Y quien se desconformase de él serd perdido™.

Resulta imposible comprender con la mentalidad y la cultura de nuestro tiem-
po, después del jabilo de los hallazgos y calificacién de las reliquias, la sorpresa y expec-
tacién desbordante que suscité el conocimiento del contenido de los libros. Una socie-
dad, y particularmente una ciudad, que se justificaba desde el espiritu de la Cristiandad,
descubria que en sus origenes habia sido depositaria de tesoros tan grandes como la pre-
dicacién del mismo Santiago, apéstol intimamente vinculado a la religiosidad hispana
medieval, y de sus mds queridos y cercanos discipulos de los que habian aparecido sus
restos; y junto a ellos unos textos llamados Libros Plimbeos. De esta forma, se acen-
tuaba, atin mds si cabe, el protagonismo de esta didcesis sobre las demds de los reinos
hispanos en la defensa de la Inmaculada Concepcidn.

Pero este jubilo no fue sélo de los granadinos sino que la habilidad del arzobis-
po y de los monarcas hizo que traspasara las fronteras locales y provinciales para hacer
de la defensa de los libros y de su contenido casi una razén de Estado. Las circunstancias
hicieron que el monarca reinante en los momentos estelares de los acontecimientos ge-
nerados por los hallazgos fuera uno de los Austrias que mds destacé en su fervor por este
misterio mariano. Y el arzobispo Castro supo aprovechar esta circunstancia:

“Apenas cumplié el Arzobispo con el decreto del Tridentino y Bula de su
Santidad,... escribi6 al Sefior Phelipe Tercero, haciéndole cargo, de que en
su tiempo se habia descubierto la mds segura noticia de la Concepcidn,
tan deseada antes por la Iglesia, ya tan necesaria en tiempo, en que en las
demds provincias se habia controvertido; y que, pues Dios la puso en su
mano en la provincia de Espafia, era su voluntad (al parecer) manifestar la
eleccién del Rey catdlico, y a los espafoles para defensores de su inmuni-
dad; y que asi debia interponerse su Catholico zelo con su Santidad...”*.

5.1 Los tedlogos postridentinos y los Libros Pliimbeos en relacion a la Inmaculada

Pero el influjo de la invencién en relacién a la Inmaculada, a pesar de la pro-
hibicién pontificia, no se limit6 al campo de la cultura o la religiosidad popular en las
distintas manifestaciones que indicamos. En este contexto resulta de sumo interés cons-
tatar la utilizacién y defensa de las tesis de los libros que hicieron significativos idelogos
oficiales de la Contrarreforma espafiola. Me refiero en concreto a un importante niimero
de tedlogos que incorporaron a sus tratados, ensayos y sermones las tesis inmaculistas de

¥ M. J. HaGerty, 0. ¢., 97.

2 D. DE LA SERNA CANTORAL, 0. ., 90.
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los Libros Plumbeos, como argumentos contundentes de tradicién apostélica en defen-
sa de la Inmaculada Concepcién de la Virgen, a partir de la “autoridad” de estos textos
inventados, redactados en drabe y con elementos islimicos en su contenido.

Sin olvidar, 16gicamente, que todas estas publicaciones tenian el nihil dbstat,
que le conferia el sello de doctrina aprobada por la Iglesia catélica, a pesar de la prohi-
bicién explicita del breve pontificio. Se puede hablar aqui de conflicto entre la teologia
y el magisterio, pero el peso de la invencién hace que se admitan los escritos de estos
te6logos a pesar de la condena expresa de la Santa Sede.

Y, de alguna manera, se puede hablar de estos tratados teolégicos y sermones
oficiales que defienden el dogma inmaculista como la teologia oficial sobre la Inma-
culada de los Libros Plimbeos por ser el contenido de estas invenciones granadinas
del XVI la base y fundamento de esta linea teoldgica, a pesar de estar prohibidas y
condenas por Roma.

5.1.2 El P Francisco Sudrez S.1. y su Quaestio theologica

Uno de los primeros tedlogos que escribe sobre el tema es el ilustre jesuita gra-
nadino Francisco Sudrez, uno de los mds prestigiosos tedlogos de su tiempo que destacd
precisamente por el estudio e investigacién de los temas marioldgicos. Su intervencién
en relacion a los hallazgos del Sacromonte de su ciudad natal se caracterizé siempre por
la prudencia y sagacidad. Ni confirmé ni negé la sentencia de la calificacién por la que
se consideraban los restos dseos como verdaderas reliquias; tampoco afirmé ni negé la
autenticidad del contenido de los libros.

Desde el primer momento don Pedro de Castro quiso contar con el beneplicito
del tedlogo granadino, por haber tenido lugar los hallazgos en su tierra, y sobre todo
“por sus letras, virtud y prudencia, y por la estimacién y conocimiento que todo el
mundo tiene de su persona por sus escritos y doctrina™.

Con estas palabras invitaba el arzobispo al P. Sudrez, para que asistiera en cali-
dad de prestigioso tedlogo al sinodo convocado el 16 de abril del mismo afo para con-
cluir el proceso de calificaciéon de las reliquias. Sudrez se excusé aduciendo ocupaciones
ineludibles en su cdtedra de Coimbra. Pero si asistié otro jesuita, el P. Tomds Sdnchez,
prestigioso moralista y confesor del arzobispo®, que se mostré defensor de lo hallado, al
contrario del también jesuita Ignacio de las Casas.

A finales de 1601, en plena polémica, Francisco Sudrez redacté un pequeno
optsculo en forma de Quaestio theologica que no llegé a publicarse, en repuesta a
los que negaban desde la teologia la posibilidad de que el tema de la Inmaculada
hubiera sido tratado por los apéstoles y definido en un concilio segtin decian los

¥ AAS.G., Carta de don Pedro de Castro al R Francisco Sudrez, S. I., Granada, 6 de febrero de 1600, legajo
30, fol. 463.

% D. N. Herep1a BarRNUEvVO, Mystico ramillete historico, chronologyco, panegyrico... exemplarissima
vida, y meritissima fama posthuma del Illmo. y V. Sr. Don Pedro de Castro, Vaca y Quiniones... Arzobispo de
Granada, 1741, 56.
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textos pliumbeos®'. “En algunos otros lugares de sus cartas en que Sudrez habla de los
libros de plomo de Granada, ni afirma ni niega personalmente la autenticidad y valor de
esos escritos, se limita a dar su parecer sobre las dudas teoldgicas que le consultaron™.

Pero su postura, en el fondo, suponia una defensa encubierta, y lo sorprendente
es constatar como, no habiéndose publicado el breve opusculo, su influencia se deja
sentir en los otros tedlogos, como es el caso del autor del que hablamos a continuacién,
buena muestra de esta influencia.

5.1.3 Los discursos teoldgicos de Sdnchez Lucero

Uno de los primeros autores, por no decir el primero, que utiliza en un libro
impreso como argumento en defensa del dogma de la Inmaculada el contenido de los
Libros Plimbeos, fue “el Doctor Gonzalo Sinchez Canénigo Magistral de la Santa
Iglesia de Granada, Rector y Catedrético de Prima de teologia de aquella Universidad”.
Fue uno de los te6logos que desde los comienzos se manifesté defensor de los hallazgos.
En cuanto conocié el contenido de los libros, fue el primero en predicar dos sermones
dedicados a la Inmaculada Concepcién, empleando supuestamente, el opusculo del P
Sudrez. A pesar de prohibir sus libros y ser detenido su autor por la Inquisicién, segiin
parece por contravenir lo ordenado por Clemente VIII, recibié la correspondiente li-
cencia para la impresién de su obra: Dos discursos teoldgicos en defensa de la Inmaculada
Concepcion de la Virgen Santisima, madre de Dios y Senora. La cual se prueba con el que
della dan los gloriosos mdrtires san Cecilio y san Thesifon, obispos de Granada, y discipulos
del apdstol Santiago el Zebedeo, en uno de los libros que se han descubierto en el Santo
Monte della (Madrid, 1614). Tres afios mds tarde publicaria La Virgen Santisima no
pecd en Addn, ni queds devorada en el pecado original. Esta verdad prueba en dos discursos
teoldgicos (Sevilla, 1617).

5.1.4 El Tratado sobre la Inmaculada del P Granado S.1.

La obra de Lucero debié de ser ampliamente conocida y divulgada, como lo
demuestra la cita a que hace referencia otro teélogo de la Contrarreforma andaluza, que
también utilizé y defendid en sus escritos las tesis de los textos inventados, el P. Diego
o Jacobo Granado.

Inmerso plenamente en las disputas inmaculistas de la época, siempre se aline6
y destacé entre los te6logos jesuitas que defendieron con sus escritos la Concepcién
Inmaculada de Marfa. El tratado sobre la Inmaculada lo dedica al arzobispo Castro, a
los pocos anos de haber sido designado como arzobispo de Sevilla. En la introduccién
nos lo presenta como el elegido para sacar a la luz los libros, que darian e/ mds autorizado

3' E SuaRrez, s.1, Quaestio theologica: Utrum defendi verisimiliter possit, sententiam illam quae asserit
Beatam Virginem sine peccato originali fuisse conceptam, olim fuisse ab Apostolis traditam seu in aliquo Concilio
Apostolico definitam. A.R A.H.M., “Papeles de Jesuitas”, 11-12-3/105; A.A.S.G., Legajo de la Inmaculada.

32 R. SCORRAILLE, El P Francisco Sudrez de la Compania de Jesiis segiin sus cartas, sus demds escritos inéditos y
crecido niimero de documentos nuevos, vol. 11, Editorial Subirana, Barcelona 1917, 138.
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fundamento de la inmunidad de la Virgen, y que llevaria esta inquietud a Sevilla®. Mds
adelante dirfa:

“No puedo omitir en esta argumentacién las citas que se leen en favor de
la Inmaculada Concepcién, en los libros de plomo encontrados en Grana-
da en el ano de 1595 en el Monte que se llama Sagrado o Santo: Aquella
Virgen, aquella Maria, aquella santa fue preservada del pecado original en
el primer instante de su concepcidn, y libre de toda culpa y el que asi no lo
considere, no alcanzard la salvacion eterna. Y en otro libro se encuentra lo

siguiente: A Maria no le tocé el pecado primero™*.

5.1.5 Los Dos discursos del Dr. Alvaro Pizasio

Un afio antes de la edicién del tratado del P. Granado, en 1616, el Doctor Al-
varo Pizafio, canénigo magistral de Escritura de la Santa Iglesia de Cérdoba y consultor
del Santo Oficio de esta ciudad y de la de Sevilla, publicé sus Dos discursos> dedicados
a don Pedro de Castro, en los que también incorpora los textos plimbeos entre sus
argumentos.

En el segundo Discurso hace referencia a los textos atribuidos a Cecilio y Tesifén
dedicados a la limpia Concepcidn de la Virgen, textos que considera como “testimonios
fidedignos, importantisimos para la Iglesia’; de esta forma se alinea con los firmes de-

fensores de los mismos®°.

5.1.6 La Informacion en defensa de la Limpia Concepcion, del P Ojeda

Al mismo afio de publicacién anterior pertenece la Informacion eclesidstica en
defensa de la limpia Concepcion de la madre de Dios, del jesuita Pedro de Ojeda, espe-
cialista en Sagrada Escritura, materia que explicé en Cérdoba y Granada. En Sevilla,
ciudad de la que fue rector del colegio de la Compania de Jesus, publicé en 1616 su
obra en defensa de la Inmaculada; el capitulo V que titula, “Muéstrase la misma tra-
dicién de la limpia Concepcién en las Iglesias Occidentales y primeramente en las de
Espana”, dice asi:

“Entre los Reinos que mds se han sefialado siempre en devocién de la Rei-
na del Mundo, y particularmente de su limpia Concepcién, es uno Espa-

33 J. GRANADO, s.1., De Inmaculata BV Dei Genitricis M. Conceptione, Hispalis 1617. El texto citado aparece
en pdginas sin numerar de la dedicatoria: “Illustrissimo Dr. D. Pedro de Castro et Quifiones Archiepiscopo
Hispalensi”.

3 Ibid., 54.

% A. P1zaRo bk Pavacrtos, Discurso primero en confirmacion de la Purisima Concepcion de la Virgen, Sevilla

1615, fol. 3.
3 Ibid., 59.
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fia. Comenzando a declarar esto, se ofrece en primer lugar a la vista del
Santo Monte de Granada, con aquellas sagradas cuevas, o ricas minas
de tal tesoro; aquellos venerables libros. Entre los cuales estd el de San
Thesifén discipulo de Santiago, quien dice, que los sagrados Apdstoles
definieron en un Concilio, que la Virgen fue concebida sin pecado. ...
En otro libro del mismo Thesiphén se lee aquella breve y compendiosa
sentencia de oro, Mariam non tetigit primum peccatum’™’ .

5.1.7 El Sermén de Fr. Miguel Ruiz

Otra significativa obra de tema inmaculista que veria la luz el mismo afio
y en la misma ciudad que las anteriores, tiempo y lugar que como indicamos fue
especialmente prolijo en este tipo de publicaciones, seria el excelente Sermdn de
Fr. Miguel Ruiz, maestro de la orden de la Santisima Trinidad. Es una obra breve
en extension, pero densa en contenido, que tan sélo cuenta con catorce folios no
paginados; en el octavo se puede leer:

“Donde le llama inmaculada; ved qué fundamentos, y montes santos,
para nuestra Ciudad; mds para qué salimos de nuestra Espafia, pues en
ella tenemos estos montes santos hechos fundamentos del fundamen-
to y santidad de la Virgen. En el Afio de nuestra salud, que se conté
1595, en la Ciudad de Granada en un monte cerca de ella, que antes se
llamaba Valdeparaiso,... Aqui, pues, entre otros, fue hallado un libro
de plomo, cuyo titulo era: Fundamentum Ecclesiae, (porque lo habia
de ser de este templo santo y limpio) y en él se hallé escrito, que en el
primer Concilio, que tuvieron los apdstoles, se determind la limpieza
de la Virgen Nuestra Sefiora, en su Concepcién”™®.

5.1.8 La Defensa de la Inmaculada del P Salazar

En 1618, el P. Fernando Quirino de Salazar, destacado te6logo de la Com-
pafiia de Jests, publicé uno de los tratados sobre la Inmaculada que mds influyeron
en su tiempo por su calidad teoldgica y por estar dedicado a uno de los personajes
que mds destacaron en la defensa de este dogma, el rey Felipe III. En el capitulo
cuarenta y dos, entre los argumentos que prueban la inmunidad de la Virgen del
pecado original, aparece la referencia a los textos aparecidos en las cuevas del monte

de Valparaiso de Granada:

7 P. pE OJEDA, S.I., Informacién eclesidstica en defensa de la limpia Concepcion de la madre de Dios, Sevilla

1616, fol. 10.

3% M. Ruiz, 0.55.7., Sermdn de la Inmaculada Concepcion de la Virgen Maria, madre de Dios y Seriora Nuestra,
Sevilla 1616, fol. 8v.
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“Lo mds importante que mds aprovecha, trae el testimonio de Jacobo
el mayor. El cual asentido de la pureza de la Concepcién de Maria,
y para sus espafioles, y para los otros ha traido y ensenado el Santo
discipulo Tesifén en estos libros que tltimamente han aparecido en las
cuevas de este monte, que como un copioso tesauro han sido encon-
trados, de los cuales cuanta fe se engendra y autoridad me sobrepasa,
cuanto acontece que otros diligente y felizmente lo han anticipado.
Por tanto Tesifén de la doctrina de Santiago ha afirmado la inmunidad
de todo pecado original de la Beata Virgen, definido por los mismos
apostoles y en un decreto apostélico con estas palabras fundamenta:
Aquella Virgen, aquella Maria fue preservada del pecado original en el
primer instante de su Concepcion, libre de toda culpa; y el que no asienta,
no conseguird la vida eterna. Estas palabras de tal modo son manifies-
tas, de suerte, que necesita oido y fe, y no interpretacién o explicacién
de lo mismo. Pero el mismo Santiago oyente en el mismo volumen
asi escribié: De ninguna manera el Angel dijere a la Virgen, Ave gracia
plena, si fuera concebida en pecado original. La fuerza de esta sentencia
y los argumentos (que en tantos en edad prudentes en toda la haz y a
varones llenos de sabiduria para esta piadosa sentencia ha traido...) la
misma forma de pensar que arriba en el cap. 39 extensamente hemos
tratado. En el mismo libro se encuentra aquella dorada sentencia de
Santiago: A Maria no tocé el pecado primero™.

Otros tantos textos hemos encontrado en la misma linea de lo expuesto,
pero creemos suficientes estos testimonios por su elocuencia intrinseca, para ilustrar
hasta qué punto no se tuvo en cuenta la radical prohibicién de la Santa Sede sobre
los Libros Plimbeos.

En absoluto se puede negar que estas invenciones fueron un impulso im-
portante para los defensores de la Inmaculada Concepcién y que no surgieron por
casualidad, sino, entre otras cosas, como respuesta a esta expectacién de la religio-
sidad popular, que a su vez hacia de la postergada Granada de finales del XVI una
importante ciudad de Contrarreforma. Sin olvidar la relevancia del tema en una
ciudad sumida en el problema morisco que hacia de la Virgen Maria un lugar de
encuentro entre las culturas y la religiosidad cristiana y morisca. Lo expuesto es
testimonio de estos acontecimientos y, sobre todo, la expectacién que generaron los
mismos, no sélo en los teélogos sino en la monarquia y en el pueblo fiel, que vivia
unos anos de auténtica conmocién popular que, rebasando los limites granadinos,
potenciaron la devocién religiosa del pueblo andaluz y de los reinos hispanos en ge-
neral, si bien “el primer fundamento que se eché en Granada, para erigir la grande
méquina de las contiendas, y triunfos de este Misterio”.

¥ F Q. SALAZAR, S.1., Pro Immaculata Deiparae Virginis Conceptione Defensio. Ad Philippum III, Hipaniarum
et Indiarum Catholicum Regem, Madrid 1618, 398.

“ D. pE LA SERNA CANTORAL, 0. ¢., 91.
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6. La Real Junta de la Inmculada y su significacién

Si desde antiguo la devocidn a este misterio mariano era una de las mds comu-
nes en los reinos hispanos, en esta época y en concreto a partir de este momento, “las
controversias sobre la Inmaculada, llegaron a revestir formas de histeria colectiva™!,
en las que participaron desde el rey hasta el vasallo pasando por todos los estamentos
y clases sociales. Sevilla pronto pasé a ser la ciudad inmaculista por antonomasia
(desde los mercedarios) y la impulsora de este discurso, en parte porque desde el siglo
XVI su Iglesia era la mds importante de la Peninsula y de América, llegando a eclipsar
a la primada de Toledo*.

Como en otros tantos lugares, también en estas tierras de especial tradicién
mariana el fervor a la concepcién Inmaculada de Maria era habitual, pero su arraigo
y la especial fuerza que adquirié en estos tiempos se debi6 a la toma de posesién de la
sede hispalense, el 5 de diciembre de 1610, del hasta entonces arzobispo de Granada,
don Pedro de Castro, que llevé con él desde Granada la polémica inmaculista, suscitada
a raiz del hallazgo de los libros plimbeos, “contribuyendo de su parte con la vocacién
especialisima, que le destinaba a Sevilla, ciudad prevenida en la divina Providencia para
teatro de la contienda, que ya se acercaba; y para los triunfos de la Purisima Concep-
cién de Maria Santisima, a que dio principio la sentencia de los Libros de Granada, y
la interposicién ya dicha de su Prelado y Cabildo™. Serd a partir de esta fecha cuando
Sevilla destacé en la defensa del misterio®.

Ciertamente el origen, o mejor dicho, el impulso de la contienda, hay que
buscarlo en las afirmaciones de los textos plimbeos. Y aqui precisamente radica su
importancia. Nunca fueron aprobados por la Iglesia oficialmente, sino por el contrario
su contenido se condené explicitamente. A pesar de eso su importancia es tal, que en
parte se pueden considerar como el punto de partida, el impulso inicial que llevaria a la
definicién del dogma de la Concepcién, y de todas las controversias y demds manifesta-
ciones culturales que caracterizaron a este tiempo y a estas tierras.

Pero no todo fueron parabienes. Junto a la mayoria que manifestaban adhesién
y defensa al dogma inmaculista, no faltaron los detractores del mismo que lo negaban
con contundencia. Durante las tres primeras décadas del seiscientos, época en que se de-
fendieron en los escritos teoldgicos y en las predicaciones, como indicamos, surgieron,
en especial en el territorio andaluz, libelos y predicaciones que negaban con sus argu-
mentos tomistas la no necesidad de admitir las doctrinas defensoras de la Inmaculada
sino, por el contrario, consideraban con naturalidad el pensamiento de los maculistas.

“En el origen de estas tensiones estaba la controversia teoldgica entre los do-
minicos por un lado y los jesuitas y otras érdenes por otro, las cuales vieron llegado el

4 A. DominGuez Orriz, “Iglesia institucional y religiosidad popular en la Espafia barroca”, en AA.VV., La
fiesta, la ceremonia, el rito, Universidad de Granada, Granada 1990, 9.

4 7. M. Cuenca Torisio, “La Iglesia andaluza en la Edad Moderna®, en Historia de Andalucia, vol. 1V,
CUPSA-Planeta, Madrid 1981, 98.

4 D. pE LA SERNA CANTORAL, 0. ¢., 106-7.

# Cfr. C. Ros, La Inmaculada y Sevilla, Editorial Castillejo, Sevilla 1994.
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momento de abatir lo que consideraban soberbia de los dominicos™. La chispa salté
cuando el prior de los dominicos del convento de Regina Angelorum aconsejé a los
miembros de su comunidad que no iniciaran las predicaciones con la invocacién a
la Inmaculada, como era costumbre. Y en septiembre de 1613 un fraile de esta casa
predicé desde el pulpito en contra de la Concepcién sin mancha de la Virgen. Este y
otros acontecimientos singulares fueron la causa de una reaccién en cadena de las mds
destacadas didcesis andaluzas en la segunda década del seiscientos.

El escindalo estaba servido: se organizaron prerrogativas, desagravios, novenas,
procesiones, festejos populares... acontecimientos estos que se continuaron en los anos
1614 y 1615 avivados por la predicacién en defensa de la Inmaculada de franciscanos y
jesuitas, encargados con su célido verbo de encender el fervor popular. No faltaron los de-
votos que, con el apoyo del arzobispo de Sevilla don Pedro de Castro, defensor acérrimo
de los libros plambeos, organizaron un viaje a Madrid para suplicar al monarca Felipe I11
que pidiera al Papa, con toda la fuerza de su poder mondrquico, la definicién de la Inma-
culada como dogma de fe. Por su parte los maculistas también se dejaron sentir, entre los
que se encontraba el propio confesor del rey, el dominico Luis Aliaga. Felipe III convocé,
en diciembre de 1615, una Junta de Prelados para dilucidar sobre el tema. Se pondrian asi
los primeros fundamentos de la llamada Real Junta de la Inmaculada en 1616%.

En los primeros anos de esta Real Junta, las intervenciones en defensa de la
Inmaculada de la monarquia espanola ante el Papa fueron continuas. El fruto mds in-
mediato de esta institucion tendria lugar el 12 de septiembre de 1617, fecha en la que
un decreto del papa Paulo V, con el nombre Sanctissimus Dominus Noster, da permiso
a los defensores del dogma inmaculista a sostener y exponer sus opiniones en publico
siempre que no se atacara a los maculistas, mientras que a estos, sin perjudicar sus ideas,
se les prohibe terminantemente exponerlas en publico?.

“En adelante, hasta tanto que su Santidad o la Santa Sede lo defina o de-
rogue, nadie se permita afirmar publicamente, en sermones, lecccionews o
conclusiones y otros actos de cualquier naturaleza que la Santisima Virgen
fue concebida en pecado original™®

Las reacciones se dejaron sentir con rapidez. Cabildos y demds instituciones
declararon el voto inmaculista. A los pocos meses del decreto pontificio la Universidad
de Granada en su totalidad (profesores, alumnos y personal subalterno) proclamaron
un juramento de sangre en su defensa a la Concepcién Inmaculada: “juramos ante Dios
y ante la cruz... que defenderemos siempre y en todas las partes... que la Inmaculada
Concepcién de Maria, nuestra sefiora, estuvo exenta de toda mancha de pecado origi-

 A. DomiNGuez ORrriz, Historia de Sevilla. La Sevilla del siglo XVII, Universidad de Sevilla, Sevilla 1987, 241.
4 J. MESEGUER FERNANDEZ, “La Real Junta de la Inmaculada Concepcién, (1616-1817 / 20)”: Archivo

Tberoamericano XV (1955) 621-866.

47 1. VAzQuez, “Las controversias doctrinales postridentinas hasta finales del siglo XVII”, en Historia de la
Iglesia en Esparia, vol. IV, BAC, Madrid 1979, 457 y ss.

4 Pauro V, Sanctissimus Dominus Noster, en C. COCQUELINES, Bullarum Privilegiorum ac Diplomatum
Romanorum Pontificum Amplissima Collectio, Romae 1754 (vol. V, p. IV, pp. 572 ss).
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nal; y no dudamos lo mds minimo en entregar la vida misma y afrontar la muerte si fue-
se necesario... Segun la forma y tenor del decreto... al decreto publicado recientemente
por nuestro beatisimo Papa Paulo V...#.” Un mes mds tarde, el 22 de diciembre, harfa
el voto la ciudad de Granada con sus dos cabildos municipal y catedralicio.

Y como testimonio pétreo de esta victoria de los maculistas, también Granada
serfa la primera ciudad de los reinos hispanos en levantar una columna de triunfo a la
Inmaculada Concepcién. En el marméreo plinto que la sostiene aparecian grabados
sobre el mdrmol la historia de las invenciones de los libros plimbeos con reliquias de
los santos alli hallados, como testimonio del origen de este movimiento en defensa de
la Inmaculada. Se situé en un lugar simbélico: en el centro del campo donde se sitda
la entrada a la ciudad, la antigua puerta de Elvira construida durante el periodo nazari.

Se da el caso curioso de que, cuando afios mds tarde, sor Marfa de Agreda,
publicara la “Mistica Ciudad de Dios...” situara en este mismo paraje la aparicién de
la Virgen al apéstol Santiago cuando salia de la ciudad de Granada perseguido por los
judios, segtin relata el Libro de la vida de Santiago, uno de los Libros Plimbeos. No
olvidemos que recientes estudios sobre esta importante obra de la literatura mistica
espafiola, que desde su edicién fue alimento de la espiritualidad de las clausuras de los
reinos hispanos, consideran que esta obra se inspira en parte en estas invenciones y se
basa en ellas para la defensa de la Inmaculada Concepcién®.

En conclusidn, el contenido del decreto de Paulo V, aunque no satisfizo plena-
mente los deseos de los inmaculistas, supuso, sin duda, un paso adelante definitivo en
relacién a la definicién como dogma de fe de la Inmaculada Concepcién. Desde aquel
momento, de alguna manera, se puede hablar de que Roma optaba por las opiniones
a favor de los defensores de la Inmaculada y silenciaba a aquellos que la negaban. Re-
montdndonos a las primeras pdginas de este estudio, se puede hablar con claridad de la
victoria de los franciscanos escotistas frente a los dominicos tomistas. Y muy en concre-
to, en los reinos hispanos, estos acontecimientos tuvieron como defensores insignes y
protagonistas a los monarcas de las Espafias.

Abreviaturas de archivos en notas

A. A. S. G.: Archivo Abad{a Sacromonte Granada.

A.C. D. E R.: Archivo Congregacién de la Doctrina de la Fe. Roma.
A. H. N.: Archivo Histérico Nacional.

A.R.A.-H.M.: Archivo Real Academia. Madrid.

A.V. R.: Archivo Vaticano. Roma.

¥ AH.N., 209, publicado en “Juramento de sangre de la universidad de Granada defendiendo a la
Inmaculada Concepcién de la Virgen. 25 de noviembre de 16177, en A Maria no tocé el pecado primero. La
Inmaculada en Granada, o. c., 184-85.

50 M. J. oE AGREDA, Mistica ciudad de Dios, milagro de su omnipotencia y abismo de la gracia: Historia divina
y vida de la Virgen madre de Dios, Madrid 1681, part. III, lib. VII, cap. XVI, col. 319-325.
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Arvarapo, Salustio (ed.), Apdcrifos eslavos. Se-
rie I: Apdcrifos apocalipticos y escatoldgicos
veterotestamentarios. Niimero II: Apocalipsis
de Baruc. Ediciones Xorki, Madrid 2017,
107 pp., 10 €

En una traduccién bilingiie se nos presenta
este Apocalipsis de Baruc, que ejercié una gran
influencia en la pintura medieval y renacentis-
ta. El autor recoge en su transcripcién las dos
principales versiones del texto eslavo: la redac-
cién meridional y la redaccién rusa. El capitu-
lo introductorio, asi como las numerosas notas
explicativas, hacen asequible un texto que ob-
jetivamente presenta serias dificultades para la
interpretacién por parte del lector medio. Del
profeta Baruc se conserva un libro deuteroca-
nénico que, en la Biblia de los LXX, se coloca
tras el libro del profeta Jeremias. Ademds exis-
ten tres apdcrifos con el mismo nombre: Ba-
ruc II, Baruc IIT y Baruc IV. En esta edicién ve
la luz Baruc III, que se conservé en versiones
griegas y eslavas. Es de ponderar las dificultades
que ha tenido que superar el editor, al trabajar
sobre un texto eslavo en diferentes redacciones:
serbia, croata y bulgara.- A. Navas.

Awvarez VALDEs, Ariel, E libro del Apocalipsis.
PPC, Madrid 2017, 192 pp., 15 €
Para la inmensa mayoria de los lectores, incluso
para aquellos mds familiarizados con los textos
biblicos, el Apocalipsis es un libro ininteligible,
extraio por su lenguaje y su estilo. Y Ariel Al-
varez, franciscano argentino que lleva afos de-
dicado a la divulgacién de la investigacién bi-
blica, en la que se ha especializado, asume aqui
el reto de hacerlo asequible al lector interesa-
do. Para ello no hace una lectura seguida del
texto explicando su contenido, sino que opta
por ofrecer distintas perspectivas complemen-
tarias. Tras una presentacién de conjunto del
libro, su autor, fecha y circunstancias en que
se compuso, recorre las principales lecturas que
se han hecho de él a lo largo de los siglos. Este
recorrido muestra hasta qué punto no estamos
ante un texto ficil. Pero hoy la exégesis biblica
ha llegado a clarificar los aspectos mds sustan-

ciales del mismo. Para ello es ttil adentrarse en
lo que es el género apocaliptico, cémo nacié
y en qué circunstancias, cudl es su lugar en el
conjunto de la Biblia, sobre todo del Antiguo
Testamento. Con todos esos elementos se ofre-
cen pistas para conocer la estructura del libro y
sus caracteristicas mds relevantes. Pero el autor
no ha querido ofrecer solo una introduccién
técnica, sino que desea llevarnos al mensaje
miés profundo que en ¢él se contiene, que no es
otro que el de una esperanza profunda: porque
no hay en toda la Biblia un libro més optimista
y esperanzador que el Apocalipsis.- B. A. O.

AMBROSIASTER, Comentario a las Cartas a los
Corintios. Ciudad Nueva, Madrid 2017,
406 pp., 26 €

Aunque es posible que ya lo haya expresado en

otras ocasiones, sigo opinando que la labor que

hace la editorial Ciudad Nueva, editando en
castellano los mejores textos de la antigiiedad
cristiana, es realmente impagable. En este caso
se publica un comentario paulino de un autor
que tuvo especial empefio en permanecer en
la clandestinidad, y del que se pensé hasta el
siglo XVI que era san Ambrosio de Mildn. El
andlisis interno del texto ha dejado claro que
sus obras no pertenecen a san Ambrosio pero,
por el hecho de los siglos en que se crey6 que si
le pertenecian, se le conoce con el nombre de

Ambrosiaster. Es comentarista valioso de textos

del Antiguo y del Nuevo Testamento, as{ como

de todo el corpus paulino, con el detalle signi-
ficativo de que no incluye en ¢l la Carta a los

Hebreos. Como ayuda a la mejor inteleccién

del texto original el libro abre con una intro-

duccién de la calidad habitual de la casa.- A.

Navas.

BeTETA, Pedro, Descubriendo a san José en
el Evangelio. Ediciones Palabra, Madrid
2017, 240 pp., 13,50 €

La veneracion al esposo de Marfa solo empieza

a hacerse camino en la Iglesia a partir del siglo

XIV y hay que esperar a 1621 para que su fiesta

sea introducida en el calendario litirgico de la

Iglesia universal. Desde entonces la devocién

a San José se ha desarrollado por impulso de
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los tedlogos y sobre todo del pueblo cristiano.
Recientemente en la exhortacién apostélica Re-
demptoris custos Juan Pablo II ofrecié una com-
pleta sintesis teoldgica del tema (1989). Pedro
Beteta ofrece aqui un recorrido por los pasajes
evangélicos donde aparece San José. Y en ese
recorrido recurre con frecuencia a comenta-
rios de Padres de la Iglesia, del magisterio de la
Iglesia, de algunos tedlogos recientes o de San
Josemaria Escrivd. Preocupacién constante a lo
largo de estas pdginas es armonizar la doctrina
teoldgica con la piedad y la devocién popular.-
B.A.O.

Bor¥, Leonardo, La irrupcién del Espiritu en la
evolucion y en la historia. Editorial Trotta,
Madrid 2017, 192 pp., 18 €

“Pentecostés fue solo el comienzo™: asi titula

el autor la Introduccién que pone a su obra

para destacar el enfoque que quiere darle y que
queda plasmado en dos rasgos que marcan su
contenido. El primero es su deseo de sistema-
tizar todo lo relativo al Espiritu Santo y temas
conexos: del espiritu como realidad prehuma-
na y humana al Espiritu de Dios, del Espiritu
de Dios al Espiritu Santo como tercera persona
de la Trinidad. Para ello, como ya es acostum-
brado en él, Boff ha investigado fuentes bibli-
cas y teoldgicas, pero también la experiencia
humana. Asi queda reflejado en la estructura
de los trece capitulos que componen el libro.

Un segundo rasgo es el recurso a un paradig-

ma distinto al que se incorporé pronto a la re-

flexién teolégica dominante, que fue el griego

con su metafisica de la naturaleza, la esencia y

la sustancia, el cual conduce a una visién est-

tica del mundo y de la realidad. El esfuerzo de

Boff consiste en verter esta tradicién a un para-

digma mds acorde con la cosmologfa moderna,

que es dindmico y tiende a entender el mundo
en términos de proceso y de evolucién. El mis-
mo Boff reconoce que esta tarea de traduccién
no estd exenta de dificultades: por eso su obra
hay que considerarla como un intento valio-
so, abierto a criticas y mejoras, pero, en todo
caso, creativa y sugerente, digna de ser incluida

entre los tratados sobre el Espiritu Santo.- I.

CamAcHoO.

CaRravias, José Luis, De Abrahdn a Jesis. La ex-
periencia progresiva de Dios en los personajes
biblicos. PPC, Madrid 2017, 224 pp., 18 €
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Al comienzo del libro nos explica el autor su
interés por este tema y el trabajo que ha venido
realizando durante afios en torno a él, contan-
do para ello con sus estudios biblicos y con su
experiencia docente y pastoral. Y lo que ofrece
es una galerfa muy amplia de personajes bibli-
cos buscando en cada uno de ellos cudl ha sido
su experiencia de Dios. Cada uno de estos per-
sonajes tiene su propia experiencia, de modo
que el conjunto resulta de una enorme varie-
dad y riqueza. Pero Caravias quiere sondear
también en esa galerfa un proceso progresivo:
el de una lenta revelacién de Dios al pueblo es-
cogido y un gradual descubrimiento por parte
de este. Patriarcas, profetas y sabios son etapas
de este proceso, que desemboca en la experien-
cia de Dios en Cristo tal como se manifiesta en
los distintos personajes del Nuevo Testamento:
y en este se comienza por Maria, se dedica un
amplio espacio al propio Jests y se continda
con Pablo, la comunidad jodnica, los hebreos,
el Apocalipsis. Es un recorrido detallado, pero
que no cansard al lector, en el que queda claro
cémo la experiencia de Dios va estrechamente
unida a nuestra propia comprensién del ser hu-
mano.- B. A. O.

Copa, Piero, Si el que sufre es el hijo del hombre.
Ciudad Nueva, Madrid 2017, 111 pp., 15
€

El sufrimiento humano es una realidad tan

universal como desconcertante: por eso es una

fuente inagotable de reflexién. También lo ha
hecho en distintas ocasiones Piero Coda, pro-
fesor de la Universidad Laterana y miembro
de la Comisién Teolédgica Internacional, bus-
cando siempre iluminar sus reflexiones desde
la fe. Los cuatro trabajos que se recogen aqui
tienen origen diverso: “Jests y el sufrimiento
humano”, “Dios, el mal y el sufrimiento”, El
abandono de Jests y el Amor que es Trinidad”,
“El sufrimiento, semilla eficaz de la resurrec-
cién”. El titulo escogido para el libro pretende
dar unidad a esos cuatro trabajos: porque al
autodenominarse “hijo del hombre”, el titulo
preferido por el mismo Jests, le acerca con cla-
ridad a todos los seres humanos. Por ser “hijo
del hombre” Jests sufre, y desde su sufrimiento
encuentra un sentido nuevo el sufrimiento de
todos nosotros.- B. A. O.
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Ducs, Lluis, E/ exilio de Dios. Fragmenta Edi-
torial, Barcelona 2017, 92 pp., 11,90 €
Este monje de Monserrat, tedlogo y antropélo-
go, tiene una abundante y variada produccién
bibliogrdfica. El tema de Dios es uno de los
ejes fundamentales de la misma para lo que su
formacién como antropélogo y como teblogo
le proporciona una base que se puede adivinar
fecunda. Su preocupacién no se centra en la
crisis de las iglesias cristianas, sino en la crisis
de Dios, que parece no encontrar ya lugar en la
cultura moderna: ha sido exiliado. Y esto ocu-
rre en un mundo donde se ve renacer el inte-
rés por la religién: religién si, Dios no. Pero se
trata una religién fabricada a la carta para res-
ponder a las necesidades de cada uno en cada
momento: por eso Duch habla de un retorno a
la gnosis, que no es sino la expresién mitica de
una experiencia de si mismo (autoexperiencia
que se equipara con el conocimiento de Dios).
La tltima parte de este ensayo la dedica Duch
a preguntarse por lo imprescriptible cristiano y
cree encontrarlo en la cura del otro, del Otro
con mayuscula que es Dios o del otro de cada

ser humano que es imagen de Dios.- F. L.

Ecueverria, Eduardo J., £l papa Francisco. El
legado del Vaticano II. Desclée de Brouwer,
Bilbao 2017, 336 pp., 33 €

El papa Francisco no deja de causar descon-

cierto e inseguridad en mucha gente con sus

gestos y, sobre todo, con algunas de sus afir-
maciones. Eduardo Echeverria, que es profe-
sor en el Seminario Mayor Sagrado Corazén
de Detroit, quiere acercarse a su pensamiento
para descubrir la perspectiva en que se sita.

Y para ¢l no es otra que la del legado que nos

dejé el concilio Vaticano II. Pero eso le lleva a

comenzar su libro con un largo examen de cudl

es este legado tomando como punto de referen-
cia el discurso inaugural que en él pronunciara

Juan XXIII, especialmente aquellas palabras:

“Una cosa es el depdsito mismo de la fe (...) y

otra la manera en que se expresan, pero con el

mismo sentido y el mismo juicio (eodem sensu
eademque sententia)”. Estas palabras en cursi-
va se remontan a Vicente de Lerins y son las
que dan la clave para la recta interpretacién del

Concilio. Y el papa Francisco hace suyo este

legado del Concilio como “pluralismo autén-

tico y diversidad teoldgica legitima en la uni-

dad fundamental de la verdad”. Que esto es as
quiere mostrarlo el autor estudiando distintos
temas que aparecen en el magisterio de Fran-
cisco: la relacién entre misericordia y justicia,
la relacién entre ley y Evangelio, el evangelio
de la alegria, el ecumenismo receptivo. Eche-
verria subraya en muchas ocasiones la sintonia
de Francisco sobre todo con Juan Pablo II o
Benedicto XVI, aunque cree que es Pablo VI
el papa que mds ha influido en él. El capitulo
conclusivo se ocupa de un tema en que se re-
fleja especialmente la tradicién jesuita del papa
actual: su eclesiologia prictica entendida como
combate espiritual.- I. CamacHO.

FERNANDEZ SERRANO, Antonio Aurelio, Liber-
tad, comunion verdad. Las sociedades demo-
crdticas como reflejo de la Trinidad. Secreta-
riado Trinitario, Salamanca 2017, 338 pp.,
20 €

La humanidad ha ido aprendiendo a relacio-

narse con Dios a lo largo de su historia; al

mismo tiempo Dios se ha ido revelando a la
humanidad. Esta revelacién de Dios se fue
plasmando en la construccién y el desarrollo
de un pueblo elegido, también por tanto en la
relacién de sus miembros entre si, y no solo
del sujeto humano con Dios. Esta comunica-
cién de Dios con el ser humano tiene como
base su libertad y su unidad, dos dimensiones
inseparables que culminan con la interven-
cién de Cristo en la historia humana. Esta rica
problemitica la aborda desde una perspectiva
histérica el autor, que es Doctor en Teologia
Dogmitica y Diplomado en Politica Interna-
cional. La primera parte de su estudio se ocupa
de la revelacién del Dios en la Escritura y en
la tradicién. En ese recorrido va identificando
elementos, a comenzar por el concepto central
de persona, que luego desarrolla en la segunda
parte para mostrar el papel que pueden jugar
en la construccién de la sociedad y del Estado.

Como fondo estd el propio desarrollo del Es-

tado moderno, desde los modelos teocriticos

hasta el Estado democrdtico y el Estado social,
que el autor busca iluminar con una inspira-

cién trinitaria.- B. A. O.

Kasper, Walter — AuGgusTiN, George, Creo en

la vida eterna. Sal Terrae, Santander 2017,
108 pp., 9 €
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Las cuestiones relativas a la escatologia no inte-
resan mucho en nuestro mundo: al menos en
un nivel mds superficial, no nos inquieta qué
hay después de la muerte. Pero la pregunta por
la muerte es inevitable, como lo es la muerte
misma, en la medida en que condiciona la vida
humana toda. En este libro el cardenal Kasper
y el tedlogo Augustin (que son asiduos cola-
boradores en temas y publicaciones teoldgicas)
han reunido tres articulos, dos del primer y
uno del segundo. En el primero de ellos Kasper
hace un planteamiento de conjunto: la muerte
como misterio de la vida nos lleva a abrirnos a
la dimensi6n escatolégica, y para ello el mensa-
je biblico ofrece aportaciones de gran riqueza.
Siguen dos trabajos que abordan aspectos mds
concretos. George Augustin vuelve sobre el
tema, pero ahora poniéndolo en relacién con la
reencarnacién, que tanto relieve alcanza en otras
tradiciones religiosas. Y de nuevo el cardenal
Kasper se ocupa en el tltimo texto de la relacién
de la escatologfa con la liturgia, y de modo par-
ticular con la eucaristia, donde esta relacién es
muy explicita (“... hasta que vuelva’).- B. A. O.

MAaDRIGAL, Santiago, El giro eclesioldgico en la
recepcion del Vaticano II. Sal Terrae, San-
tander 2017, 527 pp., 29,95 €

Benedicto XVI convocé el Afio de la Fe en

octubre de 2012, a los 50 afios de la inaugu-

racién del Concilio: su preocupacién central
era la interpretacién del mismo y su incidencia
en la nueva evangelizacién. Francisco convocd
el Jubileo de la Misericordia en diciembre de
2015, a los 50 anos de la clausura: el centro de
sus preocupaciones era la reforma misionera de
la Iglesia. En los tres afios largos transcurridos
entre esas dos fechas cree Santiago Madrigal
que se ha producido una concentracién en la
reflexién sobre el Concilio y sobre el ser y la
misién de la Iglesia: él personalmente tuvo oca-
sién de responder a innumerables demandas de
conferencias, articulos, etc. El material que fue
elaborando es la materia prima de este volu-
men, que consta de 19 capitulos. En ellos se
abordan diferentes temas en torno a estos ejes:
la actualidad del Concilio para la renovacién
de la Iglesia; la actualizacién de la conciencia
que la Iglesia tiene de s misma; la actualizacién
de la Iglesia en misién; la reforma de las es-
tructuras eclesiales. En el capitulo final intenta
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una sintesis de sus lineas principales de pensa-
miento y de su significado histérico. Santiago
Madrigal, que es profesor de Eclesiologia en la
Universidad Pontificia Comillas, muestra su
excelente conocimiento del Concilio, al que ha
dedicado muchas energfas en el estudio de sus
documentos y de sus protagonistas; y muestra
ademds cuanto podemos aprender todavia del
Concilio mas de medio siglo después de su ter-
minacién.- I. Camacho.

MontEs PeraL, Luis Angel, Dios mio, Dios
mio, ;por qué me has abandonado? La cru-
cifixion de Jesiis en la historia de la pasion de
san Marcos. San Pablo, Madrid 2017, 174
pp- 11,50 €

El autor de este libro, sacerdote de la didcesis

de Palencia, se ha especializado en el evange-

lio de Marcos. Lo que ahora nos ofrece es una
muestra de ello. Asi define la finalidad que se
ha propuesto: “estudiar la verdad de la cruci-

fixién de Jests de una manera sapiencial y

comprometida” (pg. 9). Su punto de partida

es una reconstruccion literaria de la composi-
cién del texto, proponiendo una hipétesis que
distingue tres niveles: el relato primitivo que
probablemente Mc recibié; los retoques redac-
cionales de cardcter apocaliptico que le fueron
posteriormente afiadidos; la aportacién propia
de Mc, que subrayarian la lacida conciencia y
la responsabilidad con que el Crucificado asu-
me su destino. Después de este andlisis literario
se procede a la interpretacién del texto: y lo
primero es la crucifixién misma y las circuns-
tancias que la rodearon; ello permite después
abordar la muerte de Jesds como revelacién
definitiva de Dios y expresion de la maldad hu-
mana; tampoco se olvidan las consecuencias de
la muerte tal como son recogidas en el relato
de Mc. El tercer capitulo, y tltimo, se dedica a
la significacién teoldgica de la muerte de Jests,
en sus distintos aspectos, desde la violencia que
la rodea hasta la expresién de la grandeza del
amor de Dios. Las abundantes notas de los me-
jores especialistas en la exégesis muestran que
estamos ante un trabajo bien documentado y
riguroso.- B. A. O.

P1RERO, Antonio, Gnosis, cristianismo primiti-
vo y manuscritos del Mar Muerto. Editorial
Tritemio, Madrid 2016, 556 pp., 34 €
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Indica el autor, reconocido especialista en el
cristianismo primitivo, que en el origen de
este volumen hay muchas conferencias que im-
parti6 en diferentes ocasiones. Probablemente
eso hace més ficil la lectura de este libro, que
estudia dos fenémenos que ayudan a compren-
der el contexto donde nacié y se desarroll§ ini-
cialmente en cristianismo: los manuscritos de
Qumrdn (descubiertos en 1947 cerca del Mar
Muerto) y los textos de Nag Hammadi (des-
cubiertos en esa localidad del Alto Egipto en
1945). La comunidad esenia de Qumrdn fue
contempordnea de Jests; el gnosticismo, que
se refleja en los escritos de Nag Hammadi, se
considera un intento de traducir a la cultura
helenista, sobre todo platénica, el mensaje bi-
blico vetero- y neotestamentario (por eso dejé
su huella también en el judaismo). Antonio Pi-
fiero traza la historia relativa a estas dos series
de documentos que son un interesante reflejo
del contexto judio y cristiano de aquellos si-
glos. En el volumen se incluyen ademds tres
textos gnosticos de Nag Hammadi (Evange-
lio de Felipe, Evangelio de Judas y Evangelio
de la Verdad) y una seleccién de los textos del
Mar Muerto, que el lector podrd recorrer de la
mano de las explicaciones que se ofrecen en el

libro.- B. A. O.

PujaNA, Juan, La misericordia de Dios. Expe-
riencia y doctrina en San Juan Bautista de
la Concepcidn. Secretariado Trinitario, Sa-
lamanca 2017, 312 pp., 20 €

El siglo XVI despierta en Espafia una profunda

vitalidad religiosa que da lugar al surgimiento

de nuevas fundaciones religiosas y a la reforma
de diversas 6rdenes. Una de las figuras desta-
cadas es San Juan Bautista de la Concepcién,
reformador de la Orden Trinitaria. Juan Puja-
na, religioso de esta orden y especialista en la
figura de este santo, nos presenta en esta obra
un recorrido a través del concepto de la mise-
ricordia de Dios vista desde San Juan Bautista
de la Concepcién. Algo que, como el mismo
autor dice, todo santo ha vivido, pero que en
este caso parece mds propicio porque “su exis-

tencia, su vocacién y misidn, sus alegrias y

esperanzas, cruces y penas, trabajos y fatigas,

salud y enfermedades..., todo lo percibe y lo
vive como regalo de Dios, rico en Misericor-
dia” (pdg. 8). De hecho, las referencias direc-

tas e indirectas en su obra al concepto de la
misericordia de Dios son muy abundantes; por
ello no pretende el autor ofrecer un recorrido
exhaustivo por todas ellas, sino una sistema-
tizacién de cé6mo comprende la misericordia
cudles son sus planteamientos teoldgicos y la
experiencia espiritual desde la que se sostiene
toda la vida de san Juan Bautista. El texto es un
interesante recorrido que ayuda a profundizar
en la figura del reformador de los trinitarios y a
reconocer la actualidad de su pensamiento - P.
Ruiz Lozano.

Ravast, Gianfranco, Maria, la Madre de Jestis.

San Pablo, Madrid 2017, 206 pp., 14,50 €
Este libro se mueve entre la biografia y la teo-
logfa. Su autor, que es Presidente del Consejo
Pontificio para la Cultura y fue creado cardenal
en 2010, retoma aqui su antigua condicién de
profesor de Antiguo Testamento. Por eso su
punto de partida son las imdgenes que apare-
cen en la literatura veterotestamentaria que la
tradicion ha aplicado luego a Marfa. A partir
de ahi se recorre la presencia de Marfa en las
paginas de los evangelios, desde el anuncio del
dngel Gabriel hasta el Gélgota. La exégesis de
los textos se enriquece con los comentarios de
los Padres de la Iglesia y con algunas de las re-
presentaciones del arte. Resulta de todo ello
un retrato, a la vez teoldgico y espiritual, que
se complementa con un apéndice que repro-
duce el texto del Protoevangelio de Santiago:
aunque se cuenta entre los libros apécrifos,
este texto influyd decisivamente en la tradicién
cristiana, especialmente en la figura de Marfa,
ya que ella es la figura central de esta obra de
mediados del siglo II.- B. A. O.

SONNET, Jean-Pierre, Narrar la Biblia de padres
a hijos. Mensajero, Bilbao 2017, 190 pp.,
17,50 €

Especialista en lectura narrativa de la Biblia

y profesor de exégesis del Antiguo Testamen-

to en la Universidad Gregoriana, este jesuita

belga quiere ofrecer una reflexién sobre el lazo
que une paternidad, maternidad y filiacién con
el relato biblico. Y es que existe una profunda
afinidad entre el misterio de Dios y el vinculo
entre las generaciones, como si Dios fuera el
“testigo” que se transmite de una a otra. En la
Biblia se destaca el papel tanto del padre como
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de la madre. Y es lo que al autor va mostrando
después de hacer una presentacién de lo que
es el pensamiento narrativo y su sustrato an-
tropoldgico en la Biblia. Luego se expone la
doble perspectiva, paterna y materna, tal como
aparece en los textos biblicos, que distinguen
el papel del padre y de la madre. El autor re-
conoce que estas paginas deben mucho a pa-
dres y madres con los que ha compartido sus
preocupaciones y de cuyas intuiciones se ha

valido.- B. A. O.
ETICAY MORAL

Bruni, Luigino, La parteras de Egipto. Liber-
tad, trabajo y gratuidad en el Exodo. Ciudad
Nueva, Madrid 2017, 178 pp., 14,50 €

Hace un afio vio la luz en castellano E/ drbol de

la vida. Mercado, dinero y relaciones humanas

en el libro del Génesis (Ciudad Nueva, 2016),

obra del mismo autor. Fl es coordinador del

proyecto “Economia de comunién” y profesor
universitario en Roma. Desde esta dptica se
acerca ahora, después de hacerlo con el Géne-
sis, al libro del Exodo, al que dedicé una co-
leccién de articulos que fueron publicados en
el diario italiano Avvenire en los Gltimos meses
de 2014 y que se recogen en este volumen. Las
parteras estdn en el origen del pueblo elegido
en la medida en que desoyeron el mandato del
faradén de hacer morir a todos los hijos varo-
nes nacidos de mujeres hebreas. Bruni va reco-
rriendo distintas paginas del Exodo mostrando
cémo no siempre hay que obedecer a las leyes
de los faraones, sobre todo cuando estas se opo-
nen a la ley de la vida. Esta lectura estd hecha
desde las claves de la economia civil, que es la
especialidad de Bruni: en ella se encuentra una
alternativa a la economia capitalista mds acor-
de con la realidad humana y con lo que, antes
de la irrupcién de la economia moderna, fue
la actividad econdémica. Categorias centrales
de esta economia civil son el don, la gratuidad

y la reciprocidad, que sustituyen al concepto

dominante de la economia moderna, el inter-

cambio, y a sus presupuestos antropolégicos.-

1. CamacHo.

CaroGrasst, Giuseppe, La vida ética. ;Qué

quiero realmente? Ediciones Encuentro,
Madrid 2017, 217 pp., 20 €
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El libro que nos ocupa es la traduccién de la
obra de 1953 Introduzione alla vita etica del
jurista y filésofo personalista italiano Giuseppe
Capograssi. Capograssi representa la evolucién
del pensamiento personalista catélico de Mou-
nier o Maritain en el mundo italiano y en rela-
cién con el derecho y la politica. Capograssi, de
formacién jurista, se preocupa fuertemente de
mostrar c6mo la vida ética conecta con el dere-
cho y la politica. La obra se divide en 4 partes
que tratan de la accién, la vida ética, el querer
del hombre, y la conexién con la dimensién
religiosa. Se ve claramente como el centro del
pensamiento ético de Capograssi es la accién
del individuo. Sin embargo Capograssi se pre-
ocupa siempre de conectar ésta con la vida so-
cial. En el dltimo capitulo articula el autor su
visién ética con la vida religiosa de una manera
interesante. El libro es una buena oportunidad
de conocer a este autor valioso y no demasiado
conocido en Espana. El pensamiento de Ca-
pograssi es por momentos Un Poco OSCUro y se
echan en faltan notas a pie de pdgina que acla-
raran las fuentes que utiliza. Sin embargo es
una buena muestra del pensamiento persona-
lista catélico de la posguerra.- G. VILLAGRAN.

CarBajo NUKEz, Martin, Raices de la Lau-
dato Si". Ecologia franciscana. Ediciones
Franciscanas Arantzazu, Vitoria 2016,
310 pp., 15 €

No es un secreto para nadie que la enciclica

sobre la ecologia del papa Francisco tiene, ya

desde su titulo, una inequivoca inspiracién
franciscana. Y as{ lo reconocieron los Ministros

Generales de la familia franciscana con su carta

de agradecimiento al papa por lo que conside-

raban una actualizacién del carisma francis-
cano. Es ahora un miembro de la orden fran-

ciscana, profesor en universidades de Roma y

de Estados Unidos, el que asume la tarea de

profundizar en esta inspiracién. Pero lo hace,
no comentando la enciclica, sino estudiando
distintos aspectos de la tradicién franciscana,
capaces de iluminar la Laudato si’. Los cuatro
capitulos tienen una estructura semejante por-
que en cada uno de ellos se emplea la misma
plantilla en torno a lo que el autor considera
los cuatro ejes de la ética franciscana: libertad,
gratuidad, fraternidad y bien comun. El primer
capitulo es el tnico que se centra mds directa-
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mente en el texto pontificio para detenerse en
la visi6én del mundo que en él se contiene y
poner de relieve su carencia de bienes relacio-
nales. El segundo capitulo presenta a Francis-
co de Asis como modelo de ecologia integral,
en quien se pueden encontrar elementos para
afrontar la crisis ecolégica de nuestro mundo.
El tercer capitulo amplia esta visién a toda la
tradicién franciscana, deteniéndose sobre todo
en las aportaciones filoséficas y teoldgicas de
autores como Escoto y Buenaventura. El dl-
timo capitulo tiene un cardcter propositivo
y practico para caminar hacia una verdadera
reconciliacién de la gran familia césmica.- I.
CamacHo.

FLORENsA, Albert — Sois, José (eds.), Etica
de la investigacion cientifica. Desclée de
Brouwer, Bilbao 2017, 276 pp., 22 €

Han sido varios los afios durante los que un

grupo de profesores se han venido reuniendo

para elaborar este manual, la mayoria de ellos
pertenecientes al Instituto Quimico de Sarrid

(Universitat Ramon Llull). A la dificultad que

encierra el tema en si mismo, se une el deseo

de presentarlo en forma de manual, el nime-
ro 16 ya de la serie “Etica de las profesiones”
de los centros universitarios de la Compania
de Jests en Espafa. La primera parte se ocu-
pa de la fundamentacién: desde una reflexién
sobre lo que es hoy la ciencia y sin olvidar las
peculiaridades de las ciencias sociales respecto

a las naturales (para evitar reduccionismos tan

frecuentes en la actualidad) hasta buscar la rela-

cién entre ciencia y ética y ver sus aplicaciones

a una ética profesional. La segunda parte trata

de las distintas formas de incidencia de la cien-

cia en la sociedad y la naturaleza: en la misma
generacion del conocimiento cientifico, pero
también en el impacto que este produce so-
bre la persona humana y su dignidad, sobre la
sociedad, sobre los animales y la naturaleza en
general. El dltimo capitulo presenta una forma
nueva de investigar que se desarrolla hoy como
“Investigacién Accién Participativa” y que se
aplica especialmente a las ciencias sociales: se
busca con él superar una orientacién positivista
con pretensiones de neutralidad o un enfoque
que huye de toda reflexién ética refugidndose
en la especializacién del saber hodierno. No
pueden faltar en un anexo algunos cédigos éti-

cos elaborados para este campo, cédigos que en
modo alguno agotan las posibilidades de una
ética aplicada en general o de una ética de la
investigacién.- I. CamacHo.

GOMEz PERez, Rafael, Qué no cambia en eco-
nomia cuando parece que cambia todo. An-
tropologia econdmica. 1deas y Libros Edicio-
nes, Madrid 2017, 265 pp., 8 €

La doble condicién del autor, que fue hasta

2000 profesor de Antropologia Cultural en la

Universidad Complutense y redactor del diario

econémico Expansién, queda muy bien refleja-

da tanto en el fondo como en la forma de este
libro. Formalmente destacan en estas pdginas
su calidad docente y comunicativa. En cuan-
to al contenido ha sabido analizar los hechos
econémicos adentrdndose en su trasfondo filo-
séfico y antropoldgico, lo que consideramos su
principal valor. El libro hace un recorrido muy
pedagégico por los temas econdémicos: sistemas
econémicos, procesos de produccién y distri-

bucién, trabajo, sectores econémicos, dinero y

su funcién, Estado y su papel en la economia.

Pero nunca se olvida que la teorfa econémica

al trabajar estos temas lo ha hecho desde unos

presupuestos antropoldgicos y una concepcién
de la persona humana al que el economista no

suele prestar una especial atencién debido a

su excesiva preocupacién por dar una idea lo

mis cabal posible de las realidades econémicas.

Si esta postura conduce a desligar economia

y ética, Rafael Gémez Pérez concluye con un

capitulo en que explicita esa relacién viendo

su reflejo en algunas cuestiones concretas.- 1.

CamacHo.

Sobre Regenerar la democracia, reconstruir el
Estado. 1deas y Libros Ediciones, Madrid
2016, 133 pp., 9 €

Sobre La ley natural, una historia controvertida.
Ideas y Libros Ediciones, Madrid 2016,
282 pp., 14,25 €

El Seminario Permanente Bibliogréfico de AE-

DOS (Asociacién para el Estudio de la Doctri-

na Social de la Iglesia), que dirige el profesor

Dalmacio Negro Pavén, tiene como objetivo

el estudio de publicaciones escogidas por su in-

terés, especialmente en las dreas de las ciencias
humanas y sociales. Cada sesién de este semi-
nario se ocupa de un libro, que es presentado
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por el propio autor y luego sometido a co-
mentarios y criticas por parte de los asistentes
invitados. Dos muestras de este seminario son
los libros que presentamos: Regenerar la demo-
cracia, reconstruir el Estado (Unién Editorial
2012) es obra de Gaspar Arifio, Catedrético de
Derecho Administrativo, abogado y politico,
y fue estudiado en la sesién de 21 de abril de
2014; La ley natural, una historia controvertida
(Universidad Nacional Auténoma de México)
es obra de Francisco Carpintero, Catedrdtico
de Filosoffa del Derecho, y fue objeto de la
sesién de 27 de marzo de 2015. En estos dos
volumenes se recogen las presentaciones de los
respectivos autores, a veces las intervenciones
de dos relatores designados para reaccionar y
los comentarios libres de otros asistentes. No es
necesario subrayar en interés de los temas abor-
dados en estos dos volimenes y seria prolijo
entrar en los contenidos de cada uno de ellos.
La presentacién hecha por cada autor permite
comprender dénde cada uno de ellos ha que-
rido centrar su atencién. Las reacciones de los
asistentes abren un abanico de reflexiones que
enriquecen y complementan los contenidos de
los libros.- I. CamacHoO.

VipaL, Marciano, Historia de la Teologia moral -
Vol. V: De Trento al Vaticano II - 2: El siglo
de la Ilustracion y la moral catélica (s. XVI-
1I). Editorial Perpetuo Socorro, Madrid
2017, 1.190 pp., 45 €
Marciano Vidal inicia la Presentacién mostran-
do su sorpresa porque el siglo XVIII pase por
lo general bastante desapercibido ante los his-
toriadores de la teologia moral. Las casi 1.200
péginas de este volumen se encargardn de des-
mentirlo. Pero en realidad Vidal solo dedica al
estudio directo de la teologia moral en el siglo
XVIII las tltimas 400 pdginas. Y hay detrds de
ello una apuesta metodoldgica que nos interesa
destacar y ponderar: el deseo de contextualizar
a los autores de dicho siglo, de los que presenta
una sintesis que los coloca “entre el rigorismo
y la benignidad”. El estudio de este contexto
se hace detenidamente: contexto, en primer lu-
gar, politico, social y religioso; pero ademds se
presta una atencién muy particular al contex-
to cultural, la Ilustracién, que es para Vidal la
consolidacién de la modernidad y que florecié
a lo largo del siglo XVIII hasta comenzar a de-
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clinar con la revolucién de 1789. Tampoco elu-
de Vidal una amplia seccién que dedica al exa-
men de la ética racional de todo este siglo, tan
fecundo en este campo, desde la escuela escoce-
sa y britdnica hasta Kant. El estudio de la teo-
logia moral del siglo XVIII, que es el objetivo
tltimo del volumen, se aborda desde diferentes
perspectivas complementarias: en primer lugar,
atendiendo a las cinco grandes familias religio-
sas que destacaron en este campo (dominicos,
agustinos, carmelitas, franciscanos, jesuitas) ;
luego, con un enfoque geogréfico para fijarse
en Francia, Italia, Espana y Alemania, pais este
tltimo donde se produce el primer intento de
renovacién de la teologia moral; se estudia lue-
go el papel del papado en este terreno (con es-
pecial atencion a la condena papal de la usura y
de la masoneria); y no se olvida, para acabar, el
reflejo del pensamiento moral en dmbitos aje-
nos a él, como son la literatura o el arte en sus
diferentes manifestaciones. En total son, segin
indicacién inicial del autor, 213 los moralistas
que desfilan por las pdginas de este libro, natu-
ralmente no todos tratados con el mismo nivel
de detalle. De este modo queda preparado el
escenario para abordar en el préximo volumen
de esta obra monumental la teologfa moral de
Alfonso de Liguori, a quien puede considerarse
“el moralista mds grande de los tiempos mo-
dernos” (pag. 1.174). Como ya conocemos por
otras obras de Marciano Vidal, son frecuentes
las indicaciones bibliograficas, que abren al
lector nuevas perspectivas de estudio al tiempo
que muestran la erudicién del autor.- I. Cama-

CHO.
IGLESIA

Francisco, Para, La ternura de un Padre. Ca-
tequesis en el Ao Santo de la Misericordia.
Ciudad Nueva, Madrid 2016, 317 pp., 15
€

Estas pdginas contienen los principales textos

producidos por el papa Francisco con motivo

del Afio Santo de la Misericordia. A estos textos
se afiaden los de las catequesis de los miércoles

(enmarcadas en el tema de la misericordia),

asi como los de las audiencias jubilares de los

sdbados, que el papa convocaba generalmente
una vez al mes. En sus intervenciones siem-
pre estd presente en primer plano la Sagrada

Escritura, tanto del Antiguo como del Nuevo



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 339

Testamento, resaltando especialmente los tex-
tos en los que se refleja mejor la misericordia
divina, completdndolo con la exposicién de las
obras de misericordia, tanto materiales como
espirituales. Ademds se afaden sus intervencio-
nes con motivo de la Semana de oracién por la
unidad de los cristianos, la Jornada Mundial de
la Juventud y sus manifestaciones en los viajes
apostélicos a Armenia, Georgia y Azerbaiydn.
Un apéndice particularmente interesante com-
pleta esta edicion sobre el Afio Santo de la Mi-
sericordia.- A. Navas.

Ko~G, Hans, Siete papas. Experiencia per.mmzl
y balance de la época. Trotta, Madrid 2017,
304 pp., 21 €

El subtitulo refleja bien como en este libro se

entremezclan la historia de 90 afios de papado

y la historia personal del autor. Las frecuentes

referencias a los tres volimenes de sus Memo-

rias lo confirman: Libertad conquistada (Trot-

ta, 2005), Verdad controvertida (Trotta, 2009),

Humanidad vivida (Trotta, 2014). A Hans

Kiing le retiré en diciembre de 1979 la Santa

Sede la missio canonica para ensefar, y es ex-

plicable que esta experiencia haya marcado su

vida, como también ha dejado su huella en las
pdginas de este libro. Pero, al margen de este
sesgo de la obra, estamos ante una revision cri-

tica de los dltimos siete papas: desde Pio XII

hasta Francisco. Referencia continua de esta

critica es el concilio Vaticano 11, del que, como
repite una y otra vez, solo quedan dos teélogos
en activo: Joseph Ratzinger y el propio Kiing.

La evolucién del papado que el concilio parecia

impulsar exigfa una profunda reforma de la cu-

ria vaticana, que ningdn papa desde entonces
ha emprendido con diligencia. Y ello ha sido
menos posible en el marco de la estrategia res-
tauracionista que caracterizé los pontificados
de Juan Pablo II y de Benedicto XVI. Kiing
ve expectativas mds esperanzadoras en el papa

Francisco, aunque el libro solo llega a cubrir los

dos primeros afios de su pontificado. El libro

se lee con interés porque Kiing conoce muy a

fondo y en primera persona el mundo vaticano

y tiene innumerables contactos directos e in-

directos en él: y la lectura hace pensar, porque

detecta problemas que la Iglesia no acaba de
afrontar con el rigor que requieren. El juicio de

cada uno de los siete papas estd hecho con la li-

bertad que da el ser casi nonagenario, pero bus-
cando siempre cierto equilibrio y adentrdndose
en el andlisis de las causas que podrian explicar
los mismos hechos que critica.- I. CamacHoO.

MvuoLro, Mimmo, Don Ernest Simoni. De los
trabajos forzados al encuentro con Francisco.
Ediciones Paulinas, Madrid 2017, 144 pp.,
15 €

Albania es un pais poco conocido entre no-

sotros, y su iglesia menos atn. Es una iglesia

que tiene una historia de persecucién a manos
de unos de los regimenes comunistas mds ra-
dicales de los nacidos tras la segunda guerra
mundial. Y este sacerdote, don Ernst Simoni,
es uno de los ultimos testigos de aquella ex-
periencia martirial. Nacido en 1928 y ordena-
do en 1956 sacerdote diocesano, a pesar de su
formacién y sintonfa con los franciscanos, fue
arrestado en 1963 y condenado a muerte. Esta
pena le fue conmutada por 25 afos de traba-
jos forzados, que realiz en la construccién y
en las minas. “Liberado” en 1981 (siete afios
antes por su buena conducta), pudo ejercer
algunas tareas pastorales, que combinaba con
su obligacién de trabajar durante el dia en las
cloacas urbanas. Su verdadera liberacién solo
lleg6 el 5 de septiembre de 1990, con la caida
del régimen. Esta biografia de un testigo de ex-
cepcién, obra de un vaticanista que trabaja en
el diario Avvenire, ha nacido con ocasién de la

visita del papa Francisco a Tirana, cuando el 21

de septiembre de 2014 se produjo el simbdlico

encuentro entre ambos, un encuentro sembra-

do de ldgrimas de alegria y consuelo.- B. A. O.

NEvEs, Jodo César das, Lucia. La espiritualidad
contagiosa de los nisios de Fitima. San Pablo,
Madrid 2017, 144 pp., 11,50 €

La base fundamental de esta obra es una fuente

de valor incalculable: las Memorias de Lucia,

esos seis volumenes que ella fue escribiendo (el
ultimo, publicado después de su muerte, que
acontecié en 2005) a peticién del obispo de
su didcesis o del provincial de los carmelitas.

Este libro aparece en castellano con motivo del

centenario de las apariciones. El autor ha que-

rido ponernos al corriente de lo que entonces
ocurrié comenzando por trazar un cuadro de la
situacién europea y portuguesa del momento.

Se relatan luego las apariciones siguiendo los
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datos que ofrece Lucia en las memorias citadas.
La dltima parte se dedica a los tres personajes: a
Francisco y a Jacinta, que murieron muy pron-
to (19191 y 1920 respectivamente) y fueron
beatificados en 2000 por el papa Juan Pablo
II; y a la propia Lucia, su personalidad, sus
espiritualidad y su vida como monja dorotea
primero y como carmelita después.- B. A. O.

ORTEGA Y ALAMINO, Jaime, Encuentro, didlogo
y acuerdo. El papa Francisco, Cuba y Estados
Unidos. San Pablo, Madrid 2017, 166 pp.,
12 €
El dia 17 de diciembre de 2014 se hizo publi-
co el acuerdo a que habian llegado los gobier-
nos de Cuba y Estados Unidos. En ese mismo
momento se dio a conocer, con expresiones de
honda gratitud, el papel que la Iglesia habia
jugado a través de la persona del papa Fran-
cisco. Testigo excepcional e intermediario en la
misma fue el Cardenal Jaime Ortega, arzobispo
de La Habana, por encargo directo del papa.
En estas pdginas nos ofrece un relato pormeno-
rizado del todo el proceso, desde los primeras
liberaciones de prisioneros hasta el acto final de
la firma. Al Cardenal Ortega le correspondié el
llevar personalmente en mano a los presidentes
Barack Obama y Raul Castro la carta que el
papa dirigi6 a cada uno de ellos, a partir de la
cual se puso en marcha el proceso de didlogo.
No solo interesan en este libro los detalles del
proceso, destaca también en €l la valoracién
que hace el Cardenal Ortega de las tres perso-
nas que intervinieron: el papa y los dos presi-
dentes. De estos dos ultimos subraya su deseo
sincero de colaborar en la resolucién del pro-
blema y el aprecio de ambos hacia la persona
de Francisco. El libro es una apuesta decidida
por el didlogo y sus posibilidades, pero tam-
bién hace comprender la necesidad de elaborar
estrategias que rompan las dificultades que, a
primera vista, parecen insuperables por el peso
del tiempo y la presion de ciertos ambientes.- I.
CamacHo.

Tutu, Desmond, Mi Dios subversivo. San Pa-
blo, Madrid 2017, 112 pp., 12 €

En 1986 se convirtié en el primer obispo an-

glicano negro de la Ciudad del Cabo y Johan-

nesburgo (Republica de Sudifrica). Dos afos

antes se le habfa concedido el Premio Nobel
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de la Paz por sus esfuerzos para poner fin al
apartheid y su defensa de los derechos huma-
nos. Desde 1996 es ya arzobispo emérito. En
estas pdginas nos ofrece reflexiones que nos
permiten adivinar cudles son las vivencias que
le animaron en todas las luchas en que se vio
implicado. En el centro de sus consideraciones
estd la experiencia de Dios, a la que dedica mu-
cho espacio partiendo de los textos biblicos en
los que Dios aparece como un Dios subversivo,
pero también como un Dios que es amor y mi-
sericordia, que es principio y fin de la existen-
cia humana. Sus reflexiones se completan con
una entrevista que concedié en Londres en el
verano de 2014, donde pasa revista a toda su
vida y se manifiesta sobre la fe que le anima y
las influencias espirituales que mds huella han
dejado en él.- B. A. O.

PASTORAL

PanGrazzi, Arnaldo, Corazones al servicio de
las fragilidades humanas. Voluntarios testigos
de la esperanza. Sal Terrae, Santander 2017,
135 pp., 11,95 €
El nimero de voluntarios crece sin cesar, so-
bre todo entre los jévenes y los mayores. Es
un contrapunto interesante a una sociedad tan
marcada por lo mercantil. Pero las activida-
des voluntarias requieren una formacién que
acompafie a la buena voluntad que mueve al
voluntario. Y eso es lo que se propone este li-
bro: contribuir a la formacién de voluntarios,
sobre todo a los que trabajan en el mundo de
la sanidad. Su autor, que es religioso camilo, es
especialista en pastoral de la salud y da conti-
nuamente cursos a voluntarios, experiencia que
sirve de base a este libro. En €l se comienza con
una panordmica de la realidad del voluntariado
hoy. Se profundiza luego en las motivaciones
del voluntariado y sus objetivos. Y se entra
después en la dimension asociativa con que
funcionan muchos voluntarios para mostrar la
importancia y las posibilidades que tiene este
cauce para la accién. Los dos dltimos capitu-
los, de los cuatro que tiene el libro, se dedican
ya especificamente al voluntariado en el 4m-
bito de la salud: lo que significa este servicio
en términos generales y los distintos tipos de
beneficiarios (“fragilidades”) que se encuentran

ahi.- B. A. O.
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Porcax, Gregory K., Dioses rotos. Los siete an-
helos del corazén humano. Ediciones Pala-
bra, Madrid 2017, 220 pp., 14,90 €

El autor es fundador y director ejecutivo del

Pastoral Solutions Institute, una institucién que

se presenta como “dedicada a ayudar a los ca-

tolicos a encontrar soluciones plenas de fe para
sus matrimonios, familias y problemas persona-
les” (cf. solapa). Este trabajo lo realiza el autor

a través del tele-counseling. Aqui nos ofrece lo

que podria ser las coordenadas en que basa su

trabajo. La idea central es la conviccién de que
estamos llamados a la divinizacion, una convic-
cién muy antigua y arraigada en la tradicién
cristiana, segin la cual quiere de cada uno de
nosotros un verdadero dios. Desde ahi se explica
cémo Dios ha puesto en nosotros deseos e in-
cluso pasiones que constituyen el motor que El
nos da para hacer realidad esa asombrosa trans-
formacién a que estamos llamados. Y el grueso
de la obra lo constituye la explicacién de esos
siete deseos o anhelos, que guardan un paralelis-
mo evidente con los siete pecados capitales. Ta-
les anhelos son: abundancia, dignidad, justicia,
paz, confianza, bienestar, comunién.- B. A. O.

RATZINGER, Joseph — BENEDICTO X V1, Las ho-
milias de Pentling. Ediciones Cristiandad,
Madrid 2017, 130 pp., 14,60 €

El propio autor de estas homilias, en el breve

Prélogo que escribe siendo ya papa emérito,

recuerda con carifio el ambiente de la predi-

cacién aqui recogida. Se trata de diez homilfas
pronunciadas en ocasiones muy diversas en la
iglesia de Sankt Johannes de Pentling, un pue-
blo al sur de Ratisbona en aquellos lejanos afios
de 1986 a 1999. En aquel pueblo se establecié

Ratzinger en 1969 cuando consigui6 la cdte-

dra en Ratisbona, tras su breve experiencia en

Tubinga. Y alli volvia siendo ya arzobispo de

Munich (entre 1977 y 1982) y luego ya como

Prefecto de la Congregacién para la Doctrina

de la Fe. Es a esta dltima etapa a la que corres-

ponden estas homilias. Su lectura nos permite
acercarnos a la dimensién pastoral de Joseph

Ratzinger, menos conocida dada la trayectoria

por la que ha transcurrido su vida. En una ex-

tensa Introduccién (pdgs. 9-22) Pablo Blanco

Sarto, de la Universidad de Navarra, ofrece un

estudio de las ideas de Ratzinger sobre la predi-

cacién.- B. A. O.

Rota ScaraBrini, Patrizio, Yo y mi casa ser-
viremos al Serior. La familia en la Biblia.
Ediciones Paulinas, Madrid 2016, 135 pp.,
11,50 €

No es raro escuchar que la Biblia no presta

una gran atencién a la familia. Este libro vie-

ne a mostrar lo contrario porque su objetivo
no es tanto hacer una revisién cuantitativa de
la presencia de la familia en los textos biblicos
cuanto rastrear el enfoque que se da en ellos

a la familia. Y es lo que se hace en los cinco

capitulos que componen la obra: la realidad de

la pareja como ntcleo (los primeros relatos de

Génesis son aqui fundamentales); el hecho de

la procreacién y la paternidad/maternidad; la

realidad de los hermanos y la vida en fraterni-
dad; los distintos modelos de familia (desde la
mds primitiva, de claro tono patriarcal, hasta
otras en que la madre adquiere una relevancia
mucho mayor); el encaje de la familia dentro
de la comunidad de fe. El autor, sacerdote de la
didcesis de Bérgamo, es asistente espiritual de
la Renovacién Carismdtica.- B. A. O.

Soura, Anne, ;Dios ama a las mujeres? San Pa-
blo, Madrid 2017, 182 pp., 14 €
Las caracteristicas de la autora explican el con-
tenido y el estilo de este libro: Anne Soupa es
biblista, ha trabajado como redactora en Féres
& Saisons y ha dedicado buena parte de su ac-
tividad a defender la dignidad de la mujer y a
la promocién de esta en la Iglesia. Su pluma se
mueve con soltura, lo que es una ayuda para
el lector. Su fuente principal de inspiracién es
la Biblia, a la que dedica los cuatro primeros
capitulos del libro, revisando una exégesis de
cardcter miségino que ha dominado durante
tiempo. Porque para la autora la pregunta del
libro debe leerse como una afirmacién rotun-
da, y una adecuada lectura de la Biblia es la me-
jor confirmacién. Sin embargo, en la Iglesia se
instaurd ya desde antiguo una actitud de des-
amor hacia la mujer y de falta de confianza en
ella, junto con su reduccién a las tareas de ma-
dre de familia. Pero esto es también reflejo de
circunstancias culturales. La autora no se siente
cémoda con la tesis de la complementariedad,
no porque no la acepte si se interpreta adecua-
damente, sino porque piensa que la igualdad es
un dato previo que siempre se corre el peligro
de ocultar. Una nueva ubicacién de la mujer
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en la Iglesia plantea problemas no pequefios,
que solo se pueden afrontar si la Iglesia llega
a amar a las mujeres del mismo modo que las
ama Dios.- B. A. O.

VENTRIGLIA, Rino, Seiales de alerta. Lo que no
hay que hacer en la vida de pareja. Ciudad
Nueva, Madrid 2017, 112 pp., 12 €

Se recogen aqui treinta afios de experiencia de

vida matrimonial del autor, que es neurdlogo y

especialista en andlisis transaccional. Une, por

tanto, la vida profesional y la vida personal.

Las senales de alerta a que se refiere el titulo

estdn sintetizadas en el capitulo 2°: se las adi-

vina cargadas de realismo y sentido prictico.

Entre ellas: los enfados, el no sentir nada, la

familia-empresa, los caminos paralelos o las

vias de escape. Pero se ocupa también de otros
aspectos de la vida matrimonial, como son las
caricias, la mirada y el perdén. La lectura de es-
tas pdginas ayudard, sin duda, a muchas parejas
a interpretar su propia experiencia.- B. A. O.

LITURGIA

AROCENA, Félix Maria, Cdnones litirgicos de los
concilios hispano-visigéticos. Centre de Pas-
toral Litdrgica, Barcelona 2017, 204 pp.,
12,50 €

El tema de este libro es el rito hispano-mozé-

rabe que tuvo un largo proceso de formacién

hasta llegar a constituirse en la liturgia vigente
en toda la Peninsula Ibérica, donde perdurd
hasta el siglo XI. Este proceso lento es el que

se quiere reconstruir aqui recorriendo los 38

concilios regionales o locales que se fueron ce-

lebrando a lo largo de dos periodos sucesivos:
el hispano-romano (desde el afio 300, con el
concilio de Elvira, hasta 588, con la conversién

de Recaredo) y el visigdtico (desde el ano 588

hasta 711, con la invasién de los drabes). Esta

reconstruccién no es diacrénica sino sincréni-
ca, en torno a siete temas: bautismo, eucaristia,
oficio divino, ano litdrgico, celebraciones, los
fieles, el espacio sagrado. En cada uno de ellos
se recogen los cdnones de los concilios en que
se fue concretando la liturgia, cdnones que son
ordenados con un criterio sistemdtico y prece-
didos de una breve introduccién. El capitulo
primero ofrece un marco histérico muy bien
sintetizado y un recorrido breve por cada uno
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de los 28 concilios cuyos cdnones van siendo
recogidos en los capitulos sucesivos.- B. A. O.

ESPIRITUALIDAD

Durekuey, Karlfried Graf, Meditar porgué y
cémo. Hacia la vida inicidtica. Mensajero,
Bilbao 2017, 274 pp., 10,90 €

Esta obra no es nueva. Al contrario, nos en-

contramos ante la novena edicién en espafiol

de este texto sobre meditacién. Que se vengan
sacando ediciones de este texto una y otra vez
desde inicios de los ochenta del siglo pasado,

muestra ya que nos encontramos ante un li-

bro referente sobre esta cuestidn. Es posible,

ademds, que esta nueva edicién, se sume al
despertar de la meditacién que han provocado
obras como la “Biografia del silencio” de Pablo

D’Ors. Hay que recordar que, en este texto,

por meditacién se entiende el ejercicio inicidti-

co que busca la apertura a, lo que el autor lla-
ma, el Ser esencial. De este modo comprende
la meditacién como un camino de liberacién
para el hombre. El objetivo del libro es ayudar
al lector a recorrer este camino de iniciacién.
Para ello, el autor se detiene, en una primera
parte, en explicar qué es la meditacién y cudles
son las condiciones para realizarla. A continua-
cién sigue con propuestas de diferentes ejerci-
cios para el entrenamiento del lector y para que
éste aprenda como meditar. Estas sugerencias
son de diversos tipos, unas pasivas, otras acti-
vas y otras que pretenden integrar lo cotidiano
como parte de la experiencia. Desde una pers-
pectiva cristiana, este tipo de ejercicios hay que
entenderlos como una propedéutica que sirve
de instrumento al creyente para acercarse al
verdadero centro, que debe ser cristolégico - P.
Ruiz Lozano.

Fares, Diego — Iricoy, Martaf, Dichosos vo-
sotros. Repensar las Bienaventuranzas con el
Papa Francisco. Ediciones Paulinas, Madrid
2017, 248 pp., 15,50 €

Este libro es una invitacién a profundizar en las

Bienaventuranzas. Se presenta como respuesta

a una recomendacién a los jovenes del papa

Francisco, en la que les sugerfa leer las Bien-

aventuranzas como camino para discernir qué

hacer en sus vidas como cristianos. El texto estd
dividido en tres partes: La primera recorre las
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Bienaventuranzas, partiendo de la idea de que
ellas son un espacio de encuentro con aquel
que El mismo es la Bienaventuranza. Es en
este encuentro donde el que contempla toma
decisiones para su vida y deja que la misma
contemplacién se haga presente en ella: para
ello los autores se basan en la dindmica de los
ejercicios espirituales. La segunda parte, son
sugerencias, los autores les llaman contempla-
ciones, sobre las Bienaventuranzas, partiendo
de los comentarios dominicales a las mismas
que realizé el papa Francisco en su primer afio
de pontificado. La tercera parte, sigue la misma
estructura que la anterior, pero con tres medi-
taciones a partir de Mateo 25. En conjunto, el
libro es una invitacién a dejarse llevar por el
espiritu del Evangelio. Una ayuda para dar un
poco de mis profundidad a nuestra vida.- 2.
Ruiz Lozano

Havik, Tomds, Paradojas de la fe en tiempos
postoptimistas. Herder, Barcelona 2017,
241 pp., 19,80 €

En medio de una vida de constante actividad

apostélica y universitaria, el autor acostumbra

a retirarse en el verano a los bosques renanos

para meditar sobre su experiencia y compartir

sus reflexiones a través de libros como el pre-
sente. En esta ocasién quiere profundizar en su
experiencia en el confesionario, porque el es-
cuchar y acompanar a tanta gente permite un
acceso rico y variado a la realidad del mundo y
de la religion. Halik, que fue ordenado sacer-
dote cuando el comunismo reinaba en Checo-
slovaquia y vivié anos en la oposicién clandes-
tina, es hoy profesor universitario y miembro
del Pontificio Consejo para el Didlogo con los
no creyentes. Para él estamos asistiendo a la
agonia de un tipo de religidn, la que nacié de
la Tlustracién y también como reaccién contra
ella, que se sustenta en una tension entre dos
optimismos igualmente ingenuos, uno de ca-

rdcter profano (la fe en el progreso humano) y

otro religioso (la fe en un deus ex machina ca-

paz de poner fin a todos nuestros problemas).

También a la crisis de estas ideas se puede re-

accionar con un optimismo redoblado o con

el catastrofismo. La visién que ofrece Halik es
la que recoge el titulo: la paradoja. Concreta-
mente, la paradoja pascual, porque es el mis-
terio de la Pascua lo que constituye el nicleo

mismo del cristianismo. Por eso este libro es
una teologia y una espiritualidad de la parado-
ja.- I. CamacHo.

LopEz CASQUETE, Manuel, Subiaco. Un rela-
to de silencio. Desclée de Brouwer, Bilbao
2017, 128 pp., 9 €

Este relato nos cuenta la estancia de un joven,
de nombre Casiano, en el monasterio bene-
dictino de Subiaco durante dos afos, que co-
rresponden a su primera etapa de formacién
dentro de la orden. Es un relato de silencio,
pero de un silencio tan rico como cargado de
contenidos. Porque es a través del silencio del
monasterio como Casiano va descubriendo su
propia interioridad y va aprendiendo a rela-
cionarse desde ella con el mundo exterior: el
juego de interioridad/exterioridad o fondo/
forma estd presente en todo este recorrido que
hace Casiano. Al seguir las pdginas del relato
el lector se siente invitado a hacer el mismo
camino de descubrimiento interior en las fa-
ses sucesivas que el autor va marcando con una
rica sensibilidad. El autor, que es profesor en la
Universidad Loyola Andalucfa, estd vinculado
a la Escuela de Silencio, y ha querido poner en
forma de relato mucho de su propia experien-
cia espiritual. Al mismo tiempo el relato nos
ayuda a acercarnos al mundo del siglo XV en
que la accién se desarrolla (monasterio, mundo
eclesidstico y papal, cortes, pueblo...) y el au-
tor sabe hacerlo con una pluma 4gil que con-
tribuye a hacer mds agradable la lectura de estas
pdginas.- I. CamacHo.

Marting, Carlo M2, El sol interior. Nuestras
fragilidades y la fuerza de Dios. Sal Terrae,
Santander 2017, 238 pp., 16,50 €

En estas pdginas se incluye el texto de unos

Ejercicios Espirituales que Carlo Maria Mar-

tini dio a las monjas Carmelitas Descalzas del

monasterio de San Lazzaro Alberoni, que fue
mecanografiado por una de las monjas, guar-
dado en la biblioteca del monasterio y descu-
bierto muchos afos después por un sacerdote,
que pas6 unos dias en el monasterio, y que re-
miti6 el texto a Carlo Maria Martini para que
lo revisara, cuando ya era cardenal emérito de

Mildn. La revision de los papeles de Martini,

a su muerte, hizo que este texto haya podido

ver la luz. Cualquiera que conozca la dindmica
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de los Ejercicios Espirituales reconocerd esta
experiencia en el texto de Martini, aunque de
una manera personalmente adaptada, confor-
me pedia siempre san Ignacio a quien ofreciera
esta experiencia espiritual a otros. Por ello el
contenido de este libro es una excelente guia
para desenvolverse acertadamente en las com-
plicaciones inevitables que se encuentran siem-
pre en la vida del espiritu.- A. Navas.

Mova CORREDOR, Juan, Para ser otro Cris-
to. Ediciones Cristiandad, Madrid 2017,
389 pp., 22 €

San Josemaria Escrivd sintetizaba el camino a

recorrer por todo cristiano en tres etapas: bus-

car a Cristo, encontrar a Cristo, amar a Cristo.

Juan Moya, sacerdote del Opus Dei, se propo-

ne ayudar a recorrer ese camino con este libro,

que no quiere ser ni una biograffa de Jests ni
un tratado de cristologfa, aunque no ignore ni
la una ni lo otro. Su enfoque es preferentemen-
te ascético. Con este fin recorre la vida de Jests,
prestando una atencion especial a sus ensefian-
zas. Para comentar los pasajes seleccionados re-

conoce que se ha inspirado en Juan Pablo Il y

en el fundador del Opus Dei, ambos modelos

de santos y capaces de inspirar a todo cristia-

no.- B. A. O.

Ronchr, Ermes, Las preguntas escuetas del
Evangelio. Meditaciones propuestas al Papa
Francisco y a la Curia Romana. Ediciones
Paulinas, Madrid 2016, 175 pp., 14 €

A este religioso perteneciente a la congregacion

de los Siervos de Maria le fueron encomen-

dados en la Cuaresma de 2016 los ejercicios
espirituales que se celebran tradicionalmente
en la Curia Romana. Y tuvo la habilidad de
articularlos en torno a diez preguntas tomadas
de distintos pasajes de los evangelios, desde el
“¢Qué buscdis?” (Jn 1,38) hasta el “;Cémo serd
esto?” (Lc 1,34). Este enfoque permite que el
texto sagrado llegue a su destinatario de un
modo mis incisivo, como pidiendo también
una respuesta. El ejercitador ofrecié pistas para
las correspondientes respuestas del ejercitante,
que siempre tendrfan que aterrizar en la vida
concreta de este. Por eso su lectura, sobre todo
si se hace con esta misma intencién, serd una
oportunidad para profundizar en la fe perso-
nal valiéndose de textos evanggélicos. El libro se
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abre con unas palabras de gratitud del mismo
papa Francisco y se cierra con un saludo final
suyo también.- B. A. O.

TosovLiNi, Tiziano, Buscar a Dios en el silen-
cio. La persecucion de los misioneros en Ja-
pon. De Shusaku Endo a Martin Scorsese.
Ediciones Dehonianas Espafia, Madrid
2017, 102 pp., 14 €

La pelicula “Silencio” de Scorsese ha puesto
nuevamente de actualidad la novela que con
ese mismo nombre publicara en 1966 el japo-
nés Shusaku Endo. Y este libro, del Director
del Centro de Estudios Asidticos que tienen los
misioneros javerianos en Osaka, quiere ser una
reflexién sobre los problemas teoldgicos que la
novela plantea. Para ello comienza situdndo-
nos en el contexto histérico de las persecucio-
nes contra los cristianos a comienzos del siglo
XVII, medio siglo después de que San Francis-
co Javier iniciara la evangelizacién de aquellos
territorios. Ademds Tiziano Tosolini nos acerca
a la biografia de Shusaku Endo, su conversién
al catolicismo y las dificultades que le acarred
el choque del Dios cristiano con las tradiciones
religiosas orientales. Con todos esos elementos
es mds riguroso el acercamiento a la problemd-
tica de “Silencio”, que él analiza desde el texto
mismo pero también teniendo en cuenta otros
escritos del autor japonés. Decir que “Silen-
cio” es solo una denuncia del silencio del Dios
cristiano ante las atrocidades que sufren los
misioneros jesuitas y los japoneses convertidos
es simplificar demasiado el problema. Porque
en ese silencio de Dios se descubre al Cristo
sufriente, al Cristo débil que acompafa a cris-
tiano perseguido y que le descubre a Dios por
una via diferente.- I. CamacHo.

RELIGIONES

ALvaREZ PEREA, Javier, La religion de la so-
ciedad secular. Thémata, Sevilla 2017,
412 pp., 20 €

La relacién entre la religion y la politica, la

sacralidad como revestimiento y fundamenta-

cién del poder y el concepto de secularizacidn,
desvinculando lo politico y lo religioso son los
temas fundamentales de este estudio. Tras una
breve introduccién se analiza lo sagrado en
las civilizaciones cldsicas, centradas en Grecia,
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Roma y la cristiana, sobre todo en el influjo de
S. Agustin. Luego se analiza la Edad Media, el
desarrollo de la Europa cristiana y el influjo de
Juan de Salisbury, Tomds de Aquino y Dante.
El capitulo tercero es el de la Edad Moderna y
los conflictos entre el poder secular y el papa-
do, la teoria conciliarista, la nueva concepcién
del derecho natural y la Reforma, Lutero y Cal-
vino. La edad moderna tiene también como
referentes el principio del Estado confesional,
con la preponderancia real sobre la eclesidstica
(Bodino), el principio de tolerancia de Caste-
llo y la fundamental influencia de Hobbes y
Locke. La Edad Contempordnea es analizada
en torno al concepto de Ilustracién (Kant), la
revolucién y el laicismo del Estado, asi como
la religién civil de Rousseau, el culto revolu-
cionario y la deriva laicista.

La actualidad, “el presente continuo”, se ana-
liza como el camino al totalitarismo, con la
preponderancia de Hegel, y luego el paso a
la religién secular, siendo Gauchet, Dalmacio
Negro y Voegelin las grandes referencias. Una
conclusién final y una buena informacién bi-
bliogréfica completan el volumen. La sustitu-
cién de la trascendencia religiosa por la estatal
es el eje del andlisis que se ofrece. Se entiende
por religién secular el culto al sistema politico
democritico, y la conciencia secular religiosa es
la matriz de ideologfas como el materialismo
histérico, el laicismo y la ideologfa de género,
corrientes heterogéneas y diferentes de pensa-
miento que el autor alinea como derivaciones
de la religion secular. El eclipse del Dios tras-
cendente, la crisis de fe, la papalizacién de la
Iglesia y la pérdida catélica de grandes masas
de la poblacién son también consecuencias del
proceso histérico analizado.- J. A. ESTRADA.

BEUTLER, Kurt, Perlas en el Cordn. Un cristiano
descubre el libro de los musulmanes. Desclée
de Brouwer, Bilbao 2017, 150 pp., 13 €

Kurt Beutler es teblogo cristiano e islamélogo

y en este libro hace una lectura comparativa

del Cordn desde su perspectiva cristiana. La

tesis de fondo de Beutler es que el Cordn para
entenderlo hay que leerlo desde la Biblia y, en
concreto, desde la figura de Jests. Beutler, gran
conocedor del Cordn, nos revela unas cone-
xiones internas del texto y unos implicitos que
ciertamente invitan a pensar en una presencia

constante de Jesucristo en su mensaje e incluso
una cierta afirmacién de su divinidad. Beutler
no niega la existencia de versiculos del Cordn
muy problemdticos y en claro conflicto con el
Evangelio, simplemente él hace una lectura
comparativa que no pretende explicar el con-
junto del texto. Por tltimo Beutler propone un
camino de renovacién del islam que pase por
una vuelta al Cordn abandonando la supues-
ta autoridad de los hadices sobre Mahoma, y
una lectura del libro sagrado musulmdn que se
atreva a romper con interpretaciones duras y
problemdticas. Este libro de Beutler creo que,
en su sencillez —sélo busca compartir una lec-
tura personal del Cordn— cumple muy bien su
objetivo y abre al lector unas posibilidades in-
usitadas en el didlogo y la comprensién de la
tradicién isldmica.- G. VILLAGRAN.

LEMMEL, Jean Pierre, Los tres libros. Editorial

Aldebardn, Cuenca 2016, 465 pp., 30 €
La importancia que los tres grandes monotefs-
mos atribuyen a sus libros sagrados, desarrolla
en nuestro tiempo toda una literatura oral y es-
crita no especializada que corre el peligro de no
matizar el papel que dichos libros desempefia
en la vida del creyente. Como consecuencia de
ello, los estudios de divulgacién sobre los tex-
tos tienden a tratar de un modo muy general
los mismos. Esta es la dificultad fundamental
de este volumen en el que el autor, que des-
pliega una erudicién notable, se aproxima con
cierta profundidad a la Tord, al Nuevo Testa-
mento y al Cordn “para comparar de la forma
mds objetiva posible los tres libros”, pero tiene
que abordar demasiadas cuestiones sin poder
entrar a matizarlas o enmarcarlas, lo que per-
mite comprenderlas mejor. Con todo, su lec-
tura ofrece al lector una primera aproximacién
muy general que puede ser la puerta de estu-
dios més especializados.- J. GUEVARA.

PANIKKAR, Raimon, Obras complem: — Volumen
VI: Cultura y religiones en didlogo. — I: Plu-
ralismo e interculturalidad. Herder, Barce-
lona 2017, 458 pp., 45 €

Este volumen forma parte de las Obras com-

pletas de Panikkar ya muy avanzadas en la edi-

cién que ofrece la editorial Herder. La breve

Introduccién, precedida por la presentacién

y un indice de abreviaturas, se centra ya en el

Proyeccién LXIV (2017) 331-361



346 BOLETIN BIBLIOGRAFICO

pluralismo de las verdades, que constituye el
eje fundamental de la primera parte: el plura-
lismo como problema; las distintas aproxima-
ciones filoséficas, especialmente la fenomeno-
légica y la antropoldgica; y el mito pluralista
(simbolizado por la torre de Babel). Una vez
tematizado el concepto de pluralismo, se anali-
zan los desafios que plantea; su relacién con la
identidad religiosa; su caracterizacién segtin un
enfoque monista o dualista y las consecuencias
metafisicas resultantes de ambas perspectivas.
Una vez desarrollado este enmarque global, se
pasa al estudio de la relacién entre pluralidad
cultural y evangelio; entre pluralismo, la mi-
crodoxia y la ortopraxis; la ambigiiedad de la
virtud de la tolerancia; el eclecticismo y el sin-
cretismo. Finalmente se reflexiona sobre la in-
terpelacion del pluralismo religioso a la Iglesia
catélica y los problemas filoséficos, teoldgicos y
socioldgicos que genera el pluralismo religioso
y el intento del ecumenismo.

La segunda parte se centra en la interculturali-
dad, vista desde el pensar analitico, conceptual
y escrito. En este marco surgen los distintos en-
foques de la antropologia cultural, la teologia
de la liberacién intercultural e interreligiosa, la
perspectiva del Oriente y el yo como parte del
nosotros. Una reflexién filoséfica final sobre
la paz y la interculturalidad cierra el volumen,
que consta también de un glosario para facilitar
la comprensién y un indice de nombres para
las consultas. Es un estudio complejo porque
redne distintas formas de aproximacién a la
pluralidad y la interculturalidad, siendo lo teo-
l6gico y lo filoséfico lo preponderante. Es una
obra erudita y con amplia informacién, que
exige un conocimiento previo del autor para
una comprension de su vocabulario y de la par-
ticularidad de su visién de la tolerancia y de las
relaciones entre las culturas y las religiones.- J.
A. ESTRADA.

SANCHEZ NOGALES, José Luis, £/ islam aqui en-
tre nosotros. CCS, Madrid 2017, 101 pp.,
10 €
Esta tltima obra del profesor Sdnchez Nogales
quiere ser un libro sencillo de introduccién al
islam y a su presencia en Espafia. La extensién
corta y el estilo sencillo responden a este ob-
jetivo. No hay pues que pedir a esta obra la
ultima novedad en el estudio de la islamolo-
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gfa. El libro toca varios puntos importantes en
el estudio del islam: el estudio de la figura de
Mahoma, las bases del islam (Cordn, hadiz,
Shari’a...), una presentacién del problema
del yihadismo, un acercamiento al islam en
Europa y Espafia y unas reflexiones sobre las
relaciones islamo-cristianas y el didlogo inte-
rreligioso. En su sencillez, esta obra muestra el
buen conocimiento del islam del autor que le
permite presentar en una sintesis sencilla tanta
informacién importante. La posicién del autor
es de conocimiento y estima del islam, pero a
la vez de llamada de atencién ante las dificul-
tades reales y los puntos criticables de este. En
definitiva una importante contribucién al pa-
norama bibliogréfico sobre el islam que hard
mis fAcil el acercamiento a este de mucha gente
y que hay que agradecer al autor. Los mapas
y cuadros incluidos al final del libro son muy
ilustrativos de los puntos que el autor sefiala y
ayudan mucho.- G. VILLAGRAN.

Vijiiana Bhairava lantra. Traduccién, estu-
dio preliminar y comentarios de Oscar
Figueroa. Editorial Kairés, Barcelona
2017, 384 pp., 18 €

Estamos ante un texto cldsico de la literatura

tdntrica, que florecid en la India antigua a par-

tir del siglo VIII, con una clara oposicién a la
tradicién brahménica. Oscar Figueroa que es
investigador en literatura sdnscrita y religiones
de la India en la Universidad Auténoma de

Meéxico, permite en su amplio estudio prelimi-

nar contextualizar y desentrafiar este texto. Es

un tratado breve, de solo 161 estrofas, que co-

mienza con un didlogo entre el dios Bhairava y

la diosa Bhairavi que permite al primero revelar

su doctrina (el titulo del poema, Vijiiina Bhai-

rava, significa precisamente “discernimiento o

conocimiento de Bhairava”). Eta revelacién se

hace a través de 112 ejercicios contemplativos,
que constituyen la parte mds extensa del tex-
to. La fijacién del texto es un problema para
todos sus editores, ya que su popularidad ha
hecho que se multipliquen las versiones a par-
tir del siglo X en que se supone adquiri6 ya su

legitimidad canénica. Tampoco la traduccién a

las lenguas occidentales carece de dificultades.

Todo ello lo ha resuelto nuestro editor reprodu-

ciendo el texto sdnscrito, traduciéndolo tenien-

do a la vista las mejores ediciones en lenguas
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modernas y afiadiendo un amplio comentario
a cada estrofa. El Glosario incluido al final de
volumen es otra ayuda para el lector.- E L.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

BaLLESTEROS, Ivdn, Quiero aprender cémo
funciona mi cerebro emocional. Desclée de
Brouwer, Bilbao 2017, 128 pp., 9 €

El acercamiento al mundo de las emociones
se lleva a cabo con un buen cardcter y sentido
divulgativo desde el campo de la neurobiolo-
gfa. El autor, bidlogo y doctor en farmacologfa,
explica con buen tino las bases neurobioldgicas
de la emocidn, el papel que las emociones han
jugado en el curso de la evolucién filogenética
y el modo en el que las emociones actiian en
nuestro cerebro. El miedo, el asco, el enfado o
la alegria como emociones bdsicas se analizan
como partes de nuestro “yo emocional”, en sus
relaciones con el pensamiento, la atencién o los
recuerdos. Un apartado dltimo intenta esclare-
cer la relacién entre el mundo emocional y la
salud psiquica.- C. DOMINGUEZ.

JounsTONE, Lucy — Darros, Rudi (eds.), La
formulacion en la psicologia y la psicoterapia.
Dando sentido a los problemas de la gente.
Desclée de Brouwer, Bilbao 2017, 22 edi-
cién, 455 pp., 39 €

Nos encontramos en este volumen de la “Bi-
blioteca de Psicologia” de Desclée de Brouwer
con una segunda edicién actualizada y revisada
de la primera aparicion del texto. En ella se ofre-
ce un resumen de la prictica, la investigacién,
el desarrollo y los debates mds recientes sobre
la formulacién (hipétesis de cémo un sujeto
llega a presentarse con cierto desorden en una
teorfa psicolégica). Los puntos de vista psico-
dindmicos, cognitivo-conductuales, sistémicos
o integrativos entre otros, son repasados por di-
versos autores, especialistas en cada uno de estos
campos. A través de dos estudios de casos, uno
de un adulto y otro de una nifa, se ilustra el uso
de la formulacion desde la perspectiva de seis
enfoques tedricos diferentes por parte de sen-
dos expertos. Un andlisis critico de todos ellos
se ofrece como debate en la parte tltima de la
obra. El estudio es riguroso e iluminador por el
contraste de perspectivas que existen en la actual
clinica de la salud mental.- C. DoMiNGUEZ.

Jung, Carl Gustay, Introduccion a la psicologia
analitica. Trotta, Madrid 2017, 246 pp.,
30 €
La obra de Jung, tanto por su extensién como
por su complejidad y por la diversidad de temas
que aborda, no resulta de ficil comprensién.
Introducirse en su pensamiento para obtener
una visién sintética de sus formulaciones ted-
ricas resulta muy problemdtico, si no se acude
a alguna introduccién de las que realizaron sus
discipulos. Pero en esta ocasién, nos encontra-
mos con una ofrecida por el mismo Jung. Se
trata de la transcripcién del seminario que im-
partié en 1925 en lengua inglesa, en el que alo
largo de 16 sesiones se expone su recorrido bio-
gréfico (su problemdtica relacién con Freud) y
sus teorizaciones mds importantes. Un didlogo
abierto con los participantes al seminario cierra
cada sesién. Es la época en la que Jung andaba
trabajando e ilustrando su famoso Libro rojo,
por lo que las referencias a sus propios suenos
y fantasias son objeto frecuente de la informa-
cién que ofrece. Pero, ademds de estos elemen-
tos autobiogréficos, encontramos también una
buena introduccién a los conceptos fundamen-
tales de su Psicologfa Analitica (como él mismo
la denominé para diferenciarla del psicoandlisis
de Freud). De este modo conceptos como los
de arquetipo, inconsciente colectivo, tipos psi-
colégicos, etc. son presentados a través de casos
clinicos y de obras de arte contempordneo. Se
auna asf en el presente volumen un documen-
to de valor tanto sobre la personalidad de Jung
como de sus conceptos fundamentales.- C.
DomiNGUEZ.

KaBaT-ZINN, Jon — WiLLiams, Mark G.
(eds), Mindfulness. Su origen, significado
y aplicaciones. Kairés, Barcelona 2017.
602 pp., 24 €
La practica del mindfulness (“atencién plena”
o “consciencia plena”, como las traducciones
que mdés se imponen en castellano) se extien-
de hoy en el campo de la psicologia clinica, de
la psiquiatria, la educacién y también ya de la
literatura de auto-ayuda, con una velocidad
sorprendente. Ello obliga a interrogarse sobre
lo que en esta propagacién hay de moda y lo
que responde realmente a una auténtica efica-
cia terapéutica. Sin duda, los efectos benéficos
de esta prictica parecen sélidamente demos-
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trados, lo que no quita que el elemento moda
juegue también un papel en su amplisima difu-
sién. La sabiduria de la meditacién budista que
se encuentra tras esta practica ha sido asumida
por occidente y ha sido acreditada a través de
miultiples estudios que garantizan la eficacia
de la que ya estd siendo denominada como
“meditacién cientifica’. En el presente y volu-
minosa obra nos encontramos con una buena
informacién sobre lo que fueron los origenes
de esta préctica, su significacién y sus aplica-
ciones a diversos campos. Una atencién espe-
cial se concede a las relaciones del mindfulness
con el sufrimiento humano, dado que entre el
gran ndmero de especialistas que intervienen
predominan los de la filosoffa y la espirituali-
dad oriental. De hecho, los diversos capitulos
aparecieron previamente como articulos publi-
cados en Contemporary Buddhim: An Interdisci-
plinary Journal.- C. DOMINGUEZ.

MARTURANO, Janice, Mindfulness en el lideraz-
go. Como crear tu espacio interior para lide-
rar con excelencia. Editorial Kairés, Barce-
lona 2017, 284 pp., 16 €

El objetivo que se propone la autora es el con-

tribuir a que sus lectores vivan y lideren con

excelencia. Para ello cuenta con su propia ex-
periencia, la experiencia del camino que ella
encontré apremiada por su necesidad perso-
nal y que se ha traducido luego en su activi-
dad para ayudar a otros desde el Institute for

Mindful Leadership, que ella fundé en 2010.

Lo que nuestra vida acelerada y precipitada

no encuentra —a veces, ni echa en falta— es un

espacio interior que nos permita tomar dis-
tancia ante la realidad que nos abruma. Y ese
espacio nos capacita para centrar la atencién
en lo importante, para ver con claridad lo que
tenemos delante, para alentar la creatividad,
para encarnar la compasién. Tales son las ca-
pacidades que facilitan el ejercicio de un lide-
razgo excelente. La autora divide su obra en
tres pasos. Comienza, en una primera parte
mds tedrica, presentando lo que es un lide-
razgo consciente. Se proponen en la segunda
técnicas para cultivar esa excelencia, sobre
todo en forma de meditaciones y reflexiones.

La parte dltima es eminentemente practica:

ejercicios y aplicaciones para hacer efectivo

todo lo anterior.- E. L.
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NEevapo Rey, Manuel — GONZALEZ FERNAN-
DEZ, José, Acomparar en el duelo. De la au-
sencia de significado al significado de la au-
sencia. Desclée de Brouwer, Bilbao 2017,
191 pp., 14 €

La problemdtica del duelo adquiere hoy dia

una importancia considerable en el 4mbito de

la psicologia clinica dado que las pérdidas son

inevitables en todo proceso de crecimiento y,

en ocasiones, dificiles de gestionar. En el pre-

sente trabajo se pretende ofrecer unas herra-
mientas para una sana gestion de las situacio-
nes de pérdida. Entre ellas, la de la necesidad
de comprensién de lo ocurrido, la integracién
de las pérdidas a través de la comunicacién y
reconocimiento, el trabajo mediante una serie
de précticas y ejercicios y, también, el sentido
del humor como elemento terapéutico impor-
tante. Se pretende asi aportar una aproxima-
cién a los procesos de duelo, a sus tipos, fases

y duracién de los mismos, asi como también

ofrecer un abordaje terapéutico, con especial

atencidn a situaciones de duelo en la infancia.

En su dltima seccién se ofrece la informacién

para un taller de intervencién individual y gru-

pal en los procesos de duelo. Una filmografia,
un elenco de canciones y una bibliografia sobre
el tema cierran el estudio.- C. DOMINGUEZ.

RomAN, Maria Teresa, La exploracién de la con-
ciencia. En Oriente y Occidente. Editorial
Kairds, Barcelona 2017, 454 pp., 18 €

La conciencia es, para la autora, “misterio y

fuente de misterio” (pdg. 74). No ahorra cali-

ficativos para ella: “actividad profunda, oculta,

misteriosa, esquiva, maravillosa, aventurera y

mégica’ (pdg. 23). Maria Teresa Romdn, que es

licenciada en Psicologfa y doctora en Filosofia

y profesora de la Universidad Nacional de Edu-

cacién a Distancia, se propone estudiar esos

fenédmenos especiales que nos conducen a otro
tipo de acercamiento a la realidad, partiendo
de aquella afirmacién de Octavio Paz: “Para
ver otra realidad hay que dudar de la realidad
que vemos con los ojos” (pdg. 29). Detrds de
este deseo se esconde un cierto escepticismo
frente a la visién convencional del mundo, tan
dominada por la razén. Y busca caminos alter-
nativos examinando estados no ordinarios de
conciencia, como son: el mundo de los suefos,
la meditacién, el chamanismo y sus esfuerzos
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por contactar con el universo paralelo de los
espiritus, la experiencias cercanas a la muerte,
la basqueda de lo mégico, incluso la Nueva Era
y su afén por rechazar la visidn cientifica del
mundo. Esta sola enumeracién muestra que
estamos ante fenémenos distintos y heterogé-
neos. Y es en esa heterogeneidad, que se tradu-
ce en muchos testimonios aducidos del mundo
oriental y del occidental, donde reside la rique-
za de este estudio, aunque no se llegue en él
a unas conclusiones muy sistematizadas.- E L.

FILOSOFIA

BARRACA MAIRAL, Javier, Originalidad e identi-
dad personal. Claves antropoldgicas frente a
la masificacién. San Pablo, Madrid 2017,
149 pp., 11,50 €
Ya denuncié Ortega y Gasset al hombre masa,
el sujeto despersonalizado y deshumanizado
que nuestras sociedades promueven. El pro-
fesor Javier Barraca, titular de Filosoffa en la
Universidad Rey Juan Carlos de Madrid, quie-
re profundizar en la identidad personal desde
la doble perspectiva de la antropologfa y la éti-
ca. Comienza describiendo detenidamente las
perturbaciones en lo identitario personal y sus
muchas manifestaciones, sin olvidar cudntas
veces la identidad personal es objeto de mani-
pulacién. Propone ademds el profesor Barraca
comenzar por una critica o cuestionamiento
de si mismo. A partir de ahi se explora la di-
mensi6én de salida al td como algo insustitui-
ble para la busqueda de si mismo. Desde ese
encuentro relacional estamos en condiciones
inmejorables para descubrir la originalidad
personal en su sentido mds profundo. Un paso
miés: la identidad y la originalidad personal
piden solicitamente el crecimiento y la madu-
racién. Y aqui entra en juego la justicia como
clave para las tareas educativas, informales o
formales. El itinerario es complejo y autor lo
ilustra desde un buen conocimiento de la fi-
losofia moderna y contempordnea, pero tam-
bién desde multiples referencias a la literatura,
el arte o el cine, que ilustran plésticamente su
pensamiento.- E L.

Crossy, John E, El personalismo de John Henry
Newman. Palabra, Madrid 2017, 368 pp.,
19,90 €

John E Crosby es un filésofo catdlico ameri-
cano dedicado a profundizar en el personalis-
mo y que entre otros autores ha dedicado una
buena parte de su trabajo a conocer al beato
John Henry Newman, al que estd dedicado este
libro. En €l nos descubre el pensamiento de un
autor que, segtin él, se anticipa al personalismo
desde una sabia combinacién de lo filoséfico y
lo teolégico. En un lenguaje cercano, no limita-
do a los especialistas, el profesor Crosby descu-
bre que, para Newman, el modo de entender
la persona pasa por la bsqueda y la afirmacién
de la verdad en la religién. Newman es pro-
fundamente teocéntrico, pero esta afirmacién
hay que unirla a otra dimensién clave en su
pensamiento, la importancia que da a la propia
experiencia, a la subjetividad o, como Newman
dice, al corazén. Desde estas dos perspectivas,
Crosby muestra que para Newman la clave del
hombre pasa por su apertura a Dios, desde la
experiencia, desde el trato afectivo con un iy
no tanto desde la mera razén. Sin menospre-
ciar el papel que ésta tiene. El texto nace de
una serie de conferencias que el autor ofrecié
en la Universidad. La edicién espanola ha sido
cuidadosamente prologada y complementada,
lo que ayuda a una lectura mds profunda, in-
cluso para el no iniciado en el pensamiento de
Newman. - P. Ruiz Lozano.

GOMEz Arvarez, Nieves, Julidn Marias. Meta-
fisico de la persona. Ciudad Nueva, Madrid
2017, 198 pp., 14 €

La presente monografia de la doctora Gémez

Alvarez ofrece una visién global de la evolucién

de Marfas, partiendo de sus inicios: la Escue-

la de Madrid, la primera metafisica (“Idea de
la metafisica”), su cdtedra y sus publicaciones
en la Revista de Occidente y en el Instituto de

Humanidades. La segunda parte del trabajo

estudia el método de Marfas: su concepcién

de la filosoffa como saber plural, el método de
la razén vital e histérica, con la que pretende
ir mds alld del realismo y del idealismo, y su
afinidad y diferencia con Ortega y Gasset. La
tercera parte se centra en el personalismo y el
concepto de persona, tanto desde la estructu-
ra social y el andlisis del impresionismo, como
desde la estructura empirica, que constituye
el segundo nivel de comprensién y el marco
propicio para la comprensién de la persona. La
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“Antropologia metafisica” y la indagacién de la
persona en algunos de sus escritos son el obje-
to de esta parte del volumen, que ofrece tam-
bién una actual reflexién sobre la razén vital
masculina y la femenina, temdticas igualmente
estudiadas por la autora en su tesis doctoral.
El apéndice, “Una filosofia por descubrir”, sin-
tetiza su visién general de Marias y se completa
con una cronologfa de su recorrido intelectual
y una seleccién de su obra filoséfica y de algu-
nos autores que la han analizado. El trasfondo
histérico, cultural y filoséfico de la filosofia de
Marfas merecerfa un mayor esfuerzo para po-
der encuadrar su filosoffa y se echan de menos
perspectivas histdricas como las que ofrece Pe-
dro Cerezo con su “El mal del siglo” de Biblio-
teca Nueva.- J. A. ESTRADA.

GonzALez FERNANDEZ, Enrique, julidn Ma-
rias. Apéstol de la divina razén. San Pablo,
Madrid 2017, 589 pp., 23,50 €

Este ensayo dibuja una exposicién completa de

la biografia filoséfica del pensador y ensayista

vallisoletano Julidn Marfas Aguilera (1914-

2005) bajo la clave interpretativa de su perso-

nal orientacién hacia Dios. Su autor entiende

que el de Julidn Marfas, discipulo destacado

de Ortega y Gasset, X. Zubiri, José Gaos y M.

Garcia Morente, es un caso paradigmdtico de

aquellos minoritarios filésofos contempord-

neos cuya trayectoria vital y produccién inte-
lectual, en plena coherencia reciproca, se vier-
ten hacia el horizonte de lo divino. Los escritos
de J. Marfas se afanan por erigir una filosoffa
apta y fructifera de cara a la promocién de la
inteligibilidad de la revelacidn cristiana en una
época secularizada. Ello confiere a J. Marfas el
merecido titulo de ‘apéstol contempordneo de
la divina razén’. Asumiendo las realidades de la
filosoffa y del cristianismo, la obra de Marfas se
esfuerza por una necesaria renovacion intelec-
tual adoptando incesantemente y sin fisuras la
perspectiva religiosa en el estudio de los pro-
blemas filoséficos. Es precisamente esa mirada
religiosa la que permite a los catdlicos respon-
sables e innovadores considerar en serio la rela-
cién entre filosoffa y cristianismo, abriendo asi
caminos para el desarrollo de marcos de pen-
samiento a la vez rigurosos y novedosos. Con
prélogo de Harold Raley, especialista en la obra
de Julidn Marfas, el texto se completa con una
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amplia bibliograffa. La obra supone, desde la
admiracién y el conocimiento personal, una
invitacién a meditar y seguir explorando los
terrenos y parajes que marcan la produccién
de este importante pensador dentro del circulo
de la relacién fe-razén. Enrique Gonzélez Fer-
nindez (Madrid, 1962) es doctor en Filosoffa
y Ciencias de la Educacién y profesor de Fi-
losoffa en la Universidad San D4dmaso. Entre
sus ultimos escritos, destacan Conocer a Dios
(2015) y Nacionalismo y cristianismo (2016).-
A. MARTIN MORILLAS.

Gracia GUILLEN, Diego, El poder de lo real.
Leyendo a Zubiri. Triacastela, Madrid
2017, 695 pp., 39 €

El presente volumen constituye la version ac-

tualizada y desarrollada del estudio del mismo

autor titulado Voluntad de verdad: para leer a

Zubiri de 1986. Si en aquella obra el médico,

psiquiatra, bioeticista, escritor y filésofo Diego

Gracia presentaba una introduccién general al

pensamiento de Xavier Zubiri (1898-1983),

en esta ofrece, treinta afios después, un andlisis

critico-hermenéutico de su produccién filo-
s6fica que cuenta con el bagaje de los nuevos
textos publicados del fildsofo donostiarra y la
multiplicidad de interpretaciones acumuladas

durante las tltimas décadas. El estudio recoge y

sistematiza diferentes articulos y trabajos sobre

este tema publicados en diversos lugares, algu-

nos de los cuales aparecen por vez primera, y

consigue ofrecer una revisién actual y una sin-

tesis detallada de los principales ejes de la filo-
soffa zubiriana. La densa monografia se articula
en cuatro secciones: contexto y desarrollo de su

pensamiento, posicionamientos noolégicos, vi-

sién antropoldgica y relacién ciencia-filosoffa.

Incluye también el elenco completo de la bi-

bliograffa de Zubiri. Como afirma D. Gracia:

“Este es el punto esencial en el pensamiento de

Zubiri. El fundamento es realidad trascenden-

tal, y en tanto que trascendental, realidad per-

sonal. Y eso es lo que llamamos Dios. De don-
de resulta que la experiencia del fundamento
es experiencia de la realidad personal, de Dios,
no experiencia de lo sagrado, que serfa sélo el
sentido consecutivo a la realidad de Dios” (pég.

405). A juicio de Gracia, hay que buscar las

voces de aquellos que en la marginalidad del

sistema han elaborado un pensamiento propio,
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bien perfilado, complejo por su profundidad.
El motivo del interés en esa clase de filoso-
fia, en la que destaca la de Zubiri, no radica
en su marginalidad, sino en el hecho de que
su valor intelectual la coloca en el centro del
pensamiento, aunque no de la sociedad. Para
los pensadores futuros, importa el ejemplo de
quienes fueron capaces de anteponer al éxito
individual la fidelidad en la busqueda de lo ver-
dadero.- A. MARTIN MORILLAS.

Hornepo RocHa, Braulio (ed.), fvdn Illich,

un humanista radical. Antologia. Ediciones

La Llave, Barcelona 2016, 502 pp., 22 €
Se le ha comparado con Carlos Marx, con la
diferencia que este vivié en el siglo XIX e hizo
la critica del capitalismo en los albores de la in-
dustrializacién, mientras que Ivdn Illich la hace
ya en la segunda mitad del siglo XX con un
capitalismo ya muy avanzado, pero no exento
de contradicciones. Estas son las que Illich se
esforz6 por denunciar a lo largo de su ajetreada
vida: nacido en Viena en 1926, estudié filo-
soffa y teologfa en Roma, ejercié luego como
parroco en Nueva York y fue vicerrector de
la Universidad de Puerto Rico, para terminar
instaldndose en México en 1961, ya alejado de
la jerarquia eclesidstica, donde creé el Centro
Intercultural de Documentacién. Alli traba-
j6 hasta el final de sus dias (muri6 en 2002).
Esta antologfa nos ayuda a adentrarnos en su
pensamiento a través de cinco escritos suyos
correspondientes a los afios 1971 a 1980. En
Alternativas (1974) recoge algunos articulos
anteriores a 1970 que nos acercan a la génesis
de su pensamiento. Se ofrecen luego algunas
pdginas de la mds conocida de sus obras, La
sociedad desescolarizada (1971): en ella no pre-
tende sacar a la gente de la escuela sino que
propone una escuela que no sea instrumento
de reproduccién del tipo de hombre que la so-
ciedad moderna necesita para sobrevivir. Ener-
gia y equidad (1974) se publica en el contexto
de la guerra de Yom Kippur que tanto afecté a
la produccién y comercializacién de la energfa.
La convivencialidad (1973) estudia ese tipo de
hombre que hace posible la convivencia y cri-
tica el modelo de crecimiento econémico des-
tructor del entorno que hace posible los valores
de uso. Por ltimo, El trabajo fantasma (1980)
culmina sus reflexiones sobre lo que €l llama

la “modernizacién de la pobreza”, que tiende a
convertir todos los valores de uso en valores de
cambio, la clave de la deshumanizacién de la
sociedad.- I. CamacHoO.

Marte, Reyes — GuarigLia, Osvaldo N. — OLi-
VE, Ledn (eds.), Filosofia iberoamericana del
siglo XX. II: Filosofia prictica y filosofia de
la cultura. Editorial Trotta, Madrid 2017,
685 pp., 40 €

Con este volumen 33 concluye el ambicioso

proyecto de la Enciclopedia Iberoamericana de

Filosofia, iniciado en el ya lejano afio 1992, que

se ha venido publicando en colaboracién con

el Consejo Superior de Investigaciones Cien-
tificas. Este ltimo volumen ha tenido que ser
dividido en dos tomos. Se pretende ofrecer en

él una panordmica de los escritos en espafiol y

portugués sobre filosoffa, aparecidos a lo lar-

go del siglo XX. En este segundo tomo se ha
agrupado todo lo relativo a filosoffa practica.

Se incluye: filosoffa de la historia, filosofia de

la religién, ética, filosofia politica, filosofia del

derecho, estética, filosofia de la cultura, filoso-
fia y literatura, filosofia y ensayo. En algunos
casos, filosofia del derecho, se dedican distintos
capitulos a paises diferentes; en otros casos, se
distingue en sendos capitulos la produccién en

Espafia y la produccién en Latinoamérica. Im-

posible resumir su contenido. Solo cabe decir

que serd un volumen de referencia (como toda

la enciclopedia) por muchos anos.- E L.

Ormo, Maria del, Manuel Fraijé y Javier Sd-
daba. Un didlogo entre dos fildsofos de la
religion. Tecnos, Madrid 2017, 295 pp.,
18,50 €

Maria del Olmo, que es profesora de la Univer-

sidad de Alicante y habfa dedicado ya su tesis

doctoral a Javier Sddaba, ofrece ahora este es-
tudio comparativo de dos de los filésofos de la
religién mds reconocidos en Espana. La com-
paracién pone de relieve sus puntos de coinci-
dencia, pero también sus diferencias. Tras un
extenso recorrido por la biografia de ambos,
que muestra coincidencias y diferencias y so-
bre todo la sélida formacién que tuvieron con
recorridos hasta cierto punto semejantes, se es-
tudia la concepcién que tienen uno y otro de la
filosoffa de la religién. Sddaba reivindica la to-
tal autonomia de esta disciplina, mientras que
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Fraijé subraya su relacién con la teologia, una
relacién que enriquece a las dos. El interés por
el cristianismo como la religién de més influjo
en nuestra cultura es comdn en ambos, pero
no dejan de interesarse por otras religiones, de
modo especial por las religiones monoteistas.
También hay confluencia en algunos temas que
han sido objeto de preocupacién para los dos.
Tres destacan, que son estudiados en el tltimo
capitulo: el problema del mal en el mundo y
su relacién con Dios, la relacién entre ética y
religién, la espiritualidad. No cabe duda que
el cardcter comparativo de este libro ayuda, no
solo a la mejor comprension de ambos autores,
sino ademds a hacerse un idea mds cabal de la
filosoffa de la religién.- E L

HISTORIA

CARRETERO CaLrvo, Rebeca, Historia Domus
Turiasonensis. El relato historico del colegio
de la Compariia de Jesiis de Tarazona (1591-
1628). Centro de Estudios Turiasonenses,
Tarazona 2016, 220 pp., 18 €
Las fuentes en las que se inspira la autora son
de dos procedencias: el Archivum Romanum
Societatis Iesu (Archivo de la Curia General de
la Compania de Jestis en Roma) y el Archivo
de la Real Academia de la Historia de Madrid.
El primer grupo de documentos narra las difi-
cultades que hubo que superar para la funda-
cién del colegio, asi como las vicisitudes mds
importantes de la institucién, que quedaron
reflejadas en la Historia Domus (Historia de la
Casa) de la comunidad. El segundo grupo de
documentos lo constituyen tres manuscritos en
los que se narra la historia de la casa. Los do-
cumentos inéditos que se aportan no solo son
ttiles para la historia de la Compania de Jests,
sino que describen un amplio abanico cultural
de la sociedad en la que se establecié el colegio.
A. Navas.

CARRION, Pascual, Propuestas para regenerar la
economia espaniola (1913-1937). Antologia
de articulos, ponencias y entrevistas. Univer-
sidad de Alicante, 2016, 547 pp., 28 €

De Pascual Carrién se conocen dos obras:

La Reforma Agraria. Problemas fundamentales

(1931) y Los latifundios en Esparna. Su impor-

tancia, origen, consecuencias y solucion (1932).
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Son dos libros en los que culmina una etapa
de su vida y cuya génesis se puede seguir en
esta coleccion de 98 articulos suyos escritos en-
tre 1913 y 1937, que han sido recopilados y
editados por Concepcién Basanta Ferndndez,
la cual se encontré con Pascual Carrién y se
interesd por su pensamiento al hilo de la tesis
doctoral que hizo sobre el cooperativismo. Pas-
cual Carrién, que habia nacido en Sax (Alican-
te) en 1891 y habfa realizado en Madrid los es-
tudios de ingeniero agrénomo, entré pronto el
contacto con el pensamiento de Henry George
y sus propuestas sobre un sistema peculiar de
propiedad basado en el trabajo. Sus sucesivos
trabajos en la administracién publica en Sevi-
lla, Valencia, Madrid y Alicante le llevaron a
preocuparse por la aplicacion de las ideas geor-
gistas en la realidad espafola. Especialmente
fecundo fueron en este sentido sus afios en Se-
villa, donde entré en contacto con Blas Infante
y el movimiento andalucista, que profesaban
este mismo credo. Momento importante de su
vida fueron los anos de la republica, cuando
participé en la comisién que preparé la refor-
ma agraria. La génesis y evolucién de su pensa-
miento y sus esfuerzos de aplicacién se pueden
seguir en esta recopilacién de escritos breves
que se interrumpen con la guerra civil espafio-
la. Al término de esta fue encarcelado durante
dos afios y desde 1941 hasta 1961 su existencia
quedé reducida a la labor de un funcionario
en tareas técnicas. Ya jubilado publicé tres afios
antes de su muerte (acaecida en 1976) una
ultima obra: La reforma agraria de la sequnda
repiiblica y la situacion actual de la agricultura
espanola.- 1. CAMACHO.

Corn1, Gustavo, Breve historia del nazismo
(1920-1945). Alianza Editorial, Madrid
2017, 272 pp., 12,20 €

Esta historia sintética del nazismo es fruto de

varias décadas de investigacién de su autor. El

fenémeno del nazismo es analizado genética-
mente, de manera que el lector puede hacerse
cargo de qué lo hizo posible; también de por
qué adquiri6 los rasgos propios de una religién,
como puede comprobarse por la devocién que
le profes6 una parte considerable de la sociedad
alemana, as{ como por la fidelidad personal de
muchos hacia Hitler cuando ya todo estaba
perdido. Una ideologfa y un fenémeno que
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tuvieron amplia repercusién en los territorios
ocupados durante la Segunda Guerra Mundial
por los nazis, sobre todo en términos de antise-
mitismo y anticomunismo. Este populismo fe-
roz fue posible en parte por el fracaso democrd-
tico de la Republica de Weimar, asi como por
las condiciones draconianas impuestas al pais
tras la Primera Guerra Mundial. Es un libro
que, ademds de instruir, ensefia con la historia
en la mano.- A. Navas.

FoNTAN, Antonio, Prensa, democracia y liber-
tad. Edicién a cargo de Eduardo Ferndn-
dez. Fondo de Cultura Econdémica, Ma-
drid 2017, 324 pp., 19,90 €

“Precursor de la ciencia del periodismo”:

asi se le califica en el Prélogo de este libro

que estd concebido como un homenaje a la

persona de Antonio Fontdn (1923-2010),

periodista, director de un periddico, pero

también con una importante carrera politi-
ca (fue el primer presidente del Senado de
la actual democracia espafiola). Una parte
significativa de su vida fue la que ocup$ la
direccién del diario Madrid, que inicié una
etapa nueva como diario “independiente”
gracias a la esperanzadora Ley de Prensa de
franquismo en 1966, pero que fue suprimido
por orden gubernamental en 1971. Su larga
trayectoria profesional estd reflejada en esta
coleccién de una parte de sus muchos arti-
culos escritos entre 1952 y 2009, dispersos
en diversas publicaciones (también algunas
conferencias). Se han organizado en tres blo-
ques: “La prensa y la misién del periodista”,

“El diario Madrid: mi experiencia como di-

rector”, “La transicién de la ley de prensa a

la libertad”. Se trata, pues, de un recorrido

por los acontecimientos que le tocé vivir en

ese contraste entre el régimen franquista y

la transicién a la democracia. Su discipulo

Eduardo Ferndndez, que se ha encargado de

esta edicidn, ha querido completarla con una

serie de testimonios sobre su vida que vieron
la luz tras su muerte y que son un recono-
cimiento y homenaje a su labor periodistica

(pags. 287-307).- 1. CamacHo.

Garcia BazAN, Francisco (ed.), La gnosis eter-
na. Antologia de textos gndsticos griegos, la-
tinos y coptos - Vol. III: Gnésticos libertinos

y testimonios hermético-gndsticos, alquimicos

y neoplaténicos. Trotta, Madrid 2017, 174

pp» 15 €
Con este tercer volumen se cierra la serie an-
toldgica sobre el gnosticismo de la que los dos
primeros aparecieron en 2003 y 2007 en esta
misma editorial. Francisco Garcfa Bazdn, que
dirige el Centro de Investigaciones en Filosofia
e Historia de las Religiones de la Universidad
Argentina ]. E Kennedy, se ha encargado de
la edicién, traduccién de los textos e intro-
duccién a cada uno de ellos. El criterio que
ha presidido toda la serie es el de poner al al-
cance del lector de lengua espafiola los textos
gndsticos no incluidos en la gran biblioteca de
Nag-Hammadi, la mds importante y conoci-
da de esta corriente de pensamiento que tiene
clara influencia de Platén. No hace falta pon-
derar la importancia de estos textos para una
mejor comprensién de la tradicién cristiana
en los tres primeros siglos. Los que se incluyen
en este tercer volumen son: los testimonios de
los “gnésticos libertinos” que nos han llegado a
través de Clemente de Alejandria y Epifanio de
Salamina, algunos testimonios de la ensefianza
hermética, otros testimonios de autores neo-
platénicos (entre ellos, Plotino o Proclo). Para
una mejor comprensién de estos textos son de
gran utilidad las introducciones del editor. La
publicacién hubiera ganado en claridad si se
hubieran distinguido tipograficamente las in-
troducciones y los textos mismos.- E L.

GonNzALEz Cugvas, Pedro Carlos (coord.),
Historia del pensamiento politico esparol.
Del Renacimiento a nuestros dias. Univer-
sidad Nacional de Educacién a Distancia,
Madrid 2016, 509 pp., 25 €

La conviccién de que todo pensamiento debe

ser entendido desde el contexto en que produ-

ce no es siempre compartida; y el estudio de
la historia tampoco. Pero es sobre esos pilares
sobre los que se asienta este manual para estu-
diantes de grado, elaborado por un conjunto
de seis profesores universitarios procedentes
del campo de la historia. Tampoco el pensa-

miento politico espafiol es muy apreciado. Y

eso hace mds valiosos este libro, que muestra

a través de sus 19 capitulos cémo las condicio-

nes particulares de nuestra historia han dado

lugar a un pensamiento politico de interés. Los
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sucesivos capitulos parten del Renacimiento y
del Barroco y Contrarreforma y llegan hasta
el régimen de Franco y la oposicién al fran-
quismo. De los hechos politicos histéricos se
da una sucinta cuenta, la necesaria para que
se comprenda mejor el pensamiento politico,
que resulta mds abundante de lo que se podria
imaginar. Cada capitulo se complementa con
una bibliograffa escogida y con algunas lecturas
muy breves de textos de los autores tratados en
él.- 1. CamacHo.

HEeINeN, Adolfo, Entre los pieles rojas del Cana-
dd. Historia de la Mision de los hurones y de
sus misioneros los ocho santos mdrtires cana-
dienses de la Compania de Jesis. Fundacién
Maior, Madrid 2017, 245 pp., 15 €

Esta es una reedicién de la obra publicada en

alemdn en 1930 (con motivo de la canoniza-

cién de los ocho mdrtires canadienses) y en
castellano en 1932 (por el Apostolado de la

Prensa). Sabido es que la presencia de Fran-

cia en el continente americano comenzd en

la bahfa de San Lorenzo en 1608, en medio
de no pocas dificultades por causas externas al
territorio (falta de apoyo de la metrépoli para

el desarrollo de la Nueva Francia) e internas a

él (enfrentamiento entre los pueblos alli exis-

tentes). Pronto fueron llamados los religiosos
para ocuparse de la evangelizacién. Concreta-
mente los jesuitas llegaron 1625, y trabajaron
en el campo educativo y en el pastoral, tanto
con los colonos como con las tribus que ocu-
paban aquellos territorios, especialmente los
algonquinos y los hurones, enemigos mortales
estos tltimos de los iroqueses. Victimas de es-
tas luchas entre tribus fueron los ocho jesuitas,
cuya vida y martirio se relatan en estas pginas.

Los mds conocidos son Juan Brébeuf e Isaac

Yogues, ambos martirizados en 1649. El valor

de este libro estriba en el rigor con que su au-

tor, también jesuita, ha investigado las fuentes

primarias, especialmente la correspondencia y

las actas de la beatificacién (que tuvo lugar en

1925).- 1. CamacHo.

IGLEsias RODRIGUEZ, Juan José — GARcia
BERNAL, José Jaime (eds.), Andalucia en
el mundo atldntico moderno. Agentes y es-
cenarios. Silex ediciones, Madrid 2016,
790 pp., 24 €
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“Andalucia en el mundo atldntico: actividades
econdmicas, realidad sociales y representacio-
nes culturales (siglos XVI-XVIII)” es el titulo
completo del proyecto de investigacién que
estd detras de este volumen. Y el volumen reco-
ge los 32 trabajos presentados en el I Coloquio
Internacional que se celebré en Sevilla en octu-
bre de 2015 como resultado de la primera fase
de la investigacién. El elevado nimero de par-
ticipantes da idea del interés que el tema des-
pertd en el mundo universitario, como reflejo
de las consecuencias que tuvo para Andalucia,
en especial para su zona occidental, la Carrera
de Indias. Tradicionalmente se ha prestado mds
atencién a las relaciones comerciales con este
nuevo mundo. Pero las contribuciones reco-
gidas en el volumen tienen un horizonte mds
amplio. El primer grupo se centra en el comer-
cio, sus productos principales y sus protago-
nistas mds sefialados. Pero las otras tres partes
del volumen se refieren a otros tantos 4mbitos.
El segundo estudia distintos colectivos (fla-
mencos, mercaderes, burguesia...). El tercero
identifica algunos de los conflictos més agudos
derivados las relaciones entre un lado y otro de
Atléntico (esclavitud, pleitos de hidalguia, re-
des clientelares...). Una tltima parte se reserva
para temas culturales en el contexto del Barro-
co y todo su mundo religioso, social y artistico.
Este rdpido recorrido da idea de la variedad de
estudios aqui acopiados, lo que muestra el in-
terés y la riqueza del tema.- F. L.

Jounson, Boris, El factor Churchill. Alianza

Editorial, Madrid 22017, 494 pp., 11,50 €
Esta publicacién ve la luz con ocasién del cin-
cuentenario de la muerte de Winston Churchi-
II. La personalidad del que fue primer ministro
britédnico da pie al autor de esta semblanza para
llevar a cabo una reflexiéon sobre el liderazgo
politico y social en nuestros dias. Por tanto no
se trata de un libro meramente histdrico o bio-
gréfico, sino que deriva hacia consideraciones
sobre la importancia del ser humano a la hora
de acometer empresas importantes; y ello con
la pretensién de dar a conocer la pasta de la que
estdn compuestos los grandes lideres. El rela-
to estd seriamente fundamentado en fuentes,
documentacién y bibliografia valiosas, como
puede comprobarse por la abundancia de no-
tas, pero Boris Johnson ha producido un texto
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fluido, de facil lectura, con un indice que pa-
rece més el de una novela que el de una obra
seria de investigacién, como lo es la presente.-
A. Navas.

Lara MaRTINEZ, Laura, Historia social y po-
litica contempordneas. Centro de Estudios
Financieros, Madrid 2017, 22 edicién,
313 pp., 35 €

Estamos ante un manual para alumnos de Gra-
do de la Universidad a Distancia de Madrid
(UDIMA), preparado por una profesora de
Historia Contempordnea de dicho centro uni-
versitario. Y consta de diez unidades diddcticas
organizadas segun las exigencias de este tipo de
libro: presentacidn sintética de cada unidad, a
la que se anaden para complementarla y ayudar
al aprendizaje conceptos bdsicos, actividades
para el repaso, ejercicios, referencias bibliogré-
ficas (sin olvidar las disponibles en la red). El
recorrido histérico se inicia en la crisis del An-
tiguo Régimen y la Revolucién Industrial, para
cerrarse con la Segunda Republica espafiola y
la guerra civil. El manual estd muy centrado en
Europa y en Espafia, quedando muy en segun-
do plano el resto del mundo, del que apenas
se dice nada. Quizds merecerfa alguna mayor
atencién, aunque fuera solo en la medida en
que esa amplia realidad condiciona la historia
de Europa y de Espafa.- I. CamacHo.

Lor SesastiA, Miguel (ed.), Relatos ignacia-
nos. Hablan los testigos. Mensajero, Bilbao
2017, 200 pp., 12,95 €

Esta no es una biografia de san Ignacio de Lo-

yola sino una coleccién de testimonios sobre su

vida y su personalidad. El jesuita Miguel Lop,
experto en la traduccién y edicién de textos de
las fuentes ignacianas, ha seleccionado de esas
fuentes esta antologfa de breves pasajes de tes-
tigos cualificados. Su contenido no tienen nada

de las leyendas que se construyeron en torno a

muchos santos porque aqui ha servido como

tnica base la inmensa serie de Monumenta

historica Societatis Iesu, de la que desde 1894

hasta hoy se han publicado 157 voltiimenes re-

cogiendo tantos documentos dispersos en di-

versos archivos sobre los origenes y la historia

de la Companifa. Los textos seleccionados se
distribuyen en las dos partes en que se divide
la obra: la primera es de cardcter mds narrati-

vo con recuerdos de la vida de Ignacio hasta la
fundacién de la Compaifa en 1540; la segunda
recoge anécdotas y hechos en los que queda re-
flejada la manera de ser de Ignacio durante los
afios en que fue general de la Compaiia desde
1540 hasta 1556. Miguel Lop ha querido dar
la palabra a textos menos conocidos que, por
ejemplo, la Autobiografia. La lectura de estos
testimonios ayuda a familiarizarse con la per-
sona de Ignacio, con sus valores y sus limita-
ciones, con su teologfa y sus actitudes ante la
vida.- I. CamacHo.

Marin SANcHEzZ, Ana M2 (ed.), Castigos
de Sancho IV: Version extensa (Ms. BNE
6559). Editorial Cilengua, San Milldn de
la Cogolla 2017, 632 pp., 30 €

En este volumen se nos ofrece la transcrip-

cién de la versién més extensa de los Castigos

de Sancho IV, en la que se tiene en cuenta la
versién mds breve que existe de los mismos.

Se han consultado las interpolaciones que ha

podido sufrir el texto, incorporando los testi-

monios que contienen. En el estudio prelimi-
nar se examinan particularmente las adiciones
al texto breve, dando a conocer (siempre que
ha sido posible) las fuentes de las que proce-
den. No se dejan atrds aspectos tan importan-
tes como la autorfa de la obra, su datacidn,
su estructura, el plan seguido en su compo-
sicién, el contexto genérico en que surgié asi
como el contexto ideoldgico que la enmarca.

De todo este anilisis concienzudo se extrae

también una gran cantidad de datos sobre la

personalidad de su posible autor, junto con la

mentalidad que lo animaba. La vida politica y

religiosa del siglo XIII queda bien retratada en

esta edicion.- A. Navas.

MaRrTiNEZ LOPEZ, Fernando — Arvarez REy,
Leandro (eds.), La masoneria en Andalu-
cia y la represion durante el franquismo.
Biblioteca Nueva, Madrid 2017, 342
pp-> 23,90 €

La masonerfa tuvo un gran desarrollo en An-

dalucfa desde finales del siglo XIX y durante

el primer tercio del siglo XX, hasta el estallido
de la guerra civil. Se empieza describiendo la
impronta de la masoneria andaluza en el siglo

XX, con estudios pormenorizados de su reali-

dad en las provincias de Cédiz, Sevilla, Huelva
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y Cérdoba, por Andalucia Occidental y otros
sobre las provincias de Almerfa, Granada, Jaén
y Malaga, para Andalucfa Oriental. Los maso-
nes son descritos desde la vertiente personal y
profesional. Varios capitulos estdn dedicados
a la represion sistemdtica antimasénica a rafz
de la llegada del general Franco al poder, al ser
considerados peligrosos para el Estado al mis-
mo nivel que el comunismo. Un capitulo estd
especialmente dedicado a la represién sufrida
por los docentes masones y un segundo capitu-
lo a la sufrida por los profesionales sanitarios.
Unas tablas al final del libro consignan el desti-
no de numerosos masones en los tiempos de la
represion.- A. Navas.

Mazower, Mark, La Europa negra. Desde la
Gran Guerra hasta la caida del comunismo.
Editorial Barlin Libros, Valencia 2017, 527
pp., 23 €

El autor hace notar al lector que la democracia

europea no ha sido el sistema politico universal

en el continente durante el siglo XX. El opina
que la historia del pasado la han escrito los ven-
cedores con lo que la democracia sale favoreci-
da en su presentacién, mientras que los totali-
tarismos que le disputaron el terreno ideolégi-
co salen perjudicados. Tiene también la impre-
sién de que Europa estd corriendo el peligro de
repetir errores pasados, si no reflexiona sobre su
historia inmediata y saca las consecuencias ade-

cuadas. Se analizan los imperios, las naciones y

las minorias, la crisis del capitalismo, el nuevo

orden de Hitler, con la imposicién de la paz a

los vencidos tras la guerra y el enfrentamiento,

en la guerra frfa, entre el estalinismo y la demo-
cracia europea occidental. El volumen se cierra
con la descripcién del colapso del comunismo,
para acabar con un epilogo en el que se descri-
ben las incoherencias que siguen existiendo en

Europa, asi como las incégnitas sobre su futu-

ro.- A. Navas.

McCoog, Thomas M. (ed.), Mercuriano. La
cultura jesuitica (1573-1580). Mensajero,
Bilbao — Sal Terrae, Santander — Univer-
sidad Pontificia Comillas, Madrid 2017,
358 pp., 15 €

El P. Everardo Mercuriano fue el cuarto pre-

posito general de la Compaififa de Jests. Su

generalato fue breve (no llegé a los siete afios),
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pero constituyd una etapa decisiva en la conso-
lidacién de la Compafifa, durante la cual ade-
miés hubo que afrontar dificultades internas de
calado (oposicién a la admisién de “cristianos
nuevos”, descendientes de judios, o brotes de
integrismo en la forma de entender la oracién
o de exigir ciertas reglas). Un estudio de mds de
treinta investigadores dirigido por el I, Thomas
McCoog se ocupé exhaustivamente de estos
afos de generalato: 7he Mercurian Project. For-
ming Jesuit culture 1573-1580 (Roma 2004).
Lo que aqui se ofrece ahora es una seleccién de
los contenidos de aquella obra monumental:
nueve de aquellos estudios. Los dos primeros se
ocupan de la biograffa completa de Mercuria-
no y de la Congregacién General que le eligié.
Siguen algunos temas a los que tuvo que dedi-
car una atencién especial: ante todo, el de la
oracién, para hacer frente a algunas desviacio-
nes que se produjeron; también a la formacion,
o la situacién de la Compania en Espana y Por-
tugal y sus relaciones con las cortes de ambos
paises. Los dos capitulos finales se consagran a
dos figuras de la primera Compania, los padres
Nicolds de Bobadilla y Simén Rodrigues, que
plantearon problemas en aquellos afos, pro-
blemas que fueron felizmente superados gra-
cias a la prudencia y al tacto de Mercuriano.- I.
CamacHo.

MENDEZ RODRIGUEZ, Luis — BELTRAN FoRr-
TES, José (coords.), Cervantes en Sevilla. Un
documento cervantino en la Biblioteca Uni-
versitaria. Editorial Universidad de Sevilla,
Sevilla 2017, 448 pp., 18 €

El manuscrito que se publica ahora en edicién

facsimil, fue dado a conocer en 1914, pero lue-

go se extravid, hasta que ha sido encontrado de
nuevo. Se trata de un expediente abierto a rafz
de un proceso llevado a cabo por un amigo de

Cervantes, contra una cofradia, con motivo del

recibimiento de él en ella. Cervantes testifica a

favor de su amigo y de él se conservan algunas

opiniones sobre diferentes aspectos del mundo
del teatro, asi como dos firmas autdgrafas del
propio Cervantes. A la presentacién del tex-
to en facsimil acompafian cuatro estudios de
especialistas y la transcripcion del texto. Estos
estudios analizan el papel de Cervantes en el
pleito, los perfiles literarios del documento,
las complicaciones propias de la bisqueda de
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documentos cervantinos y la encrucijada de
escrituras que se produce en el pleito y que
acompafan a la pieza fundamental del proce-
s0.- A. Navas.

Mirtre FERNANDEZ, Emilio, Desprecio del mun-
do y alegria de vivir en la Edad Media. Edi-
torial Trotta, Madrid 2017, 196 pp., 16 €

Aunque se jubilé como Catedritico de Histo-

ria Medieval de la Universidad Complutense

en 2007, Emilio Mitre sigue trabajando como
medievalista. Este libro es una muestra de ello.

Su origen estd en la conferencia con la que

clausuré un seminario del Departamento de

Historia Medieval de la Complutense en febre-

ro de 2015. Su objetivo es corregir una cierta

imagen del Medievo, que fue ampliamente ali-
mentada en la época romdntica: la Edad Media
como tiempo oscuro y triste, dominado por
el fanatismo y la ignorancia; todo ello frente
al Renacimiento como época deslumbrante.
Mitre quiere contribuir a una visién més equi-
librada, en la que no falta esa dimensién del
comtemptus mundi, pero se dan también ele-
mentos ludicos y de disfrute de la vida: como él
la define, una dialéctica “entre la frontal repro-
bacién del mundo y su amable, e incluso jo-
cosa, aceptacion” (pdg. 13). Los diez capitulos
que componen la obra tienen al principio un
cardcter mds analitico: van mostrando distintas
manifestaciones de las miserias del mundo y de
la alegria de vivir. Esta panordmica diversifica-
da como corresponde a la complejidad de lo
real, desemboca en los dltimos capitulos que
tienen, en cambio, un enfoque mds sintético.

La referencia al cristianismo es fundamental en

toda la obra, de acuerdo con el peso que tuvo

en toda la cultura medieval.- I. CamacHo.

Sanz FUENTES, M2 Josefa, Escrituras y conce-
Jjo. Ecz'ja, una villa de realengo en la frontera
(1263-1400). Editorial Universidad de Se-
villa, 2016, 749 pp., 25 €

En los anos transcurridos desde su conquista

(mediados del siglo XIII) hasta la conquista

del reino de Granada Ecija serd la villa cabeza

de frontera en la parte occidental de Andalu-
cfa. Por esa razén fue valorada como villa de

realengo durante esta época y no fue cedida a

ningtn tipo de sefiorfo. Esto explica la riqueza

documental que se conserva en su archivo mu-

nicipal, que es la base sobre la que viene traba-
jando desde 1970 M2 Josefa Sanz, experta en
Diplomitica, y que le permitié realizar ya en
1976 su tesis doctoral. Lo que ahora publica
es una coleccién de 317 documentos, que ha
seleccionado de entre los muchos alli conserva-
dos. Corresponden a la etapa que va de 1263 a
1400, pero su procedencia es muy variada, lo
que explica la riqueza de sus contenidos. Los
agrupa en cuatro bloques temdticos: el funcio-
namiento del concejo de la villa; la gestién de
la rentas reales; todo lo referente a la frontera,
que incluye las relaciones con las pequefias po-
blaciones y castillos situados en ese entorno; los
relativos al apoyo que prest6 el maestre Don
Lorenzo Sudrez de Figueroa a Ecija ante el rey
Enrique III para que le fuera devuelto el titulo
de ciudad.- I. CamacHo.

SEGURO, Miquel — INNERARITY, Daniel (dirs.),
sDénde vas, Europa? Editorial Herder, Bar-
celona 2017, 261 pp., 19,80 €

Este es un libro oportuno en momentos como

los actuales. En €l se han reunido textos de 17

intelectuales que nos ofrecen distintas perspec-

tivas sobre Europa: no solo sobre su presente

y futuro, sino también sobre su pasado y su

historia. Porque Europa no comenzé con los

acuerdos que dieron origen a las instituciones
europeas después de la segunda guerra mun-
dial. Es dificil sintetizar el contenido de este
libro. Si domina en ¢l una apuesta por “mds
Europa”, no ajena a las dificultades que se han
recrudecido en estos Ultimos afios de rena-
cer de los nacionalismos con esas expresiones
palmarias que han sido la crisis de los refugia-
dos y el “brexit”. Entre los autores se cuentan
profesores universitarios, filésofos (Gianni

Vattimo, Slajov Zisek), cardenales de la Igle-

sia (Gianfranco Ravasi), sociélogos (Anthony

Giddens), eticistas (Victoria Camps, Francesc

Torralba), hombres de experiencia politica (Ja-

vier Solana), etc. Su lectura ayudard para una

aproximacion critica a la realidad de Europa en

el mundo y a los retos que enfrenta de cara a

su futuro, una Europa que es mds que la Unién

Europea.- I. CamacHO.

SoriaNO MuRoz, Naria, Bartolomé de las Ca-

sas, un espanol contra Espana. Usos politicos

de la figura del "Defensor de los Indios” a
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partir de los testimonios de los jesuitas expul-
sos y otros escritos de finales del siglo XVIII.
Institucié Alfons el Magnanim, Valencia
2015, 283 pp., 15 €
La obra del dominico sevillano y obispo de
Chiapas Fray Bartolomé de Las Casas (1484:-
1566) ha sido objeto de muchas interpreta-
ciones. El titulo escogido para este libro es re-
flejo de una de ellas: “un espafnol contra Espa-
fia”. Y no es que la autora la defienda. Porque
el objeto de este libro, que forma parte de un
proyecto mds amplio de investigacidn, es in-
dagar la imagen de Las Casas y analizar cémo
se hace de ella una instrumentalizacién ideo-
légica y un uso politico interesado; al mismo
tiempo se busca conectar estas deformaciones
con la configuracién y difusién de la ideolo-
gia nacionalista. Concretamente en los mo-
mentos en que esta comienza a desarrollarse,
en el siglo XVIII, las interpretaciones de Las
Casas oscilan entre dos extremos: el antiespa-
fiol y traidor que desfigura la realidad de la
colonizacién americana, por una parte; por la
otra, el profeta de la libertad de los pueblos y
el abanderado de los derechos humanos. Des-
pués de una semblanza historiogréfica de Las
Casas (capitulo 1°), se estudian los contrastes
de la imagen que se ofrece de él en dos testi-
monios de finales del siglo XVIII y comien-
zos del XIX. Los primeros proceden de un
grupo de jesuitas expulsos y que desde Italia
participaron en la polémica sobre el Nuevo
Mundo defendiendo la aventura colonialista
(capitulo 2°). En el segundo caso (capitulo
30°) se presenta a Miguel Cabral Norona, un
clérigo que fue perseguido por la Inquisicién
en Canarias por un sermén anticolonialista
de fuerte sabor lascasiano. El interés de este
estudio radica en el recurso que se hace a las
fuentes directas, y cémo en su lectura se pone
de manifiesto hasta qué punto estamos siem-
pre expuestos a interpretaciones interesadas
de la historia.- I. CamacHO.

TANNER, Norman, Breve historia de la Igle-
sia catélica. Sal Terrae, Santander 2017,
265 pp., 17 €

Como indica su propio titulo, esta historia

de la Iglesia Catdlica es sintética, intentando

fijarse en lo que méds ha marcado su vida a lo
largo de los siglos. Para dar una idea del in-

Proyeccién LXIV (2017) 331-361

terés de su contenido, se tienen en cuenta los
siguientes aspectos: concilios, cruzadas, dere-
cho canédnico, devociones, escuelas, herejias,
laicado, liturgia, mdrtires, misioneros, obispos,
obras de caridad, oracién, 6rdenes religiosas,
papas, parroquias, peregrinaciones, sacerdo-
cio, sacramentos, tedlogos, universidades, vida
consagrada. Ademds se hace hincapié en lo que
es la vitalidad interna de la Iglesia Catdlica, en
tiempos en que se ponia en duda (en la eclo-
sién del protestantismo), cuando la Iglesia Ca-
tolica se lanzé a la evangelizacién de mds de
medio mundo, todo lo contrario de lo propio
de una Iglesia mortecina. El autor evita abru-
mar al lector con fechas y nombres, ademids de
utilizar un estilo narrativo muy atractivo. Con
ello se proporciona una excelente sintesis histé-
rica.- A. Navas.

CIENCIAS SOCIALES

ABaD CASTELOS, Montserrat — LLAMAZARES
CarzapiLra, M2 Cruz — Ropricuez Pa-
Lor, Marfa Eugenia (coords.), Politicas
econdmicas y derechos sociales. Dykinson,
Madrid 2016, 221 pp., 19 €

Es voz comun que la reciente crisis econémi-

ca ha tenido efectos perniciosos sobre los de-

rechos sociales, un tema de continuo debate

en nuestro pafs en relacidn con los recortes a

que la crisis nos ha conducido. Por esta razén

no es de extranar que el tema fuese objeto de
estudio en las sesiones de la VI edicién del

Seminario Internacional Permanente durante

el curso 2015-2016, organizado por el Depar-

tamento de Derecho Internacional, Eclesidsti-
co y Filosoffa del Derecho de la Universidad

Carlos III de Madrid. Lo que se publica en

este libro, que constituye ademds el volumen

6° de la “Coleccién Gregorio Peces-Barba”,
son las cinco ponencias de otros tantos exper-
tos y tres de las comunicaciones presentadas.

Las ponencias tienen un cardcter mds general

sobre lo que significan los derechos sociales

y su relacién con la igualdad, la diversidad,

el crecimiento econémico, sin olvidar la di-

mensién internacional de dichos derechos.

Las comunicaciones descienden a aspectos

mds puntuales, pero no menos importantes: la

sostenibilidad ambiental, la seguridad social,
el trabajo.- I. CamacHo.



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 359

Lorez ANDRADA, Alejandro, El viento derrui-
do. La Espana rural que se desvanece. Edi-
torial Almuzara, Cérdoba 2017, 284 pp.,
18,95 €

En el Prélogo califica Julio Llamazares este li-

bro como una mezcla de ensayo, novela, poe-

mario y crénica periodistica. Y es cierto que
tiene un poco de todo eso. Esa Espana rural
que se desvanece es, en este caso, el Valle de los

Pedroches, la zona de la provincia de Cérdoba

de la que procede su autor. Alejandro Léopez

Andrada ha obtenido varios premios litera-

rios y es autor de once novelas, siempre con

el mundo rural en crisis como escenario. Este
libro estd tejido de recuerdos personales y enri-
quecido con el testimonio de muchos que han
vivido en sus propias carnes ese desvanecimien-
to progresivo al que muchos buscaron salida
emigrando al extranjero. Son pdginas que se
leen con gusto porque nos ponen en contacto
directo con la historia y con el presente, con
una realidad que es injusto ignorar pero que
tiende a quedar cada vez més a trasmano.- E L.

Osnos, Evan, China. La edad de la ambicidn.
El Hombre del Tres, Barcelona 2017,
522 pp., 26 €

“La edad de la ambicién”: asi es como califi-

ca el autor el momento actual que atraviesa

China. Y lo hace en este libro que, segtin ¢, se

basa en ocho afios de conversaciones, las que

ha mantenido durante el tiempo que ha vivido
en aquel pafs (2005-2013) como corresponsal
del diario New Yorker. La obra fue publicada al
concluir esa estancia y obtuvo ese mismo afo
el National Book Award 2014. Osnos ha descu-
bierto una China que tiene poco que ver con
la imagen de millones de ciudadanos casi clé-
nicos que vendié el régimen comunista como
signo de igualdad. El mismo Partido Comu-
nista Chino ha cambiado sus cldsicas promesas
de igualdad y final de las penurias por otras en
torno a prosperidad, orgullo, fuerza. La obra
estd dividida en tres partes: “Riqueza”, “La ver-
dad”, “La fe”. Son precisamente las tres cosas
que la pobreza y la politica impidieron alcanzar

a los chinos durante 40 afios. Hoy no es asi,

y eso es lo que testimonian los interlocutores

de Osnos que desfilan por estas pdginas. Osnos

interpreta el momento actual como de colisién
de dos fuerzas: ambicién y autoritarismo. Y ad-

vierte una demanda imparable de informacién
como via de acceso a lo desconocido. El mismo
régimen da sintomas de comprender que estd
quedando atrds aquel sistema politico que llevd
a la inmensa China a un crecimiento econémi-
co tan espectacular. En resumen, la lectura de
este libro nos descubre una realidad cambian-
te, y eso es util ante tanto desconocimiento de
China como sigue habiendo en Occidente.- I.
CAMACHO.

RoncaGLia, Alessandro, Breve historia del pen-
samiento econdmico. Prensas Universitarias
de Zaragoza, 2017, 392 pp., 22 €

Dice el autor que esta obra quiere ser una ver-

sién simplificada y reducida de su anterior La

riqueza de las ideas. Una historia del pensamien-
to econdmico (publicada en 2001 y traducida
al castellano en esta misma editorial el afio

2000). Pero en ella no quiere perder lo que es

mis valioso en todo su trabajo del historiador

del pensamiento econémico: su enfoque meto-
dolégico. Desde el principio contrapone una
concepcién acumulativa (que supone que la
ciencia econdmica progresa de forma lineal)
a una concepciéon competitiva (que se apoya,
completdndolas, en las concepciones cientificas
de Kuhn, Lakatos o Feyerabend). La economia
politica es una ciencia, pero es una ciencia
social: tiene que armonizar el rigor cientifico
con la atencién a lo humano y a lo histérico.
La tensién entre esos dos elementos es esen-
cial para acercarse al pensamiento econémico,
un acercamiento que implica comprender la
teorfa del otro y matizar la propia. De ahi el
valor formativo de la historia, también la del
pensamiento econdémico, que los defensores de
la concepcién acumulativa miran con desdén.
Estos presupuestos son puestos en accion para
recorrer esa historia, comenzando por una bre-
ve presentacién de la etapa que arranca en la
antigiiedad cldsica y llega hasta el nacimiento
de la economia politica en el siglo XVII (un ex-
tenso periodo al que denomina “prehistoria”).

El recorrido concluye con Piero Sraffa, muerto

en 1983 de quien el autor se siente deudor, y

con una presentacién de lo que se denomina

como “la época de la fragmentacién”, en la que
el pensamiento econdmico se ha desarrollado

en distintas 4reas en las que se ha difundido y

dispersado.- I. CaMACHO.
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SuArez Lranos, Leonor (coord.), E/ Derecho y
la justicia. Tirant lo Blanch, Valencia 2017,
501 pp., 39 €

Las relaciones entre el Derecho y la Justicia

son siempre complejas y problemdticas, y la

ignorancia reciproca es una salida ficil, para la
que en el mundo universitario no faltan tenta-
ciones ampardndose en la especializacién y la
estructura departamental. Por eso es de alabar
la iniciativa del Decano de la Facultad de De-
recho de la Universidad de Oviedo invitando a
todos los miembros de su claustro a adentrarse
en el mundo de la Justicia. Este volumen reco-
ge el fruto de cuatro afos de trabajo que han
permitido reunir un total de 19 estudios, casi
todos de profesores de la citada universidad,
y que se publica cuando esta Facultad de De-
recho ha cumplido ya cuatrocientos afios. La
variedad temdtica es amplia, y en ello radica la
riqueza del libro. Los temas se abordan desde
distintas dreas del Derecho: civil, administrati-
vo, mercantil, candnico, fiscal y financiero, pe-
nal, procesal, laboral. Pero se incluyen también
algunos estudios sobre cuestiones mds gene-
rales, mds cercanas a la Filosoffa del Derecho,
que contemplan la Justicia como inspiradora
del Derecho y los principios generales de este.-
1. CamacHho.

Tezanos, José Félix — Diaz, Verénica, La
cuestion juvenil ;una generacion sin futuro?
Biblioteca Nueva, Madrid 2017, 263 pp.,
19,90 €

Los profesores Tezanos y Diaz son catedritico

y profesora de sociologia en la UNED vy en

este libro recogen sus investigaciones dentro

de un grupo de investigacién sobre tendencias
sociales que llevan realizando desde 1995. La
tesis fundamental del libro es muy interesante:
la precaria situacién de los jovenes en las socie-
dades modernas, particularmente la espafiola,
permite asimilarlos a la clase obrera de co-
mienzos del siglo XX en cuanto que también
estd infraposicionada: de esa manera se puede
hablar de una “cuestién juvenil” como se ha-
blaba entonces de una “cuestion obrera”. Para
sostener esta tesis los autores van presentando
los datos estadisticos sobre los jovenes fruto
de diversas encuestas. Los datos presentados
son sobre todo datos sociales y econdémicos:
pobreza, dependencia, autovaloracién de los
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jovenes, emancipacion, clase social, imdge-
nes de la sociedad, exclusidn social, valores y
creencias, visiones politicas e ideolédgicas. El
conjunto de los datos ofrecidos ciertamente
dibujan un panorama muy sombrio para la
juventud que permite captar en toda su du-
reza su situacién. En este sentido esta obra ex-
plica bien el surgimiento de nuevos partidos
politicos y de una nueva radicalidad politica
entre los jévenes actuales. La obra me parece
muy sdlida y licida aunque tal vez demasiado
centrada en los datos socio-politicos. Creo que
es una obra imprescindible para cualquier per-
sona trabajando en entornos juveniles de cara
a comprender la dura realidad de los jévenes
hoy.- G. VILLAGRAN.

VARIA

BerME]JO, José Carlos, Cuentos que sanan. Para
regalar. Sal Terrae, Santander 2017, 135
pp., 10 €

Esta es otra faceta de la personalidad de José

Carlos Bermejo, religioso camilo y profesor

universitario experto en pastoral sanitaria y

counseling: la de recopilador de cuentos. Y esta

es ya la cuarta coleccién que publica, después
de Regdlame la salud de un cuento (2004), Re-
gdlame mds cuentos con salud (2008), Cuentos
con salud: para seguir regalando (2012), todos
publicados en esta misma editorial. Se retinen
aqui 35 cuentos breves y 18 narraciones con
moraleja, que el autor ha ido recogiendo y cuya
fuente se cita siempre que es conocida e identi-
ficable. Estos relatos estdn cargados de sabidu-
ria, de la que el lector se podrd aprovechar. Por
eso estos cuentos son un regalo y asf los ofrece

José Carlos Bermejo.- B. A. O.

LaMmET, Pedro Miguel, E/ esclavo blanco. Pedro
Claver. Novela histérica. Ediciones Mensa-
jero, Bilbao 2017, 360 pp., 18,90 €

No es la primera vez que Pedro Miguel La-

met se aventura con una novela histérica: ya

lo hizo recientemente con E/ #ltimo jesuita. La
dramdtica persecucion contra la Compania de

Jesiis en tiempos de Carlos IIT (La Esfera de los

Libros, 2011). Ahora se ocupa de San Pedro

Claver (1580-1654), que trabajé mds de 40

afos con los esclavos negros en Cartagena de

Indias. En un apéndice a la novela explica el
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autor cémo ha trabajado: consultando fuen-
tes histéricas de la Compaiia de Jests y otros
estudios histéricos para reconstruir, no solo
la vida del biografiado, sino el ambiente de
aquella ciudad en época de gran florecimiento
econdmico y social. El hilo conductor es un
personaje ficticio: el gaditano Miguel Orozco,
de espiritu aventurero, que marcha de joven
a América y trabaja a las érdenes de un trafi-
cante de esclavos, Marcial de Andrade, hasta
que el contacto con Pedro Claver le lleva a
abandonar esa actividad. Las de Pedro Claver

y Miguel Orozco son dos vidas que corren
paralelas con contactos esporddicos y no di-
rectos hasta que ambos se encuentran. A tra-
vés de la admiracién que Miguel siente por
Pedro se nos va ofreciendo la personalidad de
este, reconstruyendo incluso las primeras eta-
pas de su vida, antes y después de su entrada
en la Compania de Jests. La novela permite
acercarse a un personaje histérico a través de
una trama ficticia en la que se va poniendo de
relieve las grandes virtudes del esclavo de los
negros.- B. A. O.
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LIBROS RECIBIDOS!

BERASTEGUY, A. (coord.), Arboles a la intemperie. Cartas de esperanza para familias de hoy. Mensajero,
Bilbao 2017, 200 pp.

Biery, P, La dignidad humana. Una manera de vivir, Herder, Barcelona 2017, 392 pp.

BoNETE PERALES, E., La maldad. Raices antropoldgicas, implicaciones filosdficas y efectos sociales, Céte-
dra, Madrid 2017, 309 pp.

CaBra, P G., El lenguaje de las plantas y las flores en la Biblia, Sal Terrae, Santander 2017, 126 pp.

CHITTISTER, J., Bajo la luz de Dios. La sabiduria de los monjes del desierto, Sal Terrae, Santander 2017,
160 pp.

Dajczer, T., Auméntanos la fe, San Pablo, Madrid 2017, 110 pp.

DEAR, ]., Las bienaventuranzas de la paz. La promocidn de la paz y la vida espiritual, Sal Terrae, San-
tander 2017, 214 pp.

FELLMANN, R.-M. M., Erdtica de la transgresion. Georges Bataille - Jacques Lacan, Herder, Barcelona
2016, 230 pp.

FERRY, L., La revolucién transhumanista. Cémo la tecnologia y la uberizacion del mundo van a mmsfor—
mar nuestras vidas, Alianza, Madrid 2017, 207 pp.

FORCADES 1 ViLa, T., Fe y libertad, Herder, Barcelona 2017, 120 pp.

Foucautrr, M., La parresia, Biblioteca Nueva, Madrid 2017, 165 p.

GARRIDO GOITIA, ]., Pedagogia de la afectividad cristiana. Salmos y evangelios, San Pablo, Madrid
2017, 358 pp.

GAUDENCIO DE BREscIa, Sermones, Ciudad Nueva, Madrid 2017, 296 pp.

GIL AMBRONA, A., Ignacio de Loyola y las mujeres. Benefactoras, jesuitas y fundadoras, Cétedra, Madrid
2017, 421 pp.

Leorarpl, G., Didlogos morales, Biblioteca Nueva, Madrid 2017, 292 pp.

Lorez-GuapaLure Muroz, M. L. (ed.), Los mdrtires de la Alpujarra — Volumen II (Manuscrito 1602
de la Biblioteca Nacional), Nuevo Inicio, Granada 2017, 279 pp.

MEriNo RopriGUEZ, M. (ed.), La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia — Vol. 6: Tobias, Judit,
Ester, 1-2 Macabeos, Ciudad Nueva, Madrid 2017, 400 pp.

MoreNo PErez, C. M2, Etica de la empresa, Herder, Barcelona 2017, 143 pp.

Murray, M. J. —=Rea, M., Introduccién a la filosofia de la religion, Herder, Barcelona 2017, 428 pp.

OtON CATALAN, ]., Misterio y transparencia, Herder, Barcelona 2017, 160 pp.

Pavia MARTIN-AMBROSIO, A., Las tinieblas no lo vencieron. Fuerte frente al mal, San Pablo, Madrid
2017, 208 pp.

PeRRONI, M., Maria de Magdala. Una genealogia apostélica, San Pablo, Madrid 2017, 224 pp.

PEesCE, M., De Jesiis al cristianismo, San Pablo, Madrid 2017, 436 pp.

PINERO, A., Biblia y helenismo. El pensamiento griego y la formacién del cristianismo, Herder, Barcelona
2017, 693 pp.

PuiGDOLLERS, R., Apocalipsis de Jesiis, el Mesias. Cuando se desvela el misterio , Centre de Pastoral
Licdrgica, Barcelona 2017, 136 pp.

Rapcuieeg, T., El borde del misterio. Tener fe en tiempos de incertidumbre, Mensajero, Bilbao
2017, 142 pp.

RiERA GINESTAR, J., E/ Jesiis de la Historia. Un acercamiento a través del Evangelio de Tomds, Almuzara,
Cérdoba 2017, 391 pp.

! La revista se reserva el derecho de recensionar de la lista de Libros recibidos aquellos que juzgue de mayor
interés de cara a sus lectores, a no ser que hayan sido expresamente solicitados por ella.
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ARTICULOS PUBLICADOS RECIENTEMENTE

El ‘nuevo confucianismo de Boston’. Versiones y lecturas

La experiencia mistica entre la dualidad y la no-dualidad

Las asociaciones internacionales privadas de fieles en el CIC 1983: una aproximacion canénica

Fenomenologia y fenomenologia de la religién (del método husserliano a su aplicacién al fenémeno
religioso)

La politica en la doctrina social de la Iglesia

sSon realmente onto-teo-ldgicas las pruebas cldsicas de la existencia de Dios?

Paul Ricoeur y la interpretacion del simbolo religioso en la filosofia de la liberacién latinoamericana

El sustrato espiritual de la mision ad gentes: del decreto conciliar a Evangelii gaudium

Laudato si’: de Francisco de Asis al papa Francisco

Génesis del anhelo de inmortalidad en el pensamiento de Unamuno. El deseo antropoldgico

El debate actual sobre la justicia

Para una teologia de la misericordia

Justicia pastoral en la Iglesia: ser o no ser. A propdsito de la relacion justicia - misericordia

Consagrados por la misericordia. Maternales, reconciliados y extraordinariamente normales

El proyecto de la misericordia en el evangelio de Lucas

sEstd la teologia “endeudada™ Consideraciones soterioldgicas sobre el concepto de “deunda”

Justicia y redencion de las deudas en la Biblia

El don y la gratuidad en la Doctrina Social de la Iglesia

Racionalidad econdmica ortodoxa vs. legitimidad moral de las deudas. Una vision critica con el pensamiento
hegemdnico

Las religiones como espacio de gratuidad, libertad y solidaridad

La ldgica del don en economia. La aportacién del Magisterio Social de la Iglesia

La economia del don en el mundo capitalista. Un andlisis desde la teoria del equilibrio general

De la violencia a la reconciliacion. Aportacion de Ignacio Ellacuria a los procesos de paz

Deuda desde una perspectiva cristiana

“Busco a mis hermanos” (Gn 37,16). La recuperacion de la fraternidad en los ciclos de José y de Jacob

Biologia y Espiritualidad: ;puede ser la espiritualidad una dimension de la biologia?

Estrategia y vacio en la nueva izquierda

La investigacion en los archivos piiblicos civiles para documentar el martirio de los mdrtires esparnoles del siglo
XX. El caso del beato Francisco Lépez Navarrete

Relevancia candnica y pastoral de la fe personal en el sacramento del matrimonio

Desesperacion. Soren Kierkegaard y la enfermedad del espivitu

Principios teoldgicos para una ecologia cristiana desde los Padres de la Iglesia

Aproximacion a la mistica rebelde de las mujeres en las religiones del libro

sEclesiocentrismo en nuestra comunion catdlica? Una cuestion sobre el laicado planteada desde la vida consagrada

La espiritualidad de la devocion al Corazdn de Jesiis. Exposicidn sintética

La transculturacion de la teologia critica espanola: la teologia politica que “deviene” en teologia de la liberacion

El acontecimiento propiciante en Heidegger. Guia de lectura

Haiku. La vida y el espiritu de la poesia japonesa

El multiculturalismo en Kymlicka

Hegel y la teologia liberal. La Escuela de Tubinga

La real Junta de la Inmaculada de 1617 y los Libros Phimbeos. Religiosidad popular y monarquia en la
Andalucia barroca

Para mds informacién, escriba a:
Apartado 2002
18080 Granada (Espana)
proyeccion@teol-granada.com

Tel.: +34 958 18 52 52






CRITERIOS DE PUBLICACION EN PROYECCION

I La revista Proyeccidn es una publicacién de la Facultad de Teologia de Granada (Es-
pafia), que viene apareciendo de manera ininterrumpida desde 1954. Tiene periodi-
cidad trimestral. Difunde trabajos de reflexién y alta divulgacién realizados dentro y
fuera de la facultad.

IL Recepcién de articulos: La revista Proyeccidn acepta trabajos originales sobre temdticas
que representan su interés principal: aquellas que afecten directa o indirectamente a
la teologfa en su didlogo con la cultura actual. La recepcién de articulos estd siempre
abierta, pero se establecerdn dos fechas de corte a lo largo del afo, para someter los
trabajos, hasta entonces recibidos, a la evaluacién por el Consejo de la revista. Estas
fechas coincidirdn con la Gltima semana de noviembre y la tlltima semana de mayo. Los
trabajos recibidos deberdn ser originales, que no hayan sido publicados previamente ni
aceptados para su publicacién en el mismo o en otro idioma.

III. Modo de presentacién: Los trabajos para la revista Proyeccién deben presentarse en
soporte informdtico, en versién electrénica Word para Windows. El original debe pre-
sentarse totalmente terminado, para evitar correcciones o afiadidos en las pruebas, y
deberd adaptarse a las instrucciones dadas por la revista. Los articulos serdn presentados
en lengua castellana, pero pueden incluir citas textuales en otros idiomas.

La colaboracién deberia tener una extensién promedio entre 8.500-10.000 palabras,
incluido el aparato critico, a espacio sencillo y en fuente Garamond 12pt. En la primera
pagina de los articulos o de las notas deberd constar: a) Titulo del articulo en espanol y
su version en inglés. b) Nombre, apellidos y adscripcion institucional del autor o lugar
de trabajo, si lo tiene. ¢) Direccién particular, teléfono y correo electrénico. d) Fecha de
finalizacién del trabajo. e) Un resumen del articulo de hasta 100 palabras, redactado en
espaiiol e inglés, que contenga los aspectos y resultados esenciales del trabajo, asi como
una lista de palabras clave en ambos idiomas, en niimero no superior a cinco. Se evitard
que todas las palabras clave coincidan con las del titulo del articulo.

IV. Evaluacién: Los manuscritos serdn evaluados por un miembro del Consejo de Redac-
cién y por dos evaluadores académicos externos. Los evaluadores externos que lleven
a cabo la revisién cientifica de los articulos remitidos a la revista serdn anénimos. El
Consejo de Redaccién recomendard especialistas en las respectivas materias para ga-
rantizar la imparcialidad y calidad de la revisién. Sus dictdmenes serdn comunicados al
autor. En el caso de que proceda, se le indicard al autor la aceptacién de su trabajo y las
sugerencias para posibles correcciones de fondo o forma.

V. Propiedad del original: Una vez aceptados, los trabajos quedan como propiedad de
la revista Proyeccién y no podran ser reproducidos, parcial o totalmente, sin su autor-
izaci6n expresa. Los autores que, habiendo superado el proceso de seleccién, publiquen
en nuestra revista, ceden en exclusiva a la revista Proyeccidn los derechos de explotacion
de los que son titulares, pudiendo la revista publicarlos en cualquier soporte, asi como
ceder a su vez dichos derechos de explotacién a un tercero. La revista en la actualidad
no ofrece ninguna remuneracién econémica a los autores. En algunos casos, se pedird
la colaboracién de los autores para la correccién de errores tipograficos en las pruebas
galeradas de los articulos. Debe tenerse en cuenta que no es éste el momento de corregir
el estilo o el contenido del articulo.
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VIII.

Normas de presentacién: Las referencias bibliogréficas han de introducirse en forma
de notas a pie de pdgina. Deben observarse estos criterios para citar la bibliografia:

— DPara los /ibros: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en versalita;
titulo del libro en cursiva; ciudad y afo de edicién en formato normal; nimero(s) de
pdgina(s) citada(s). Pe.: G. L. Miiller, Dogmdtica Teoria y prdctica de la teologia, Herder,
Barcelona 1998, 17-23.

— Para los articulos: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en versalita;
titulo del articulo en formato normal y entrecomillado; titulo de la revista en cursiva,
precedido por dos puntos; nimero del volumen; afio entre paréntesis; ndmero(s) de
pagina(s) citada(s). Pe.: T. H. Troeger, “Traveler Passing Through: the surprise of
resurrection”: Lexington Theological Quarterly 36 (2001) 81-98.

— Para las voces de diccionarios o colaboraciones en obras: inicial(es) del nombre

y apellido(s) del autor en versalita; titulo de la voz o colaboracién en formato normal
M . « » . . . .

y entrecomillado; precedidos por una coma y “en”, inicial(es) del nombre y apellido(s)
del autor/editor del diccionario en versalita; titulo del diccionario en cursiva; ciudad
y afio de edicién en formato normal; ndmero(s) de pdgina(s) o columna(s) citada(s).
Pe.: C. Granado, “Tertuliano”, en X. Pikaza — N. Silanes (eds.), Diccionario teoldgico.
El Dios cristiano, Sec. Trinitario, Salamanca 1992, 1.353-1.358; J. Font, “Los afectos en
desolacién y en consolacidn: lectura psicolégica”, en C. Alemany — J. A. Garcia-Monge
(eds.), Psicologia y Ejercicios ignacianos. 1, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao-Santander

1991, 141-153.

— DPara las referencias electrénicas: se siguen los criterios bédsicos y se hace
constar siempre: después de autor y titulo, (en linea); direccidén web y, entre paréntesis,
el dia de la consulta: G. L. Miiller, Dogmadtica. Teoria y prictica de la teologia (en linea),
Barcelona 1998, http://www.facte.org/miill/dog (Consulta del 15 de enero de 2008).

— Las abreviaturas de referencia habituales han de tener este formato: cf., o.

c., ibid.

A cada colaborador se le remitirdn diez separatas de su trabajo y un ejemplar del nimero
correspondiente de la revista.

Para el envio del trabajo o la solicitud de informacidn, dirijase a:

Francisco José Garcia Lozano
Revista Proyeccién
Facultad de Teologia
Apartado 2002
18080 Granada (Esparia)
proyeccion@teol-granada.com

Tel.:+34 958 18 52 52






FACULTAD DE TEOLOGIA DE GRANADA

Profesor Vicente Callao, 15+ 18011 GRANADA
(Campus Universitario de Cartuja)
Apartado de Correos, 2002 - 18080 GRANADA

= | 958 185 252 (Centralita)
958 162 486 (Secretaria)

info@teol-granada.com
www.teol-granada.com

ISSN 0478-6378






