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E1L ANTIGUO TESTAMENTO DE
ZURBARAN EN AMERICA

THE OLD TESTAMENT OF ZURBARAN IN AMERICA

Miren Junkal Guevara

Resumen: Francisco Zurbaran es el pintor

espanol que mayor repercusion tuvo en
América a lo largo del s. XVIl y hasta bien
entrado el XVIII, hasta el punto de con-
vertirse en inspirador de un movimiento
artistico local, el “zurbaranismo novohis-
pano”. Pero su acceso al mercado ameri-
cano le exigid una serie de adaptaciones
entre las que se destaca la revision de
la tematica de sus lienzos. Si en la pro-
duccion para los comitentes sevillanos es
raro encontrar temas de caracter biblico,
mas aln del Antiguo Testamento, en las
obras destinadas al Nuevo Mundo desta-
can las series de patriarcas inspiradas en
el testamento de Jacob de Gn 49. La in-
terpretacion del texto biblico estuvo muy
condicionada por el contexto eclesial de
la Sevilla en la que Zurbaran se educo y
ejecutd su obra; sin embargo, esa “exé-
gesis” se dejo enriquecer por el contexto
socio-politico del Nuevo Mundo. Y, asf,
las series de patriarcas de Zurbaran tras-
ladan el guidn biblico al lienzo ofreciendo
una nueva hermenéutica biblica que re-
sulta inspiradora para biblistas y artistas de
nuestro tiempo.

Palabras clave: Zurbaran; Jacob y sus doce

hijos; Gn 49; origen judio de los indios;
tribus perdidas; Auckland Castle; Museo
Casa de los Munecos; Pinacoteca de la
Venerable Orden Tercera de San Francis-
co de Lima.

Abstract: Francisco Zurbaran is the Spanish

painter who had the greatest impact
in America throughout the s. XVII and
until well into the XVIII, to the point of
becoming the inspirer of a local artistic
movement, the so called "“zurbaranismo
novohispano”. But his access to the
American market required a series of
adaptations among which the revision of
the theme of his canvases stands out. If in
the production for the Sevillian clients it
is rare to find themes of a biblical nature,
even more so from the Old Testament,
in the works destined for the New
World the series of patriarchs inspired
by the testament of Jacob from Gn 49
stand out. The interpretation of the
biblical text was highly conditioned by
the ecclesial context of Seville in which
Zurbaran was educated and carried out
his work; however, this "exegesis" was
enriched by the socio-political context of
the New World. And thus, Zurbaran's
patriarch series transfer the biblical script
to the canvas, offering a new biblical
hermeneutic that is inspiring for biblical
scholars and artists of our time.

Key words: Zurbaran; Jacob and his Twelve

Sons; Gn 49; Jewish Origins of the
Indians; Lost Tribes; Auckland castle;
Museo Casa de los Muhecos; Pinacoteca
de la Venerable Orden Tercera de San
Francisco de Lima.
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10 MIREN JUNKAL GUEVARA

0. Introduccién

Francisco de Zurbardn es, probablemente, entre todos los artistas espafoles, el
que mayor repercusién tuvo en América a lo largo del s. XVII y hasta bien entrado el
XVIII. Su manera de combinar el naturalismo y el tenebrismo le hicieron triunfar en el
mercado del Virreinato del Pert desde donde se centralizaba el poder politico, econé-
mico y religioso del hemisferio sur.

El acceso al mercado americano le exigié una serie de adaptaciones de cardcter
técnico y mercantil, pero, ademds, el pintor se vio en la necesidad de reformular los temas
de sus pinturas para acertar con los gustos de los comitentes que planteaban demandas
distintas de aquellas que habia atendido en Sevilla cuando las érdenes religiosas, los tem-
plos y hermandades le encargaban series con las que decorar sus imponentes edificios.

Una de las novedades temdticas en la pintura para América fue la incorporacién
de un tema del Antiguo Testamento, la bendicién de Jacob a sus hijos varones (Gn
49). Y, asi, nuestro trabajo examinari este ejercicio de emprendimiento de Zurbardn y
su obrador de cara al mercado de América estudiando un caso muy concreto, el de las
series de patriarcas de las que se conservan hoy cuatro (una en Inglaterra, dos en México
y una cuarta en Lima) en las que el trabajo del maestro y el obrador se combinan con
distinta fortuna.

Nuestro articulo, después de explicar la conexién de Zurbardn con América
y de anotar las claves fundamentales de su pintura, examinard el uso del texto biblico
como fuente inspiradora de las series de patriarcas; asi, rastreard la importancia de
la figura de los patriarcas en el imaginario de los comitentes de América, y, después,
cotejard una minima exégesis del texto con la interpretacién estética acometida por
el pintor y su obrador.

1. Zurbardn y América

La conexién de Francisco de Zurbardn con América se vincula con sus origenes
vizcainos y extremenos, su presencia en Sevilla cuando la crisis sacudié la ciudad en los
afos cuarenta del s. XVII y, por dltimo, por el cambio de gustos estéticos que se adivina
en el mercado espanol en el que Zurbardn empezé a considerarse superado por Murillo.

Todos estos factores explican que a partir de 1640 Zurbardn organizara el tra-
bajo de su obrador para conseguir una importante produccién pictérica que pudiera
colocarse en América, le reportara los beneficios que no conseguia ya en Sevilla y le
permitiera mantener su estilo sin tener que afrontar cambios en su quehacer pictérico.

1.1 El continente americano en la biografia de Zurbardn

Francisco de Zurbardn nacié en Fuente de Cantos, Badajoz, en 1598. Su padre
fue Luis de Zurbardn y Salazar, un vasco muy probablemente de origen vizcaino', y

! Cksar PEMAN, “El linaje vasco de los Zurbardn”, en Zurbardn y otros estudios sobre pintura del XVII espariol,
Alpuerto, Madrid 1989, 91-94.
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EL ANTIGUO TESTAMENTO DE ZURBARAN EN AMERICA 11

miembro de dos sagas familiares emparentadas entre si que, en palabras del cronista
Lope Garcia de Salazar, “poblaron en Bilbao e ganaron como mercaderes... mucha
fasienda”, tanta que “finieron un linaje poderoso™.

Luis de Zurbardn se establecié en Extremadura como comerciante de produc-
tos textiles en torno a 1852 porque en un documento publico de 1588 declara: “hard
seis afios poco mds o menos que vive en la dicha villa y es vecino della y que todo este
tiempo ha tenido tienda publica”.

De su familia paterna, y no se sabe por qué, pero Francisco de Zurbardn
nunca empled el apellido de su madre, sino que se identificé siempre por los dos
apellidos de su padre, aprendi6 el emprendimiento, la creatividad para los negocios,
la capacidad de gestionar pequenas empresas... Asi, podemos entender no sélo que
conociera bien las telas, su calidad, sus volimenes, colores y texturas, sino que inter-
viniera en Llerena y en Sevilla en distintas operaciones inmobiliarias, que en ambas
ciudades fuera capaz de gestionar unos talleres de gran envergadura, y que supiera
redirigir la actividad de su obrador hacia el mercado de América cuando la crisis
econdémica sacudié Sevilla.

Zurbarin es, contra lo que pudiera pensarse a la vista de sus santos en
éxtasis y sus visiones de bienaventurados, un hombre fuertemente atado
a la prdctica y a lo inmediato y material, buen administrador, organiza-
dor desde muy pronto de un amplisimo taller capaz de abarcar muchos
encargos simultineamente y, desde luego, no muy exigente en el acabado
de las obras’.

No sélo eso; sabemos que ese emprendimiento de los Zurbardn se extendié
también a los territorios del Nuevo Mundo porque el apellido aparece inscrito en seis
solicitudes de autorizacién de viaje que se conservan en el Archivo de Indias®.

Por otra parte, sus origenes extremenos explican que conociera bien las oportu-
nidades econémicas que el Nuevo Mundo brindaba.

Llerena, la ciudad extremena en la que Zurbardn se asenté en 1626 cuando
regresé de formarse en Sevilla, estaba situada geograficamente en una de las rutas de
acceso a la meseta del Guadalquivir, punto de paso de extremefios y castellanos que iban
a emprender la aventura americana y se dirigian a Sevilla, sede de la Casa de Contrata-
cién que controlaba la emigracién a América, o hacia otros puntos (Sanlicar, Lisboa,
Canarias...) desde donde se organizaban partidas de emigracién ilegal.

2 Arronso O1azu y Josté RamON Diaz bE Durana, “El espiritu emprendedor de los vascos™ journal of
European Economic History 38 (2009) 417-19.

3 ALronso EmiLio PEREZ SANCHEZ, “Zurbardn, Cano y Veldzquez’, en Zurbarin ante su centenario (1598-
1998): textos de las ponencias presentadas en el Seminario de Historia de Arte, en Soria, del 21 al 25 de julio de 1997,
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Valladolid, Valladolid 1999, 101-13.

4 OpiLE DELENDA, “Zurbardn en la hora actual”, en XV Jornada de Historia de Fuente de Cantos: Zurbarin,
1598-1664. 350 aniversario de su muerte, ed. Lorenzana de la Puente, Felipe y Segovia, Rogelio, Fuente de
Cantos: Asociacién Cultural Lucerna, 2015, 15-40 (consulta 5 de abril de 2021).
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12 MIREN JUNKAL GUEVARA

Ademds, durante el s. XVI, sobre todo entre 1570 y 1579, el sur de América
se habia convertido en destino de un importantisimo éxodo de extremenos entre los
que se conocen al menos 291 personas oriundas de Fuente de Cantos, en pueblo
natal de Zurbardn:

Entre quienes embarcaron habia un considerable nimero de clérigos y
algunos miembros destacados de la sociedad local, pero la mayor parte
pertenecia a ese grupo social cuyos anhelos no eran otros que salir de
la pobreza o de la mediocridad: labradores y criados, esencialmente’.

Estos extremenos que emigraron, fundamentalmente, a raiz de la situacién eco-
némica en la que se vio sumergida la regién después de que la Corona pasara a admi-
nistrar el patrimonio de la orden militar de Santiago, se asentaron principalmente en
Nueva Espana y Perd, que serdn luego puntos preferidos para los intercambios comer-
ciales del taller de Zurbardn®.

Por tltimo, distintos miembros de las familias de dos de sus esposas, Beatriz de
Morales y Leonor de Tordera, estaban asentados en el Nuevo Mundo’ y, muy posible-
mente, le sirvieron de contactos cuando comenzé sus negocios con comitentes en aque-
llas tierras. También uno de sus yernos, José Gasso estuvo en América por un tiempo,
aunque se desconoce el lugar.

Asi, en 1662 confif la gestion de venta y cobro de unas mercancias enviadas al
mercado americano trece afos antes, al capitdn y jurado Miguel de Torderas, “residente
en los reynos del pirt de tierra firme”® que era hermano de su esposa Leonor.

1.2 La crisis econdmica de Sevilla en los anios cuarenta del s. XVI

Los afios comprendidos entre 1640 y 1650 tifieron la Espana de Felipe IV con
una profunda crisis econémica que se vio agudizada por la inestabilidad politica, la
progresiva decadencia del comercio exterior y el estado de guerra casi universal en el que
estaba sumida la monarquia espafola.

En Sevilla esta crisis se vio acentuada por distintos factores.

En primer lugar, por la sublevacién en Andalucia del Duque de Medina
Sidonia compartido por buena parte de la nobleza y las elites urbanas y mercantiles
andaluzas, que tuvo como consecuencia la caida en desgracia de la Casa de Medina
Sidonia, después de casi cuatro siglos de ininterrumpida preponderancia social, y

> “Historia y Origen”, * Fuente de Cantos, Pdgina Oficial Ayuntamiento, 2 de enero de 2015, https://www.
fuentedecantos.eu/historia-y-origen/: consulta 5 de abril de 2021.

¢ Jost Lurs GARRAIN, “Zurbardn. Primeros afios en Fuente de Cantos y Llerena”: Boletin de la Real Academia
de Extremadura de las Letras y las Artes 18 (2010) 151-73.

7 “Los Morales en Lima y Cartagena; y en Puebla, México, el marido fallecido de su tercera esposa, Leonor
Tordera”, cfr. Banco de la Republica (Bogotd). Subgerencia Cultural. Biblioteca Luis Angel Arango, Presencia de
Zurbardn, Departamento editorial del Banco de la Reptblica, Bogotd 1988, 23 (n. 5).

8 Maria Luisa Caturra, “Zurbardn exporta a Buenos Aires”: Anales del Instituto de Arte Americano e
Investigaciones Estéticas IV (1951) 27-30.

Proyeccidn LXXI (2024) 9-42



EL ANTIGUO TESTAMENTO DE ZURBARAN EN AMERICA 13

ademds contribuy® a la caida del poder del Conde-Duque de Olivares. Por otra par-
te, para el propio Felipe IV la conjura de Medina Sidonia supuso la pérdida de toda
oportunidad de responder con celeridad a la rebelién de Portugal, lo que ayudé de
forma notable a que esta nacién alcanzara su independencia definitiva.

La ya referida caida en desgracia del Conde Duque de Olivares en 1643 per-
judicé también a aquellos que, protegidos por él, dejaron de beneficiarse de su ayuda,
entre ellos, muchas importantes figuras eclesidsticas que vieron declinar su fortuna y su
influencia’, y muchos artistas a quienes favorecié conociendo la capacidad que las artes
tenian de ejercer una influencia sobre el pueblo.

Por otra parte, en 1649 se produjo una gravisima inundacién del Guadal-
quivir a su paso por Sevilla, que sumergi6 barrios enteros como el de Triana, y que
propagé la terrible peste que asolaba Europa y cuyo efecto devastador (se calcula que
murieron 60.000 de los 130.000 habitantes) produjo en Sevilla una crisis econémica
terrible'® de la que no pudo escapar tampoco la Iglesia que tuvo, ademds, que de-
fender con ahinco su inmunidad fiscal y evitar el control y la inmovilizacién de sus
bienes por parte de las Cortes de Castilla''.

Por dltimo, en la segunda parte del s. XVII, aunque el comercio revestia gran
importancia en Sevilla, sin embargo, los comerciantes flamencos, genoveses y franceses
comenzaron a desplazar sus intereses al puerto de Cadiz. Este desplazamiento obede-
ci6 a distintas causas; en primer lugar, a que los impuestos alli eran menos onerosos'?,
pero, también, al hecho de que cada vez resultaba mds dificil para las grandes naves que
surcaban el Atldntico remontar el rio Guadalquivir por la llamada “barra de Sanlacar”

donde se producian numerosos naufragios™.

1.3 El cambio en los gustos estéticos del mercado espariol

En 1645 Murillo irrumpié en el escenario artistico de Sevilla al recibir el encar-
go de pintar once lienzos para el claustro chico del convento de San Francisco de Sevilla.

El artista se revelard como representante de un nuevo gusto pictdrico, mds ama-
ble, decorativo y luminoso y ajeno a los rigores contrarreformistas.

Si Zurbardn se habia distinguido por su sobria religiosidad, su capacidad de
atrapar la emocién del espectador y de arrastrarle hacia una extrema vision terrenal de

9 JEANNINE BATICLE, Zurbardn, Metropolitan Museum of Art : Distributed by Abrams, New York 1987,
59-60.

' DOTSETH, AMANDA, “Zurbardn y las doce tribus de Israel. “Jacob y sus hijos™: Ars magazine: revista de arte
y coleccionismo 36 (2017) 108-19.

' ANtoNnto DomiNGUEZ ORT1z, “La desigualdad contributiva en Castilla durante el siglo XVII”, Anuario de
Historia del Derecho Espariol, 1952 de 1951, 1222-72.

12 Francisco MoRALES PADRON, “De cédmo los extranjeros vieron a la Sevilla de Zurbardn”, en Zurbardn ante
su centenario (1598-1998): textos de las ponencias presentadas en el Seminario de Historia de Arte, en Soria, del 21 al
25 de julio de 1997, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Valladolid, Valladolid 1999, 29-38.

13 ANa Crespo SoraNa, “Cédiz y el comercio de las Indias: Un paradigma del transnacionalismo econémico
y social (siglos XVI-XVIII)”: E-Spania: Revue électronique d études hispaniques médiévales, 25 (2016) 15, hteps://
doi.org/10.4000/e-spania.26016.
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14 MIREN JUNKAL GUEVARA

lo religioso, Murillo, sin embargo, sugerird una suerte de leve misticismo, una trascen-
dencia sobrenatural que avivara los sentimientos piadosos de quienes contemplaban sus
cuadros y, en cierta manera, los alejara de la realidad concreta.

Ademads, Murillo introdujo en la temdtica de sus cuadros la vida de los barrios
bajos de Sevilla; picaros, mendigos, ciegos... se convirtieron en protagonistas de sus
obras, y su produccién se abrié a la clientela seglar.

Zurbardn no supo advertir el cambio que se estaba produciendo, mantuvo
su estilo pricticamente invariable y, a diferencia de Veldzquez, Ribera y el mismo
Murillo, se quedé estancado hasta el punto de que su estilo quedé anticuado porque
ya no se adecuaba ni a los planteamientos estéticos ni a las exigencias de los clientes
de la nueva etapa.

Esta inmovilidad fue durante varias décadas el secreto de su éxito, pero termind
por condenar su carrera artistica. Quizds por esa razén, parece que se produjo un declive
muy acusado en los encargos que Zurbardn recibié entre 1640 y 1655 de comitentes
de Sevilla; de hecho, no recibié ya ningln encargo para pintar ciclos destinados a los
edificios conventuales.

2. La produccién de Zurbardn para América

La decisién de producir pinturas para vender en el mercado americano obligd
a Zurbardn a acometer una serie de cambios en su manera de trabajar, en la forma de
vender su produccién y en la seleccidon de los temas de sus pinturas.

2.1 Los cambios en la produccion

El primer cambio que Zurbardn tuvo que acometer fue la reorganizacién del
trabajo de su obrador.

La demanda que llegaba de las colonias lejanas, responsables del milagro eco-
némico del s. XVI que tan evidente era en Sevilla, era muy grande y cotizaban en muy
alto valor (pagando, en ocasiones, importes superiores al triple de su valor en Sevilla)
los libros, las pinturas y las esculturas salidas de la cantera cultural de Andalucia'®. Asi
consta en uno de los testimonios del pleito que interpuso Zurbardn contra el capitin
Mirafuentes a quien confié una serie de obras para que las vendiera en Panamad

Por los precios senalados en la dicha memoria que eran los del costo en
Espafia... Y que si los uviera querido vender en esta ciudad se los pagavan
aventajadamente por ser mui buenos y que la causa de darselos al dcho
D. Diego de Mirafuentes fue porque le dijo que en las Yndias le haria dar
tresdoblado el dinero que aqui le davan por ellos®.

14 Jost MARia SANCHEZ, “Los obradores artisticos sevillanos del siglo XVI: adaptaciones y cambios para
satisfacer los encargos del mercado americano”: Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas 35 (2013) 176-196.

15 JesGs M. PaLomeRrO, “Notas sobre el taller de Zurbardn: un envio de lienzos a Portobelo y Lima”, en

Proyeccidn LXXI (2024) 9-42



EL ANTIGUO TESTAMENTO DE ZURBARAN EN AMERICA 15

Y, asi, Zurbardn incorporard su obrador a este negocio de exportacién de pintu-
ra'®, pero, al verse obligado a atender una demanda mayor que la habitual, tendrd que
apoyar su trabajo en el de sus colaboradores. De hecho, M2 Luisa Caturla indica que el
conjunto de su produccién puede clasificarse, segtin la participacion de éste, en cuatro
grandes grupos: obra autégrafa pintada por el propio Zurbardn; versiones de sus pintu-
ras realizadas por él mismo; pinturas ideadas por él, pero ejecutadas en colaboracién con
sus oficiales; y obras ejecutadas en solitario por los oficiales del obrador".

El obrador era el lugar donde se ejecutaban este tipo de pinturas casi siem-
pre de forma mecdnica e industrial, siguiendo los prototipos creados por el
maestro, reproduciendo con gran fidelidad las telas, los brocados y recados
que, en ocasiones, se repetian literalmente, como siguiendo un patrén o
plantilla. Es posible que esa labor se encomendase a los oficiales mds dies-
tros, que concluirfan las obras y se especializarian en determinadas labores
mecdnicas y seriadas'®.

Ademds, en aras de una mayor rapidez en la ejecucién Zurbardn desarroll6 con
mayor profusién la técnica de la copia de estampas'®, principalmente flamencas del s.
XVI, que habia sido frecuente en su carrera y en la de muchos artistas de la época, pre-
ferentemente de algunos autores concretos.

Eso si, la genialidad con que se apropiard de esas estampas es lo que marcard la
originalidad de su trabajo que se manifiesta particularmente en el tratamiento del encaje
de las figuras; el trabajo de los ropajes y particularmente de los pliegues; y, por dltimo,
en la seleccién del colorido. Ahora bien, en el obrador, la copia de la que el maestro
habia hecho algo genial perdié imaginacién, sensibilidad y técnica.

Por otra parte, la clientela americana demandaba de los grandes artistas del
Barroco espafiol amplias series que pudieran decorar espacios enormes, desde iglesias
a palacios. La pretension de estos comitentes variaba; unos pretendian reafirmar su
espanolidad; otros querfan distanciarse de la poblacién indigena notando su vincu-
lacién con los grandes personajes de la historia; por tltimo, las comunidades reli-
giosas demandaron también las obras para sus grandes conventos e iglesias con una
finalidad evangelizadora.

Buena parte de los pintores sevillanos del s. XVI compraron y vendieron
no sélo lienzos, sino también estampas para que estas fueran al Nuevo

Extremadura en la evangelizacion del Nuevo Mundo: Actas y Estudios: Congreso celebrado en Guadalupe durante los
dias 24 al 29 de octubre de 1988, Sociedad Estatal Quinto Centenario, Madrid 1990, 313-30.

!¢ BENITO NAVARRETE, Zurbardn y su Obrador: Pinturas para el Nuevo Mundo, Generalitat Valenciana,
Valencia 1998, 30.

17 BENITO NAVARRETE, 23.
18 BENITO NAVARRETE, 21.

! BENITO NAVARRETE, “Sobre la agudeza, el ingenio y la copia: Zurbardn, creador de imdgenes sagradas”,
en OpILE DELENDA-MAR BOROBIA, Zurbarin. Una nueva mirada, Fundacién Coleccion Museo Thyssen-
Bornemisza, Madrid 2015, 45-51.
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Mundo, ya que era un mercado potencialmente fuerte y, sobre todo,
demandaba este tipo de género bastante necesario y adecuado para los
pintores novohispanos y del virreinato del Perti que se hallaban tan fal-
tos de modelos®.

Asi, en los distintos documentos que dan fe de los encargos y envios que
Zurbardn destiné a América advertimos la presencia de series de apostolados, arcdn-
geles, patriarcas, infantes de la nobleza, césares romanos, guerreros legendarios etc.

Algunos de estos temas son recurrentes en su produccién en Espafa, los
apostolados, las virgenes, los santos; también es recurrente el uso de la serie como
herramienta del programa narrativo que el pintor quiere transmitir. Sin embargo,
Zurbardn no se prodigd, como otros pintores espafioles, ni en los temas del Antiguo
Testamento, ni en los del Nuevo. Asi, resulta totalmente novedoso en la produccién
del pintor la aparicién de series de patriarcas y apostolados formando conjuntos
seriados.

Por tltimo, el modo de gestionar el negocio también era diferente. Si en los
encargos recibidos en Sevilla o el entorno del sur de Espafia provenian directamente
del comitente, el intercambio con el Nuevo Mundo funcionaba de modo distinto.

2.2 Los encargos y envios documentados

La documentacién que se ha conservado nos permite saber que, en algunas
ocasiones, Zurbardn trabajé para comitentes que le hicieron llegar sus pedidos, aun-
que sblo estd documentado el encargo que recibié de la abadesa del monasterio de
Nuestra Sefiora de la Encarnacién de Lima; pero otras veces el pintor hizo trabajar
a su obrador series pictdricas destinadas a colocarse en ferias o circuitos en los que
fueran apreciados por su valor.

En este dltimo caso, Zurbardn siguié los procedimientos al uso por los artistas
interesados en destinar su produccién al Nuevo Mundo que entraban en contacto con
un comisionista que, a veces, era el propio capitin del galeén en el que viajaban las
obras, y, en otras ocasiones, se entregaban a un comerciante que las colocaba junto a
otras mercancias.

Las pinturas iban en rollos encajonados y forrados en arpillera, acompa-
fidndose una memoria que describia el contenido de las cajas. Cuando el galeén
volvia a Sevilla, el artista cobraba los beneficios después de descontar la tarifa del
intermediario. A veces la gestién demoraba una serie de anos, corriéndose siempre
el riesgo de que las mercancias pudieran perderse como consecuencia de la pirateria
o los naufragios.

La mayor parte de los envios que salieron del obrador de Zurbardn hacia Améri-
ca, salvo uno realizado a Buenos Aires, se destinaron a Lima, probablemente, porque la
ciudad habia concentrado el poder politico, econémico y religioso de todo el hemisferio

2 BENITo NAVARRETE, “La pintura andaluza del siglo XVII y sus fuentes grabadas”: info:eu-repo/semantics/

doctoralThesis, Universidad Complutense de Madrid, Madrid 1997, https://eprints.ucm.es/id/eprint/2474/, 147.
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sur, y porque la pintura y escultura sevillanas habian adquirido enorme prestigio social
en dicha ciudad®.

Parece que el comercio con América lo inicié6 Zurbardn después de su matri-
monio con Beatriz de Morales que, como dijimos, tenia familia residiendo en el Nuevo
Mundo.

Junquera y Mato considera que los cuadros que llegaron a América en vida del
pintor no fueron, probablemente, muy numerosos™.

En 1630 entré en contacto con el Consulado de Cargadores de Indias para la
que pintd La Pentecostés que estd hoy en el Museo de Cddiz. Algunos autores™ consi-
deran que este fue, posiblemente, el primer contacto de Zurbardn con el negocio del
Nuevo Mundo.

Conocemos que en 1636 Zurbardn entré en contacto, a través de la Casa de
Contratacién, con un tal Capitdn Mirafuentes, para proponerle su participacion en la
venta de unos lienzos en la feria anual de S. Felipe de Portobelo (Panamd) porque este
puerto se usaba para evitar los peligros del viaje por el Cabo de Hornos. Los lienzos
nunca llegaron y estuvieron en el origen de un pleito bien conocido.

En 1647 estd documentado un importante encargo para el convento de la Con-
cepci6én de Ciudad de los Reyes (Lima) en Pert. El lote contenia 34 pinturas, la mayoria
imdgenes de virgenes y santos de tamafo natural y recibié por él 2.000 pesos (16.000
reales). Ademds, ese mismo ano otorgé un poder de representacién a su cufiado, el
capitdn Andrés Martinez, para cobrar alli alrededor de 8.000 reales por una serie de
encargos de “Césares a caballo” que habfa ejecutado®.

Otros documentos de 1648 y 1649 mencionan en el envio de otras series de
cuadros a la capital del Virreinato del Perd.

Ma Luisa Caturla ha demostrado, también, que en 1649 Zurbarin vendié en
Buenos Aires, a través de sus agentes, 53 lienzos con series de vl'rgenes, santos, patriarcas
y paisajes holandeses, y, ademds, pinturas y pinceles™.

2! Luts MarTiN BogpANOvVICH MENDOZA, “Zurbardn y el prestigio de la imagen en la Ciudad de los Reyes
- Enciclopedia Catdlica”s ECWiki. Enciclopedia catdlica on line, consulta: 21 de diciembre de 2019, hteps://
ec.aciprensa.com/wiki/Zurbar%C3%A1n_y_el_prestigio_de_la_imagen_en_la_Ciudad_de_los_Reyes.

22 Al Virreinato de la Nueva Espafia: “Cena de Emais” (Museo S. Carlos, México); “Los hijos de Jacob”
(Puebla) ; “Santos Fundadores” (Museo S. Carlos y Puebla) ; y “Apostolado” (Sto. Domingo, Guatemala); Al
Virreinato del Perd: “Hijos de Jacob” (Orden Tercera de S. Francisco, Lima); “Crucificado” (Antigua coleccién
Lavalle, Lima); “Santos Fundadores” (repartidos en la actualidad entre Sucre, Potosi, Lima y Bogotd) y “Apostolado”
(hoy en la iglesia de S. Francisco de Lima), cft. Junquera Mato, Juan José, “Zurbardn y América’, en Zurbardn ante
su centenario (1598-1998): textos de las ponencias presentadas en el Seminario de Historia de Arte, en Soria, del 21 al
25 de julio de 1997, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Valladolid, Valladolid 1999, 149.

2 BENITO NAVARRETE, Zurbardn y su Obrador, 33.

2 ObiLe DELENDA, “Biograffa ilustrada de Francisco Zurbarin. Nuevos datos”, en Zurbarin ante su
centenario (1598-1998): textos de las ponencias presentadas en el Seminario de Historia de Arte, en Soria, del 21 al
25 de julio de 1997, ed. Alfonso Emilio Pérez Sdnchez, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Valladolid,
Valladolid 1999, 93.

» CATURLA, “Zurbardn exporta a Buenos Aires”, 27-30.
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Por ultimo, sabemos que en 1659 ofrecié como garantia de un préstamo veinte
lienzos destinados a América, ;entre los que se encontraban dos “Huida a Egipto!; advo-
i q g
caciones de la Virgen; Patriarcas y una Piedad®.

2.3 La huella de Zurbarin en América

Entre todos los artistas espafioles del barroco es posible que sea Zurbardn quien
mayor ejerciera en la pintura de los virreinatos® y parece el eslabén necesario para ex-
plicar ciertos patrones de la pintura del Nuevo Mundo hasta el XVIII.

El éxito se explica desde distintos puntos de vista.

En primer lugar, por el prestigio social que la posesion de las obras del autor
otorgaba a los comitentes o compradores por el valor que la pintura y escultura sevillana
habian alcanzado alli. Este prestigio, como ya hemos hecho notar, legitimaba social-
mente, de alguna manera, al conectar a los propietarios con los valores de la metrépoli;
los modos y maneras de la sociedad peninsular espafola, y, ademds, en el caso de las
series de hombres ilustres, césares a caballo o apostolados, remitian a los conquistadores
y la primera aristocracia criolla.

Ademds, el naturalismo y tenebrismo de los que Zurbaran fue maestro fue muy
bien acogido por los artistas locales hasta bien avanzado el s. XVIII, que gustaron de
imprimir sus telas con ese estilo “zurbaranesco”, a pesar de que las formas de Zurbarin
podian empezar a resultar anticuadas en Espafia. De hecho, algunos autores hablan de
la existencia de un “zurbaranismo novohispano” porque “no seria exagerado considerar
que tal vez después de Pedro Pablo Rubens, el caso de Francisco de Zurbardn sea uno
de los de mayor trascendencia entre los artistas de ultramar™.

Por otra parte, la llegada al Nuevo Mundo de artistas espafioles que emigraron
al Nuevo Mundo por distintas razones contribuyé a difundir ese estilo, a la vez natu-
ralista y tenebrista. Asi, la obra de artistas como Alonso Vizquez, Gaspar de Angulo,
Alonso Lépez de Herrera, Sebastidn Lopez de Arteaga o Pedro Garcia Ferrer, algunos de
los cuales fueron discipulos de Zurbardn permitié que “lo zurbaranesco” se adaptara al
gusto del Nuevo Mundo.

Sabemos que Sebastidn Lopez de Arteaga estaba en México en 1641 y que hizo
obras para la catedral de Puebla y parece que se puede decir que supo mantenerse fiel
a las “maneras” de su maestro: virtuosismo en el dibujo, empleo del claroscuro, ilu-
minacién tenebrista, modelado intenso, sobriedad compositiva y un uso cenido pero
dramdtico de los colores. Asi se aprecia en su serie Retratos de los Inquisidores Antiguos'y

de forma muy especial en La incredulidad de Santo Tomds, que estd hoy en la Pinacoteca
Nacional de la Ciudad de México.

26 FRANCISCO STASTNY, “Zurbardn en América Latina”, en Presencia de Zurbarin, Departamento editorial del

Banco de la Reptblica, Bogotd 1988, 23 y 24.

7 El marqués de Lozoya dijo de él que era “el padre de la pintura peruana’, cfr. MARQUES DE Lozova, Juan
DE CONTRERAS Y LOPEZ DE AvALA, “Zurbardn en el Perd”: Archivo espariol de arte 16, 55 (1943) 1-6.

28 Fra1LE MARTIN, M* IsaBeL, “El zurbaranismo novohispano. Revisién a los modelos iconograficos mds
influyentes en Puebla™ Quiroga: Revista de Patrimonio Iberoamericano 12 (2017) 33.
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Asi mismo, Pedro Garcia Ferrer, que llegé a México sirviendo al prelado Juan
de Palafox y Mendoza cuando fue nombrado obispo de Puebla, contribuyé a difundir
el “zurbaranismo” por los contactos que mantuvo con Lépez de Arteaga. Los seis lienzos
que pinté para la decoracién de la capilla del Sagrario o de los Reyes de la catedral de
Puebla, muestran cémo supo combinar el tenebrismo con una pintura més clara, mds
luminosa.

Por otra parte, no hay que olvidar tampoco a los pintores americanos que emi-
graron a Sevilla para formarse en los obradores de los grandes maestros. Asi, Josué Judrez
salié de México, su patria, para formarse en el taller de Zurbardn, muy posiblemente®,
y, de regreso a México, mantuvo estrechas relaciones con Lépez de Arteaga; quizds por
todo ello suele ser reconocido como el pintor mds notable del barroco novohispano.

Por otra parte, el paso al nuevo siglo lo protagonizard una nueva generacién
en la que destacan Juan Tinoco en Puebla y Melchor Pérez de Holguin en Potosi, que
consolidan la tradicién poblana e introducen de modo definitivo el barroco en el arte
de dicha escuela.

De esta manera, resulta ficil comprender la influencia que Zurbaran en los dos
grandes virreinatos, Nueva Espafa y Pert. Siendo este segundo el mercado que mayor
cantidad de envios recibid, sin embargo, como hemos visto, la influencia en los pintores
locales se detecta fundamentalmente en el Virreinato de la Nueva Espafa. Con todo,
los autores estdn de acuerdo en reconocer también la influencia de Zurbardn en Juana
de Valera, pintura limefia a quien, como veremos, se le atribuye la serie “Los doce hijos
de Jacob” del refectorio de la tercera orden franciscana de Lima.

3. El Antiguo Testamento de Zurbardn en América

Como ya hemos hecho notar, la presencia de escenas biblicas en el catdlogo
temdtico de Zurbardn no es muy frecuente.

Del Nuevo Testamento, conservamos lienzos con escenas relativas a la infancia
de Jests (Circuncisién; Adoracién de los pastores; Adoracion de los Magos; Huida a
Egipto) y de Maria (Nacimiento de la Virgen; Virgen Nifa; Infancia de la Virgen y
Anunciacién); ademds, en México se conserva un lienzo sobre Los Discipulos de Emats
(Lc 24) y en Carmona (Sevilla), México y Guatemala, tres series de Apostolados.

Pero el Antiguo Testamento es realmente extrano®. Parece que el tema no sus-
citaba demasiado interés entre sus comitentes que eran, fundamentalmente, religiosos
que, a diferencia de los seglares que hacian encargos a Ribera y Veldzquez, no valoraban
el mensaje y las posibilidades pictéricas de los relatos de patriarcas o jueces’. Ademds,
las Ordenes religiosas necesitaban el arte no sélo para la propia pedagogia espiritual
dentro de los conventos, sino también para desarrollar hacia afuera, y, sobre todo en

2 GoNzALo OBREGON, “Zurbardn en México”: Revista de estudios extremerios 3 (1964) 438.
3 Tenemos alguna noticia de la existencia de un “David pisando la cabeza de Goliat”.

31 G. FiNaLp1, “Las doce tribus de Israel. Reencuentro familiar en el Museo del Prado”, en Zurbardn: Las doce
tribus de Israel, Jacob y sus hijos., ed. G. FINALDI Y BENITO NAVARRETE, Museo del Prado, Ministerio de Cultura,
Madrid 1995, 11.

Proyeccion LXXI (2024) 9-42



20 MIREN JUNKAL GUEVARA

relacién a los demds grupos religiosos, una imprescindible propaganda de la riqueza
espiritual de su familia. En este punto, el patrimonio mds clamoroso y mds atractivo era
el proclamado por los santos de la Orden.

La eleccién del tema de los hijos de Jacob parece, a tenor de la informacién
que conservamos, que estd exclusivamente presente en las obras que Zurbardn destiné
al mercado americano. Con los datos que poseemos hoy dia, podemos pensar que el
maestro hizo dos envios de series de patriarcas documentados; ademds, la serie que se
conserva en Puebla y la del castillo de Auckland, que podemos sospechar formaban
parte de encargos o envios al Virreinato de Nueva Granada, sumarfan un total de cuatro
comisiones con esta temdtica.

Ademas de las series atribuibles a Zurbardn o su obrador, se conserva otra en
Lima que César Pacheco Vélez ya atribuyé a Juana Valera en su estudio para la expo-
sicién de 1986°* y que se encuadra dentro del “zurbaranismo novohispano”; hay una
copia poblana de la serie hecha en el s. XIX que estd en manos de un particular en
México®. En la iglesia de los Stos. Juanes de Valencia hay un conjunto escultérico atri-
buido a G. G. Perlessi**. Parece que en los fondos no expuestos del Museo del Prado se
conservan ocho tablas de una serie incompleta y en el Hospital de Venerables de Sevilla
hay otra serie, pero datada ya en el s. XVIII®.

Estos datos confirman que este es un tema inusual en la pintura de caballete de
Espafia™®.

Si investigamos en la razén de la eleccién de este tema tan inusual, descubrire-
mos una serie de motivos en los que conviene detenerse y que estdn relacionados con
los comitentes al otro lado del Atldntico. Por un lado, los laicos que tenfan la aspiracién
de legitimarse socialmente; por otro lado, los miembros de la Iglesia que se vefan con-
frontados con la realidad del nuevo continente tenfan que dar respuestas de cardcter
teolégico y pastoral.

Asi, en primer lugar, se ha de tener en cuenta que la clientela burguesa del Nue-
vo Mundo necesitaba asimilarse a los primeros fundadores de la aristocracia de nuevo
cufno que habia ido forjando una sociedad estructurada en un sistema de “castas”.

Y aunque sabemos poco de las posibles colecciones americanas de los siglos
XVI y XVII, podemos aventurar que reflejaban, como otras manifestaciones de la vida
colonial, la bisqueda de la fama y su relaciéon con los origenes fabulosos y religiosos de
la cultura occidental.

32 CEsaR PacHECO VELEZ, “La serie de los hijos de Jacob o de las doce tribus de Isracl”, en Pinacoteca de la
Venerable Orden Tercera de San Francisco de Lima: Casa de Osambela, Lima, noviembre, diciembre 1986, ed. Juan
ManvueL Ucarte ELespuru, Banco de Crédito del Perd, Perti 1986, 69-97.

33 STASTNY MOSBERG, “Zurbarin en América Latina”.

3 ANTONIO ALONSO FERNANDEZ, “El tema de las doce tribus en la iglesia de los Santos Juanes de Valencia”:
Traza y baza: cuadernos hispanos de simbologia, arte y literatura 4 (1974) 29-42.

% ConcHa Diaz, “Los patriarcas del Museo del Prado”: Cuaderno de Sofonisba (blog), 2 de junio de 2020,
http://cuadernodesofonisba.blogspot.com/2020/06/los-patriarcas-del-museo-del-prado.heml.

3 ConcHa Diaz, “Los patriarcas del Museo del Prado”: Cuaderno de Sofonisba (blog), 2 de junio de 2020,
http://cuadernodesofonisba.blogspot.com/2020/06/los-patriarcas-del-museo-del-prado.html, consulta 7 de abril
de 2021.
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Y, asi, no resulta extrafio que, en fiestas y celebraciones de caricter civico, como
la entrada de los nuevos virreyes, se utilizaran las imdgenes monumentales de Jacob y
sus doce hijos para legitimar su poder. Asi consta, por ejemplo, que, tanto en la entrada
de Diego Lépez Pacheco como virrey de Nueva Espafia, como en la de Juan de Mendo-
za'y Luna como virrey del Perd, se procesionaron las series o se colocaron a lo largo del
recorrido por el que transitaba la comitiva®.

La clientela del Nuevo Mundo, cronolégicamente distante de la conquista era
estéticamente poco exigente y estaba alejada de las nuevas corrientes estéticas del con-
tinente, pero sabia reconocer la fuerza simbdlica de dichas imdgenes; por tanto, no era
dificil colocarle una produccién pictérica que, tanto por la temdtica, como por la ma-
nera de ejecutarse en el obrador, carecia de la calidad de la pintura barroca del XVII en
Sevilla, pero permitia imitar los rituales que alli se celebraban®.

Por otra parte, los miembros de la Iglesia necesitaban buscar fundamentos séli-
dos para dar razén de las numerosas cuestiones que el descubrimiento planteaba y, ahi,
el recurso a la Escritura resultaba imprescindible.

En ese marco, el General de los Franciscanos trataba de enfrentar la humilla-
cién que para la Iglesia catélica habia supuesto la Reforma, urgiendo a sus frailes a que
evangelizaran a los indios

[...] parece que en estos nuestros tiempos, y en estas tierras y con ésta
gente, ha querido Nuestro Sefior restituir a la Iglesia lo que el demonio la
ha robado (en) Inglaterra, Alemania y Francia, en Asia y Palestina, de lo
cual quedamos muy obligados a dar gracias [...]%.

Dos Bulas papales, Alias felicis (1521) y Exponis nobis fecisti (1522) confiaron a
los franciscanos la autoridad total en materia religiosa. El General de la Orden dispuso
que un primer grupo de doce frailes viajara al Nuevo Mundo a “implantar el evangelio
en los corazones de los infieles”. En la carta de despedida, “La Obediencia de los doce”,
el General urgfa la evangelizacién de los indios en un ambiente en el que se avivaba la
conviccién de que la llegada del Mesias era inminente

remite a la parusia, un deseo de reencuentro con el Sefior. Lo ven de cerca,
respiran el aire de la utopia, sus acciones tenian un peso significativo en la
historia de la Salvacién: ellos acelerarian la llegada del Reino a partir de la
conversion que se transforma en el centro del gran mitema escatoldgico y

punto de encuentro de los franciscanos®.

37 Akemr Luisa HERRAEZ VOsSBRINK, “Zurbaranesque Tribes of Israel in the New World”, en Zurbarin: Jacob
and His Twelve Sons. Paintings from Auckland Castle, Centro de Estudios de Europa Hispdnica-Center for Spain
in America, Madrid-New York 2017, 85 y 86.

38 JuaN JosE JuNQUERA MaTo, “Zurbardn y América”, 148.

3 Fray BERNARDINO DE SAHAGUN, Historia general de las cosas de la Nueva Espana, Porrtia, México 1999,
20, en M1GUEL ANGEL SEGUNDO GuUzMAN, “El descubrimiento de América en la tltima hora del mundo: la
hermenéutica franciscana”, Nuevo Mundo. Mundos Nuevos, 2012, https://doi.org/10.4000/nuevomundo.63661.

4 GuzMAN.
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Por otra parte, confrontados con la realidad del nuevo continente, el huma-
nismo y la teologia europea se vieron en la necesidad de recurrir a las fuentes cldsi-
cas, también la Biblia, para explicar si la realidad americana participaba o no de la
misma naturaleza que el resto de las cosas; y si los habitantes de aquellas tierras eran
humanos o no; si podrian llegar a ser cristianos y si habian de ser esclavizados si se
resistian a la conversién.

Asi, por ejemplo, un humanista como Arias Montano, editor de la Biblia Regia,
extremeno de origen -por cierto-, y que habia pasado buenos afios de su vida en Sevilla,
se vio en la necesidad de afrontar esa realidad del descubrimiento de ese Nuevo Mundo.
En distintas secciones de sus obras, porque no dedicé integramente ninguna a la cues-
tién, utilizé sus conocimientos filolégicos para demostrar cémo las tierras del nuevo
continente aparecian mencionadas ya en la Biblia y, concretamente, la identificacién

del Ofir biblico con el Pert?.

Pero para terminar con esto, y dejarlo para otro momento, lo que no se
debe pasar por alto es que una amplisima parte del orbe de la tierra que
tiene admirable abundancia de oro, plata, piedras preciosas y otros mu-
chos minera les que aprecian mucho los hombres y cuanto es necesario
para la vida humana, que se cree que encontraron recientemente los na-
vegantes espafoles, y que se llama Nuevo Mundo, se puede conocer muy
claramente por la descripcién del orbe de la tierra que se muestra en los
libros sagrados. Es mds, podemos mostrar por la Sagrada Escritura que
aquella tierra fue muy conocida para los israelitas, pues se sabe que ellos se
dirigieron navegando hacia ella con cierta frecuencia®.

Ademads, muchos autores se vieron en la necesidad de enfrentar la cuestién del
origen de los indios que, de alguna manera, tenia que armonizarse con el relato de los
once primeros capitulos de la Biblia y, particularmente, con la expansién por el universo
después del diluvio de los tres hijos de Noé (Gn 10).

Y, asi, los autores trataban de conectar la realidad de la existencia de las nuevas
tierras y sus habitantes con el diluvio biblico, bien para afirmar que, si los descendientes
de Noé habifan habitado toda la tierra después del diluvio, los habitantes del Nuevo
Mundo tenfan necesariamente que ser hijos de Noé*’; bien para considerar que habia
sido descubierto el Paraiso en la tierra y que, por tanto, sus habitantes podian descender
de los patriarcas anteriores al diluvio*.

41 JesUs PaN1AGUA, “Arias Montano, su teorfa de Ophir y los cronistas de Indias”, en La impronta humanistica
(8S. XV-XVIII). Saberes, visiones e interpretaciones, ed. ANA CASTRO SANTAMARIA Y JoAQUIN GaRcia NISTAL,
Officina di Studi Medievali, Palermo 2013.

42 M* AsUNCION SANCHEZ MANZANO, Benito Arias Montano. Prefacios de Benito Arias Montano a la Biblia
Regia de Felipe IT, estudio introductorio, edicion, traduccion y notas de M* Asuncién Sdnchez Manzano, Universidad
de Ledn, Ledn 2006, 161.

# Garcia MARTINEZ, “La autoridad de 4 Esdras y el descubrimiento de América”.

# No podemos detenernos en este punto, sin embargo, resulta apasionante y se puede seguir en SOLEDAD
GonzALEz Diaz, “Del génesis a los Andes: Una lectura del diluvio y las cronologias del Incario a través de las crénicas
(siglos XVI- XVII)”: http://purl.org/dc/demitype/Text, Universitat Autonoma de Barcelona, Barcelona 2014.
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Ahora bien, el recurso a los patriarcas del pueblo de Israel se fundamenté en
interpretaciones de un pasaje del IV Esdras, un texto apécrifo de la Biblia hebrea, por el
que se llegé a identificar a los habitantes del Nuevo Mundo con las tribus perdidas de Is-
rael tras las deportaciones asirias del afio 722 a.C. que acabaron con el reino del norte®.

El pasaje concreto, (4 Esdras 13,39-50), dice as:

Y respecto a lo que vistes que él reunia junto a si a otra muchedumbre
pacifica: “éstas son las diez tribus que fueron hechas cautivas (llevdndolas)
fuera de su tierra en los dias del rey Josias, a quienes llevé cautivas Salma-
nansar, rey de los asirios, y los llevé mds alld del Rio y fueron trasladados a
otra tierra. “'Pero ellos determinaron dejar la muchedumbre de los gentiles
y marchar a una regién ulterior, donde nunca habia habitado el género
humano “a fin de observar alli sus preceptos, que no habfan guardado en
su pais. “Ellos entraron por las estrechas entradas del Eufrates. “Pues el
Altisimo les hizo signos y contuvo los manantiales del rio mientras pasa-
ron. “Pues por aquella regién habia un largo camino, de un afio y medio
de viaje, y aquella regién se llama Arzareth. “All{ habitaron hasta el final
de los dias; y luego, cuando comenzaron a retornar, “/el Altisimo contuvo
de nuevo los manantiales del rio para que pudieran pasar. Por esto viste
la muchedumbre recogida en paz. *® Pero también (forman esa muche-
dumbre) los que quedaron de tu pueblo que se mantuvieron dentro del
territorio santo. “As{ pues, cuando (el Altisimo) comience a aniquilar a las
gentes coaligadas, protegerd a (su) pueblo que ha quedado. *°Y entonces

les mostrar4 grandes portentos®.

El recurso al IV Esdras puede extrafar, a primera vista, a quien hoy conoce que
dicho libro fue excluido del canon de los libros inspirados por el Concilio de Trento
concluido, precisamente, en 1563.

Ahora bien, sabemos que el IV de Esdras fue muy conocido y utilizado en la
Iglesia hispana ciertamente hasta el s. VI, y, aunque no todas las Biblias medievales lo
incluyen, si estd en la mayoria de los manuscritos espanoles; ademds, estuvo muy pre-
sente en la liturgia, particularmente en los textos del Ordo defunctorum que entré en las
celebraciones de Occidente de manos de los benedictinos en el s. IV, y que en el s. X
todavia inspiraba las antifonas del Antifonario de Leén.

# El tema suscité un amplio debate entre los principales cronistas de Indias porque no todos aceptaban la
tesis del origen judio de los indios. Se puede sefalar entre ellos, atin a riesgo de quedarse corto, al jesuita José DE
Acosta, Historia natural y moral de las Indias (1590) 1, XXIII; al dominico GREGORIO GARCiA, E origen de los
indios del Nuevo Mundo (1607) 111, I; al carmelita ANTONIO VASQUEZ DE EspiNosa, Compendio y descripcidn de
las Indias Occidentales (1629) 1, IX, 52; y al oidor de la Audiencia de Lima Diego Andrés Rocha, Tratado sinico y
singular del origen de los indios occidentales del Pirit, México, Santa Fe y Chile (1681) 1.

4 DomiNGo Muroz LEON, “Libro IV de Esdras”, en Apdcrifos del Antiguo Testamento., ed. ALEjanDRO DiEZ

MacHo Y ANTONIO PINERO SAENZ, vol. VI, Ediciones Cristiandad, Madrid 2009, 456.
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No sélo eso; como hace notar Florentino Garcfa?, fue precisamente San Isidoro
de Sevilla quien le otorgé una importancia notable en la peninsula; de hecho, resultan
un tanto sorprendente que no estuviera en la edicién de Cisneros, a pesar de que si estd
en el cddice complutensis adquirido por él y empleado en la composicién de la poliglota.
Porque, por el contrario, el IV Esdras estd en la Poliglota de Amberes; no sélo eso, Arias
Montano habia editado un mapa mundi en el que explicaba que los descendientes de
Noé habian poblado el mundo, y, como sabemos, habia reflexionado en el Prélogo de
la Biblia y en otras obras acerca del origen judio de los indios.

Por dltimo, la tradicién catélica, fundamentada en los textos del Nuevo Tes-
tamento, reconocia ya desde la exégesis de los Santos Padres, la correspondencia ti-
poldgica entre los patriarcas y los doce apdstoles; mds aun, las doce tribus de Israel se
consideraban figura y tipo del nuevo Israel, la Iglesia. Asi, por ejemplo, Ireneo de Lyon
(Adversus Haereses IV, 21. 3), pero también Isidoro de Sevilla, después de releer la vida
de los hijos de Jacob, afirma:

Todos estos son los padres de los apdstoles y los principes del pueblo ju-
dio, las tribus de Jacob y la distinguida descendencia de Israel, a los que
su padre al morir, en lugar de abundantes riquezas, les legé la gracia de su
bendicién, y los cuales gobernaron en Egipto, mientas José tuvo poder, y
alli también, después de una larga y distinguida vida, murieron y fueron
enterrados (De ortu et obitu patrum, 21.3)%.

De esta manera, cuando Zurbardn proponia la contemplacién de estas series de
patriarcas estaba narrando una historia, la de las tribus de Israel; todas ellas constituyen
el nucleo originario del pueblo de Israel, pero, también, de la Iglesia. De alguna manera,
la propuesta temdtica hacia converger los intereses de todos: los que necesitaban una le-
gitimidad social; los que esperaban un renacimiento del esplendor de la Iglesia catdlica;
los que se preguntaban por el origen de aquellas criaturas humanas y los que reclamaban
la dignidad de sus derechos.

Por otra parte, contemplados en su individualidad, por esa condicién de “retra-
to a lo divino”, cada una de las tablas proponia al espectador un modelo de ser cristiano
con el que identificarse

Asi, procedemos ahora a examinar cada una de las pinturas intentando poner
de manifiesto el trabajo de Zurbardn al servicio de todos esos intereses examinando sus
opciones estéticas a la luz del mensaje del texto biblico y las interpretaciones del mismo
que pudieron influir en el pintor.

¥ FLORENTINO GARCfA MARTINEZ, “La autoridad de 4 Esdras y el origen judio de los indios americanos”:
Fortunatae: Revista canaria de Filologia, Cultura y Humanidades Cldsicas 22 (2011) 41-54.

8 SAN ISIDORO DE SEVILLA, De ortu et obitu patrum = Vida y muerte de los santos, trad. CEsar CHAPARRO
GOMEzZ, Auteurs Latins du Moyen Age, Société d’Editions “Les Belles Lettres”, Paris 1985.
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4. Los Doce hijos de Jacob de Zurbarin y los del relato de la Biblia
4.1 Las series pictdricas “zurbaranescas”

Como ya hemos hecho notar, sélo han llegado hasta nuestros dias cuatro series
de patriarcas que pueden atribuirse, total o parcialmente, a Zurbardn o su obrador.

La primera estd en Inglaterra, se conserva completa, y puede atribuirse, segiin
todos los estudiosos, a la intervencién directa del maestro. En México se conservan dos:
una en el Museo Casa de los Mufecos de Puebla, que es producto del obrador, pero
puede presumirse; y otra, estd en manos privadas en la ciudad de México, y se consi-
dera realizada en el virreinato de Nueva Espafa, aunque carecemos de elementos para
identificar la autorfa, asi como de estudios especializados. Por Gltimo, una cuarta, muy
discutida y no suficientemente estudiada, estd en la Pinacoteca de la Venerable Orden
Tercera de San Francisco de Lima, y fue, durante mucho tiempo, atribuida a la pintora
limena Juana Valera, aunque hoy existen distintas opiniones.

4.1.1 La serie pictorica del obispado anglicano de Durnham

Esta serie, aunque es mds que presumible que fue pintada para el mercado ame-
ricano, lo cierto es que fue adquirida en una subasta como parte de un lote que procedia
de los bienes de un judio de Surrey por el obispo de Durnham, Richard Trevor en 1722
y cuelga en las paredes del comedor del castillo de Auckland desde entonces.

El conjunto lo forman trece cuadros de tamafo natural (1,98x1,02 m) en los
que se presume la intervencién del conjunto del obrador, aunque, a diferencia de otras
series con la misma temdtica que se conservan en México y Perd, en esta se aprecia la
intervencién directa de Zurbardn: “El conjunto inglés presenta una calidad extraordi-
naria, muy superior a las obras de Puebla™.

La composicion es la misma que Zurbardn utiliza para representar los ciclos de
Apéstoles o Santas; los personajes estdn dispuestos de cuerpo entero, en primer plano,
con la linea del horizonte muy baja y con un paisaje practicamente irrelevante.

El pintor trabajé sobre lienzos de tela de tafetdn y mantelillo, con trama de hilo
de lino. Se advierte, asi, no sélo la calidad del soporte sino la pertinencia de su eleccién
para el mercado americano por su mayor resistencia frente a la humedad.

Zurbardn se inspira estéticamente en estampas de autores flamencos, en este
caso, casi con seguridad. Alberto Durero, Jacques de Geyn y Martin Schongauer®.

En su paleta de color se adivinan hasta doce tonos distintos, todos pigmentos
mezclados con aceite, y cuatro tierras (ocre, anaranjado, rojo y pardo). El color domi-
nante es el blanco, albayalde, puro o mezclado con otros.

% Maria IsaBEL FRAILE MARTIN, “Influencias europeas en la pintura novohispana: el caso de Puebla”: Norba:
Revista de arte 22 (2002) 123.

>0 EDwWARD PaynNE, “Introducing Zurbaran’s Jacob and his Twelve Sons”, en Zurbarin. jacob and his Twelve
Sons. Paintings from Auckland Castle, ed. Susan G. Gavrassi, EDwARD PAYNE, y MARK A. RoGLAN, TX: Lucia
Marquand, Dallas 2017, 111-112.
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Los cuadros se exponen todavia hoy en el Auckland Castle y forman parte desde
2012 del “Auckland Project” financiado por el mecenas britdnico Jonathan Ruffer que
los adquiri6é cuando salieron a la venta ante la imposibilidad de la Iglesia de Inglaterra
de mantener el castillo y sus bienes.

4.1.2 La serie del Museo Casa de los Muriecos!

El estudio técnico de la obra revela las mismas caracteristicas que la serie de
Auckland:

Los autores que han estudiado la obra bien desde el punto de vista artistico
(composicién, luz, disefio de los vestidos...), bien desde el examen de las caracteristicas
técnicas (lienzos, soportes, pigmentos, tierras etc.), consideran que se trata de una obra
de obrador, con ninguna o escasa intervencién del maestro.

Falta la imagen de Jud4, aunque no es posible saber por qué, y también faltas las
cartelas que identifican a cada uno de los patriarcas.

Simedn, Gad, Levi y Neftali no se identifican ficilmente porque no sélo ca-
recen de cartelas, sino que los atributos no coinciden con los elementos con los que
los identifica el texto biblico. Los demds, no ofrecen demasiada dificultad porque los
cambios fundamentales se localizan en los vestidos.

Rubén, Simedn, Isacar y Neftali podrian haber sido pintados inspirdndose los
artistas en estampas muy similares a las empleadas por Zurbardn para pintar los Trabajos
de Hércules con los que decoré el Salén de Reinos del Buen Retiro.

En cierta manera, las figuras tienen un dinamismo mayor que las de la serie de
Inglaterra.

4.1.3 La serie en manos privadas

Los estudios de Akemi Luisa Herrdez nos han permitido conocer algunos rasgos
de la serie que conserva un coleccionista privado en la ciudad de México.

En este caso, no se trata de lienzos, sino que las figuras se han pintado sobre
una especie de platos de cobre, como a modo de esmaltes. Eso hace pensar que no se
pintaron en Sevilla.

Son pinturas de tamafo muy pequefio, 22x38 cm; representan 9 patriarcas,
pero s6lo 7 estdn identificados. Si estd Judd, que falta en Puebla, y que se representa,
como en Auckland, con atributos reales (corona, cetro y leén) tal como aparece en el re-
lato biblico. Los fondos de las imdgenes estin mucho mds trabajados, algo que también
hace pensar que se distancia del obrador del maestro.

°! ANToNIO BONET CORREA, “Obras zurbaranescas en Méjico”: Archivo espanol de arte 37, 146 (1964)
159-68.
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4.2 El texto biblico “fuente”

La representacion de Jacob y las Doce tribus de Francisco de Zurbardn estd
conectada directamente con el testamento y despedida del patriarca Jacob en su lecho
de muerte, tal y como lo encontramos hoy en Gn 49.

Este texto comparte género con otros discursos de despedida que encontramos
en los textos biblicos del Antiguo (Dt 33) y el Nuevo Testamento (Jn 13-17; Act 20),
asi como en la literatura parabiblica (Zestamento de los doce patriarcas). En todos estos
casos, un personaje relevante para una comunidad, Jacob, Moisés, Jests o Pablo de Tar-
so, siendo conscientes de que su final estd préximo pronuncian unas palabras que, de
alguna manera, dan claves para interpretar cudl serd el futuro de la comunidad.

En el caso de la despedida de Jacob?, algunos autores han identificado el texto
como una “bendicién”, dado que el v. 28 resume el episodio diciendo “Estas son las
doce tribus de Israel, y esto es lo que su padre les dijo al bendecirlos, al dar a cada uno su
propia bendicién” (Gn 49, 28). Sin embargo, un examen detallado del texto nos revela
que el conjunto no puede ser tildado de tal, dado que alguno de los patriarcas no sélo
no recibe de su padre una bendicidn, sino, por el contrario, una maldicién (Simeén y
Levi, por ejemplo, en el v. 7).

Asi, nosotros preferimos considerarlo un discurso de despedida; un testamento,
que, en su forma actual, cierra la historia del patriarca epénimo del pueblo y, en el Pen-
tateuco, asoma a lo que serd la historia del pueblo de Israel, los hijos de Jacob.

El texto hebreo masorético es oscuro y poético; de hecho, en su origen se en-
cuentran una serie de “dichos tribales”, una coleccién dispar de férmulas de estilo poé-
tico, breves, que caracterizan un grupo familiar de tipo tribal. Normalmente, en los di-
chos aparece el nombre de patriarca del clan, nombre que suele estar ligado en el hebreo
fuente a una etimologia popular o a un juego de palabras con cuyos sentidos ocultos
se juega, pero que sélo resulta inteligible, normalmente, en hebreo. Asi, el texto griego
de la LXX se distancia bastante de éste, ofreciendo una lectura mds clara y coherente,
aunque “puede decirse que el lector ha recibido un texto empobrecido™”.

Estos dichos tribales pueden agruparse en tres tipos: los que miran al futuro y
tienen cardcter predictivo; los que afean una conducta del pasado, y las que describen
el presente™.

En la descripcién de los patriarcas, ademds de la paranomasia, se utilizan
imdgenes del mundo animal (le6n, asno, cierva, vibora...) o vegetal (vifias, plantas,
ramas...); y se suelen dar indicaciones de cardcter geografico™ relativas al territorio
que tradicionalmente se atribuyé a la tribu en el reparto después de la conquista de

>2 Para conocer el texto a fondo, cfr. Raymonp pE Hoor, Genesis 49 in Its Literary and Historical Context,
Oudtestamentische Studién 49, Brill, Leiden 1999.

>3 NataLio FERNANDEzZ Marcos, “Tradiciones tribales: los hijos de Jacob”: Annali di Scienze Religiose 6
(2001) 151.

> JuaN GUILLEN, “Génesis”, en Comentario al Antiguo Testamento, vol. 1, PPC-Sigueme-Verbo Divino,
Madrid-Salamanca-Estella 2003, 106.

55 MAccHI, Israél et ses tribus selon Genése 49, 16.
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la tierra. Los autores®® suelen estar de acuerdo en que, en principio, no hay por qué
considerar ni un sentido escatolégico en el testamento, ni un anuncio neutro del fu-
turo, sino que el texto describe un horizonte en el que adivinar un cambio radical por
relacién a la situacion presente.

Ademds del discurso de Dt 33 que ya hemos senalado, existen otras tradiciones
sobre las tribus que aparecen de forma dispersa en el libro de los Jueces.

Aunque la calificacién de texto de “bendicién” no nos satisface, como ya hemos
hecho notar, sin embargo, el redactor final, que ha colocado el relato en medio de un
texto sacerdotal, ha querido darle ese cardcter para mantener la ficcidén del discurso, y lo
ha situado junto a otras bendiciones otorgadas por el patriarca: la que pronuncia sobre
el faraén (Gn 47,7); sobre su hijo José (Gn 48, 15); y sobre los dos hijos de éste después
de hacerlos suyos (Gn 48,20).

Este discurso de despedida, que alterna alabanzas y criticas, estd proferido en
tercera persona por quien se refiere a si mismo como “Jacob” (v. 2a) o “tu padre, Israel”
(v. 2b.25), y resulta una suerte de mondlogo ininterrumpido, aunque la invitacién a
escuchar (vv. 1y 2) subraya la importancia y solemnidad del momento.

Se puede advertir una cierta estructura en el conjunto: en primer lugar, apa-
recen tres tribus “malditas”, Rubén, Levi y Simeén (Gn 49, 3-7); después, el autor se
detiene 5 versos en el ordculo de la tribu de Judd (Gn 49, 8-12); a continuacién (Gn
49, 13-21), aparecen las seis tribus pequenas, todas ellas conectadas con los territorios
del norte (Zabulén, Isacar, Dan, Gad, Aser y Neftali); siguen las palabras a José, que sin
ser propiamente una tribu, representa en el ordculo a sus hijos, los patriarcas Efraim y
Manasés (Gn 49, 22-26); y, por tltimo, Benjamin cierra el discurso (Gn 49, 27).

Es interesante notar que de la lectura del conjunto se advierten dos cosas; pri-
mera, que quien comenz6 su vida con una profecia (Gn 25,23), la cierra profetizando
él mismo; y segunda, que, si hasta este momento los hijos de Jacob han sido tratados
individualmente, aqui son tratados como patriarcas o representantes de las tribus, y asi
ha de entenderse el v. 28. No sélo eso; en la mayor parte de los casos, la historia de su
biografia personal determina el que serd el futuro de cada una de las tribus.

Por otra parte, la insercidn del v. 18, “;Oh, Sefior, jespero que me salves!”, que
retoma la primera persona y que, por tanto, debe ponerse en labios de Jacob, permite
sospechar un uso litdrgico del texto”’. El patriarca implora la ayuda divina, bien porque,
en coherencia con el relato, siente una extrema debilidad que précticamente le impide
seguir; bien porque ruega por la tribu de Dan, a la que acaba de referirse, y que, por su
situacién geogréfica, se encuentra en una encrucijada®®. Este tono litirgico explicaria
que su forma final tenga aspecto de un texto en el que se han precipitado férmulas de
distintas épocas, diferentes teologias e incluso desigual composicién literaria. Ese cardc-
ter litdrgico vendria confirmado por el v. 25 en el que se invocan bendiciones sobre José,
el patriarca a quien se le concede mds relevancia en el conjunto.

¢ MaccHi, 29.
%7 Jost Loza VERA, Génesis, Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén 12, Desclée de Brouwer, Bilbao 2005, 218.

58 NaHUM M. SARNA, Genesis, The JPS Torah Commentary, Jewish Publication Society, Philadelphia 2001, 341.
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4.3 El examen de la representacion de la profecia de cada uno de los patriarcas

Como ya hicimos notar, la presentacién que Zurbardn hace de Gn 49 en clave
de “serie monumental”, trata de provocar la identificacién con cada uno de los patriar-
cas segun la propuesta del “retrato a lo divino” tan propia de nuestro pintor; pero, ade-
mds, tiene la intencidn de colocarla en el marco de una propuesta narrativa, la de la saga
patriarcal figura de los apdstoles, fundamento y punto de partida de la vida de la Iglesia.

Ahora bien, antes de continuar, debemos pararnos a considerar cudl era el cono-
cimiento que Zurbardn tenia del texto biblico; es decir, cudles eran los canales de trans-
misién por los que el maestro habfa recibido el relato del testamento de Jacob en Gn 49.

Sabemos que desde 1546, cuando el Concilio de Trento declaré la Vulgata
como la versién auténtica en la Iglesia, ésta se convirti6 en la versién del texto que se
proclamé en la liturgia. La Inquisicién, particularmente celosa en todo lo que tuviera
que ver con la difusién del texto biblico en cualquiera de sus formas, borré cualquier
posibilidad de que los laicos accedieran al texto. Asi, los ss. XVII y XVIII fueron en
Espafia, como han sefialado algunos autores, los tiempos de “la gran noche biblica”,
porque, s6lo a partir de 1783 la Inquisicién comenzé a permitir, y con muchas cautelas,
las traducciones biblicas. Por tanto, no ha de extranar que Zurbardn, como la mayor
parte de sus contempordneos, no accediera directamente al texto biblico.

Los textos biblicos impresos eran, muy posiblemente, caros; de dificil acceso; y,
ademds, estaban en latin. El pueblo accedia al texto biblico en la liturgia, o en las fiestas
religiosas, procesiones etc., donde se proclamaba en latin que la mayor parte de la gente
ya no entendia, y sélo los sermones y homilias posteriores se pronunciaban en lengua
romance. Es posible que esta predicacién ayudara a volver y conocer el texto biblico y,
de alguna manera, entenderlo®, pero, también es muy posible que llegara impregnado
de imdgenes o leyendas de cardcter apdcrifo que Trento habia tratado de corregir.

Asi, en el examen de la representacién de las trece figuras de Zurbarin que
vamos a presentar ahora, hemos tenido en cuenta el texto hebreo que podemos llamar
“fuente” pero, ademds, otras versiones, como la Vulgata Sixto-Clementina; por dlti-
mo, hemos rastreado algunos elementos mds desconcertantes en obras patristicas, pero,
particularmente, dos obras escrituristicas de S. Isidoro de Sevilla, Allegoriae quaedam
Sacrae Scripturae y De ortu et obitu patrum., precisamente por la importancia que de la
tradicién isidoriana pudo tener en la formacién de las imdgenes biblicas de los autores
barrocos de la escuela sevillana.

4.3.1 Jacob (Gn 49, 1-2)

El patriarca epénimo del pueblo abre este “testamento-bendicién” que hemos
presentado de forma general. El texto biblico lo describe anciano; de hecho, se hace

% Jost MANUEL SANCHEZ CaRro, “Intervencion de la iglesia en la labor traductora: el caso de la Biblia en
Espafia’: Salmanticensis 49 (2002) 387.

€ Jost ManueL SANCHEZ CARO, La aventura de leer la Biblia en Esparia, Universidad Pontificia de Salamanca,
Salamanca 2000, 24.
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referencia a su inminente muerte (47, 29) y al hecho de que expresa su deseo de ser
enterrado con sus ancestros (47, 309). Parece postrado en cama (47,31) y la situacién es
lo suficientemente grave como para que se dé aviso a José para que venga.

En todas las series atribuidas a Zurbardn y su taller, Jacob aparece representado
de pie, apoyado en su bastén. La barba, y que su cuerpo encorvado se apoye en un bas-
tén si apunta su avanzada edad; ademds, unos ojos entrecerrados pueden llevar a quien
contempla la figura a pensar en alguien que se pierde ya en sus pensamientos; como
quien estuviera ya mds fuera que dentro de este mundo.

Esta reinterpretacion que Zurbardn hace del momento tiene que ver con el he-
cho de que las tablas estaban pensadas, y asi fueron utilizadas -como hemos visto- para
procesionar e invitar a la identificacién con el personaje. En ese sentido, el conjunto
pictérico renuncia a ese cardcter de “testamento” del texto biblico, y se inclina por la
representacién tipolégica mucho mds interesante a ojos de sus comitentes.

4.3.2 Las tres tribus malditas

La estructura del texto biblico se abre, como hemos visto, con una exhortacién
a las que Macchi llama tribus “malditas” por cuanto las tres son duramente censuradas
por Jacob en el v. 7 que Macchi interpreta que se refiere a las tres, y que no apunta un
exilio de dichas tribus, sino su localizacién transjordana o su desaparicién cuando su te-
rritorio fue absorbido por otras. Asi, Levi carecerd de territorio propio y sus miembros,
una vez desempefado su servicio en el templo, tendrdn que alojarse en las ciudades
leviticas instituidas durante el reparto de la tierra (Jos 21), y la tribu de Simedn acabaria
pronto absorbida por la de Judd en cuyo territorio se inserté (Jos 19, 1.9).

El conjunto sigue un esquema comun: se presenta el patriarca epénimo y se
hace referencia a su historia en el conjunto familiar (vv. 3 y 5); se declara el reproche
principal (vv. 4 y 5b); se describe el crimen del que se les acusa (vv. 4b y 5b), y se intro-
duce una exhortacién de cardcter negativo (v. 7).

Jacob se dirige a su primogénito en segunda persona, y Simeén y Levi (Gn
49,5-6) son los tnicos hijos de Jacob a los que éste se dirige de forma conjunta en el
relato, porque todo el discurso estd centrado en el vergonzoso acontecimiento de la
muerte de los siquemitas de la que ambos fueron responsables (Gn 34).

El primogénito estd representado de distinta forma en las series zurbaranescas,
pero siempre se apoya en una columna. En la serie de Auckland lleva una espada; pero,
como la columna parece inclinarse hacia adelante, puede pensarse que Zurbardn estd
avisando al espectador de que, segtin el relato biblico (Gn 35,22), perdié su condicién
de primogénito al acostarse con la concubina de su padre. En la serie de Lima, Rubén
parece un hombre vencido, que se apoya en la columna en actitud contrita, con la
mirada hacia el suelo. La serie poblana, sin embargo, lo representa como un soldado
romano, como para hacer notar su importancia.

En la obra de Zurbardn Simeén y Levi ocupan tablas independientes.

Simedn viste, en todas las series, una suerte de abrigo de pelo con capucha,
todo de factura bastante tosca. Tanto en el lienzo de Auckland como en el de Lima, que
lo sigue directamente, mira de lado y apenas se aprecia su rostro. Ademds, esconde la
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mano, aunque se aprecia una especie de cuchillo que puede hacer referencia al ataque
a los siquemitas (Gn 34). En la serie poblana tiene un aspecto hercileo, pero menos
sombrio y hosco que el de la serie inglesa.

Levi, por su parte, es uno de los patriarcas cuya representacién difiere mds si
comparamos las series.

En la serie inglesa, es una de las pinturas mds espléndidas. El patriarca viste
una capa muy rica, con brocados y borlas, asi como una especie de botas o escarpines
ricamente tejidos. Lleva en la mano las cadenas de un incensario que se intuye, aunque
no se ve, y que apunta la condicién sacerdotal que, de hecho, la tribu tuvo en la historia
del pueblo y que timidamente se sugiere en el dibujo de una suerte de templo que hay
en el fondo del escenario en el que se ha colocado la figura; ademds, mira al espectador
después de girar la cabeza porque Zurbardn lo ha pintado de espaldas.

Es interesante notar que el texto de Génesis no destaca la condicién sacerdotal
de la tribu de Levi en ninguna de sus versiones, algo que, sin embargo, si aparece en el
discurso de despedida de Moisés en Dt 33 por la referencia al Urim y el Tumin (v. 8); la
mencién de la legislacion sacrificial, el altar y el incienso (v. 10). Ademds, estd presente
en el Testamento de los Doce Patriarcas, donde a Levi se le dice: “—Levi, a ti te he
entregado las bendiciones del sacerdocio hasta que venga yo para habitar en medio de
Israel” (7es. Lev. 4. 5)”.

Se podria pensar que Zurbardn, en esa mirada de reojo al espectador, en lugar
del texto de Gn 49, estuviera apuntando la lectura que S. Isidoro, como muchos otros
Padres (Ambrosio, por ejemplo), hace del patriarca en cuanto representante de los sacer-
dotes que “refinaron su maldad en la pasién de Cristo [...] y tramaron el juicio contra el
Sefior Jests para matarlo” (Ambrosio, Sobre los patriarcas 3,11-13)°".

En la serie de Puebla, sin embargo, Levi reproduce el hombre armado y guerre-
ro del que habla Gn 49 vy, si no fuera por el templo que se intuye al fondo, no podria
reconocerse al Levi de la serie de Inglaterra.

Por su parte, la representacién limena rompe completamente con todo lo ante-
rior, tanto por la calidad como por la iconografia. Levi estd descalzo y lleva un manto
sencillo; en la mano izquierda sujeta unas espigas, y la hoz en la derecha.

Simedn viste en la serie de Auckland una suerte de abrigo de pelo con capucha
de factura bastante tosca; mira de lado y apenas se aprecia su rostro en un fondo que
parece agreste. Esconde la mano izquierda como a modo de traicién y se advierte la
punta de un cuchillo que puede hacer referencia al ataque a los siquemitas (Gn 34). La
mano derecha se apoya sobre un cayado, un gesto que aporta dinamismo a la figura que
parece caminar para salir del cuadro.

En la serie poblana tiene un aspecto hercileo, pero menos sombrio y hosco que
el de la serie inglesa.

" MARK SHERIDAN, Génesis 12-50, La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia y otros autores de la época
patristica. Antiguo Testamento 2, Ciudad Nueva, Madrid 2005, 430.
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4.3.3 Judd (Gn 49, 8-12)

El discurso a Judd es, junto al de José, uno de los mds largos de la serie y co-
mienza en segunda persona para cambiar, después, en el v. 9b a la tercera. Su colocacién
después de las tribus “malditas” y antes de las seis “pequenas” del territorio del norte,
sirve para redoblar su importancia.

Lo que se dice de Judd, a diferencia de los patriarcas anteriores, tiene poco que
ver con episodios de los que Judd haya sido protagonista; por ejemplo, su intervencién
en la venta de José (Gn 37, 26-28.31-32) o el episodio de su nuera Tamar (Gn 38). En
el testamento, todo apunta al futuro, “tus hermanos te alabardn. Tomards por el cuello
a tus enemigos y tus propios hermanos te hardn reverencias” (v. 8), aunque ese futuro es
el que se le negd a José en Gn 37, 10, y que permite sospechar que el texto se compuso
cuando Jud4 habia alcanzado la supremacia entre las tribus, y David era el rey que las
unificaba, aunque ésta es una cuestién debatida entre los autores.

De hecho, el v. 10 asegura la perpetuidad en la posesién del cetro, quizds en
referencia también al Sal 2,9. La segunda parte del verso resulta de dificil traduccién
porque el hebreo emplea un término Gnico en la Biblia, [$ilo], que sugiere distintas
traducciones posibles®.

Buena parte de los autores®, siguiendo la traduccién griega® y distintos ma-
nuscritos, traducen “a quien los pueblos obedecerdn” o “aquel a quien estd reservado”,
interpretando el texto en sentido mesidnico. La Vulgata también subraya este matiz
mesidnico, y alguno de sus traductores explica en nota cémo

consta eso de la tradicién, no sélo de la Iglesia christiana, sino también de
la Synagoga, asi vemos que la tribu de Judd gozé siempre de especial pree-
minencia sobre las otras [...] Después de la cautividad de Babylonia tuvo
tal predominio, que dio nombre a toda la nacién de los Hebreos, pues los
resttos de las tribus se uniceron e incorporaron en la de Judd®.

Las palabras de Jacob destacan el poder de la tribu, compardndola con el ledn,
animal cazador; con un asno atado, una ironia que puede querer indicar lo prescindible,
aquello por lo que no merece la pena pelear cuando uno se sabe ganador; y, por dltimo,
con quien lava sus ropas en vino, una referencia a la abundancia que permite derrochar
el vino lavando la ropa (v. 11). El texto sugiere que el patriarca estd sentado con el bas-
tén de mando entre las piernas, sefal de la autoridad y el poder que nadie discute, y que
se relaciona con ese retono “a quien los pueblos obsederdn” (v. 10).

2 Dieco PErez GONDAR, “La bendicién de Jud4 en el Testamento de Jacob: Gn 49,8-12, su interpretacién
en el contexto intertestamentario y su recepcién neotestamentaria.”: Estudios Biblicos 75 (2017) 369.

9 Francisco VARO, Génesis, Comprender la Palabra 2, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2017; Loza
VERA, Génesis, 219.

¢ “No faltard jefe salido de Jud4 ni guifa salido de sus muslos hasta que llegue lo que le estd reservado y

él serd lo que esperan todas las naciones”, traduccién en NararLio FERNANDEZ Marcos (ed.), La Biblia griega
Septuaginta, Biblioteca de estudios biblicos 125, Ediciones Sigueme, Salamanca 2008.

¢ FévLix Torres AMAT, trad., La Sagrada Biblia, Unién Tipografica Editorial Hispano Americana, México
1954, 133.
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Zurbardn pinta a Judd con los atributos propios de la realeza: corona, manto
con un cuello de piel, cetro y el ledn a los pies. Sobre este tltimo, algin autor hace
notar la semejanza entre el rostro de Judd y el del le6n® que tiene una expresion en el
rostro muy humana y que, como el patriarca, mira de frente al espectador. Pero la re-
presentacion del cetro con una estrella hace referencia, casi seguro, a Nm 24,17b, en la
profecia de Balaam que alude a la realeza de la tribu y que vuelve a aparecer en el NT' y
en Qumram, con sabor mesidnico.

Judd estd pintado en la serie de Auckland con los atributos propios de la
realeza: corona, manto con un cuello de piel, cetro y el ledn a los pies. Sobre este
tltimo, algin autor hace notar la semejanza entre el rostro de Judd y el del leén®
que tiene una expresién en el rostro muy humana y que, como el patriarca, mira de
frente al espectador. El cetro lleva una estrella que alude a la realeza de la tribu en
Nm 24,17b y tiene sabor mesidnico.

Como Rubén, Judd estd pintado mirando al espectador; se entrevén sus ojos
abiertos e incluso parece intuirse una mueca de sonrisa. El escenario en el que estd pin-
tado es totalmente neutro, como si toda la carga del mensaje estuviera concentrada en
el personaje, en la riqueza de sus vestiduras, en la corona y el cetro, y eso fuera suficiente
para manifestar la importancia del patriarca en la historia de Israel.

Como ya se ha dicho, Judd falta en la serie de Puebla; el lienzo de Lima, por
su parte, imita directamente la serie inglesa; y en la coleccién de México, Judd ha sido
pintado siguiendo un modelo completamente diferente, pero destacando los mismos
elementos que la serie de Inglaterra.

Es interesante notar que los Padres de la Iglesia (Ambrosio, Rufino...) interpre-
taron que la etimologfa de Judd, “alabanza” o “celebracién”, podia sugerir una alusién a
Cristo, asi como el hecho de que se apunte el sueno (v .9), pueda sugerir la resurreccién
de Cristo. Asi lo hace también Isidoro que dice “Judd significa Cristo que, en el sepul-
cro, como un ledn, sereno, dormido, vencié a la muerte y al tercer dia resucitd” (Alle-
goriae 124,38). Hipdlito (Sobre las bendiciones de Isaac y Jacob PO 27, 70-72), por su
parte, apunta que Judd y no Rubén, a pesar de ser el primogénito, recibié la bendicién
porque de ella nacié David®.

4.3.4 Las seis tribus pequenas (Zabulon, Isacar, Dan, Gad, Aser y Neftali), Gn 49, 13-21

Las palabras que Jacob dirige a estas seis tribus, y que se encuentran entre las
tribus mds elogiadas, tienen un estilo literario singular y distinto de los anterior y poste-
rior: las sentencias son breves y cortas, y estin formadas de dos hemistiquios.

El texto no respeta el orden de enumeracién de las tribus que encontramos, por
ejemplo, en Gn 46, 8-27 y Ex 1, 2. Ademds, las sentencias no son ni particularmente

% Susan GaLassi, EDWARD PAYNE y MARK A. RoGLaN (eds), Zurbaran: Jacob and His Twelve Sons, Paintings
from Auckland Castle, TX: Lucia Marquand, Dallas 2017, 130.

¢ EDWARD PayNE, “Introducing Zurbaran s Jacob and his Twelve Sons”, 130.

 MARK SHERIDAN, Génesis 12-50, La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia y otros autores de la época
patristica. Antiguo Testamento 2, Ciudad Nueva, Madrid 2005, 433.
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elogiosas ni duramente censuradoras, y, en algtin caso, son muy breves. Por otra parte,
se multiplican las metdforas de cardcter animal, y la etimologia de los nombres se hace
especialmente compleja.

Las seis tribus aparecen identificadas por tres parejas temdticas: de Zabulén y
Neftali se hace notar la movilidad, quizds queriendo notar su dedicacién al comercio;
de Isacar y Aser la esclavitud; y, finalmente, de Dan y Gad la guerra.

Por otra parte, se ha de tener en cuenta que, una de las claves para interpretar
estas palabras-testamento, es que todas son tribus del territorio del norte y que, por
tanto, no es aventurado interpretarlas en las claves de la historia de Israel durante el
periodo de los reyes independientes y, especialmente, durante la monarquia de los
omritas en Israel.

Zabulon

El orden de prelacién de los patriarcas se altera cuando Zabulén se menciona
antes de Isacar, algo que también se produce en Nm 13, 1-16. Las noticias sobre la tri-
bu y sus miembros son bastante escasas, aunque el libro de los Jueces pondera la fiereza
de sus miembros: conquistaron el territorio cananeo que les correspondié en el reparto
de las tierras entre las tribus y sometieron a sus habitantes a trabajos forzados (Jc 1, 30);
lucharon junto a Barac frente a los ejércitos de Sisara (Jc 4, 10) y, como los de Neftali,
no tuvieron miedo de jugarse la vida (Jc 5, 18).

Las palabras de Jacob sugieren una conexién del territorio de la tribu con los
territorios de la costa y que aqui se extiende hasta las fronteras del territorio de los
fenicios. Esta condicién marinera de Zabulén también se apunta en Dt 33, 18 donde
los autores intuyen una referencia a los viajes maritimos de la tribu, comprometida con
ese tipo de comercio por su contacto con los fenicios. Esa misma condicién estd muy
desarrollada en el Tto. De los doce Patriarcas (7es. Zab. 6.1-3).

Probablemente por eso, en las series de Auckland y Lima, Zabulén es un ma-
rinero, vestido con unas ropas austeras, aunque destaca el colorido de sus calzones que
a algtin autor le recuerdan los tejidos propios del Nuevo Mundo®. Lleva un ancla en la
mano, sujeta lo que podria ser un remo y se ve el mar al fondo. La luz ilumina el lado
derecho del personaje y permite ver buena parte de su cara que parece curtida por el sol,
una mirada como cansada por el trabajo y unas manos en las que destacan unas venas
muy pronunciadas.

En la serie poblana, Zabulén sélo es reconocible por los instrumentos mari-
timos que lleva en la mano, la brdjula y el sextante. Por lo demds, viste una suerte de
traje mondstico, con ropas talares y una capucha mds parecida a la de un fraile que a los
turbantes de la serie de Inglaterra.

Zurbardn recuerda la referencia del texto biblico al asentamiento de la tribu
en la costa. No se aprecia, sin embargo, la original interpretacién que hace Isidoro

% MARK SHERIDAN, 134,
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(Allegoriae 40, c.106 B) cuando identifica a Zabulén con la Iglesia, en cuanto que la
costa en la que habita la tribu se interpreta como lugar de refugio y puerto seguro”.

Lsacar

Las palabras con las que Jacob se dirige a Isacar se caracterizan por la compleji-
dad del vocabulario y la sintaxis. La etimologia del nombre es muy discutida; algunos
consideran seguro que el nombre parece estar vinculado a la raiz [skr], que sugiere el
obrero contratado e incluso el esclavo”'. Aunque este juego de palabras no estd docu-
mentado textualmente, podria explicar la segunda parte del ordculo, también de dificil
traduccién, en el que se elogia a Isacar senalando que su territorio era tan atractivo que,
para obtenerlo, se convirti6 en esclavo en trabajos forzados: “'*Cuando vio que el pais
era bueno y agradable para descansar, doblé su espalda para llevar carga, y sin protestar
se hizo esclavo”. Sin embargo, algtin autor’* hace notar que el uso de la metéfora del
asno para describir a Isacar tiene un tono positivo; el asno es un animal de carga fuerte
y tenaz. Y, asi, la sentencia puede querer elogiar la capacidad de esta tribu de mantener
bajo control a los cananeos; ademds, se dice que estd asentada en una zona préospera y
parece aceptar el control por parte de alguien mds fuerte, que los autores identifican con
la monarquia omrida. La referencia de la segunda parte del verso, la traduce el profesor
Varo asi: “que estd echado entre su par de alforjas”, interpretando éstas como metéforas
de las montanas entre las que se asienta, los montes de Gelboé y los de la Galilea™.

[sacar es, junto con Neftali, un patriarca representado por Zurbardn y su obra-
dor sin lujo alguno; la tinica es de un solo color, sin costuras ni bordados y las sandalias
apenas cubren unos pies cuyos dedos se han pintado con un realismo notable, igual que
su pierna izquierda, bien musculosa. El patriarca parece un simple hombre de campo y
en esto, reproduce la LXX™ y la interpretacién de Isidoro” y carga sobre sus hombros
una especie de hato, y estd acompanado por la cabeza de un burro cuyo cuerpo se intuye
en el lado izquierdo de la pintura.

La serie poblana ha pintado sobre los hombros de este patriarca un fardo mu-
cho mds pesado y grande y, en conjunto, la figura muestra un dinamismo mayor.

Es posible que el conjunto esté reflejando la poca importancia que la tribu tuvo
en el desarrollo de la historia del pueblo, y que incluso algunas de las ciudades de su
territorio fueran entregadas a la tribu de Manasés (Jc 19, 17).

7* SErGIo FELDMAN, “Exegese e Alegoria: A Concepgio de Mundo Isidoriana Através Do Texto Biblico™
Dimensées 117 (2005) 137.

7! Tendrfa asi sentido que su madre le impusiera tal nombre: “'®*Entonces Lia dijo: “Este nifio se llamard
Isacar, pues Dios me ha premiado porque le di mi esclava a mi marido” (Gn 30, 18).

72 MAccHLI, [sraél et ses tribus selon Genése 49, 152-155.
7 FrRaNcisco VARO, Génesis, Comprender la Palabra 2, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2017, 329.

74 1LXX; 49, “14Isacar, asno huesudo(c) reposando en medio de las heredades. 15y viendo el reposo que bello,

. I L . ; . P
y la tierra que pingiie, arrimé su hombro a trabajar, e hizose varén agricola”.
7> “Isacar, dedicado a los trabajos de la tierra como poseedor de Galilea y con los dones de buen provecho,

reparte regalos a los reyes”, cfr. ISIDORO DE SEVILLA, De ortu et obitu patrum = Vida y muerte de los santos.
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Dan

Las palabras dirigidas a Dan en el testamento de su padre parecen recoger dos
sentencias independientes; la primera juega con la etimologia del nombre y sugiere la
idea de “juzgar”, quizds por esa razén, algunos autores creen que estdn conectando la
tribu con el hecho de que de ella surgié Sansén, uno de los jueces mayores; otros, sin
embargo, anotan la importancia que la ciudad de Dan fue adquiriendo a lo largo del
tiempo. Quizds por eso, las diversas genealogias y listas que mencionan a Dan son extre-
madamente problemdticas y pueden reflejar cambios en las relaciones politicas y sociales
entre varios grupos en diferentes ocasiones.

En la segunda sentencia, volvemos a encontrar una metdfora animal. Dan es
comparado con una serpiente. Macchi’”® considera que, la desproporcién de los dos
animales que aparecen en la frase, la serpiente y el caballo, puede sugerir, precisamente,
la fiereza de la tribu, capaz de domenar a cualquier enemigo. La situacién geografica de
Dan, en la encrucijada de los caminos que conectaban el Levante con la Mesopotamia,
justificaria el uso de la metdfora porque los danitas, histéricamente, se habrian visto en
la necesidad de defender su territorio frente a la amenaza de numerosos pueblos intere-
sados en controlar la zona.

Zurbardn ha pintado a Dan, como a Levi y Benjamin, dando la espalda, aunque
podemos ver su perfil en el que se advierte una llamativa nariz que se alinea con la visera
de su sofisticado turbante y su mano izquierda. El conjunto parece sugerir alguien que
no estd interesado en el espectador sino en un tercero a quien se dirige y que no se ve.

Lleva un manto de ricos bordados que recuerda mucho al de Judd, y que estd
puesto sobre una tiinica que parece de seda. Como Judsd, lleva los pies completamente
cubiertos, aunque los zapatos son mds modestos que los escarpines de aquel. En la mano
derecha, que no se ve, empufa un bastén o vara de mando en el que se enrosca una
serpiente en actitud de picar y a la que hace referencia la segunda parte del ordculo: “7
Dan serd como una vibora que estd junto al camino, que muerde los talones del caballo
y hace caer al jinete” (Gn 49, 17).

El conjunto resulta bastante sombrio, y en la serie poblana es junto con José, la fi-
gura mds préxima a la serie inglesa; quizds Zurbardn estd interpretando al personaje desde
la visién que del mismo encontramos en S. Isidoro que identifica a Dan con el Anticristo,
quizds por la asociacién serpiente-pecado”’. Asi aparece también en Hipdlito:

49,17 Dan serd serpiente. Prueba a los que anuncian la verdad. Lo que
dice el profeta, “que muerde el talén del caballo”, significa que tienta a
los que proclaman el camino de la verdad y de la salvacién. Asi tenté a los
ap6stoles, engand a Judas y se apoderé de él. Se apoderé de él como de un
caballo y consigné a la muerte al jinete que lo montaba (Hipélito, Sobre
las bendiciones de Isaac y Jacob, 22)7.

76 MaccH]I, [sraél et ses tribus selon Genése 49, 161-163.

77 Allegoriae quaedam sacrae scripturae 42, c 107 A; cfr. SErG1o FELDMAN, “Exegese e Alegoria: A Concepgio
de Mundo Isidoriana Através Do Texto Biblico”: Dimensoes 117 (2005) 141.

78 MARK SHERIDAN, Génesis 12-50, La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia y otros autores de la época
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Gad

La etimologia de su nombre sugiere en este texto la idea de asaltar [gid]; Gad
es como una unidad de asalto. Sin embargo, en 30, 11, con motivo de su nacimiento,
el nombre se asocia, mds bien, a la alegria y la dicha.

Esta condicién “guerrera” de Dan estd también en Dt 33, 20 donde el uso de
una metifora animal compara a la tribu con una leona; quizds se quiere subrayar que,
histéricamente, al instalarse en la Transjordania, Gad tuvo que enfrentarse a los pueblos
que alli residian para defender su territorio. La mencién de Gad en la estela de Mesa
confirmaria este extremo”.

En la pintura de Zurbardn, Gad mira al espectador de frente y su condicién
guerrera aparece representada, por un lado, cuando Zurbarin elige vestirlo como un
soldado con bigote, turbante, una larga espada en el lado izquierdo, y una lanza sobre el
hombro del mismo lado; y, por otra, al colocarle el peto que protege su pecho.

En la serie de Puebla, Gad es un guerrero armado con una pica y protegido por
una coraza, y es una de las figuras més diferentes de la serie inglesa.

S. Isidoro lo identifica con Cristo en su segunda venida que juzgard al An-
ticristo®.

Aser

Las palabras dirigidas a Aser son, como las de Gad, unas de las més breves del
conjunto.

La etimologia del nombre no es concluyente; unos la interpretan como opulen-
cia, felicidad...; otros, sin embargo, se atreven a intuir una referencia a la diosa Ashera.
Por lo demis, el texto parece claro; se estd elogiando la riqueza y prosperidad de la tribu,
algo que queda acentuado por la referencia a la grasa, que, en el sacrificio del templo,
es uno de los bienes mds valorados. Esta prosperidad de la tribu, en el tiempo, podria
situarse, como otras referencias a las tribus nortenas, durante el periodo en el que la
corte de Samaria brill6 con todo su esplendor.

Aser, una tribu que en relato biblico no tiene demasiada importancia, merece,
en la serie inglesa una detenida atencién por parte de Zurbardn, quizds porque los San-
tos Padres lo relacionaron con la Eucaristia.

La composicién de la pintura nos permite reconocer el lujo con el que estd
representado: botines, como Judd y Dan; pantalones de seda sobre los que viste una
suerte de falda de lujoso diseno a la que se dan forma sus pliegues con una especie
de joya dorada. El turbante es largo y bordado; hace sombra sobre sus ojos que, asi,
no se ven.

Lo mds destacado, y lo que permite intuir la conexién del patriarca con la
eucaristia, es el cesto de panes que lleva en la mano, la Ginica “naturaleza muerta” de

patristica. Antiguo Testamento 2, Ciudad Nueva, Madrid 2005, 447.
79 MAccHL, Israél et ses tribus selon Genése 49, 167-168.

% FeLDMAN, “Exegese e Alegoria”.
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la serie, y que evoca la referencia del texto biblico a la “abundancia de pan” de la que
disfrutardn los miembros de la tribu.

En la serie poblana, Aser lleva un rastrillo en lugar de un cayado; se conserva
la cesta de panes, pero la figura carece del empaque procesional que reconocemos en la
pintura que sali6é del pincel de Zurbardn. Algo asi ocurre también en la serie limena,
donde los ropajes son sencillos, el patriarca va descalzo y la composicién, en general,
carece, como la serie poblana, de la fuerza monumental que encontramos en la versién
de Auckland.

Es interesante notar que una tribu que en relato biblico no tiene demasiada
importancia®, merece una detenida atencién de Zurbardn quizds porque los Padres,
también Isidoro, lo relacionaron con la Eucaristfa:

La descripcién del pan de Aser como suculento o sustancioso puede inter-
pretarse como una referencia a Cristo, que es el pan del cielo y el sustento
de los santos (Hipélito, Ambrosio). Segin el punto de vista moral, Aser,
que significa «bendecido», se refiere a quien, tras vencer en la tentacién,
como el pan del cielo" (Rufino)®.

Neftali

El texto biblico a pesar de su brevedad plantea importantes problemas de tra-
duccién.

Unos creen reconocer una metéfora animal, la tribu es como una cierva, lo que
hablaria de los desplazamientos y la movilidad de la tribu; para otros, sin embargo, se
podria reconocer una metdfora vegetal, en referencia al terebinto®. En todo caso, estaria
haciendo referencia a la feracidad del territorio en el que la tribu se asenté, y que llegaba
hasta la Alta Galilea, limitando al oriente con el lago de Genesaret y con el curso alto
del rio Jorddn (Jos 19, 32-39).

Quizés por esa razdn, en todas las series aparece representado como un hombre
de campo que carga con una pala al hombro, y su figura se enmarca en un paisaje en
el que se intuye un lago, quizds por la referencia a Mt 4,15; viste pobre y toscamente
(muestra incluso una parte de su torno desnudo), es el Gnico patriarca que no va cal-
zado.

En la serie de Puebla, es un varén hercileo con una recia musculatura y barba,
y en la limena, al equivocar la cartela de Dan, viste a éste exactamente igual que la serie
inglesa.

S. Isidoro pondera no sélo la feracidad de la tierra del territorio de la tribu, sino

que afirma de ¢l que “estaba lleno de las palabras de la ley”*“.

81 Junto con Neftali, componen los ordculos mds breves.

82 MARK SHERIDAN, Génesis 12-50, La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia y otros autores de la época
patristica. Antiguo Testamento 2, Ciudad Nueva, Madrid 2005, 450.

83 MaccHLl, Israél et ses tribus selon Genése 49, 179.

84 SAN ISIDORO DE SevILLA, De ortu et obitu patrum = Vida y muerte de los santos, trad. César Chaparro
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4.3.5 José

José es el patriarca que mayor atencién recibe en el testamento biblico, no sélo
por el niimero de versos que Jacob le dedica (vv. 22-26), sino por lo que en ellos se des-
taca: la feracidad de la tierra; la pericia como guerrero y la bendicién explicita de Dios
que se invoca de distintas maneras.

En realidad, las palabras dirigidas a José, cuya etimologia no se indica, han de
entenderse referidas a Benjamin y Manasés, sus hijos y patriarcas de dos de las tribus
asentadas en el territorio del norte. Asi, las palabras dedicadas a José son las que mejor
estdn conectadas con los capitulos precedentes y las que, ciertamente, pueden conside-
rarse “bendiciones”.

Se puede advertir una minima estructura en las palabras de Jacob: primero, se
hacen notar los atributos de las dos tribus que, dependiendo del traductor, se muestran
con elementos de la naturaleza, “** una planta junto al agua, que produce mucho fruto
y sus ramas trepan sobre el muro” (Dios habla hoy); o animales, n potro salvaje, un
potro junto a la fuente, asnos salvajes junto al muro (Biblia de nuestro pueblo; Biblia
de la CEE); después viene la referencia a la historia de la tribu que, en realidad, en este
momento, resulta extrafna porque no consta en el texto actual de la Biblia ningtin ataque
a José por parte de arqueros (v. 23); a continuacién se hace referencia a la proteccién
divina, en la que Dios es descrito como ““pastor”, “piedra-roca’, e invocado con tres
titulos: “campeén de Jacob”; “Dios de tu padre” y “todopoderoso” (vv. 24 y 25) y, por
tltimo, se introducen una bendiciones en las que se pide para José prosperidad relacio-
nada con las tareas y fecundidad en el dmbito de la familia. De este modo, Dios se revela
para José (o para sus hijos) como protector y benefactor.

El ordculo comienza describiendo a José como el perseguido, participando
en la guerra con el enemigo y concluye con una referencia a José como un [nazir]
que algunos interpretan no se refiere a la condicién de Sansén o Samuel, sino, mds
bien, a la corona como simbolo del poder real (2 Sam 1,105 2 Re 11, 12)%; en todo
caso, por encima de sus hermanos.

El texto de Gn 49 tienen en la referencia a este patriarca una gran similitud
con el testamento de Moisés en Dt 33, 13-17, y cierra con una suerte de letanias de
bendicién que hacen recordar el tono litirgico que ya marcé el v. 18 y en las que las
palabras relacionadas con la raiz “bendicién” aparecen hasta siete veces y que garantiza
la supremacia sobre las otras tribus. La bendicién la propicia el Dios de Israel que es
identificado con titulos de fuerte sabor veterotestamentario: “Dios poderoso; pastor y
protector; Dios de tu padre”.

Zurbardn ha captado la importancia del personaje que es, sin duda, el que
aparece representado con mayor lujo, y la otras series, también la que se encuentra en
manos privadas, siguen fielmente mucho la de Auckland: el turbante de seda; el manto
en el que se adivina una especie de cola; una estola con un rico broche; una tdnica corta
en la que se advierten detalles de piel y que se cierra con un rico cordén rematado en

Gémez, Auteurs Latins du Moyen Age, Société d’Editions “Les Belles Lettres”, Paris 1985, 132.

% DR NanuMm M. SarNa, Genesis, The JPS Torah Commentary, Jewish Publication Society, Philadelphia
2001, 345.

Proyeccion LXXI (2024) 9-42



40 MIREN JUNKAL GUEVARA

una borla, que hace juego con la orla de la pieza; las calzas también estin ricamente
bordadas en el dobladillo, y las sandalias tienen unas lujosas lazadas también de seda.
En definitiva, todo es mucho mejor que en cualquiera de los otros cuadros.

Es interesante que, en la mano derecha de la serie pintada por Zurbarin (y
copiada en Lima), José lleva una especie de documento o mensaje, que quizds hacen
referencia a su condicién de gobernador de Egipto, y que falta en la serie poblana; y en
la izquierda un bastén de mando afilado que se distingue del de Judd porque no lleva,
como aquel, ningtn distintivo especial quizds porque el poder de esta tribu tuvo mds
que ver con la prosperidad econdmica del territorio que con su rol en el desarrollo de la
monarquia y el mesianismo.

4.3.6 Benjamin

La descripcién de Benjamin como una tribu fiera y belicosa no se corresponde
con el perfil de este patriarca en los capitulos anteriores, sino que apunta a la descrip-
cién de esta en el tiempo que va de la conquista hasta la monarquia de Saul (Jc 3, 15-29;
5, 145 19, 1-21, 25) y que se entiende si tenemos en cuenta que compartia frontera con
el territorio de los filisteos y tenia que hacerles frente constantemente. Asi, el primer
juez de Israel, Ehud, era benjaminita y fue suscitado para hacer frente a la opresién de
los moabitas; y en el ejército de Débora estdn presentes los benjaminitas (Jc 5, 14).
Con todo, el relato biblico supone la extincién de la dinastia de Saul y Dt 33, 12, que
introduce la referencia a Benjamin antes que la de José, no refiere este carcter belicoso
de la tribu.

S. Isidoro de Sevilla apunta este cardcter belicoso de la tribu:

Benjamin, el dltimo entre sus hermanos por su nacimiento; el primero
por su poder, cuyo nacimiento produjo la muerte de su madre; el mismo
lobo hambriento y sanguinario que sobre el altar de su heredad derrama
todas las mafanas la sangre de las victimas y, al atardecer, divide la carne
entre lo principios y sacerdotes®.

Ademis, lo identifica con San Pablo, por ser el dltimo de los apéstoles; asi, el
lobo representa su pasado como perseguidor de la Iglesia®, lo que podria explicar ese
rostro desafiante con el que lo ha caracterizado el pintor.

En la serie inglesa (y en la limefa que la sigue de cerca), Benjamin estd dando la
espalda al espectador, aunque gira la cabeza para mirar de manera desafiante y su rostro
se intuye joven y bello. Esa mirada estd en sintonia con el rostro del perro que sujeta con
una cadena. Ademds, llaman la atencién la bolsa que cuelga de su hombro izquierdo
-quizds el morral que escondia la copa de José (Gn 44,12)-; y que desata el final de la
historia y el reencuentro de la familia; y, el cayado que sujeta en la mano izquierda y que
pasa por debajo del brazo.

8 ISIDORO DE SEVILLA, De ortu et obitu patrum = Vida y muerte de los santos, 134.

87 SHERIDAN, Génesis 12-50, 450.
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En la serie poblana Benjamin sélo es reconocible por el perro; por lo demds,
difiere totalmente del modelo de Auckland: es un muchacho muy joven y lleva en la
mano derecha una horquilla de aventar que poco tiene que ver con la iconografia de la
figura y con el relato biblico.

5. Conclusiones

Nuestro estudio de las series de patriarcas atribuidas a Zurbardn y su obrador
nos ha recordado el valor diddctico que las imdgenes han tenido siempre en la transmi-
sién del mensaje cristiano.

Como hizo notar Benedicto XVI

Toda la Iglesia manifiesta su consideracién, estima y admiracién por
los artistas “enamorados de la belleza”, que se han dejado inspirar por
los textos sagrados; ellos han contribuido a la decoracién de nuestras
iglesias, a la celebracién de nuestra fe, al enriquecimiento de nuestra
liturgia y, al mismo tiempo, muchos de ellos han ayudado a reflejar de
modo perceptible en el tiempo y en el espacio las realidades invisibles
y eternas (VD 112).

Asi, hemos podido reconocer cémo las series de patriarcas contribuyeron a la
consolidacién de la identidad eclesial de las nuevas comunidades fundadas en América.

Si bien la representacién pictérica pierde conexién con el contexto histérico
en el que es el texto se fragua, por ejemplo, el tratamiento de las “tribus malditas”; sin
embargo, Zurbardn supo conectar perfectamente con las distintas sensibilidades de las
sociedades del Nuevo Mundo.

Los nuevos burgueses, la aristocracia criolla y las Ordenes religiosas que com-
praron las series para sus palacios y salones, mostraron su compromiso por mantener los
valores de la metrépoli; los modos y maneras de la sociedad peninsular espafiola, y los
privilegios de los conquistadores.

Los miembros de la Iglesia que trataban de legitimar la conversién de los nati-
vos, podian reclamar, no sélo su condicién humana, sino su conexién con los patriarcas
antediluvianos.

Por otra parte, el uso del formato serie, el tinico marco en el que cada una de las
tablas cobraba sentido, remitia a la raiz veterotestamentaria de la fe catélica, y, a la vez la
lectura tipoldgica, reinterpretaba las figuras a la luz de la figura de Ciristo.

Asfi, Judd iluminaba la condicién mesidnica de Jesus; Levi ensalzaba el valor del
ministerio de los sacerdotes; y Aser aludia a la confesién de la presencia real de Cristo
en la Eucaristia

De la misma manera, ese formato monumental y procesional de la serie, ser-
via, igual que el texto biblico, fraguado como una suerte de mondélogo ininterrum-
pido, a un interés litdrgico; ahora bien, en manos de los gobernantes de los Virrei-
natos, se trataba de una liturgia del poder desplegada en las celebraciones publicas
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con las que se inauguraban los gobiernos, y que disefiaban estrategias apologéticas
enormemente persuasivas.

Judd, pintado con los atributos propios de la realeza, y José representado con
un rico manto, estolas, broches y escarpines de seda, exaltaban la magnificencia del
gobierno de los Virreinatos que, de ninguna manera podia considerarse de menor cate-
goria o influencia. Pero también el retrato de Dan, en todas las series vestido como un
guerrero, y siempre sombrio y esquivo servia para advertir de los riesgos de oponerse a
la autoridad legitima.

Por dltimo, Zurbardn contribuyé una vez mds a la formacién biblica del
pueblo catélico que no tenia otra forma de acceso a la Biblia y que, como ha dicho
el Papa Francisco, precisamente utilizando esa nueva forma de comunicacién que es
Twitter, “La Biblia no es un libro bonito para guardar en una estanteria; es Palabra
de vida que hay que sembrar, don que Jesus resucitado nos pide que acojamos para
tener vida en su Nombre™®.

7 »

8 Papa Francisco, “La Biblia no es un libro bonito para guardar en una estanteria’, Mensaje de texto,
Twitter, 07 de 19d. C., https://twitter.com/pontifex_es/status/11456557911453696002lang=es.
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INOTAS SOBRE 1.4 IDEA DE FILOSOFIA
EN KIERKEGAARD

NoTES ON KIERKEGAARD 'S PHILOSOPHY
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Resumen: Este articulo analiza la idea de filo-

sofia en Kierkegaard. Para ello toma como
punto de partida su obra tanto pseudo-
nima como edificante. Para abordar este
objeto reviso, en primer lugar, la filosofia
que este autor no hace y de la que se
aleja. En un segundo momento, muestro
la idea de filosofila que se expresa en su
autoria. En ambos puntos se muestra que
su filosofia no es irracionalista ni fidersta,
sino que esta anclada en el existente que
quiere encontrar una verdad en la que vi-
vir. Esto supone un rechazo a la idea de
la filosofla como sistema entendida sub
specie aeternitatis. La filosofia que él hizo
de mdltiples formas y en estilos diversos
es una aventura existencial y ética donde
la vida personal y colectiva esta en juego.
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tema, amor.

Abstract: This article analyses the idea of

philosophy in Kierkegaard. To do so, it
takes his pseudonymous and edifying
work as a starting point. To approach
this object, | first review the philosophy
that this author does not do and from
which he distances himself. Secondly, |
show the philosophical idea expressed
in his authorship. Both points show that
his philosophy is neither irrationalist nor
fideistic but anchored in the existent
who wants to find a truth in which to
live. This implies a rejection of the idea
of philosophy as a system understood
sub specie aeternitatis. His philosophy
in multiple forms and diverse styles is an
existential and ethical adventure where
personal and collective life is at stake.
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Salut n’est pas I'étre

~Lévinas

1. Introduccién

El objeto de este articulo es acercarnos a la idea de filosofia de Kierkegaard. A él
se le ha considerado el padre del existencialismo, un luterano radical, un angustiado, un
enfermo psicoldgico herido por la educacién rigida de sus padres, un eterno enamorado
del amor, entre otras acepciones. ;Cémo entender su magna obra? ;No es mds bien una
obra de teologia? ;No es su filosofia tan peculiar que serfa algo asi como una anti-filoso-
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fia, un rechazo a toda filosofia sistemdtica? ;No son efluvios mds o menos psicolégicos
que no llegan a ser un discurso racional que pretenda alcanzar verdad sobre el bien, el
hombre, el mundo, Dios? ;Cémo seguir hablando de Dios a estas alturas de la historia
del pensamiento, como no deja de hacer Kierkegaard? ;Debe tenerse en cuenta su obra
en el didlogo filoséfico actual?

Podria proceder dando una definicién de la filosofia desde el principio para
ver si Kierkegaard se ajusta o no a esa descripcién. Hay muchas que se han dado en la
historia del pensamiento. Podria también acogerme a algiin método para poder llegar
a esa definicién o comprensién, como por ejemplo el escoldstico, el hermenéutico, el
fenomenoldgico, etc. También podria tomarse en este articulo como punto de partida
alguno de los filésofos mds relevantes o, incluso para, desde ahi, comparar sus produc-
ciones. En cualquier caso, aunque nos aportarfa mucha informacién sobre el objeto de
estudio, haria algo que no tiene mucha coherencia con el autor danés. Puede que con
la filosofia haya que hacer como con la vida: vivirla intensamente y pensarla con mucha
radicalidad. La filosofia serfa, entonces, una pasién lo mds intensa posible por dilucidar
la verdad que estd en juego, acompafidndola con una enorme prudencia sobre lo que
creemos o pretendemos saber.

El camino para adentrarnos en la pregunta sobre qué es la filosofia para Kier-
kegaard, por ello, va a ser algo mds lento. Voy a ir dejando que el autor vaya abriendo
las puertas de sus escritos e iré indicando qué hace él en ellos. Desde ahi podremos
comprender qué entiende por filosofia. Con esta manera de proceder hay una toma de
postura que, espero, pueda aclararse con el transcurrir de esta investigacion: a la filosofia
se la conoce filosofando. No se nace con ella. La actitud natural, siendo absolutamente
decisiva como Husserl ha indicado, no parece ser la actitud filoséfica mds radical. Es
curioso que el ser humano deba hacer este movimiento tan singular. No se trata de ir
hacia atrds, como queriendo ir a un estadio previo realmente filoséfico. Tampoco se
puede postergar la gravedad del presente a un futuro que todo lo aclare. El ser humano
debe volver a si, tomar conciencia de quién es y cémo se vive para, desde ahi, reconocer
las verdades (y las mentiras) que le habitan, las alegrias que busca, los miedos de los que
huye, lo sagrado en su vida.

Es por ello por lo que una de las cosas que se descubre en el caminar filoséfico es
lo que no es digno de ese nombre. Mucha vida debe pasar, o al menos eso barruntamos
en la produccién y vida de Kierkegaard, para poder aprender esto. Ese momento en el
que se descubre que no a todo se le puede llamar filosofia puede producirse, incluso,
cuando se lleva afos ensefiando filosofia o escribiendo sobre la misma. La filosofia, la
mids radical que pueda llegar a hacer un ser humano concreto, la que intenta hacer el
pensador danés, es la que hacen los hombres sin tradicién a imagen de su admirado
Sécrates. O mejor dicho, los que no se refugian en la tradicién para no ir a las cosas mis-
mas. Querer alcanzar la alegria, la verdad de la verdad y el bien perfecto es una empresa
titdnica. O mds bien habria que decir que es la empresa humana por excelencia. Como
indicaba el lector de Kierkegaard que fue Shestov, “la filosofia es lo mds importante,
lo mds necesario, lo mds significativo”. Es la que merece la pena, la que habria que
perseguir siempre y en todo momento. Realizarla sin darle honor y gloria a las palabras

' L. Suestov, Potestas Clavium. El poder de las llaves, Hermida, Madrid 2019, 246.
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que fueron dichas no es un acto de soberbia. Es cierto que se puede vivir sin filosofia.
Kierkegaard es muy respetuoso con el secreto que anida en cada ser humano. Pero vivir
filos6ficamente, segun el pensador danés, es querer estar absolutamente tensionado por
la alegria, el bien y la verdad.

El orden que vamos a seguir, pues, va a ser el siguiente. En primer lugar, mostra-
ré qué no es la filosofia para Kierkegaard, es decir, cudl es la filosofia que él no hace. Esto
serd lo que ayude a mostrar la idea de filosofia que €l tiene. El objeto de andlisis es dificil
porque Kierkegaard tenia un alto concepto de la tarea filoséfica, de la vida filoséfica. En
el segundo punto analizaré cudl es la manera de entender la filosofia de Kierkegaard. La
mejor manera de saberlo es acercarnos sucintamente a su obra en su conjunto, es decir
tener en cuenta aunque sélo sea tangencialmente todos sus escritos, fundamentalmente
todos los editados y lanzados al mundo por él. Al hacer esto puede verse la enorme re-
levancia que ha tenido en su planteamiento la figura de Sécrates.

La situacién precaria de la filosofia en Espana, y en otros paises exigen repen-
sar la tarea filoséfica. No tanto ni fundamentalmente para defender una disciplina,
unos puestos de trabajo, una profesién, que todo esto es licito pero insuficiente. La
filosofia es necesaria porque estd en juego la dignidad humana, es decir, la libertad ra-
dical de cada individuo que no puede ser sometido a ninguna colectivizacién o siste-
matizacion. Lo grave del deterioro de la filosofia en el espacio publico indica, por un
lado, lo perverso de lo publico. Pero también es culpa de los que nos hemos dedicado
a hacer filosofia. ;Qué parte de responsabilidad hay en los que ensenamos filosofia
en su escasa relevancia personal, social, ptblica? Esperar de los poderes publicos la
salvaguarda de la filosofia es no considerar a Sécrates el inicio de esta aventura, aquel
que puso en juego toda su libertad en la bisqueda de la verdad y que fue condenado
a muerte por los politicos de turno.

2. Sobre la negacién de la filosofia

Kierkegaard no es un literato, aunque escriba a veces literatura. Para él, la filo-
sofia no es literatura ni la literatura es filosoffa. Su amor por el arte y la literatura de su
época asi como por los grandes cldsicos, le hacen ser un buen conocedor y amante de
las mismas®. Le interesa no toda la literatura sino, sobre todo, la que expresa un estilo
de vida, una manera de entender la existencia. La literatura con la que dialoga y desde
la que hace filosofia, cuando la realiza, es aquella que incluye de alguna manera una
concepcion del hombre, del tiempo, del vivir, de la libertad. ;Por qué? Porque lo que
a Kierkegaard le interesa sobre todo es eso. No es alguien que se entretiene solo en la
forma o en los artificios literarios. Aunque él conozca el arte del lenguaje y sea capaz
de usarlo cuando lo considere necesario, no es esa la finalidad de su obra. El no es un
sofista antiguo o moderno que busca ganarse la vida o hacerse rico diciendo lo que debe

> Cf. S. KiERKEGAARD, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia, Trotta, Madrid
2000. El primer libro, de la época de juventud del pensador danés, analiza y critica la obra de H. C. Andersen y
las carencias que en ella encuentra. En especial, ¢l critica a Andersen que su obra no tiene una concepcién de la
vida, sino que queda enredada en un artificio literario muy alejado de la realidad.
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decirse para producir en el espectador un sentimiento®. El escribe teniendo en cuenta a
su querido lector pero sin utilizarlo para su propio beneficio. Lo que a él le interesa en
primer lugar no es lo que se lee o se escribe, sino lo que se hace con lo que se lee o se
escribe. Lo decisivo es lo que comienza antes y después de ese acto de leer o escribir. De
ahi que le interese la literatura que refleje y exprese una manera de vivir. Por eso es muy
critico con una manera de hacer filosofia donde queda muy poco margen de libertad al
lector. Algunos escriben de tal manera que ya no hace falta mds escritores, sino lectores:
“En cuanto este haya salido, las posteriores generaciones no tendran siquiera necesidad
de aprender a escribir, pues no habrd ya nada mds que escribir, sino solo que leer: el
Sistema™. ;Por qué? Porque como ya han escrito el Sistema, s6lo hacen falta lectores que
aprendan del que ha llegado a la verdad absoluta, incluso hasta la verdad que estaba en
Dios antes de la creacién del mundo, como afirmaba Hegel.

Kierkegaard intenta expresar su pensamiento de la forma mds rigurosa posi-
ble. El no hace facil lo dificil ni dificil lo fécil. Lo que tiene que decirse debe ser dicho
con rigor, expresarlo adecuadamente y respetando aquello de lo que se habla. No se
debe, como a veces se hace con lo religioso o lo filoséfico, para hacer méds popular
algo, convertir la dificultad del objeto a analizar en relatos de ficil acceso. Tampoco
se debe hacer dificil aquello que todo el mundo hace cada dia: vivir. Algunos hablan
del misterio de vivir de tal manera que parece un conocimiento reservado sélo a unos
pocos: “sAcaso no es precisamente lo simple lo mds dificil de comprender para el sabio?
El hombre simple comprende lo simple directamente, pero cuando es el sabio el que
tiene que comprenderlo aparece una dificultad infinita. [...] E/ simple sabe lo esencial,
mientras que el sabio poco a poco sabe que lo sabe, o sabe que no lo sabe, pero que
aquellos que ambos saben es lo mismo™. El rigor de la filosofia, que no tienen por qué
tener otras obras literarias, viene impuesto por analizar con minuciosidad la realidad,
por querer analizarla con verdad.

La obra kierkegaardiana expresa un respeto inmenso por lo que vive el ser hu-
mano y cémo lo vive. Esta obra analiza diversas y maltiples formas que la vida humana
puede expresar. La imposibilidad de hacer un sistema de la existencia muestra no la im-
posibilidad de la filosofia, sino la imperiosa necesidad de la misma para poder mostrar
la verdad que hay en el vivirse del hombre. El rigor del filésofo es una manera de res-

3 Cf. S. KIERKEGAARD, Migajas filosdficas. El concepto de angustia. Prélogos, Trotta, Madrid 2016. En especial
véase en el libro Prdlogos las paginas 291-303. Este libro estd compuesto de prélogos liberados porque no prologan
a ningtin libro y podemos encontrar una reflexién irénica sobre el escribir, editar y leer filosoffa.

4 Ibid., 292

> “Este pensar objetivo es, pues, el contenido de la ciencia pura. Por consiguiente, ésta es tan escasamente

formal y prescinde tan escasamente de la materia propia de un conocimiento realmente efectivo y verdadero que
su contenido es, mds bien, lo tnico verdadero absoluto o, si se quisiera servir uno atin de la palabra materia, es
la materia de verdad, una materia empero que no es algo exterior a la forma, ya que esta materia es mds bien el
pensamiento puro. Y con ello la forma absoluta misma. Segin esto, la l6gica ha de ser captada como el sistema
de la razén pura, como el reino del pensamiento puro. Este reino es la verdad misma, tal como es sin velos en y
para si misma; cabe por ello expresarse asi: que este contenido es la exposicion de Dios tal como él es dentro de su
esencia eterna, antes de la creacién de la naturaleza y de un espiritu finito”, G. W. E HeGeL, Ciencia de la légica,
Abada editores, Madrid 2011, 199.

¢ S. KIERKEGAARD, Post-Scriptum no cientifico y definitivo a «Migajas filosdficas», Sigueme, Salamanca 2010,
162-163. La cursiva es del autor.
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petar y amar lo real: la vida tal como se da. No quiere proyectar nada sobre la realidad.
Tampoco pretende, en principio, valorarla. De ahi que sea decisiva la paciente mirada
apasionada sobre ella. S6lo asi podra la filosoffa mostrar caminos posibles por los que
transitar para aquellos que, con lo que saben, quieren hacer el bien y remediar de algu-
na manera el mal en el que han incurrido por no haber pensado suficientemente bien
la vida. La enorme dificultad de la tarea a realizar no le lleva o a abandonar la filosofia
abondndose a otros saberes o abandonar la razén y lanzarse a lo irracional como fuente
de vida. Kierkegaard no es un irracionalista ni un antifiloséfico. Los riesgos de tomar
esos caminos los hemos sufrido en el siglo XX y lo que llevamos de siglo XXI.

El literato y la literatura no se relacionan mutuamente como se relaciona el
filésofo con su obra. Es cierto que Kierkegaard utilizé pseudénimos en muchas de sus
producciones y podria pensarse que es por afdn sélo de secreto. Este recurso es muy
utilizado en la literatura tanto poética como novelistica y teatral de muchas épocas.
Pero Kierkegaard no guarda total secreto sobre su identidad. El no quiere esconderse
tras su obra. El hard publica en el Post-Scriptum’ la autoria de sus obras. Su obra estd
como inacabada, abierta. Toda su obra es por ello comunicacién indirecta, como nos
dice Legarreta Bilbao en su tesis doctoral:

El objetivo del presente andlisis es mostrar que prcticamente toda la au-
toria de Kierkegaard, sea pseudénima o firmada por ¢él, es comunicacién
indirecta™. En primer lugar, su obra estd abierta al mismo Kierkegaard. Al
escribir dialoga consigo mismo. El no es sélo autor sino lector de su mis-
ma obra. De ahi que su método de escritura pueda parecer algo cadtico.
No es asi. Su manera de volver una y otra vez a los mismos temas, con
pseudénimos o discursos, con exégesis o prefacios no son mds que formas
abiertas para poder dialogar con lo que le supera. De ahi que sea tan im-
portante entender su obra desde su obra misma. Nosotros no analizamos
los escritos del autor danés desde su biografia, su psicologia o su cardcter.
Ha llegado el momento de leerla, como se viene haciendo de unos afos
atrds, desde claves filoséficas y desde la propia obra escrita: “Parece que ha
llegado el tiempo de entregarse a la continuacién de los estudios rigurosos
kierkegaardianos explorando el texto kierkegaardiano para encontrar ahi
las condiciones de un pensamiento en auténtico didlogo con los otros
grandes textos de la tradicién filoséfica o teoldgica, en lugar de dejarse
fascinar por los reflejos accidentales de la persona fisica de Kierkegaard
percibida en los espejos del vestibulo por su mayordomo o su peluquero’.

Pero ademds, y en segundo lugar, su obra estd abierta a su querido lector. Kier-
kegaard utiliza el lenguaje de la calle, su querida lengua danesa porque estd dialogando

7 Ibid., 251ss.

8 N. LEGARRETA BiLBAO, Método y objeto en la autoria de Kierkegaard o el arte de pescar con seruelos de pluma,
Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2015, 10.

9 E. Pons, Kierkegaard aux Etats-Unis. Histoire d'une réception, LHarmattan, Paris 2014, 22. Traduccién
propia de la bibliograffa secundaria, salvo que se indique lo contrario.
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con la gente con la que convive. Personas con las que paseaba y con las que discutié tan-
tas veces. El dialoga porque no sabe la verdad. Su escribir es un ejercicio real de pensar
con otros, de pensar en voz alta en la busqueda de una alegria que merezca ese nombre.
La intencidn de escribir con pseudénimos se debe, también, a que su obra queda abierta
a los lectores. Su obra estd abierta al existente que quiera alimentarse de ella, rechazarla
o apropidrsela: “En esta perspectiva, leer es cosa seria, a pesar de que lo serio no esté alld
donde se le busca habitualmente: lo serio no estd unido a las dificultades que presenta
la comprensién de un contenido, sino a la dificultad de apropiarse de ese contenido, de
hacerlo suyo”'’. Y estos movimientos de apropiacién ya no son literatura. La obra de
Kierkegaard no tiene su origen ni su finalidad en si misma, sino en el querido lector que
vive y sufre y se alegra y elige y siente y piensa; en el individuo que se ve alentado por el
deseo de mas verdad, de mas bien.

Kierkegaard no hace un tratado cientifico sobre el ser del hombre. El no realiza
una ciencia de lo humano ni en su sentido psicoldgico ni biolégico. Su aproximacién al
ser humano es cautelosa. No quiere acercarse a este como si fuera un objeto de estudio
desapasionado. Su filosofia estd transida de un interés radical: el interés por el vivir del
individuo concreto, de su bien, de su dicha, de su salvacién. Por eso, es cierto lo que
indica Porcel: “Kierkegaard se aleja asi de la filosofia de la conciencia, la que se despliega
desde el racionalismo cartesiano hasta el pensamiento conceptual hegeliano, con su pre-
juicio teoricista sobre el ser humano. El filésofo danés parte, en cambio, del “yo”, de su
interioridad y singularidad dnicas, de sus condiciones y circunstancias particulares, para
asi tratar de vivir, esto es, de configurar su existencia en el mundo desde la interioridad
del yo''. No es posible encontrar un tratado objetivo en el sentido de des-interesado,
aséptico y alejado de lo que estudia. Pero, por otro lado, su preocupacién por la dicha
del otro no le lleva a darle recetas mds o menos objetivas de en qué consiste la vida, la
verdad o la alegria. Kierkegaard dice repetidas veces en todos sus discursos edificantes
que ¢él no tiene autoridad. Esto no es sélo un dato que se deriva de que él no es pastor.
Es también su actitud frente al lector. Una actitud que, tanto por la naturaleza misma
de la verdad que se busca como por la necesidad de la apropiacién libre por parte del
lector, le impide convertirse en un escritor de verdades universales para todo hombre.
La fascinacién que podria producir leerle, y que algunos pueden considerar que es lo
esencial en este romdntico heterodoxo, no deberia ser mds que un primer paso antes de
llegar a lo realmente problemidtico que Kierkegaard quiere decir de forma indirecta a su
querido lector: jvives?

Su manera de hacer filosofia no olvida ni que él mismo es un ser humano ni
que lo que estd analizando le afecta de manera infinita. No hace filosofia al margen de
su ser persona, individuo concreto. No es posible para Kierkegaard hacer un sistema
de la existencia humana porque habria que estar en el lugar de Dios, y esto le parece
imposible. Sélo Dios podria hacer un sistema de la existencia y no nosotros: “No pue-
de darse un sistema de la existencia. Entonces, ;es que no lo hay? De ningtin modo.

W H. Pourris, Lire, écrire, publier: ['économie kierkegaardienne du livre, Bulletin de la Société francaise de
philosophie, 105°, afio 1, enero-marzo 2011, 27.

"' M. Porcer Moreno, “El Existir ante dios. Una aproximacién al concepto de existencia en el pensamiento
de Soren Kierkegaard”: Proyeccion. Teologia Y Mundo Actual 252 (2014) 61-62. Recuperado a partir de hteps://
revistas.uloyola.es/ptma/article/view/5523
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Tal cosa no se contiene en lo que he dicho. La existencia misma es un sistema. Sélo
que para Dios. No puede serlo para ningan espiritu existente”'?. Kierkegaard critica
la filosofia que hiciera esto por considerarla, de alguna manera, panteista. Para ¢él, sin
embargo, el hombre no es dios en cualquiera de las formas que pudiera pensarse esta
idea. Es necesario quebrar la posibilidad de absolutizarlo todo igualando lo real bajo
la tirania del sistema. La existencia, si se la respeta en su singularidad y complejidad,
no se deja encajar en ningdn pensamiento. Ninguno de nosotros somos pensamientos
que caminan, sino existentes.

El problema de hacer un sistema de la existencia, segin Kierkegaard, es que
el existente no cabe en él. En aquel, el ser humano tiene que salir de si para, des-in-
teresadamente, encontrar un punto absoluto de inicio y una conclusién definitiva a
la que se llegue después de razonar légicamente. Este camino ha sido y es recorrido
en la historia del pensamiento. Pero el movimiento filoséfico que hace Kierkegaard
comienza con un movimiento de libertad que rompe toda posibilidad de atar el in-
dividuo al sistema. Asi como lo ético es lo que no cabe en el sistema, el individuo en
el momento en que empieza a existir rompe con el panteismo que intenta igualarlo
todo. El ser humano es radical libertad. No queda reducido a ser un objeto de pen-
samiento ni a un ser que tiene conceptos. Descubrir esto es esencial para comenzar a
vivir filos6ficamente, a hacer filosofia’>.

La filosofia no comienza, segtin la escuela que arrancé en el Sabio de la antigiie-
dad, asi es nombrado Sécrates en muchas obras kierkegaardianas, y el pensador danés
intenta continuar, por la relacién del hombre con el ser. La admiracién que produce y
producia el ser, su orden y su consistencia no parece ser el origen de esta filosofia. Esta
experiencia, siendo importante, no es la decisiva. En esta tradicién de los hombres sin
tradicién el ser es antes sufrido que pensado'. O sufrido por no haberse pensado sufi-
cientemente. Lo decisivo es cuando al hombre le duele la realidad. La filosofia comienza
cuando el ser humano se descubre con la imperiosa y urgente tarea de no sucumbir al
poder que todo lo iguala y le exime de responsabilidad. No diremos que esta filosofia
comienza con la vergiienza, como diria Lévinas, pero si diremos que no comienza de
manera inocente. Lo que hace al ser humano vivirse como fildsofo no es ser un experto
en el dmbito del ser sino, por el contrario, intentar vivir sin su tirania que lo iguala todo.
El filésofo sufre sabiendo que no es tan libre ni tan bueno como se habia imaginado.
Esta filosofia tiene como tarea la de ayudar a ser un individuo absolutamente atraido
por el Bien que merece ser querido por encima de todo y del todo.

Esto no es ébice para poder pensar en verdad y la verdad. Kierkegaard no cae
en el relativismo o el subjetivismo donde todo queda diluido en opiniones mds o menos
vagas. La radicalidad de este planteamiento es que la existencia concreta y singular es
algo a la vez indudable e irremplazable asi como profundamente débil en lo que se refie-

12 KIERKEGAARD, 0.c., Post-Scriptum no cientifico..., 125.

B3 Cf. J. DE GraMONT, “De la revelation au secret. Pour une lecture de Crainte et tremblement’: Cahiers

Philosophiques 56 (1993) 7-29.

" Cf. H. MALDINEY, Phénoménologie, psychiatrice, esthétique, Direcién de Jerobme de Gramont y Philippe
Grosos, Presses Universitaires de Rennes, Rennes 2014. Sobre todo los andlisis de J. De Gramont “Ltnique
événement toujours recomencé”, 39-52 y de E. Housset “Lanthropologie au risque de la phénoménologie dans
Penser I'homme et la folie”, 53-73.
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re a su naturaleza concreta. El ser humano singular es el principio desde el que filosofar
y es, tan débil y tan fuerte a la vez, el punto de partida inolvidable e insuperable.

La posibilidad de hacer un sistema de la existencia serfa, ademds de lo indicado,
una contradiccién en si misma, ya que s6lo cabria hacer un sistema: el sistema. Un
sistema que sdlo una vez concluido se podria saber si es el sistema. Mientras tanto, no
podria afirmarse su cardcter indudable. Un filésofo que haga el sistema de lo real puede
ser un filésofo que no quiere tener la paciencia de vivirse como existente y quiere saltar
sobre si mismo para encontrar por la via del pensamiento un punto firme donde la
duda no lo alcance. La duda, para Kierkegaard, tanto la que enfatizé la filosofia antigua
como la moderna, no se supera sélo ni fundamentalmente con més conocimiento, con
un sistema mds perfecto o con un raciocinio mds elevado. La duda no es el problema
radical para Kierkegaard. Siempre la duda acompana al existente que piensa porque
tanto la historia —que siempre serd una aproximacién dudosa y limitada a lo real- como
la psicologia —que serd como mucho una interpretacién de lo que somos olvidando el
hecho de que somos— nunca eliminan la duda radical de saber si estamos en la verdad.
El problema de la filosofia moderna [cogito ergo sum] asi como la duda griega que busca
el estado de paz [ataraxia] es que puedan pretender llegar a lo indudable con mds ra-
ciocinio. La clave no estd en encontrar un hecho bruto que elimine la duda. La clave,
ya apuntada por el Sabio de la antigiiedad, no estd en saber algo nuevo sino en cémo
se vive en esa verdad que es verdad. La apropiacién, que es un movimiento de libertad
mediante el cual hago mia, se hace mia, la verdad que descubro y sobre la que cimento
mis decisiones y actuaciones, acaba con el poder de la duda. O mejor dicho, va acaban-
do con el verdadero enemigo que no es la duda sino la desesperacién propia y ajena.

Podriamos decir, pues, que la filosoffa de la existencia de Kierkegaard no co-
mienza con la duda sino con la desesperacion, que es algo radicalmente mds decisivo
para el existente que filosofa: “Mucho mds, es porque Kierkegaard parte de la desespe-
racién y no de la duda por lo que ¢l llegard no al pensamiento sino a la existencia’®. De
ahi que lo que busque sea una verdad por la que vivir y morir cada dia. No se trata de
una verdad hecha a la manera de cada uno, una verdad subjetiva que le deje satisfecho.
Esta basqueda existencial supone un individuo que ha recibido una luz tremenda en la
constatacién dolorosa y culpable de que él ha llamado verdades a cosas que no lo eran;
que su deseo de verdad no era tan auténtico como para que la pudiera encontrar; que
la verdad que buscaba era seguridad, prestigio, fama..., cuando la verdad, asi como el
bien perfecto, sélo es alcanzable de alguna manera si le acompana un modo de existir
que se vive abierto a ella. Porque la verdad a la que se aspira es mds respetada, y se sabe
mis de ella como nos sugeria Sdcrates, en el reconocimiento humilde de que no estamos
en ella.

Esta verdad, que no es idéntica sin mds a la verdad histérica o psicoldgica o
cientifica, se la puede alcanzar si al existente le pasan cosas, o mejor dicho, aconteci-
mientos histéricos y estos, a su vez, le pasan por dentro; acontecimientos que le abran
mds y mds y le vayan depurando cada vez mds el mirar, el sentir, el pensar, el actuar.
La verdad que busca el filésofo se descubre mds viviéndola que pensdndola porque la
verdad radical del ser humano es su existir, su vivir. Por mucho sistema que hagamos,

15 ], WaHL, Erudes Kierkegaardiennes, Editions Fernand Aubier, Paris 1938, 72.
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al final siempre quedara el existente que vive. De ahi que intentar vivir y poner la dicha
en un pensamiento sobre lo real, en cualquiera de sus formas, es mutilar al ser humano
y acabar con su realidad mds especifica.

Kierkegaard no desprecia la investigacién cientifica y/o histérica, pero no la
considera esencial para el trabajo que él realiza, para la dicha que él busca. Es cierto que
no todos tienen por qué entrar por el camino que él ha abierto. Kierkegaard no preten-
de que su manera de filosofar sea convertida en escuela. Su filosofia no es una defensa
de su idea o de su religién o de la teologia y ni siquiera de la filosofia que considera
verdadera. Serfa para él un contrasentido hacer una apologética del cristianismo, de su
propio pensamiento como lo es del hegelianismo o de la ciencia natural.

El tipo de verdad que él busca no puede ser demostrada totalmente por la razén
teérica. Esto no significa que Kierkegaard deba ser vinculado al irracionalismo como
algunos intérpretes han considerado'®. Una cosa es que Kierkegaard no identifique vi-
vir con razén o pensar y otra que la razén sea desechada. Su obra en conjunto es una
critica de la razén y de sus posibilidades. Sobre todo, cuando se coloca a la razén en
la tensién mdxima de querer pensar lo impensable, lo que no se deja apresar: el indi-
viduo, la libertad, el bien, el amor, Dios. La razén es llevada por la pasién del mismo
entendimiento hasta mds alld de si misma. No afirmamos que va en contra de si misma,
como si estuviera Kierkegaard fundamentando un irracionalismo de corte filoséfico
o teolédgico. Leer Temor y temblor como ejemplo de eso lo considero un error de con-
secuencias nefastas. La tarea de esta filosoffa no es someterse a una razén que define,
delimita, conceptualiza y deduce la realidad. Kierkegaard quiere abrir la razén hasta los
limites de pensar lo que no se deja definir objetivamente. La vida humana que quiere
pensarse con radicalidad no puede ser explicada como un Gnico movimiento que se
auto-despliega, porque vivir y pensar no es lo mismo. Considerar esto como algo que
nos llevara a rechazar la razén lo considero, repito, un craso error’’. No hay ninguna
idea perfecta, clara y distinta de lo que es vivirse sin que haya una inadecuacién radical
entre esta idea y el vivirse. Querer encerrar la verdad radical del existir en una idea es
empezar el edificio de manera errénea. Considerar que vivir es algo irracional que no se
deja pensar, es una consecuencia que Kierkegaard no sacard. El ni igualard ni esconderd
el vivir en las oscuras sombras de una pasién ciega irracional o un poder universal o una
voluntad omnimoda.

Su filosofia no es fundamentalmente hermenéutica porque, ademds de lo dicho,
su visién del actuar humano es clave para poder romper todo circulo que nos sitie en
una interpretacién infinita. Como hemos indicado antes, la duda siempre aparece en el
camino del pensar que quiere alcanzar verdad. La aproximacién al hecho histérico siem-
pre serd una aproximacién. ;No queda entonces el hombre atado como horizonte de

16 M. SUANCES Y A. VILLAR, E/ irracionalismo. Volumen II: De Nietzsche a los pensadores del absurdo, Editorial
Sintesis, Madrid 2000.

17 “Ver en Kierkegaard el modelo mismo de la actitud fideista e irracionalista, es negarse a posicionarse en

el lugar donde quiere reflexionar el pensador danés”, J. CoLETTE, Kierkegaard. La difficulté détre chrétien, Les
éditions du Cerf, Paris 1964, 54.

Proyeccion LXXI (2024) 43-57



52 ANGEL VINAS VERA

posibilidad y de comprensién sin poder salir del mismo? ;No debe agradecer el indivi-
duo el que asi sea porque eso le ayuda a comprenderse y comprender a sus semejantes?'®

La filosofia de Kierkegaard no busca hacer una teoria general sobre lo que es
el ser humano con independencia de dénde viva, cémo viva y la cultura en la que se
encuentra. El fue un hombre situado que amaba su lengua y su cultura y sufria con
los acontecimientos de su pueblo. Asi nos lo indica, por ejemplo, en uno de los Dis-
cursos Edificantes que leyé en la Iglesia de Nuestra Senora en Copenhague: “Mientras
me giro para mirar en la otra direccién [la de la congregacién], me gustaria permi-
tirme la libertad (en agradecimiento por la simpatia y la buena voluntad que me han
sido mostradas) de presentar como tal y de brindar estos escritos a las personas cuya
lengua, con devocién filial y casi femenina atraccidn, tengo el honor de emplear;
también con el consuelo de que no serd en su descrédito que los haya escrito””. No
fue un hombre a-histérico y alejado de las luchas y sufrimientos de su pueblo. Pero
una cosa es reconocer su ser situado y encajado en una situacién vital, en una cultura
y modo de comprenderse, y otra cosa es que su filosofia pudiera ser entendida dentro
de lo que hoy llamamos hermenéutica®.

La clave de esta dificil adscripcién estd en la enorme importancia que nuestro
autor da a la decisién y la accién humanas. La importancia de la dimensién ética del ser
humano es decisiva para él. De ahi que el ser humano que quiera vivirse como existente
elija con pasién y poniendo la vida en ello. No se trata de entender la eleccién como
algo siempre provisional, hasta cierto punto, por ahora, hasta un limite, mientras sepa
lo que sé. La teorfa de la accién en Kierkegaard hace que su filosoffa no encaje dentro de
los limites de una filosofia que s6lo quiera comprender el mundo y en la que el existente
quiera comprenderse como una parte del mundo. De ah{ que afirme que no se trata s6lo
ni radicalmente de repetir el condcete a ti mismo, sino de ir mds alla, al eligete a ti mis-
mo*'. Este movimiento de libertad, siendo relativo en su concrecién, en lo que elige, no
debe serlo en el cdmo se elige. O se elige como si nos fuera la vida, con un para siempre,
como le aconseja el magistrado al autor de los papeles de A en O lo uno o lo otro, o no se

'8 Se hace necesario citar que habrfa una visién de la hermenéutica mds cercana a la filosoffa que hace
Kierkegaard. Es aquella que coloca en un lugar importante la pregunta por cémo se lee y cémo se escribe.
Entender su tarea de escritor “sin autoridad”, la relevancia de la apropiacién, asi como la repeticién abren la
posibilidad a una nueva manera de entender la hermenéutica. Asi nos lo indica J. De Gramont: “Como si todo
libro debiera escribirse dos veces; la primera con la tinta; la segunda invisiblemente por los otros lectores, asi
como en nuestra existencia. Lo que Kierkegaard llama repeticién podria bien encontrar aqui su primer campo de
aplicaciéon” 78. Més adelante nos habla de un aspecto de la autoridad: “Lo que da autoridad a las palabras, es lo
que las palabras no pueden decir”, 79. Las dos citas son de “Cautorité en défaut”: Nordiques 10 (2006) 71-89.

Y Dos discursos para la comunion en viernes, del que no tenemos edicion en castellano del original danés 7o
Taler ved Altergangen om Fredagen. Esta traduccién es de Nekane Legarreta Bilbao para el Seminario Internacional:
La verdad, el amor y el tiempo. Repensar a Kierkegaard a 200 arios de su nacimiento que celebré en la Universidad
Pontificia Comillas en 2013.

%0 Para un andlisis de lo politico en Kierkegaard es esencial acudir a una obra que estd préxima a editarse
completa por primera vez en castellano que es En literair Anmeldelse. En esta obra, ademds de hacer una nueva
reflexién sobre la novela contempordnea, dedica las Gltimas p4ginas a analizar el presente y las revoluciones. Es
de esta parte de la que hay una traduccién en Trotta cuyo titulo es La época presente. Ha sido una préctica muy
habitual en muchos paises no editar los libros completos de Kierkegaard sino desgajar partes de su contenido
total. Por ejemplo, podemos verlo también con el famoso “Diario del seductor” que no es mds que una parte del
libro O lo uno o lo otro.

21'S. KIERKEGAARD, O lo uno o lo otro. Un fragmento de vida II, Trotta, Madrid 2007, 231ss.
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alcanza nada que merezca la pena. Imposible caminar sin la ayuda de la hermenéutica.
Imposible entender al existente sélo desde este horizonte.

3. Sobre el ideal filoséfico

La filosofia que hace Kierkegaard se muestra en discursos, panfletos, ensa-
yos no conclusivos, recensiones, prefacios, articulos de prensa, notas, comentarios
a obras de arte, reflexiones sobre su vida, andlisis de textos cldsicos, exhortaciones,
denuncias... Su filosoffa no tiene un solo ropaje o forma en la que se entrega, porque
la vida del individuo no se deja atrapar en una sola tonalidad. La forma en la que ¢l
escribe muestra el cardcter no-conclusivo de las obras tanto pseudénimas como las
firmadas por él.

Es una filosofia que habla a existentes. Permitasenos citar un texto algo mds
extenso que recoge y nos ayuda a ver este segundo punto: “;Quién va a escribir o ter-
minar un sistema asi? Claro que un hombre, al menos si no empezamos otra vez con
todas esas palabras asombrosas de que el hombre se vuelve la especulacién o se vuelve
el sujeto-objeto. Un hombre, pues; y claro estd que uno que vive, o sea, un hombre
que existe. [...] Hay, pues, para el existente dos caminos en general: o bien puede
hacer lo que sea para olvidar que estd existiendo, con lo que logra hacerse cémico
(la cémica contradiccién de querer ser lo que no es, por ejemplo, que un hombre
quiera ser un pdjaro, no es mds comica que no querer ser lo que se es, como, 7 casu,
existente; igual que al hablar resulta coémico que uno olvide cémo se llama, lo que
no significa tanto que olvidé su nombre cuanto que olvidé lo caracteristico de su
ser); porque la existencia tiene la notable propiedad de que el existente existe tanto
si quiere como si no. O puede dirigir toda su atencién sobre el hecho de que existe.
Es desde aqui desde donde cabe formular, ante todo, la primera objecién contra la
moderna especulacién que no es que tenga un supuesto falso, sino que tiene un su-
puesto cémico, a que da lugar que, en una suerte de distraccién histérico-universal,
ha olvidado qué es ser un hombre; no qué es ser un hombre en general, que esto es
algo en que entrarfan hasta los especulantes a fin de cuentas; sino qué es que ti y yo
y él seamos hombres, cada uno para si”?2. Esta es una filosofia en didlogo continuo
y constante con otros, consigo mismo y ante el deseo de mds bien, mds verdad, mds
y mejor amor y alegria. Es un didlogo continuo desde lo concreto, desde el presenti-
miento, mostrado en muchas de sus obras, que en la vida de un individuo concreto
ordinario habita la verdad mds asombrosa; de que a la verdad no le gusta esconderse
en ropajes alambicados, sino que, al revés, estd en la vida ordinaria.

La dificultad de esta filosofia nace de la constatacién de que lo mds propio, el
vivir en el que nos vivimos, es muchas veces dejado de lado y no somos contempora-
neos de nosotros mismos, como apuntaba el texto citado. Esta filosofia querria hacer
un camino que supondria dejar de decir tantas supuestas verdades asumidas, para
poder descubrir y abrirse a una vida mds plena. Filosofar es hablar a existentes, como
lo hizo Sécrates. Y hablar es una cosa muy seria. La filosofia de Kierkegaard tiene al

22 KIERKEGAARD, o.c., Post-Scriptum no cientffico. .., 127-128.
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Sabio de la antigiiedad como compafiero de camino continuo. Es, posiblemente, el
tnico filésofo de la vida que reconoce el pensador danés. Nunca deja de dialogar con
él en toda su obra.

Siempre Sdcrates le es ocasién para aprender mds y mds. Un Sécrates que ense-
fia més por aquello que reconoce como ignorancia que por lo que afirma. Una filosofia
que se abre para aquel individuo que quiere llegar a ser lo que deberia ser el hombre,
abriéndose con enorme finura a los acontecimientos de la vida sin dejarse enmaranar en
ningin pantefsmo que quiera acabar con la ardua tarea de tener que conocer y elegirse
a si mismo. Una filosofia que nunca podra llegar a ser un edificio donde vivir, sino un
camino que transitar donde la clave estd en el modo en que uno avanza en el camino,
no sélo en los resultados que se consiguen.

El bien que se quiere alcanzar, la dicha perfecta, parece que es accesible para
un existente particular apasionado y tensionado al maximo y abierto libremente a
los acontecimientos que la vida le van dando que vivir y pensar. La verdad no tiene
tanto la forma de un saber, sino de un vivir. No es tanto saber la verdad sino ser en
la verdad, apropiarse de ella, hacerla nuestra. Por este camino se sabe mds lo que es
la verdad que por el camino de la busqueda racionalista del ideal®. Del ideal sabe-
mos mds en la tarea ardua de su realizacién y apropiacién que por la intuicién o el
entendimiento. De ahi que se deba dedicar tiempo e importancia a una teoria de la
accién? y de los acontecimientos®.

Kierkegaard pretende hacer algo que ha venido en llamar una ciencia existen-
cial’®. Con esta expresion se muestran varias intuiciones. En primer lugar, se nos remite
al punto de partida fundamental del pensamiento kierkegaardiano: el existente no es
s6lo el origen del pensar, sino a partir del cual se comienza en cada momento. Nos
indica también el método a seguir siempre: no se trata de partir de él y después poder
olvidarlo elaborando pensamientos y deducciones. El existente hace de ancla continua
y constante que impide volar a pensamientos elevados y lejanos. También impide hun-
dirse en la imposibilidad de alcanzar una verdad que dé vida. Asimismo esta expresién
nos indica la radicalidad de lo que se persigue. Ya lo hemos apuntado. Se trata de afinar
al maximo lo que decimos cuando hablamos de verdad, alegria, bien, hombre...”” Y es

* “La especulacién no piensa a fondo lo que ella dice.”, V. DELECROIX, Post-scriptum aux Miettes philosophiques.
Texte et commentaire, Editions Ellipses, Paris 2005, 124. Asimismo: “La paciencia, sin la cual no se puede concebir
el estilo de la comunicacién indirecta, se impone para prevenir la impaciencia absoluta de la especulacién, la cual,
de hecho, no es incompatible con el largo trabajo del concepto”, J. COLETTE, Kierkegaard et la non-philosophie,
Editions Gallimard, Paris 1994, 129.

% “Segtin la especulacién; donde hay mds saber, menos hay de paradoja; luego menos hay de decisién.”,
DELECROIX, o.c. Post-scriptum ..., 121.

» Baste mencionar a algunos autores que estdn abordando la cuestién del acontecimiento como J. L.
Chrétien, C. Romano, J.L. Marion, H. Maldiney y M. Garcia-Bard, por citar a algunos. La filosoffa que se estd
realizando ahi es muy fecunda para renovar la propia filosofia y para el didlogo con la teologfa.

% “Kierkegaard estaba persuadido de que el Occidente filoséfico tendrfa mds necesidad de ‘ciencias

existenciales’ que de ontologia”, COLETTE, o.c. Kierkegaard..., 96. Aqui se remite al texto de Kierkegaard donde
se menciona la expresion: “Existentiel-Videnskab”, ciencia de la existencia que se encuentra los papeles perdidos
de Kierkegaard, tomo XXVII de las obras completas danesas pdgina 271, es decir, S. KIERKEGAARD, Soren
Kierkegaards Skrifter, Gads Forlag, Copenhague 1997-2013.

7 “Kierkegaard es un pensador, un autor para el que la reflexidén juega un rol crucial.” Y contintia en la misma
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por ello que se hace enormemente decisiva la manera, el cémo nos acercamos a ellos.
La filosofia llamada segunda es primera en este planteamiento. Las maneras de entender
la relacién del ser humano con la verdad y las formas de vivirse ante ella, son decisivas
en esta filosofia. La obra kierkegaardiana es un andlisis de las multiples posibilidades de
vivirse en la verdad y las preguntas que ahi se van suscitando. En tercer lugar es ciencia
porque ésta es la ciencia que considera realmente necesaria. Como ya he indicado, la
filosofia especulativa, para Kierkegaard, no piensa con suficiente radicalidad, como si
la dialéctica mds rigurosa posible fuera la que el pensador danés intentara hacer. Sus
andlisis puede que nos acerquen mds a la verdad que otros supuestamente mds generales,
elevados y omnicomprensivos. Es una filosofia que pretende alcanzar lo que no se debe
dejar de buscar: la verdad, el bien y la alegria. No le valen las verdades hasta cierto pun-
to, ni esperar al final de la historia para poder conocer la verdad, ni ajustarse al mundo
para poder llegar a ser alguien y disfrutar de las alegrias que este ofrece. Posiblemente
porque el objetivo es el més elevado, el que debe ser siempre pensado, puede que se
necesiten muchas vidas para poder alcanzarlo.

El individuo, en el planteamiento kierkegaardiano, nunca se convierte en un
libro ni en un pardgrafo. De ahi que la actitud socrdtica de la docta ignorancia acompa-
fie los caminos filos6ficos por los que Kierkegaard se va introduciendo. Es un itinerario
arduo y penoso porque a donde se trata de ir es a uno mismo, donde muchas veces uno
no estd; y al cielo, la dicha perfecta, donde uno descubre un dia que ni estd ni ha estado
nunca. Posiblemente estos dos descubrimientos son los que pongan en pie al filésofo,
los que hagan de parteras de esta nueva manera de vivirse ante el mundo, ante si mismo
y ante el dios. El camino de Kierkegaard se parece mds al camino platénico del ascenso
al Bien que al camino descendiente de quien puede ensefiar, iluminar, aconsejar a otros.
De ahi que Sécrates sea el interlocutor fundamental®.

Es esta una filosoffa con un presupuesto singular frente a las filosofias que quie-
ren hacerse sin presupuestos de ningtn tipo. Es una filosofia que asume que hay algo
que no se puede saltar sin pagar un precio enorme por ello: al existente que filosofa.
Es una filosofia que no se hace sin el vivir de quien reflexiona y de los que reflexionan.
Cada individuo no es una letra de una palabra completa que podria ser la esencia huma-
na sino que cada individuo es una palabra completa y tnica, individual. Y que en esa in-
dividualidad es donde radica lo singular del ser humano, lo que nunca puede ser saltado
si se quiere hacer la filosofia que Kierkegaard pretende. Es una filosofia, pues, interesada
por el vivir del que escribe y del que lo lee o lo escucha. De ahi su insistencia continua
en dirigirse a su querido lector, a sus alegrias y sufrimientos, a sus bisquedas y deseos.

De esta idea nace que el deseo, la pasién, la interioridad apasionada, la subje-
tividad, sean los caminos por donde transitar en orden a alcanzar el bien perfecto. No
porque Kierkegaard sepa claramente lo que es el bien perfecto, sino porque no se puede
renunciar a afirmar con humildad que éste siempre lo serd para un existente concreto,
para el ser humano que lo desea. Querer ponerse en el lugar del dios y hacer una filoso-

pdgina: “Hay un lugar para un discurso racional sobre la existencia y sobre todo « partir de la existencia”, V.
DELECROIX, Singuliére philosophie, Editions du Félin, Paris 2006, 45.

8 “En este punto de vista, hay que guardarse de confundir a Sdcrates y Platon. Sécrates se afirma como

pensador existente, porque él abandona el camino de la especulacién acentuando la existencia.”, J. COLETTE,
Histoire et absolu. Essai sur Kierkegaard, UCL Presses Universitaires de Louvain, Lovaina 2014, 51.
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tia sub specie aeternitatis es algo posible como divertido ejercicio del pensamiento, pero
el ser humano ahi no puede vivirse.

El camino de la alegria, en esta filosofia, no es el de dejar de ser hombres y mu-
jeres, sino que éstos lleguen a ser lo que son. En el vivir pueden aprender lecciones que
se desconocian, reconocer cosas que estaban en el ser humano y no habian descubierto.
El ser humano puede sufrir revelaciones de lo impensable e inesperable que se conver-
tirdn en inolvidables. La revelacién, y no tanto la mediacién hegeliana, es decisiva en
este pensamiento tanto en su sentido estrictamente filoséfico como en su sentido teo-
l6gico. Es por ello por lo que esta filosofia es una filosofia en devenir, en camino: el ser
humano estd en ciernes, en camino, porque el ser humano es libertad. Es una filosofia
de la libertad porque el ser humano es libertad radical, abierta, enmarafiada desde el
principio, habitada por un ansia, que no angustia, que la pone en pie y la hace caminar.
Pensar la libertad, el individuo particular, el instante, el amor, la paciencia, el tiempo, la
fe no es posible radicalmente sin que le acompane la vivencia de la libertad, del vivirse
con otros, del amar, del ser paciente, de creer. Y esto sin caer en el error de pensar que
el pensamiento y la vida son lo mismo. El andlisis de tantos personajes y tantas vidas
como aparecen en la obra kierkegaardiana es una critica de la razén, de una razén que va
siendo depurada por el vivir apasionado y cada vez mds bondadoso. Porque el bueno, el
totalmente bueno, el que sufre por la verdad que ha hecho suya, es el que podria razonar
mds adecuadamente sobre el bien, el amor, la alegria, el cielo.

Esta es una filosofia de la existencia y de la libertad. Una filosofia que no consi-
dera posible encontrar un sistema omnicomprensivo de la realidad, sobre todo, para el
existente que estd enormemente interesado por sacar su vida y la vida de sus semejantes
adelante. Es mds, es una filosoffa que considera que se llega mds lejos en la aproxima-
cién a la verdad si no andamos solos y con la sola razén, sino por el camino lento y
paciente de querer acompanar la vida que se va viviendo renunciando a que todo esté
dicho desde el principio. Una filosofia que no va de la mano de la teologfa natural o de
la apologética al uso. Una filosofia que no casa ficilmente con un discurso aprioristico
sino que le da una importancia decisiva a lo que la vida y sus acontecimientos van ense-
fiando. Una filosofia que se hace fundamentalmente viviendo con intensidad y pasién
lo que se nos va dando”, lo que se va sufriendo y celebrando con otros. Por utilizar una
expresién del especialista kierkegaardiano V. Delecroix: “Filosofar es una aventura ética
en la que la subjetividad se juega su propia consistencia (por no decir su salvacién)”. Es
una aventura porque es un riesgo, un camino una decisién sostenida en el tiempo. Es
ética porque la filosofia segunda, es decir, querer vivir de verdades y para el bien es una
decisién indemostrable cientificamente ni con la mera razdén tedrica. Es ética, también,
porque las virtudes éticas tienen una primacia sobre las teoréticas, porque el conoci-
miento moral es clave para el tedrico, porque el hacer el bien ayuda a conocer la verdad
existencial. Una filosofia que no se hace de espaldas a nadie y, por ello, no se hace de
espaldas al mismo que la hace. Una filosofia que no renuncia a pensar lo universal y lo
general, el ser humano o el bien o el amor, pero en la que el camino y el proceso para
llegar a saber algo de ello es decisivo y determinante.

» DELECROIX, o.c., Singuliére..., 78.
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La filosofia de Kierkegaard es la que invita y exige vivir con mds bondad y
hondura dada la desesperacién que produce el descubrir que se van haciendo verdades
propias lo que no habfa sido suficientemente pensado. Una filosofia que invita a pensar
nuestros valores, proyectos, decisiones, acciones, porque puede que no hayamos caido
en la cuenta de la alegria, el sufrimiento, la angustia, la libertad o esclavitud que estaban
suponiendo en quien las realizaba y en los compaferos de camino.

La realidad tan singular del existente abre la puerta a preguntarse sobre la ver-
dad del mundo, la vida del mundo y si esta es la alegria o la dicha perfecta que el hom-
bre busca. En aquel se puede ver cémo el deseo de bien y de cielo no es tan natural como
algunos filésofos o tedlogos han podido subrayar. Kierkegaard muestra que el deseo del
hombre se parece mds a un ansia indeterminada que a un deseo natural de Dios o de
Infinito. Y, por lo tanto, serdn necesarios acontecimientos decisivos como enamorar-
se, elegir, tener amigos, casarse, desesperar, sentirse culpable, angustiarse, ser paciente,
tener hijos, esperar, amar, morirse, para que ese deseo sea radicalmente transformado.
Porque el hombre natural no parece ser ni el Gnico ni el més elevado posible, si es que se
puede hablar asi. Puede que en el devenir de la vida se descubra més del deseo de Bien
por el desajuste que vivimos al no poder llamar cielo ni alegria perfecta a ninguna de las
experiencias que vamos viviendo en el mundo, aun siendo enormemente importantes.
Estas experiencias, cuando advienen al hombre y resuenan por dentro, le abren més y
mds el ansia, lo transforman como si fuera un nuevo nacimiento; le hacen ser otra per-
sona, de tal manera que al final sabe mds y mejor lo que no puede llamar alegria y cielo.
Y eso puede que sea mucho, o tal vez puede que muy poco.
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ANALISIS SOCIO-TEOLOGICO
DEL MOMENTO ACTUAL
(RAZONES PARA EL PESIMISMO Y
BROTES DE ESPERANZA)

A SOCIO-THEOLOGICAL ANALYSIS OF OUR TIMES
(REASONS FOR PESSIMISM AND
GLIMMERS OF HOPE)

José Ignacio Gonzdlez Faus

Resumen: El articulo intenta hacer una lectu-
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1. “Pronéstico reservado”

Pues si: todo parece negativo en nuestro entorno. Pero nunca en la historia
es todo negativo; y las épocas de mds crisis pueden ser también a veces las de mayores
promesas, como han comentado ya muchos autores. Lo importante para un buen diag-
néstico es examinar todos los factores que intervienen en una situacién, y no solo los més
ruidosos o mds salientes.
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Hay un primer detalle que no conviene olvidar y creo que ha sido poco co-
mentado: durante la pasada y larga crisis de la covid 19, se oyeron muchas voces que
anhelaban volver a “nuestra normalidad habitual”. Frente a ellas, surgié la pregunta
de algunos analistas que me parecen mds inteligentes y mds honestos (ejemplos como
Adela Cortina y Josep Ramoneda): ;queremos volver a nuestra normalidad o a nuestra
“anormalidad’ habitual?

Si, como creo, tenian razén estos segundos, deberfamos de sacar una primera
conclusion: la pandemia fue una leccion y un aviso que no quisimos aprender ni escuchar.
Y hoy quizd estamos pagando las consecuencias de aquella conducta'. Los prondsticos son
a la vez muy serios y bastante probables. He aqui algunos sintomas.

- Por un lado, estamos cerrando el afio mds cdlido de los que conoce
nuestra historia, y las llamadas catdstrofes naturales estdn siendo cada
vez mayores. Este doble sintoma ird creciendo.

- Por otro lado, las guerras se eternizan y es probable que estalle pronto
alguna nueva confrontacién, que hace cada vez mis posible el estallido
de una guerra nuclear no querida, pero imparable.

- Ademis, y por increible que parezca, el pueblo que habia sido victima
del mayor holocausto de nuestra historia, estd provocando hoy el hasta
ahora mayor holocausto de este siglo. Y eso ante una tibieza y una
ceguera de gobernantes muy similar a la de los gobiernos occidentales
ante el fenémeno Hitler. Ya es sabido que el mayor dano que nos pue-
de hacer quien nos maltrata, no es el mal fisico que nos haga, sino sacar
lo peor de nosotros mismos.

- También es muy previsible que, a pesar de nuestros esfuerzos por de-
tenerlo, el fenémeno migratorio siga creciendo, provocado no por
supuestos “efectos llamada” sino por la simple necesidad de vivir. Y
el caos o las violencias que puede provocar ese fenémeno creciente e
imparable son inimaginables.

Finalmente tienen muchos la impresién, de que fenémenos como la
inteligencia artificial y las telefonias méviles van a acabar dominando
al ser humano. Es momento de evocar una advertencia muy repeti-
y
da por R. Guardini y de la que tampoco hicimos demasiado caso: el
y

hombre ha alcanzado un gran poder sobre la naturaleza; pero debemos
preguntarnos si tiene todavia poder sobre su propio poder. La técnica
convertida en tecnocracia y en lo que otras veces llamé “imperativo
tecnoldgico™ acaba domindndonos a nosotros.

'Y no es tnico caso: recordemos que Primo Levi acabé suicidindose tras ver que nadie hacia caso de su
testimonio sobre el Holocausto y la necesidad de que nunca se repitiera: pero nosotros preferimos volver a
“nuestra normalidad”.

? En la obra de Cristianismo y Justicia ;Mundializacion o conquista?, Sal Terrae, Santander 2001, 202-204.
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Cabe pues aplicar a nuestro mundo lo que el cantautor Raimon cantaba sobre
el hombre: “qui sap el mon on anird”. Pero todos esos prondsticos amenazadores, que
tenemos derecho a considerar como muy probables tienen una misma causa comiin que
puede alumbrar esperanza: son simplemente el fruto dltimo del sistema capitalista y
pueden anunciar su final. Esta es la segunda parte que debemos analizar.

2. Crisis definitiva del capitalismo

Da igual que lo llamemos capitalismo, sociedad de mercado, neoliberalismo
econémico, o que le busquemos otro nombre. Se trata de una de tantas mentalidades
y formas de conducta que a corto plazo parecian bienhechoras y a largo plazo resultan
desastrosas. Como ocurre a niveles individuales con la droga, podemos decir que nues-
tro sistema econémico es una especie de “heroina social”. Y hoy estamos asistiendo a su
verdadero retrato. Vedmoslo.

Se trata de un sistema injusto: porque produce mucho para pocos y poco para
muchos, poniendo al Capital por encima del trabajo. Y ademds, hace de la fabricacién
de armas y de la industria armamentistica una de sus mayores fuentes de ingresos, a
las que no cabe renunciar ni aunque ese comercio limite los gastos sociales de muchos
paises pobres.

Se trata ademds de un sistema inhumano: porque plantea las relaciones huma-
nas desde el individualismo y no desde la comunidad; desde la competitividad y no
desde la colaboracién. Y acaba mirando a los demds como posibles enemigos -incluso
cuando son momentdneamente aliados- a los que hay que buscar cudndo llega la oca-
sién de “hacerles una OPA”.

Y se trata también de un sistema irracional: porque la meta del “méximo bene-
ficio” acaba impidiendo que el planeta pueda regenerarse y nos ha llevado a ese cincer
de la tierra que llamamos problema ecolégico.

Francisco lo ha definido exactamente como “un sistema que mata” y que crea
una cultura y una sociedad “del descarte”. Lo que Imanol Zubero ha caracterizado
muy bien como “necronomia™. Y es significativo que ningtn papa haya recibido tan-
tos ataques tan publicos y tan duros como el actual que, parece, por otro lado, el mds
“progresista”. Pero, si vale lo de la “heroina social” ante evocado, hay que comprender
que esos ataques vienen de “drogadictos sociales” y tienen tanta explicacién y tan poca
fuerza como las razones de un heroinémano.

Porque a las tres “ies” citadas (injusto, inhumano e irracional”) se afiade una
cuarta que es la que ha llevado a la crisis actual: el sistema es irreformable. Su poder
es tan enorme como su ceguera. Los mismos esfuerzos de paises “importantes” para
evitar que la ONU sea una autoridad mundial (tan necesaria hoy en un mundo tan
interconectado) y se limite a ser una especie de ONG, que utilizan cuando les conviene
y de la que prescinden cuando les molesta, pueden ser otro ejemplo de eso. Asi hoy
Naciones Unidas tiene un gran secretario, pero tan excelente como impotente. Y si

? En la charla de inauguracién del curso 23-24 de Cristianismo y Justicia (7 octubre 2023) titulada: E/
capitalismo es un sistema objetivamente incompatible con la vida.
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miramos a ayer: ;para qué sirvid, y quién recuerda hoy aquella declaracién preparada
el 1 de mayo 1974 sobre la necesidad de un nuevo orden econémico internacional
“basado en la equidad, la igualdad... que permita corregir las desigualdades y reparar
las injusticia actuales”?*

Aqui conviene recoger las alusiones anteriores a la pasada pandemia, que fue
incapaz de provocar la mds minima reforma de nuestra supuesta “normalidad”. Y recor-
dar también el significado histérico que ha tenido el comunismo: mientras existié como
amenaza muy seria, consiguié algunas reformas’, las cuales van desmontindose poco a
poco desde que desaparecié esa “amenaza” comunista: como si el lobo ya no necesitara
vestirse de abuelita “para comerse mejor” a la Caperucita humana.

2.1 Digresion comunista

Esta alusién al comunismo merece una reflexién mds larga por las lecciones
histéricas y antropoldgicas derivadas de ese sistema fracasado. Vedmoslas.

a.- Por un lado, el comunismo confirma una ley histérica muy frecuente: casi
todas las reacciones contra situaciones que debian desaparecer, tuvieron razén en el he-
cho de su reaccidn, pero fallaron en la manera de reaccionar®. No basta tener razén en
reaccionar si no reaccionamos bien: “elemental, querido Watson”.

El ejemplo mejor para nosotros puede ser el siguiente: el comunismo tenia toda
la razdn en su reaccién anticapitalista, pero poca en el modo como se concretd esa reac-
cién: el Gnico comunismo vélido (y superior) es el que brota de la libertad y, por tanto,
del amor. No el que brota de la dictadura y de la falta de libertad.

b.- Por otro lado, la historia del comunismo nos sitia ante el que parece ser el
gran dilema de nuestra humana constitucién: la incompatibilidad entre felicidad y liber-
tad. Fuera de sistemas econémicos, tanto Dostoievski, como Nietzsche, como Sartre,
denunciaron esta antinomia que (segin el dltimo de los tres citados) convierte al ser
humano en “una pasién inttil”.

Pues bien, la novela Nosotros, del ruso Yevgueni Zamiatin, escrita en 1920 y que
intenta proyectar hacia siglos futuros las consecuencias del naciente comunismo, gira
toda ella en torno a esta supuesta tesis: los comunistas de esos tiempos futuros serdn fe-
lices y dardn las gracias al sistema (o al “Gran Benefactor” que da lo mismo sea un Stalin
o un Partido tnico) porque les quité la libertad, ese delirio de los antiguos “salvajes”,
para hacerlos felices. Aunque la novela me resulté aburrida tiene algunos chispazos de
una lucidez asombrosa y bien formulada en esta direccién’.

4 Para explicar ese “olvido” basta con saber que la declaracién tuvo 120 votos a favor, 6 en contra y 10
abstenciones. Pero votaron en contra Estados Unidos, Alemania (occidental), Gran Bretana, Bélgica, Dinamarcay
Luxemburgo. Se abstuvieron: Austria, Canadd, Espana, Francia, Holanda, Irlanda, Israel, Italia, Japén y Noruega.
Es decir: todo el mundo rico se opuso a esa resolucién... Y perddn si me repito pero, en este tema, pasa lo que
antafo se decfa de los “nifios malos” en los colegios: no se enteran “porque no quieren enterarse”

> que curiosamente dieron lugar a lo que se ha llamado “la edad de oro del capitalismo”, entre 1950 y 1975.

¢y, aunque moleste a algunas, me permito llamar la atencién sobre esto a las militantes feministas,
precisamente porque considero al feminismo como uno de los actuales “signos de los tiempos” (Juan XXIII).

7 Como por ejemplo: “;por qué la danza es bella? Porque es un movimiento 7o /ibre [subrayado en el original],
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Pero lo que ahora conviene destacar es que jesa misma tesis vale también para el
mundo occidental que se llama libre! Es conocido hasta qué punto estd presente en la cul-
tura de hoy el tema de la felicidad. El sistema nos obliga a reconocer que somos felices:
porque si no, serd sefial de que somos idiotas y nadie estd dispuesto a reconocerse asi.
Pero el sistema occidental (mds habil que el comunista) nos quita la libertad sin decir
que nos la quita, sino haciéndonos creer que somos libres.

Ese es precisamente el significado de nuestro consumismo tan desaforado como
exaltado. Soy libre porque puedo consumir (“consumo luego existo™), y més libre soy
cuanto mds cosas inutiles consuma. Y soy feliz consumiendo: como proclaman todas las
voces cada vez mds presentes y mds insistentes de la llamada “publicidad”. La publicidad
desmonta y desbarata en dos minutos todas las sugerencias éticas que hayan podido
aparecer en la parte anterior de cualquier programa de los medios de comunicacién. Y
a la vez, es necesaria para la existencia de esos medios...

Y ese fenémeno se eleva hasta potencias que no llego a imaginar, cuando (como
estd ya sucediendo) deja de ser una publicidad genérica para convertirse en publicidad
particular, dirigida a ti en concreto, porque las empresas conocen muy bien todos los
gustos y datos y manias tuyas, gracias a la informacién que compran al mundo digital’.

Esta antinomia humana (entre felicidad y libertad), tan presente como hemos
visto en los dos sistemas socioecondémicos enfrentados hoy, no podemos perderla de
vista a la hora de afrontar nuestro futuro: los seres humanos nos encontramos todos
frente a esta doble opcién que marcard nuestra forma de actuar: ;hay que renunciar a
ser libres para poder ser supuestamente felices, o hay que renunciar a ser felices para poder
conseguir la auténtica libertad? Eludir el dilema ya es enganarse. Y las posturas que vaya-
mos tomando ante ese dilema condicionardn nuestro modo de comportarnos ante las
amenazas descritas al inicio.

3. ;Posibles “antibiéticos sociales”?

Pero al comienzo hablibamos también de pequenos brotes de esperanza, que
cabrian en aquel conocido refrdn: “donde menos se espera salta la liebre”. En la novela
del ruso antes citada comienzan a aparecer grietas en aquel sistema tan invulnerable, a
partir de pélidas sospechas de que “los antiguos salvajes” (las gentes anteriores a aquel
sistema perfecto) no fueran tan totalmente salvajes. Claro que alli esas ocurrencias son
tratadas como enfermedad; pero cuando el virus llega algo deja.

Pues bien: también hoy despuntan entre nosotros palidas pero firmes sospechas
de que, a lo mejor, nuestros antiguos salvajes no lo eran tanto. Y hasta (usando un len-
guaje actual), podriamos decir que esos gérmenes de esperanza han nacido como “dafnos
colaterales” de la globalizacién.

porque el significado profundo de la danza consiste en esa subordinacién estética absoluta, en esa no-libertad
ideal” (p, 44). O el detalle de llamar a aquella sociedad “el Estado Unido”...

8 Eso podia leerse antafio en la entrada de unos grandes almacenes de Barcelona.
p g

7 Cf. el ya clésico el libro de SHOSHANA ZUBOFE, El capitalismo de la vigilancia, Paidés, Barcelona 2020.
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Dirdn algunos con razén que lo unico que hoy estd verdaderamente “globa-
lizado” son el ddlar y la coca cola. Pero, aun asi, como desperdicios caidos durante el
camino, son hoy mds conocidos algunos datos de la sabiduria antigua que merecen un
mayor estudio y un comentario: porque puede pasar con ellos lo que sucedié con la
penicilina, cuando Fleming descubrié sin querer que habia un moho que eliminaba
muchas bacterias.

Nos queda pues, ahora, evocar algunos (no todos porque yo no los conozco) de
esos posibles antibidticos de nuestro sistema.

3.1 El “buen vivir” contra el vivir bien

Mis o menos desde que Evo Morales llegé a la presidencia de Bolivia, ha em-
pezado a ser citada y repetida una expresién tipica de las culturas quechua y aimara:
“el buen vivir” (Sumagq kawsay en quechua), que hoy se contrapone al dicho clisico de
nuestro sistema consumista: “vivir bien” o vivir mejor. De la expresién quechua hay tes-
timonios ya en el s. XVI' y si no me equivoco pasé a la nueva Constitucién boliviana.

Comparando el uso de las dos expresiones, la nuestra es totalmente indivi-
dualista, mientras que la sudamericana es claramente comunitaria. El buen vivir nos
humaniza; el vivir bien nos deshumaniza. Hoy comenzamos a darnos cuenta de eso.

Aqui cabe integrar también muchas de las tltimas reflexiones de L. Boff sobre
la total interrelacién de todo: la tierra no es como un montdén de piedras dispersas y
sin relacién, sino que se parece mds a un cuerpo en el sentido paulino: donde todo lo
particular afecta a la totalidad.

Y desde ahi podemos recuperar, y formular para hoy, un consejo olvidado de
Jests: no andéis obsesionados por qué vais a consumir ni de qué lujos os vais a revestir;
mirad las aves del cielo y los animales del campo que no piden a la naturaleza mas que
lo que necesitan para vivir (cf. Mt 6,25).

3.2 “Ubuntu”

De las lenguas banttes del sur de Africa procede esa palabra. El Ubuntu con-
siste en conectar bien con los demds, porque solo a través de ellos encontraremos el
consuelo, la alegria y la sensacién de pertenencia que necesitamos. Asi es mds o menos
como lo define una sobrina del obispo sudafricano Desmond Tutu, premio Nobel de la
paz'’. Y este llegé a afirmar que ese era el mejor regalo que Africa ha hecho al mundo.
Podemos quizd traducirlo, aunque imperfectamente, como: reciprocidad.

Cuando la pasada pandemia afirmaron muchos que nuestra reaccién habia sido
totalmente contraria a ese Ubuntu: desde la conducta de las farmacéuticas, la lucha
por adquirir vacunas antes que nadie, aunque fuera pagindolas a un precio mayor, la
dificultad de adquisicién de vacunas para los paises mds pobres... Luego nuestro siste-

' En la obra de Guamdn Poma de Ayala.

" En el libro Ubuntu: lecciones de sabiduria africana para vivir mejor.
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ma canté himnos a la técnica que habia conseguido esas vacunas, pero guarddndose de
decir que el uso capitalista de esas vacunas habia contribuido a que la covid supusiera
casi cuatro millones de muertos y méds de 180 millones de infectados en todo el planeta.
Otra vez parece que la tecnocracia esterilizé a la téenica.

Y aunque no estaria de mds evocar aquellas palabras de Jests (“a Mi me lo hicis-
teis”), podemos quedarnos aqui con otra ensefanza suya: cuando des un banquete, no
invites a los ricos que te pueden pagar con otro banquete; porque eso ;qué gracia tiene?
Invita a los que no pueden comer porque eso te volverd mds humano (cf. Lc 14, 12-14).
Es llamativo cémo empalma la antropologia de Jests con estas antropologias de culturas
supuestamente “atrasadas” de Sudamérica y Africa.

3.3 lluminacion ﬁmte a ceguera

He hablado en muchos otros momentos de la posibilidad de considerar a Buda
como un nuevo Juan Bautista: una especie de “precursor” de esa buena noticia que Jests
llamaba “reinado de Dios” como plena realizacion de lo humano: reinado de la filiacién
divina (que es fuente de libertad) y de la fraternidad (que es fuente de igualdad).

Evoquemos muy rdpidamente el famoso sermén de Gautama sobre las cuatro
“nobles verdades™: los seres humanos sufren (y mucho). Una causa muy importante de
ese sufrimiento estd en ellos mismos, en el descontrol de su deseo y el desborde de su
pasién. Buda propone una serie practicas calificadas todas con el adjetivo de “correctas”
(aspiraciones, modo de mirar, de hablar, de comportarse etc.) y que todas apuntan a la
liberacién del propio ego. No necesariamente matando el yo, sino curando esa hiper-
trofia de nuestro yo que llamamos “ego”.

Esa experiencia de iluminacién es profundamente pacificadora; pues la luz y
la paz suelen ir unidas y es la ceguera la que nos quita la paz. Esa luz y esa paz llevan
entonces a “la compasién” (karuna) que es otra categoria fundamental del budismo. Y
de ahi brota una critica muy dura del budismo al sistema capitalista'®.

Buda mismo avisaba ya de que ese es un camino muy dificil. Quizd por eso,
como he explicado otras veces, el primer impacto del budismo en nuestro mundo oc-
cidental se fue “descafeinando” poco a poco, hasta convertirse en una especie de “yoga
para ejecutivos”. Algo similar a lo que ha ocurrido en buena parte del mundo occidental
con el Evangelio.

Y otra vez, evoquemos para cerrar este apartado unas palabras de Jests que
riman perfectamente con lo que acabamos de decir: “quien quiera salvar su ego lo per-
derd... y ;de qué te aprovecha ganar todo el mundo si te pierdes a ti mismo?” (cf. Mt
16, 25-26). Para no citar toda la ensefianza paulina de la justificacién por la fe como
liberacién de nuestro ego®.

12 Mds informacién en dos cuadernos de “Cristianismo y Justicia™: El silencio y el grito (208), y el 180:

Unicidad de Dios pluralidad de misticas (pp. 9ss.)

'3 Me permito remitir para eso a mi breve comentario Carta a los humanos (Santander 2020) que quiere ser
una paréfrasis del texto paulino.
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3.4 La teologia de la liberacion

Se podrd decir sobre ella lo que se quiera: sefialar mds sus aportaciones o sus
defectos, seglin escuelas y actitudes. Pero lo innegable es que, desde que apareci6 esa co-
rriente, hay una importante porcién de seres humanos para los que (en clara oposicién
a nuestros medios de comunicacién) las noticias mds importantes, las que merecerian
primera pégina y letras mds grandes en todos los diarios, no son ni alguna fantochada
de Trump, ni una declaracién de Erdogan sobre Suecia, ni si hay elecciones en tal o cual
pais. Esas noticias de primera pdgina son mds bien cudntos murieron de hambre el dia
anterior, cudntos nifos siguen trabajando como esclavos, cudntas personas han muerto
violentamente en Palestina o en Israel, o en Ucrania o en Rusia o en Siria, o que Espafa
es el pais con mds ninos pobres de toda la Unién Europea... Es decir: esas otras noticias
que apenas ocupardn un pequefo recuadro en una pédgina par del diario.

En este sentido hay una nueva porcién de gente cuya mentalidad es muy distin-
ta, y aun opuesta, a todo lo visto en nuestra parte anterior. Y se va conociendo la pro-
puesta de Ignacio Ellacuria sobre “una civilizacién de la pobreza” como tinica solucién
posible para nuestro mundo'.

3.5 “Personalismo” frente a individualismo

Para no hablar solo de aportaciones no “occidentales”, debemos citar también
la que considero mds vélida de nuestro mundo: me refiero al llamado “personalismo”
de E. Mounier.

Dicho muy sumariamente: en la definicién de persona entran tanto los otros
como yo y esta es la verdadera condicién humana: la persona “estd orientada a la inversa
del individuo” pues “la comunién estd inserta en el corazén mismo de la persona”®.

Y volviendo otra vez al Evangelio: “amards a los otros como a ti mismo” es el
“nuevo” mandamiento de Jestds, que sustituye a todas las otras normas de conducta'®. Y
lo que interesa destacar es que ese personalismo, como antropologfa, lleva a conductas y
actitudes politicas siempre de cardcter “socialista”. La critica de Mounier al capitalismo
es sencilla y radical: se trata de una sublimacién del individualismo que lleva a la prima-
cia de la produccién sobre el ser humano, a la primacia del dinero sobre el trabajo y a la
primacia del provecho sobre cualquier otro mévil de la actividad econémica'’.

Breve balance.- Estas semillas de esperanza comentadas, a pesar de sus origenes
bien diversos, coinciden claramente en dos puntos: una critica al individualismo de
nuestra mentalidad occidental'® y una critica al capitalismo como sistema estructurador

4 Como ya serd conocido, preferi traducir la expresién de Ellacurfa para nuestra Europa como “una
civilizacién de la sobriedad compartida”.

'S Manifiesto al servicio del personalismo. En Obras, 1, Laia, Barcelona 1974, 606 y 615.
16 Ahf parece ver Pablo, la novedad de ese mandamiento: cf. Rom 13, 9-10.
'7 Revolucién personalista y comunitaria. En Obras, 310.311.

'® De manera mds académica desarrollé esa critica en el epilogo al libro de Josep M2 Rambla Moverse por el
amor, y que se titulaba: “;Hacia una redencién de la modernidad?”
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de ese falso individualismo. Considero que este es un detalle fundamental, a contrapo-
ner con todo lo dicho en la parte anterior.

Queda no obstante un Gltimo rasgo a comentar, que parece ser la tltima con-
secuencia de nuestro sistema: nuestro particularismo ha acabado por destrozar hasta la
tltima referencia de universalidad que tenfamos los humanos: me refiero a la verdad.
Vedmoslo.

3.6 Postverdad y fundamentalismo frente a verdad parcial

Tanto el cristianismo como los humanismos mds cldsicos han reconocido siem-
pre (por caminos diversos y de formas diversas) que tenemos un acceso solo parcial a la
verdad. Solo parcial pero real.

Esta parcialidad de todas las verdades llevaba necesariamente al encuentro con
el otro (persona, cultura o sistema) y a la necesidad de incorporar la porcién de verdad
de lo distinto. Segin el cristianismo, el Espiritu Santo “nos va llevando a la verdad inte-
gral” (Jn 16,13): lo cual indica que no la poseemos nunca.

Hace poco aparecié la palabra postverdad, presentada ademds como el dltimo
grito y la Gltima conquista de nuestra cultura occidental. Desde el més elemental sen-
tido comun cabria mirar esa desaparicion de la verdad como una especie de SIDA (un
sindrome de inmunodeficiencia cognitiva). Pero no se vio asi: porque esa postverdad no
apuntaba a una desaparicién de la verdad sino a una perversién de ella: como ya no hay
verdad universal, verdad es lo que yo quiero que sea verdad.

La convivencia y la civilizacién se vuelven asi imposibles: la humanidad se
ve llamada a una “lucha de todos contra todos” que no persigue mds que el triunfo
propio. Aunque sea una cita larga déjeseme evocar estas licidas y espléndidas palabras
de Javier Vitoria:

Una vez desaparecida la verdad, el resto que queda no es la mentira sino
una verdad ‘a la carta’ segtin los gustos de cada uno. La verdad se ha con-
vertido en una de las mercancias que tenemos a nuestro alcance: actuamos
convencidos de que podemos adquirir la verdad que mds nos convenga, la
mds comoda, la que menos desestabilice nuestros prejuicios... La verdad
del discurso solo depende de que tengamos suficiente poder para com-
prarla y, después, para hacerla valer, para imponerla... Donde termina mi
tribu, donde terminan los ‘mios’, termina también mi moral. Los de fuera
no son capaces de conmoverme ni lo mds minimo. No me siento vincula-

do moralmente a aquellos que considero ‘los otros’.

Naturalmente, la reaccién ante esa particularizacién de la verdad, es otra parti-
cularizacién por el lado opuesto, pero igualmente individualista: la verdad no ha muer-
to; existe y se encuentra toda alli donde estoy yo: sin posibilidad de matices, de pre-

Y Hacia una teologia de la verdad en tiempos del “adids a la verdad” y de “incertidumbre ante el futuro. En la obra
de varios autores: La verdad, Ed. Tirant-Humanidades, Valencia 2023, 109 y 110.
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guntas, ni de confrontacién alguna. Es eso que hoy se conoce como fundamentalismos,
que no se dan solo en el campo religioso y que son solo otra negativa a reconocer la
parcialidad de nuestras verdades: la verdad la poseen los de mi grupo, solo nosotros y
totalmente. El independentismo es cosa muy legitima; pero algunos independentistas
catalanes son de un fundamentalismo digno de secta norteamericana, y no perciben el
dano que hacen a la causa que quieren defender. También la antropologia antes evocada
del comunismo, como muchos de los llamados hoy “negacionismos” (de la pandemia o
del cambio climdtico...) son buen ejemplo de ello.

4. A modo de conclusién

Los fenémenos vitales no son susceptibles de diagndsticos estdticos o instan-
tineos, expresables en una férmula o grifico, como los fenémenos fisicos o quimicos.
La vida avanza, retrocede, comienza, se detiene, da saltos, busca variantes... Pero, a la
larga, es posible extraer de toda esa ebullicién una linea bastante aproximada. Y asi se
escribe la historia.

Lo presentado en estas pdginas es solo una primera aproximacion a un fenéme-
no en el que nosotros mismos estamos envueltos y lo miramos (lo vivimos) mds desde
dentro que desde fuera. Otros podrdn aportar ejemplos o intuiciones que completen lo
aqui dicho. Y deben hacerlo.

Pero, a grandes lineas, si que da la sensacién de que hoy estamos moviéndonos
entre dos actitudes iniciales que ya han sido sefialadas por los soci6logos: /a inconsciencia
y el pesimismo consciente. Una inconsciencia tranquila, que muchos han plasmado en la
frase afortunada de que “seguimos bailando tranquilos sobre la cubierta de Titanic”, y
una conciencia mds licida de fracaso y de derrota, pero que no difiere de la anterior en
lo negativo de su balance.

Estas pdginas han intentado buscar un camino alternativo entre esas dos
actitudes. Nunca estd todo perdido y siempre es posible hacer algo, aunque hoy no
sepamos exactamente a dénde podemos llegar, porque eso depende de nuestra liber-
tad. Los mismos discursos llamados apocalipticos que cierran la vida de Jests (en
contraste innegable con el optimismo de su primera predicacién) coinciden hoy los
exegetas en que no pretenden ser profecias sino advertencia: son cosas que pueden
pasar, pero no ocurrirdn necesariamente. Y, aun asi, se subraya en ellos que todo
aquello “no es el final” (Mt 24,6).

Soluciones féciles tampoco cabe esperarlas. He sonado muchas veces (a lo
Luther King) lo posible que seria cambiar el mundo y el sistema si todas las perso-
nas cristianas, verdaderamente religiosas o sinceramente éticas, nos decidimos a una
huelga radical de consumo, que hiciera quebrar a tantas empresas inutiles y renta-
bles, creadoras de falsas necesidades. Pero eso vale para un suefio o, a lo mds, quizd
para conseguir algﬁn pequefio avance.

En todo caso, quizd si que existe un punto universalizable que no llevaria a
soluciones sino al cambio de actitudes iniciales. Ultimamente he citado muchas veces
una frase (creo que de Josep Ramoneda) que me parece un excelente resumen de la si-
tuacién que aqui hemos analizado: “dejamos el cielo para bajarlo a la tierra y nos hemos
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quedado sin cielo y sin tierra”. Pues bien: si recuperamos el cielo quizd podremos hacer
que la tierra, aunque no sea un cielo, tampoco sea un infierno, sino un camino hacia el
cielo. Los caminos son siempre parcialidades. Asi recuperarfamos lo antes dicho sobre
nuestro acceso solo parcial a la verdad. Aprenderiamos la leccién de la pandemia y no
pretenderfamos volver a nuestra anormal “normalidad”.

5. Apéndice. Una palabra expresa para cristianos

Estas pdginas pretenden ser también un articulo de teologifa. Porque sobre Dios,
podemos hablar mds de su actuacién que de su ser: pues sobre esto dltimo diremos
siempre mucha mds mentira que verdad, como enseiié (ya en plena edad media) el
cuarto concilio de Letrdn. Pero ese otro modo de hablar de Dios implica lo que los
evangelios califican como una lectura de “los signos de los tiempos”. Algo de eso he
intentado hacer.

En este sentido, me atrevo a proponer que los cristianos evitemos la palabra
“Dios™ pues ha sido una palabra tan abusada, tan maltratada y tan desfigurada, que es
casi imposible que nuestros interlocutores entiendan por ella lo mismo que queremos
decir nosotros.

Propongo entonces que intentemos hablar de algo asi como: “el Misterio Infini-
to (materno y paterno) que nos envuelve”. Tampoco deberfamos hablar tranquilamente
de “la voluntad de Dios” o el saber de Dios: pues, aunque creemos posible una relacién
de amor y de conocimiento con ese Misterio Infinito, eso no significa que Dios “tenga”
una voluntad y una inteligencia como tenemos los humanos. Pues Dios es simplicisimo:
lo que llamamos su amor, es exactamente lo mismo que su saber y que su poder. Y si
olvidamos esto convertimos a Dios (como le ocurre a tanta gente) en un mero interlo-
cutor particular. Y todo lo que es particular no es infinito: el infinito es mds bien como
un océano de totalidad que nos envuelve...

En una palabra: si en situaciones de cristiandad, se puso el lenguaje mucho mds
en lo que podemos llamar la inmanencia de Dios, en sociedades laicas hay que poner
el acento en la trascendencia de Dios, hasta llegar a comprender que el intento de diri-
girse a El serfa una insensatez o una blasfemia, si no fuera porque ese Inaccesible se ha
manifestado como amor y cercania. Sin olvidar ese otro lado, y alternando los lenguajes
seglin convenga a cada situacién y a cada persona particular.

Y atencién a un tltimo detalle para cristianos: la Iglesia debe dictarse ella misma
sus metas mds importantes, sin permitir que se las dicten los medios de comunicacién:
pues estos dictan muchas veces, con grandes alharacas, metas reales pero que funcionan
como cortinas de humo y que solo aspiran a lo que buscaba el marqués de Lampedusa
en el Gatopardo: “que cambie todo aquello que hace falta para que no cambie nada”
(o para que no les obligue a ellos a cambiar algo)®*. En este contexto quizd convenga
destacar que “tolerancia cero” no es lo mismo que venganza. Para Jesus esa tolerancia

%0 Para decirlo claramente: ni el horror de la pederastia ni el presbiterado (jno sacerdocio!) de la mujer son
tareas de las que la Iglesia pueda desentenderse. Por supuesto. Pero tampoco son las mds importantes, ni las mds
urgentes de las que el Evangelio impone hoy a la Iglesia, ni aunque sean las tinicas que le exigen los Medios de
Comunicacién, porque estas no les afectan a ellos...
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cero era compatible con el que “Dios no quiere la muerte del pecador, sino que se con-
vierta y viva’. Y temo que algunas criticas que se han hecho a Bergoglio dltimamente,
se parezcan demasiado a las criticas de los fariseos a Jestis. Recordemos que el fariseismo
es la gran tentacién y el gran peligro de todos los moralistas.
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EL CLERICALISMO Y LAS HERIDAS
DE LOS SACERDOTES

CLERICALISM AND THE WOUNDS
OF PRIESTS

Manuel Garcia Herndndez

Resumen: El fenbmeno del clericalismo viene

siendo considerado por el Papa Francisco
uno de los grandes males de la Iglesia ac-
tual. En el presente articulo nos propone-
mos indagar en las raices profundas que
suelen esconderse bajo esta actitud de
superioridad, en base a una mal entendida
“eleccion divina". El origen de este talante,
a menudo narcisista, se encontrarfa en un
sentimiento temprano de inseguridad e
inadecuacion del sacerdote, que ha sido
reconocido también por distintos autores.
El camino de redencion pasa por un sin-
cero proceso psico-espiritual de autoco-
nocimiento, no siempre facil.
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co, profeta, institucion eclesiastica, elec-
cion divina, inseguridad ontologica, narci-
sismo, autoconocimiento.

Abstract: The phenomenon of clericalism has

been considered by Pope Francis one of
the great evils of the Church today. In
this article we propose to investigate the
deep roots that are usually hidden under
this attitude of superiority, based on a
misunderstood "divine choice". The origin
of this mood, often narcissistic, would be
found in an early feeling of insecurity and
inadequacy of the priest, which has also
been pointed out by different authors.
The path of redemption goes through a
sincere psycho-spiritual process of self-
knowledge, not always easy.
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knowledge.
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Si acogemos las heridas como algo inevitable,
Dios puede aparecer en forma de oportunidad,
si nos resistimos, pasardn factura con intereses

Lola Arrieta
1. Introduccién

Desde las tltimas décadas del siglo pasado, venimos asistiendo a un acerca-
miento progresivo en las relaciones entre Psicologia y Religién. Los recelos de otros
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tiempos, que generaban sospechas por ambas partes, parecen -afortunadamente- ir ami-
nordndose, en favor de un sincero didlogo. La Psicologia, por lo general, estd cada vez
mds dispuesta a admitir que la dimensién religiosa y espiritual de la persona puede
llegar a ser beneficiosa para la salud y el equilibrio del psiquismo humano. También la
Religion -nos referimos aqui a la cristiana-, comprometida en la transformacién espi-
ritual de creyentes y comunidades, reconoce que el proceso de conversién evangélica
pasa necesariamente por iluminar los condicionamientos humanos y biograficos, que
son objeto de la Psicologfa.

Asi las cosas, y a medida que se profundiza en la interioridad de la persona, pa-
rece cada vez més claro que algunas desviaciones y oscuridades que estdn presentes en la
vida adulta encuentran su origen en heridas iniciales de la vida, las cuales dejan una im-
pronta de fragilidad y vulnerabilidad, a menudo soterrada bajo capa de falsa seguridad.
No llegar a reconocer ni aceptar de adultos dichas heridas -que nos afectan a todos-,
pasard siempre la dolorosa factura -entre otras- del autoengafio, como mecanismo de
defensa y represién. Estos hechos no excluyen a aquellas personas que hacen una opcién
por la vida religiosa, en sus diversas manifestaciones y carismas. Pastoralistas, espiritua-
les y psic6logos se muestran cada vez mds interesados por conocer interdisciplinarmente
las raices, a menudo inconscientes, que subyacen bajo las quiebras y oscuridades de
algunos ministros de la Iglesia, que provocan dano, incluso escdndalo, en la comunidad
cristiana y en la sociedad.

El término clericalismo es cada vez mds empleado para designar ciertas formas
de ser y actuar excesivamente autorreferenciales, autoritarias y -por tanto- nada saluda-
bles, que se enraizan en dimensiones oscuras del inconsciente personal y colectivo de
lideres religiosos. C. G. Jung llamé a esa oscuridad arquetipica sombra'. Cuando esta
dimensién oscura del psiquismo no es reconocida, se intensifica y se hace téxica, salta
por los aires y ocasiona escdndalo, dando la razén al dicho atribuido a san Jerénimo:
corruptio optimi pessima (“la corrupcién de lo mejor acaba siendo lo peor”). Esto es lo
que llega a ocurrir con el clericalismo en sus facetas mds oscuras y enfermizas.

El Papa Francisco, en continuidad con el magisterio de los anteriores pontifica-
dos, pero con mayor reiteracion y arrojo, viene denunciando la gravedad que representa
para la Iglesia el talante clerical. He aqui algunas de sus expresiones contundentes: “Es
necesario vencer esta tendencia al clericalismo, también en las casas de formacién y
en los seminarios™, “Cuando falta la profecia, el clericalismo ocupa su lugar, el rigido
esquema de la legalidad que cierra la puerta en la cara del hombre™, “El clericalismo
es, a mi juicio, el peor mal que puede tener hoy la Iglesia™, “Es exactamente lo con-
trario de lo que hizo Jesus. El clericalismo condena, separa, frustra, desprecia al pueblo

! Jung dijo acertadamente: “Cada uno de nosotros proyecta una sombra tanto mds oscura y compacta cuanto
menos encarnada se halle en nuestra vida consciente. Esta sombra constituye, a todos los efectos, un impedimento
inconsciente que malogra nuestras mejores intenciones”, C. ZwEIG y J. ABRAMS (ed.), Encuentros con la sombra. El
poder del lado oscuro de la naturaleza humana, Kairds, Barcelona 1994, 32.

2 CELAM, 2013, en aleteia.org (consulta: 21 de agosto de 2023).
* Homilia del 16 de diciembre, 2013, en obispadoalcala.org (consulta: 13 de julio de 2023).

* Entrevista para el diario £/ Pais, enero, 2017, en elpais.com (consulta: 21 de agosto de 2023).
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de Dios™, “El clericalismo es una perversién de la Iglesia. Es el que crea la rigidez. Y
debajo de todo tipo de rigidez, hay podredumbre. Siempre™, “El ministro que se hace
clerical, con actitud clerical, se ha equivocado de camino; peor atn son los laicos clerica-
lizados. Cuidémonos de esta perversién del clericalismo™. Mds recientemente, el Papa
dirigiéndose a los sacerdotes de Roma asocia clericalismo con “mundanidad espiritual”,
“intransigencia doctrinal” y “esteticismo litargico™®. Sin embargo, a pesar de las insis-
tentes advertencias de Francisco, da la impresién de que en ciertos sectores eclesiales
nada minoritarios, se hacen “oidos sordos” a su llamamiento, de modo que la actitud
clerical aparece bastante visibilizada en el momento actual, sobre todo entre aspirantes
al sacerdocio y en ciertos ministros ordenados, a menudo jévenes. Este talante viene
percibiéndose desde hace décadas; Martin Velasco sefiala que, ya desde mediados de
los anos 70 del siglo pasado, estd ocurriendo “un cambio en la orientacién pastoral que
tiene uno de sus puntos firmes en el restablecimiento de la clericalizacién de la Iglesia’.

En el presente articulo, trataremos de analizar la raices psicoldgicas y espiritua-
les en las que parece asentarse este tipo fenémeno danino, proponiendo al final posibles
salidas que ayuden a sanar en su origen las actitudes clericales del lider religioso. Nos
referiremos aqui a los sacerdotes, aunque también pueden quedar incluidos otros minis-
tros de la Iglesia y personas consagradas (religiosos y religiosas) que, bien por forma de
ser o por el cargo que ocupan, pueden desarrollar este tipo de talante. El clericalismo no
excluye tampoco a algunos laicos, cuando se autoconstituyen, o son constituidos por el
sacerdote, en una “elite laical” (que no encaja para nada en el “camino sinodal” ni en la
“opcién por los laicos”), gestada a menudo en sacristias, y que tanto los de dentro como
los de fuera detectan con bastante atino'.

Para un mejor encuadre del tema, a modo de predmbulo, parece oportuno
comenzar con un acercamiento a los tres tipos de identidades mds caracteristicas que
coexisten en la mayoria de las tradiciones religiosas, refiriéndonos aqui a la religién
cristiana.

> Encuentro con los jesuitas de Mozambique y Madagascar. 5 sept 2019, en iglesiaenaragon.com (consulta:
20 de agosto de 2023).

¢ Entrevista para la TV italiana, 2 de febrero, 2022, en misionerosafrica.com (consulta: 21 de agosto de 2023).
’ Homilfa en san Pedro, 29 de junio, 2022, en vatican.va (consulta: 10 de agosto de 2023).

8 Carta del Papa Francisco a los sacerdotes de Roma, 7 de agosto, 2023, en vaticannews.va (consulta: 21 de
agosto de 2023).

? J. MARTIN VELASCO, El malestar religioso de nuestra cultura, Paulinas, Madrid 1993, 115.

10 Francisco también advierte de la clericalizacién de los laicos: “El clericalismo es un mal ‘cémplice’, porque
a los sacerdotes les agrada la tentacién de clericalizar a los laicos; pero muchos laicos, de rodillas, piden ser
clericalizados, porque es méds cémodo, jes mds cémodo! ;Y este es un pecado de ambas partes! Debemos vencer
esta tentacion”, Discurso en la Asociacién “Corallo”, 22 de marzo, 2014, en obsipadoalcala.org (consulta: 9 de
agosto de 2023).
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2. Misticos, profetas y sacerdotes

En un interesante articulo, titulado “Misticos y Profetas: Dos identidades reli-
giosas™, el tedlogo y psicoanalista Carlos Dominguez propone la Mistica y la Profecia
como dos dimensiones paradigmaticas de la fenomenologia religiosa. Ambas estin muy
vinculadas entre si, y a su vez forman parte de toda una constelacién variopinta de iden-
tidades religiosas que se religan en el universo de lo sagrado. Las delimitaciones entre
ellas no pueden ser siempre nitidas, pues en la practica aparecen estrechamente impli-
cadas e interactian en mds o menos grado en un mismo sujeto o colectivo religioso. Sin
embargo, resulta clarificador intentar perfilar los rasgos més caracteristicos del mistico
y del profeta -como hace el mencionado autor- por la importancia que adquieren estas
identidades en las tradiciones religiosas mds significativas. En este sentido, creemos que
también cabria incluir la figura del sacerdote.

Mistica seria aquella persona que descubre y experimenta lo invisible que se es-
conde siempre detrds de lo visible. Dicho de otra manera, el fenémeno mistico supone
la experiencia humana de profunda unién con el Absoluto, que resulta ser inefable; solo
se logra, en todo caso, balbucir, ya que el lenguaje habitual se queda muy corto ala hora
de trasmitirla. En la expresién referida al Reino de Dios, acunada por la Teologia cristia-
na, el mistico experimenta el “ya” de la plenitud en el “todavia no” de la temporalidad;
la irrupcién del kairds atemporal en el cronos histérico. En contraste, al profeta le urge el
“todavia no” del Reino y su realizacién histérica, que no han llegado ain a su plenitud.
En este sentido, el profeta se hace portavoz de un mensaje que debe proclamar en favor
de una transformacidn religiosa y social mds justa y humanizadora. Si el mistico siente
la presencia del Absoluto en la unién intima con El, el profeta es interpelado -llamado
y enviado- por ese mismo Absoluto a proclamar con valentfa una palabra de salvacién
que le es anunciada, y que comporta necesariamente la denuncia de todo aquello que es
contrario a la justicia como portadora de verdadera paz. Es decir, la misién del profeta
atna un doble movimiento -destructivo y constructivo a la vez-, que el sujeto articula
en cada situacién: “arrancar” y “plantar”, “arrasar” y “reedificar” (cf. Jer 1,10).

Mistica y profecia han de implicarse mutuamente en cada individuo, a fin de
mantener el equilibrio psico-espiritual que tanto el mistico como el profeta necesitan
para una sana integracion personal; de no ser asi, ambas dimensiones corren el grave
peligro de desviarse hacia derroteros insanos que pervierten el respectivo carisma. La
manera en que esta integracion se realiza y el papel predominante que alcanzan en cada
persona ambas identidades serd diferente, pues cada ser humano es tnico e irrepetible.
Pero un mistico sano integrard siempre una vertiente profética, lo mismo que un verda-
dero profeta estard siempre referido a una experiencia fundante de naturaleza mistica.

El psicoandlisis ha proporcionado una explicacién satisfactoria al origen de es-
tos dos modos diferentes de religacién con el Misterio trascendente, refiriéndolo a las
experiencias tempranas del sujeto con las figuras parentales'?. Los conocimientos cada

1

"' C. DomiNGUEZ MoRraNo, “Misticos y Profetas: dos identidades religiosas™: Proyeccidn 203 (2001) 307-328.

12 Carlos Dominguez ha realizado un detenido estudio psicoanalitico de este tema no solo en el articulo
antes citado, sino de una manera ms detalla en: C. DominGUEz MoORANO, Mistica y psicoandlisis. El lugar del
Otro en los misticos de Occidente, Trotta, Madrid 2020, 135-186. Las ideas que aqui se exponen estén tomadas
fundamentalmente de esta segunda obra.
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vez més avanzados de la Psicologia convergen en sefalar el papel determinante que la
relacién temprana con los progenitores tiene en la construccién de la imagen de Dios y
en la manera de posicionarse el sujeto, ya desde pequeno, respecto al hecho religioso. La
dimensién unitiva, mistica, encuentra sus origenes en la estrecha vinculacién amorosa
del nifo con la madre; hasta tal punto esto parece ser asi, que de no darse esa temprana
relacién, dificilmente la persona tendrd acceso a la experiencia unitiva. Sin embargo, el
psicoanilisis no deja de recordar el grave peligro que acecha al mistico de quedar atra-
pado exclusivamente en la dimensién femenina-materna, dada la tendencia narcisista y
la falta de compromiso con la realidad que este extremo conlleva. En tal caso, apareceria
la figura pervertida del “alumbrado” o “visionario”, que permanece secuestrado en la
unién fusional con la totalidad, sin apertura a la alteridad. Se hace imprescindible en
el mistico, desde el punto de vista psicoanalitico, la integracién de la figura paterna,
que despierta la dimensién profética del sujeto, al abrirlo a un horizonte de encuentro
y compromiso. Ese riesgo no suele correr el profeta, que al estar mds anclado en la
representacién masculina-paterna, se abre de un modo mds espontdneo al compro-
miso con la realidad histérica. Sin embargo, tampoco el profeta queda libre de des-
viaciones, pues en el caso de una vinculacién paterna enfermiza, por ejemplo: fuerte
rigorismo e intolerancia, desarrollo de graves y exagerados sentimientos de culpa,
el profeta se subvertird en “fandtico”. Este extremo suele manifestarse en un talante
iracundo, inquisitorial o “talibdnico”, que pervierte la verdadera dimensién profética
y cierra las puertas a la necesaria experiencia unitiva.

Entre los ejemplos de integracion de estas dos identidades en el Antiguo Tes-
tamento, la figura de Moisés resulta ser paradigmdtica, pues ha tenido gran influencia
en la historia de la espiritualidad cristiana. Moisés es el enviado de Dios —portador de
una palabra dada por el propio Yahvé- para liberar al pueblo de Israel de la esclavitud
de Egipto y conducirlo, a través del desierto, hasta la Tierra prometida. Esta dimensién
profética del “amigo de Dios” (Ex 33,11) aparece asentada y fortalecida en tres expe-
riencias misticas fundamentales -eofinicas-, gracias a las cuales Moisés logré liderar la
dura travesia del éxodo. La primera: una mistica de la luz, que acontece en la experien-
cia luminosa de la zarza ardiente (Ex 3,1-7); la segunda: una “noche oscura’, en la densa
y estrepitosa nube del Sinai (Ex 19,16-25); la tercera: una integracién de ambas en la
opcién de caminar detrds de Dios, (Ex 33,18-23)%.

Pasando ahora a la figura del sacerdote, su identidad viene dada por la propia
etimologia del término (sacra-dare: “el que ofrece lo sagrado”). Esta dimensién de ofi-
ciar u ofrecer a Dios, generalmente mediante actos sacrificiales en favor del pueblo, estd
estrechamente vinculada con la realizacién de rituales que el sacerdote debe repetir, en
el contexto de tiempos sagrados y con textos canonizados, a fin de asegurar la correcta
transmision de la revelacién originaria. El sacerdocio va de la mano de la instituciona-
lizacién religiosa, con la que estd estrechamente vinculado. Para Javier Melloni, corres-

'3 GREGORIO DE Nisa, Camino de Perfeccion de las Virtudes (Vida de Moisés), Lumen, Argentina 1997. Esta
obra del niseno (siglo IV) inspird la Teologia Mistica del Pseudo-Dionisio (siglo VI). La mistica apofitica -o de la
oscuridad en el acceso a Dios- del Pseudo-Dionisio, que toma como ejemplo alegérico la subida de Moisés hasta
la cumbre del Sinai, ha sido decisiva en la mistica occidental del Medievo, llegando hasta el siglo XVI con san
Juan de la Cruz, cuya obra Subida del Monte Carmelo y el dibujo del Monte de Perfeccidn tienen un trasfondo del
ascenso de Moisés al Sinaf, a través de la obra del Pseudo-Dionisio.
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ponde, desde el punto de vista fenomenoldgico, a una etapa del proceso histérico de
maduracién de la religién, que describe en los siguientes términos:

Es el tiempo de la creacién de las jerarquias, que son las encargadas y res-
ponsables de la transmision y de la correcta interpretacién de las escritu-
ras, esto es, de las palabras y gestos primordiales. Las demds tradiciones se
ven como oponentes de la propia visién del mundo. Se establece una neta
separacién entre lo sagrado y lo profano, lo cual queda también reflejado
en la distincidn entre un grupo minoritario -el clero- que hace de intérpre-
te e intermediario de la tradicién, y una mayoria -los laicos- que lo acata
y lo recibe. En esta etapa se consolida la identidad del grupo, que tiende a
ser exclusivista para asegurar la verdad del propio camino.

El sacerdote se presenta, pues, como el hombre de la institucién religiosa, que
custodia el legado transmitido a través de doctrinas y dogmas, a diferencia del mistico
y del profeta, cuyos respectivos carismas estdn fundamentados sobre todo en la expe-
riencia personal. Sin embargo, no serfa justo obviar el profundo significado que alcanza
el ministerio sacerdotal, sanamente vivido, en la tradicién cristiana. Desde los plan-
teamientos que se despliegan en la carta a los Hebreos, Jesucristo aparece como “sumo
sacerdote” (Heb 5,10), gracias a la ofrenda de su vida en solidaridad con el género
humano, superando y derogando para siempre los sacrificios expiatorios de la Antigua
Alianza. Esta entrega, que alcanza su visibilidad sacramental en la Eucaristia, hace del
sacerdocio cristiano una noble participacién en el sacerdocio de Cristo que da sentido a
toda la existencia, experimentada como sagrada. Desde esta perspectiva, solo un sincero
y discernido proceso de transformacién interior hard posible la verdadera ofrenda del
sacerdote en favor de los demds.

Por otra parte, al existir una fdcil conexién entre las diversas identidades religio-
sas, el sacerdote puede encarnar también una dimensién vivencial que lo aproxime al
mistico o al profeta, lo que -sin duda- contribuird a enriquecer y revitalizar su ministe-
rio. Afortunadamente, la historia estd llena de esos ejemplos que se siguen prolongando
en el tiempo hasta hoy. Pero también es cierto que el sacerdote puede quedar atrapado
exclusivamente en lo institucional y vivir el culto de un modo rutinario, sin ver mds alld
de esos limites. En estos casos, acabaria convertido en funcionario eclesidstico, al hacerse
refractario a toda transformacién saludable que provenga tanto de la vivencia auténtica
del sacerdocio, como de la mistica o de la profecia. Esta situacién es la mds propicia
para que el clericalismo encuentre el terreno abonado en su desarrollo. De esta manera,
los sacerdotes clericales quedarian emparentados con los falsos misticos y profetas por
el narcisismo comin que subyace en ellos, aunque sus manifestaciones sean diferentes
en cada caso®. La atmésfera clerical puede envolver también a determinados laicos que

' J. MELLONI, Hacia un tiempo de sintesis, Fragmenta, Barcelona 2011, 243-244.

!> La complejidad de la realidad, que no se atiene a delimitaciones, muestra un curioso ejemplo en el caso del
profeta Elfas y el sacrificio de los sacerdotes de Baal (1Re 18,20-40). Esta escena puede ser vista, desde categorfas
actuales, como un abuso de poder narcisista profético-sacerdotal por parte del Elfas, donde Yahvé es vivenciado por
el profeta como un Baal mds poderoso, que vence a los otros idolos. Ver sobre el ciclo del profeta Elias, F. VARONE,
El dios sddico. ;Ama Dios el sufrimiento?, Sal Terrae, Santander 1999, 31-52.

Proyeccidn LXXI (2024) 71-90



EL CLERICALISMO Y LAS HERIDAS DE LOS SACERDOTES 77

llegan a potenciarla, cuando necesitan la seguridad de un clero que no tiene dudas en su
sentir y actuar y les proporciona todo tipo de certezas doctrinales y morales. También la
historia atestigua estos hechos desgraciados, que alcanzan hoy un repunte significativo.

En otro orden de cosas, no debemos olvidar que la historia de las religiones,
y en concreto las abrahdmicas, nos recuerda el recelo, la sospecha, incluso el rechazo
frontal, que tanto misticos como profetas han generado en la institucién sacerdotal a la
que pertenecieron. Por caminos bien diferentes, mistica y profetismo van mucho mds
alld de lo que la institucién propone, relativizando mediaciones y ensanchando la visién
religiosa, lo que para el grupo sacerdotal y su doctrina resulta a menudo inadmisible.
Utilizando la conocida imagen del dedo y la /una, misticos y profetas miran a la luna
(Dios, Absoluto) a través del dedo que la sefiala (institucién), mientras que el sacerdote
corre mayor riesgo de quedarse atrapado en el dedo, identificindolo con la luna. El caso
del Jests, Profeta y Mistico por excelencia, resulta ser paradigmadtico y ejemplar para
las religiones de todos los tiempos. El nazareno se inicia con Juan Bautista, profeta que
anuncia la llegada del Reino de Dios y la urgencia de una sincera conversién. Jests no
comienza en el Templo, lugar de los sacrificios expiatorios, del que toma distancia sin
rechazarlo. La experiencia mistica fundante (teofidnica) de Jests en su bautismo, que se
repetird en la Transfiguracién y en las vivencias de fruicién y gozo, relatadas especial-
mente por el evangelista Lucas (cf. Lc 10,21-24), lo afirman en su misién profética de
anunciar el Reino de Dios y su justicia. Rechazado por la institucidn religiosa judia desde
el principio, la clase sacerdotal en pleno no cesard hasta llevarlo a la muerte.' Es la ins-
titucién religiosa la que condena a muerte a Jests en nombre del mismo Dios, dindole
muerte fuera de los muros de la Ciudad Santa, como senal de quedar expulsado de su
propia religién. Ante una muerte asi, el velo del Templo se rasga en dos, como expresién
de que el Vino Nuevo acaba por reventar los odres viejos de una religién clericalizada
que no puede contenerlo.

3. ;:Qué es el clericalismo?

Martin Velasco, en los anos 90 del pasado siglo, en su ya mencionada obra, se
acerca a la idea de clericalismo desde el término “clérigo” que, para este fenomendlogo
de la religién, no se identifica necesariamente con “ministro ordenado” ni con “persona
consagrada”. El clericalismo, para Martin Velasco, tiene que ver con “una determinada
forma de encarnacidn sociocultural de estas dos instituciones de la Iglesia, que compor-
ta una forma psicoldgica determinada de vivir tanto el ministerio como la vida religio-
sa’'7. Esa “forma psicolégica” « ie de funci iado”'®. El mi

. psicoldgica” toma cuerpo en “una especie de funcionariado”*®. El mis-
mo autor especifica: “Del clérigo se ha podido decir con razén que vive del oficio, del

16 No deja de impresionar el texto de Marcos 3,1-6. A poco de empezar Jests su actividad publica, un sibado,
en la sinagoga, el nazareno cura a un hombre con la mano paralizada. Por haber curado en sdbado, fariscos y
herodianos, que lo observaban, “se confabularon para acabar con éI” (Mc 3,6).

17 . MaRTiN VELASCO, 0.c., 102.

'8 Ibid., 102
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empleo, hasta el punto de identificarse con él y sacrificarle su propia vida personal”. 'Y
continda exponiendo que el clericalismo o “clericalizacién” constituye:

uno de los mayores obstdculos para la realizacién la Iglesia como Pueblo
de Dios, de acuerdo con los criterios evangélicos, y para su descubrimien-
to de la forma de presencia que le permita responder a las necesidades de
nuestro tiempo; parece evidente, que la respuesta a la actual situacién de
malestar religioso exige avanzar en la desclericalizacién en la Iglesia. En
esa labor de desclericalizacién, se orientaron la teologia y la praxis de la
Iglesia que culminaron en el Vaticano II, aunque sin utilizar el término
desclericalizacion®.

Nos encontramos ante una realidad compleja que se repite a lo largo de la his-
toria, pues en la mayorfa de las grandes culturas antiguas existia una casta sacerdotal,
elegida, separada del resto y poderosa. Asi las cosas, la institucién sacerdotal queda
enfrentada siempre a la grave e irresistible tentacién del poder religioso que llamamos
hoy clericalismo; es decir, ceder al peligro de apropiacion y secuestro del Absoluto, con
las consecuencias negativas que ello trae consigo para todos. Se le arrebata entonces a
lo divino la plenitud que le es propia, que es portadora de apertura, reconocimiento
y entrega humilde y compasiva. Arrebatada y poseida de este modo, se convierte en
excluyente y totalizadora, se defiende incluso con dosis de crispacién y autoritarismo,
y se intenta imponer, ocasionando cerrazon y dureza. De esta manera, la fe auténtica
se reduce a seguridades que, una vez asimiladas por la casta sacerdotal, generan prepo-
tencia y actitudes legalistas de cumplimiento, que acaban padeciendo los fieles. Caer en
esta trampa supone la progresiva pérdida de credibilidad de la institucién religiosa, al
pretender controlar y cosificar la plenitud del Misterio que se le ha entregado.

De acuerdo con Martin Velasco, el fenémeno del clericalismo se ha desarrollado
en la Iglesia dentro de un modelo histérico de autocomprensién entendido como so-
ciedad perfecta. Es decir, una sociedad muy estructurada y jerarquizada en dos clases de
miembros bien diferenciados: los pastores o clérigos, que ensehan y mantienen el poder
de santificar, y los laicos, por debajo de ellos, que son objeto de la misién docente, pas-
toral y santificadora por parte de los pastores. Ademds de esto, el estatuto clerical com-
porta otro rasgo de la Iglesia sociedad perfecta que se visibiliza en medio de las sociedades
en que dicho modelo se acoge: los ministros son los portadores y administradores de lo
sagrado, lo que les legitima con un poder sobrenatural que solo ellos poseen, situando a
la Iglesia por encima del resto de las funciones de la sociedad.

Este modelo, que fue el fundamento en Occidente del estado de cristiandad,
se vio seriamente cuestionado por dos acontecimientos. Uno de ellos fue el Concilio
Vaticano II, que supuso una transformacién importante en la conciencia de la Iglesia y
una superacién del modelo sociedad perfecta, dominante hasta ese momento. La apuesta
del Concilio por una Iglesia Pueblo de Dios, en la que los laicos debian recuperar su voz
y su lugar, propicié el debilitamiento de no pocos aspectos en los que se apoyaba hasta

v Ibid., 111
2 Ibid., 115.
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ese momento el fenémeno del clericalismo de los ministros. Un segundo factor tuvo
que ver con el proceso de secularizacién de las sociedades occidentales, que continda
empujando irremediablemente a la Iglesia a resituarse de otra manera en la sociedad.
La autonomia de las realidades temporales y la pluralidad de opciones de sentido que la
secularizacién conlleva obligan a la Iglesia a desterrar la idea de ser el tnico sistema que
dé respuestas de sentido a la existencia humana. En consecuencia, la Iglesia ha pasado
de ser la instancia legitimadora de sentido de toda la sociedad a serlo solo del grupo de
los creyentes.

Sin embargo, no podemos negar que estos “golpes de aire fresco” que renuevan
evangélicamente a la Iglesia supusieron, en buena légica, una desestabilizacién en no
pocos ministros ordenados, al no saber encajar en su vida la situacién sociolégica y
eclesial que fue apareciendo después del Concilio. Si afnadimos a esto el notable debi-
litamiento de la dimensién religiosa en nuestra sociedad, ciertos sectores de la Iglesia
han podido sentirse impulsados a la tarea de volver al fortalecimiento de la estructura
eclesial. Estas pueden ser algunas de las causas -entre otras- del cambio de orientacién
eclesial que se viene dando, y que tiene uno de sus puntos fuertes en la actual reclerica-
lizacién de los ministros. A pesar de todo, son muchos los presbiteros que consideran,
a la luz de los signos de los tiempos, que la restauracién del estilo y formas del talante
clerical de los sacerdotes y aspirantes al sacerdocio no es la mejor manera hoy de situarse
en la Iglesia y en la sociedad.

Por otra parte, los estudios de psicologia, apoyados por distintas ciencias hu-
manas, cada vez mds apuntan a que las raices profundas del clericalismo parecen loca-
lizarse, en bastantes casos, en las primeras etapas de la vida del aspirante al sacerdocio,
encontrando posteriormente cabida y potenciacién en la institucidn eclesidstica. A estas
cuestiones y a su posible solucién dedicaremos el resto de las pdginas de este articulo.

4. Rastreando la infancia del clérigo

Es probable que el presente epigrafe traiga a la mente de algunos la contro-
vertida obra de E. Drewermann Clérigos. Psicograma de un ideal*'. Desde el afio 1989
que se publicé en lengua alemana, fueron sucediéndose toda clase de criticas ante un
voluminoso tratado sobre la psicologia de los clérigos que, en su conjunto, resulta
demoledor®. En efecto, llevan razén los que argumentan que Drewermann hace un
diagndstico sobre el tema sin plantear ninguna otra alternativa a su tesis, pues estd
convencido de la validez de sus interpretaciones en todos los casos; también incurre
en imprecisiones psicoanaliticas significativas. Por otra parte, el conjunto de la obra
destila una especie de recelo permanente hacia la institucién eclesidstica, fruto de
experiencias personales negativas que no parece que el autor haya superado. Por
estas razones, cabe pensar que falta en Drewermann la serenidad de 4nimo necesaria
para matizar sus argumentaciones, pues el texto da la impresién de estar escrito en

2! E. DREWERMANN, Clérigos. Psicograma de un ideal, Trotta, Madrid 1995.

22 Ver en este sentido: J. I. GonzALEz Faus, C. DoMiNGUEZ MoRANO Y A. Torres QUEIRUGA, “Clérigos” en
debate, PPC, Madrid 1996.
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“blanco y negro”, faltdndole “cromatismos intermedios”. A pesar de la extraordinaria
divulgacién que alcanzé Clérigos en su momento, creemos necesario recordar aqui
brevemente las tesis fundamentales de esta obra.

Para Drewermann, en el clérigo se da una total identificacién de la personali-
dad del sujeto con la institucién eclesidstica. Dicho en términos psicoanaliticos, el yo
personal ha sido totalmente suplantado por el superyd institucional. Ante esta importante
y sospechosa despersonalizaciéon que favorece el rol de funcionario eclesidstico, Drewer-
mann encuentra el origen de esta actitud incondicional en la inseguridad ontolégica que
el nifio -futuro clérigo- padece ya en los primeros anos de la vida. El autor continda
indagando en la busqueda de la raiz profunda de esa temprana inestabilidad ontolégi-
ca, y cree encontrar la respuesta en la incapacidad de la madre para poder ofrecer a su
hijo la seguridad y el apoyo que el pequefio tanto necesita y busca, ya que ella se siente
sobrepasada en su condicién de esposa y madre. En esta situacidn, el nifo experimenta
que su venida a este mundo ha agravado ain mds el estado de desvalimiento que ya pa-
decia la madre, ocasionando en él un sentimiento de culpabilidad inconsciente que estd
en la base de la inseguridad ontoldgica. Se genera entonces un mecanismo inmolatorio
de entrega incondicional a la madre, por medio del cual el hijo espera redimirla. Dicha
inmolacién suele tener un componente religioso -maxime si la madre es religiosa-, por
lo que resulta fécil transferirlo posteriormente a la Santa Madre Iglesia. Aparece enton-
ces, como mecanismo asociado, la idea de eleccion divina, mediante la cual es llamado y
destinado por Dios a la noble tarea de redimir a los demds -incluida la propia familia-,
seguin el ejemplo de Cristo.

El planteamiento que defendemos en este articulo, aceptando las criticas
que justamente ha merecido Clérigos, es que la propuesta de Drewermann resul-
ta ser muy esclarecedora a la hora de interpretar los origenes del clericalismo. Por
consiguiente, segiin nuestro parecer, sus formulaciones deberian seguir teniéndose
muy en cuenta actualmente, dentro de la Iglesia, en relacién con el tema que nos
ocupa. No obstante, hay que reconocer que existen otros tipos diferentes de procesos
psico-espirituales, mds sencillos y saludables, que dan respuesta a la vocacién sacer-
dotal, en los que las ideas de Drewermann no encontraria razones para sostenerse,
pues el autor no contempla més posibilidades que las suyas para explicar la vocacién
al sacerdocio.

Martin Velasco, gran conocedor de la fenomenologia del hecho religioso, en
su libro ya citado sobre el malestar de la cultura y del clero, considera que la obra
Clérigos y los problemas que plantea su autor deben ser atendidos con honradez, a
pesar de la forma inmisericorde en que estd escrita. He aqui un parrafo de Martin
Velasco que concuerda mucho con la idea de inseguridad ontolégica propuesta por
Drewermann:

Todas estas reorientaciones, nuevo episodio del proceso restaurador que
vive la Iglesia catélica, estdn teniendo como consecuencia el acceso a los
seminarios y noviciados de numerosos jévenes predeterminados por su
propia psicologia a la identificacién con el estatuto clerical, patoldgica-
mente necesitados de seguridades externas, dispuestos a todas las priva-
ciones con tal de acallar su angustia radical, y deseosos de compensar sus
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represiones con el ejercicio del poder sagrado en el que cifran lo esencial
de su sacerdocio®.

El teblogo J. Serafin Béjar, en un articulo sobre “los curas jévenes”, recoge una
reflexién posterior de Martin Velasco sobre los nuevos clérigos en el panorama espafol,
que incide en este mismo planteamiento®. Dice lo siguiente:

De la tltima ola del clero, Martin Velasco afirma que a sus miembros les
caracteriza una afirmacién muy decidida y hasta inflexible de la propia
identidad. Se subraya la condicién sacerdotal sobre la caracterizacién mi-
nisterial, dan importancia fundamental al ejercicio de las funciones cul-
tuales, se creen poseedores de poderes sobrenaturales, son depositarios de
un saber que se identifica con las ensenanzas del Magisterio..., como si
tuvieran una respuesta a todas las preguntas. La preocupacién por la iden-
tidad se manifiesta en la utilizacién del atuendo eclesidstico. Son jévenes
prototipo del clérigo perfecto®.

Desde una perspectiva diferente, la Psicologia sistémica familiar desarrollada por
Bert Hellinger aporta una interesante informacién sobre el tema, que seria bueno no
despreciar de entrada. Este autor, exsacerdote y psicoterapeuta alemdn, ha trabajado
y divulgado una terapia de los sistemas familiares con la que se puede estar o no de
acuerdo, pues no ha sido suficientemente contrastada en la préctica. Pero, al margen de
aceptar o no este tipo de trabajo sistémico, algunas de las ideas importantes de Hellin-
ger sobre Dios, la religién y la familia -profundamente vinculadas entre si- merecen ser
tenidas en consideracién. Para este autor, es fundamental que la tarea a desarrollar por
cada ser humano esté en concordancia con la vida, asintiendo desde ahi a la vocacién
de cada cual, acogida desde lo més profundo del alma. Se trata de una apertura interior
que corresponde a una verdadera actitud religiosa, sagrada, pues estaria en sintonia con
la vida que es el don mds grande que se nos ha entregado. Dicho asentimiento requiere
siempre de un alto grado de autoconciencia y respeto. En el caso de una vocacién reli-
giosa, esta actitud comporta el detenimiento reverencial ante el Misterio de lo divino,
que no se llega a comprender. Es mds, serfa necesario dar un paso atrds, respetando hu-
mildemente el limite que impone todo lo sagrado, para liberarlo de cualquier manipula-
cién o reivindicacién®®. Ahora bien, no siempre se da esa actitud de acogida reverencial
en las religiones, segtin este autor. Hellinger dice a este respecto lo siguiente:

2 J. MarTiN VELASCO, o.c., 115.

24 7. MaRTIN VELASCO, “Los avatares del clero espafol en los dltimos decenios”: Sa/ Terrae 84/6 (1996)
445-458.

»J. S. BEjar, “;Un perfil de cura joven? Crénica de unos estados de 4nimo”: Proyeccidn 47 (2000) 307.

%6 La propuesta religiosa de Hellinger concuerda bastante con la experiencia zeofiinica de Moisés ante la zarza

ardiente. Recordemos las palabras de Yahvé a Moisés: “No te acerques, quitate las sandalias de los pies, pues el
sitio que pisas es terreno sagrado.” (Ex 3,5). Quitarse las sandalias de los pies bien puede entenderse como la
actitud humilde ante lo sagrado, que renuncia a cualquier intento de manipulacién o dominio.
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En consecuencia, la religion se degenera en el punto en que pretendemos
descubrir el misterio y manejarlo en lugar de respetarlo. De esta manera
ya nos viene trazado el camino de purificacién para las religiones y para la
realizacion religiosa: es el camino que abandona el yo para volver al alma®.

En ocasiones, ese “yo” cree estar hablando a los demds en nombre de Dios,
trasmitiendo de este modo la voluntad divina, pero en no pocos casos es solo el “yo”
que se impone, y no la manifestacién de Dios.*® Hellinger, al igual que Drewermann,
pero por caminos diferentes, encuentra el origen mds profundo de esta firme postura
del “yo”, muy seguro de hablar en nombre de Dios, en el vinculo con la familia. Lo
refiere a un recédndito mecanismo inconsciente, que afecta a los descendientes del sis-
tema familiar -especialmente a alguno en concreto-, por el cual un hijo en particular
tiende a cargar sobre si las culpas, problemas o errores de los padres -sobre todo de la
madre-, hasta el extremo de querer entregarles la vida, sintiéndose -de este modo- mds
grande que ellos. Dicho impulso responde a un movimiento interior arcaico, de natu-
raleza mdgica, que hace creer al pequefio que, solo liberando a sus progenitores de sus
dificultades y cargdndolas sobre si, va a hacerse merecedor del amor incondicional que
tanto necesita. Lo mueve una fuerza amorosa compulsiva mal entendida (“hay amores
que matan”), que late en el sistema familiar. Este mecanismo expiatorio, conectado con
impulsos de muerte, consigue “efectos nefastos”, segin Hellinger, pues juega en contra
del asentimiento a la vida, antes aludido, bloqueando su dinamismo. El movimiento
inmolatorio hacia los padres lo transfiere el hijo -futuro sacerdote- a Dios y a la Iglesia,
manifestindose en la vocacién religiosa, no siempre bien entendida. Por tanto, seria
importante desactivar en terapia ese movimiento negativo (si estuviera presente), tan
desconocido para el sujeto, que brota en el fondo de una profunda carencia. Por otra
parte, si se realiza tal dinamismo, el hijo se situaria sin saberlo por encima de los padres,
creyéndose redentor y mds poderoso que ellos, con la dosis de narcisismo encubierto
que ese mecanismo conlleva. La existencia de estas dindmicas inconscientes, que es
bueno reconocer, no necesariamente invalidan una vocacién, que puede seguir teniendo
elementos valiosos y auténticos.

Probablemente las firmes ideas de estos dos autores alemanes pueden brotar,
por una parte, de una excesiva seguridad en ellos mismos, propia de caracteres fuertes.
Por otra, tanto Drewermann como Hellinger fueron sacerdotes que abandonaron el
ministerio, y en lo mds profundo de ellos -sobre todo en el primero- pueden albergarse
sentimientos permanentes de sospecha hacia la Iglesia catdlica. Como deciamos mds
atrds, no toda vocacién sacerdotal tiene que obedecer a unos patrones tan complicados
como los que proponen estos dos autores. No obstante, conviene, desde una sana au-
tocritica, no olvidar estos planteamientos en el discernimiento personal del sacerdote y
en la formacién de futuros candidatos en seminarios, noviciados y casas de formacién.
No hay que perder de vista que estilos religiosos muy devotos o comprometidos pueden
estar ocultando mecanismos inconscientes de narcisismo espiritual, no siempre ficiles de
detectar, que refuerzan el convencimiento de eleccion divina mal entendida, y que la ins-

¥ B. HELLINGER, Religion, psicoterapia, cura de almas. Textos recopilados, Herder, Barcelona 2002, 172.
8 of. Ibid., 172.
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titucién eclesidstica no atina a descubrir, porque ella misma los padece. Este narcisismo
encubierto, que puede ser grave, estd estrechamente vinculado con el clericalismo. De
esto hablamos a continuacién.

5. Clericalismo y narcicismo

Los estudios que se vienen realizando sobre el origen del narcisismo y sus dina-
micas ponen de manifiesto que todos padecemos algo de este rasgo, pues el ser humano
tiende a la identificacién egocéntrica con una imagen propia idealizada, alimentada por
la vanidad. Por otra parte, este mecanismo viene potenciado por una sociedad como la
nuestra que fomenta el individualismo narcisista, considerado por algunos una especie
de “pandemia” que afecta gravemente a nuestra cultura. En este sentido, los expertos en
el tema reconocen toda una gradacién entre un narcisismo discreto y normal, que apa-
rece esporddicamente en el sujeto, y niveles narcisistas de tono subido, que generan una
grave y dafnina distorsién de la personalidad. En este segundo caso, nos encontramos
ante el zrastorno narcisista de la personalidad, una patologia que puede llegar a ser per-
versa, por medio de la cual la persona que la padece queda atrapada permanentemente
en dindmicas egocéntricas graves que generan mucho dafno. Estos niveles patolégicos
se reconocen, en grados extremos, en las actitudes de los llamados psicdpatas integrados,
individuos bien socializados y adaptados, con una mdscara exitosa de integridad y em-
patia, pero que esconden una total desconexién emocional que les lleva a considerar a
los demds como meros objetos de “usar y tirar”.

En el origen y desarrollo del narcisismo patolégico concurren dos condiciona-
mientos imprescindibles que resultan ser paraddjicos y chocantes a primera vista®. Por
una parte, aparece en el sujeto, ya en los primeros afios de la vida, un intenso sentimien-
to de inadecuacién, de profunda falta de autoestima o de gran fragilidad emocional.
En segundo lugar, el narcisismo grave necesita de un mecanismo que compense dicha
menesterosidad bdsica, y que consiste en la creacién de una imagen idealizada de gran-
deza, arrogancia o superioridad. Este segundo componente puede venir favorecido por
los propios padres y familiares, cuando no ponen limites al nifio y le conceden todo
tipo de caprichos, lo que va gestando en ese “pequefio dictador” la irrealidad de un “yo
ideal”, merecedor de toda clase de derechos y privilegios. Por este camino, el terreno
se encuentra abonado para que el narcisista se crea merecedor de realizar una misién
especial, grandiosa, reservada a unos pocos. Desde este planteamiento, en el tema que
nos ocupa, apareceria la idea de que Dios mismo lo ha elegido y separado de los demds
para la noble tarea del sacerdocio.

Aunque el narcisismo no excluye a ningtn tipo de persona ni oficio, no debe
extranar que el trastorno narcisista de personalidad aparezca, con mayor propension,

¥ 1. PINUEL, Mi jefe es un psicdpara, Esfera de los libros, Madrid 2021. Una de las dindmicas narcisistas mds
frecuentes en los psicdpatas integrados es el maltrato “luz de gas” (gaslighting). Se trata de una prictica demoledora,
consistente en desestabilizar a la victima mediante el sometimiento y la confusién, hasta grados extremos, para
después acusarla de ser ella la maltratadora. De este modo, la victima -siempre una persona vulnerable- queda
paralizada y doblemente victimizada.

3 M. RopRriGUEz, Ms alld del narcisismo espiritual, Desclée De Brouwer, Bilbao 2021.
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en dmbitos de estatus social alto. También se encuentra presente en el entorno espiri-
tual, afectando a lideres espirituales y personas comprometidas con su transformacién
interior, en las que se da una amplia pluralidad de manifestaciones, a veces descon-
certantes’’. En efecto, el retorno de lo sagrado en nuestra sociedad y la oferta de es-
piritualidades diversas estdn propiciando la existencia de un cierto mercado espiritual,
donde proliferan guris y libros de autoayuda que prometen la iluminacién de modo
facil y rdpido, acompafiada incluso de éxito econdémico y profesional. Sin embargo, en
muchos casos, los resultados de este consumismo espiritual muestran que el narcisismo
“mundano” se ha cambiado por otro “espiritual”, mds narcisista que el primero si cabe
(probablemente siga manteniendo lo mundano disfrazado), que afecta tanto a maestros
como a sus incondicionales discipulos.

El trastorno narcisista de personalidad también se instala en ministros de la Igle-
sia, generando en algunos un talante clerical bastante agudizado. Como hemos venido
exponiendo, clericalismo y narcisismo se gestan en la misma matriz; es decir, ambos
comparten una imagen egélatra de superioridad y prepotencia bajo la cual se esconde
siempre una personalidad insegura con alto grado de inadecuacién. Esta realidad y sus
graves consecuencias en la feligresia han sido puestas de manifiesto de modo alarmante
por R. G. Ball y D. Puls (cristianos comprometidos pastoralmente, habiendo sido el
primero pastor protestante durante 30 afios), en una obra cuyo titulo en castellano
es: Devoremos. La plaga de los pastores narcisistas y qué podemos hacer ante esto’*. Parece
ser que el porcentaje medio de trastorno narcisista de personalidad en la poblacién civil
se sittia entre 0,5% y 2%, siendo bastante mds frecuente en varones que en mujeres.
Sin embargo, cuando se trata de clérigos con responsabilidad pastoral, el estudio de
los mencionados autores, realizado entre pastores protestantes y catdlicos de Canadd,
senala que dicho porcentaje se dispara al 30%-33%; es decir, aproximadamente uno de
cada tres ministros eclesidsticos con cargo pastoral padecen trastorno narcisista de per-
sonalidad. La razén de esta subida desproporcionada en los clérigos (que sospechamos
pueda estar exagerada), la interpretan Ball y Puls en que el oficio eclesidstico atrae a
los narcisistas, ya que estos encuentran en las tareas pastorales y en el grupo de fieles el
escenario exhibicionista que tanto necesitan, poniendo en grave peligro la estabilidad y
desarrollo de la comunidad cristiana®.

Describen dichos autores algunas de las dindmicas mds frecuentes en este tipo
de clérigos, tales como usar a Dios para hablar de ellos mismos y necesitar de un audi-
torio de gente sumisa que los alabe y ellos se puedan exhibir. Lo contrario ocurre con
las personas criticas, que pueden hacerles sombra; en estos casos, el clérigo narcisista las
percibe como peligrosos rivales, ya que pueden desenmascararlo en cualquier momento,
por lo que las apartan répidamente, a menudo mediante sorprendentes ataques de ira.
No sienten dolor por los demds, aunque disimulen muy bien, pues carecen de empatia.

3 [bid., 110-127.

2 R. G. BarL v D. Puts, Ler Us Prey. The plague of narcissist pastors and what we can do about it, Cascade
Books, Oregon 2017.

3 Jests retraté de manera magistral e insuperable este afin de exhibicionismo narcisista en los escribas y
fariseos, cuando los delaté diciendo: “Todo lo que hacen es para que los vea la gente: alargan las filacterias y
agrandan las orlas del manto; les gustan los primeros puestos en los banquetes y los asientos de honor en las
sinagogas; que les hagan reverencias en las plazas y que la gente los llame r2667” (Mt 23,1-7).
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Para mantener su imagen de superioridad, necesitan estar permanentemente alerta y
controlarlo todo, con el consiguiente desgaste emocional que esto les acarrea®. Para Ball
y Puls, se trata de individuos en su mayoria mediocres y envidiosos, pero que estin con-
vencidos de ser geniales, que generan un alto grado de toxicidad y sufrimiento. Alejan
también a los pastores sanos, pues a estos les resulta incémodo permanecer a su lado, lo
que proporciona a los narcisistas mayores espacios para su actuacién y desarrollo.

También el psiquiatra alemdn Martin Flesch, desde su amplia experiencia tera-
péutica con sacerdotes y victimas de abuso -sobre todo espiritual-, expone en una obra
reciente (titulada en castellano: Los afectados. Espacios de sufrimiento psiquico en la Iglesia
catdlica) que los trastornos del clericalismo narcisista son la causa de los graves sufri-
mientos que se dan en el abuso espiritual a los seglares. Para este terapeuta, la vocacién
sacerdotal y el apego al poder de los clérigos narcisistas son la excusa para escapar de los
problemas de la propia personalidad. En una entrevista publicada en la revista alemana
Katholisch -traducida en castellano-, Flesch afirma lo siguiente:

El narcisismo es la piedra angular para las estructuras de abuso y sélo un
requisito previo para el clericalismo persistente. Es un fenémeno ecle-
sidstico que las personas suban a los puestos de poder para escapar de su
propio sentido de insuficiencia, de no significar nada o no ser nada como
un ser humano “normal”. Los déficits psicolégicos deben compensarse
enriqueciendo la propia esfera de eficacia a través del poder y la influen-
cia. Por eso, siempre llegamos a estructuras narcisistas a las que tenemos
que hacer frente, si también queremos abordar de forma preventiva las
estructuras de abuso... Lo que Drewermann diagnosticé hace mds de 30
afos sigue siendo actual y es verificable en la practica®.

Lo que senala Flesch en la actualidad, ya lo comprobé sobradamente san Juan
de la Cruz, en el siglo XVI, que muchos sacerdotes y directores espirituales no saben
acompanar a las almas que estdn pasando por la “noche oscura”, ocasiondndoles gran
confusién y sufrimiento®.

En el escenario clerical, con mds o menos narcisismo, varias tipologfas de cléri-
gos parecen destacarse con cierta nitidez. Dentro de lo que podriamos llamar “talante
tradicional”, se encuentran aquellos que se inclinan a una religiosidad marcada por ac-
tos externos y devocionales, visibilizados, a menudo, con solemnidad y boato. Algunos
de sus rasgos son: apego a ornamentos rancios, seguimiento escrupuloso y solemne de

34 A propésito del control narcisista del sacerdote, el Papa Francisco hace referencia a: “un elitismo narcisista y
autoritario, donde en lugar de evangelizar lo que se hace es analizar y clasificar a los demds, y en lugar de facilitar
el acceso a la gracia se gastan las energfas en controlar”, Fvangelii gaudium, 94.

% M. FrescH, “El narcisismo clerical es la piedra angular del abuso espiritual”, entrevista en Schoenstatt.org,
11, 11, 2022, schoenstatt.org (consulta: 11 de agosto de 2023).

36 “Algunos padres espirituales, por no tener luz y experiencia en estos caminos, antes suelen impedir y danar
a semejantes almas que ayudarlas en el camino”, Subida del Monte Carmelo, Prélogo, 4. Esta fue una de las razones
por las que el santo escribi6 este tratado. Y en el comentario al poema Liama de amor viva (B, 3,59), el mistico
carmelita compara a los padres espirituales con los fariseos, por su falta de talento, su manera de tiranizar y por
no entrar ellos ni dejar entrar a los demds por la puerta estrecha.
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la liturgia (“liturgismo”), recuperacién de tradiciones devocionales que parecian estar ya
superadas, culto exagerado a imdgenes (especialmente marianas), a menudo ostentosa-
mente engalanadas, que a veces genera en ellos una adiccién a coleccionar obras de arte
religioso.”” Este tipo de clero comparte con el “alumbrado” o “visionario”, ya citado, la
no superacién de la dimensién femenina-materna. Una segunda variante, pero bien di-
ferente a la anterior, viene caracterizada por el rigorismo y la austeridad, albergando en
el clérigo una dosis inconsciente de agresividad y culpa, que se expresa en la vivencia de
la celebracién eucaristica como acto sacrificial, con una ritualizaciéon escrupulosamente
cumplida. Carlos Dominguez denomina a este segundo modelo “sacrificante™; se trata
de una tipologia préxima al “fandtico” de la desviacién profética-paterna®.

Otros tipos, bien diferentes a los anteriores, se derivan del clérigo carismdtico,
de “talante progresista’, que suele relativizar bastante las normas littirgicas, creando
otras mds personales a su gusto*’. Una variante de este modelo, corresponderia al sacer-
dote jovial y alegre, que recuerda a un showman por su manera desenfadada y esceno-
gréfica, un tanto infantilizante, de interactuar con los demds y de celebrar. Una segunda
derivacién la encontramos en el sacerdote muy comprometido socialmente con la causa
de los mds necesitados. En esta opcidn -ciertamente ejemplar-, a veces se identifica sin
mds conversion con compromiso, quizis olvidado que se puede estar muy comprometido
y poco convertido, en una especie de noble escapismo de uno mismo. Esta forma de
ejercicio del ministerio sacerdotal, muy encarnada en la realidad social, necesita tam-
bién de un sincero discernimiento, ya que puede esconder una dosis importante, aun-
que muy disimulada, de autorreferencia y autoritarismo soterrados.

Martin Flesch, en la entrevista ya citada, considera que la prevencién contra el
clericalismo debe abordarse seriamente durante la formacién de los futuros sacerdotes,
en seminarios, noviciados y casas de formacién. Para lograr este objetivo, considera
imprescindible un verdadero acompafiamiento personal del aspirante que le ayude a
descubrir sus auténticas motivaciones, en un sincero proceso de maduracién de la per-
sonalidad y la autoconciencia. Por el contrario, si la formacién tiene como objetivo
fundamental hacer del sujeto un buen funcionario eclesidstico, el problema no tendrd
solucién, pues se potenciard el clericalismo, y de este modo nunca se logrard una perso-
nalidad reconciliada consigo misma. Flesch dice al respecto:

% San Juan de la Cruz advierte detenidamente y con rotundidad en el Tercer libro de Subida del Monte
Carmelo de los muchos errores y vanidades que entrafian las desviaciones devocionales a las imdgenes, que acaban
siendo idolos, pues las visten de tal manera que todo se queda en “ornato de mufiecas” (35,4). Y prosigue en la
misma linea de la vanidad con oratorios, lugares de devocién y ceremoniales (cc. 38-44).

38 “(Los sacrificantes) construyen necesariamente un Dios que se les opone y frente al cual no cabe sino una

relacién de rebelién permanente o de perpetua sumisién”, C. DomMINGUEZ, Mistica y psicoandlisis, o.c., 201.

% En la filmograffa de Ingmar Bergman aparece con frecuencia el tipo del clérigo “sacrificante”, que tiene
como trasfondo la figura del padre de Bergman, pastor protestante, cuyo rigorismo marcé traumdticamente la
vida del director sueco.

“ Dice el Papa Francisco a propésito de la liturgia: “He aqui una posible lista de actitudes que, aunque
opuestas, caracterizan a la presidencia de forma ciertamente inadecuada: rigidez austera o creatividad exagerada;
misticismo espiritualizador o funcionalismo préctico; prisa precipitada o lentitud acentuada; descuido desalifiado
o refinamiento excesivo; afabilidad sobreabundante o impasibilidad hierdtica. A pesar de la amplitud de este
abanico, creo que la inadecuacién de estos modelos tiene una raiz comdn: un exagerado personalismo en el estilo
celebrativo que, en ocasiones, expresa una mal disimulada manfa de protagonismo.”, Desiderio Desideravi, 54.

Proyeccidn LXXI (2024) 71-90



EL CLERICALISMO Y LAS HERIDAS DE LOS SACERDOTES 87

Muchos que poseen un grado de introspeccién descubren que han visto la
vocacién como una compensacién por las deficiencias personales. Pero lo
que todos parecen tener en comun, si los acompanas el tiempo suficiente,
es el miedo al enfrentarse con su propia sexualidad, las habilidades de rela-
cién y la libertad en el momento de la decisién por la vocacién. Uno habla
de una identidad dividida, porque muchos no saben realmente quiénes
son en realidad. Sobre esta base, surge el potencial y el vacio inicialmente
todavia difuso de los abusos que luego se pueden perpetrar?'.

6. La dificil sanacién. Un proceso doloroso de autoconocimiento

Los estudiosos del narcisismo grave coinciden en sefialar la gran dificultad que
supone el reconocimiento y superacién de este trastorno por parte del individuo que lo
padece. La razén de dicho obstdculo se debe a que estos sujetos suelen estar “encantados
de conocerse”; es decir, son personas que les resulta satisfactorio permanecer en ese esta-
do ciegamente egocentrado. En el caso de los clérigos con trastorno narcisista aparecen
mecanismos de defensa especificos que refuerzan dicha actitud. Asi, a la creencia de
saberse elegidos por Dios, se les une una mal entendida actuacién de la gracia del Orden
sacerdotal, en base a la accidn del ex opere operato, por la cual creen que el sacramento los
ha capacitado automdticamente para ejercer el ministerio con todo tipo de seguridades.
Desde esta mentalidad, es fcil caer en la tentacién del poder religioso, nada ajeno al
clericalismo narcisista. Por ejemplo, el clérigo puede llegar a vivir el ministerio como un
espacio seguro y estable dentro de la sociedad y la Iglesia, cosa que quizds no le hubiera
sido posible de otra manera en la vida civil; o puede quedar seducido por el “carrerismo
eclesidstico”, si tiene cualidades personales y habilidades estratégicas para alcanzar car-
gos eclesidsticos de importancia, que el sujeto puede ir buscando como objetivo priori-
tario de su vida. Por tanto, cuando el ministerio se ha convertido en la ocasién para el
ascenso y el mantenimiento de cotas de poder religioso, queda reforzada la identidad de
funcionario eclesidstico, estrechamente ligada al clericalismo y al narcisismo asociado®.

4 M. FLESCH, o.c. En sintonfa con Flesch, José San José se lamenta de que la formacién en los seminarios haya
descuidado, por parte de los formadores, el acompafiamiento humano de los seminaristas, en sus dimensiones
afectivas e interpersonales. J. SAN Josg, “Nunca van a faltar crisis en la vida de los sacerdotes”, en G. Daucourr,
Sacerdotes rotos, Sigueme, Salamanca 2023, 114. En esta misma obra, en la que se abordan con valentia cuestiones
dificiles que aparecen en la vida de los sacerdotes, solo J. San José se refiere muy brevemente al clericalismo en los
siguientes términos: “La profesién de un clericalismo militante de cardcter autoritario puede estar en el origen de
no pocos abusos (y no nos referimos especificamente a los abusos sexuales, sino mds bien a los abusos espirituales,
de poder y de conciencia)”, 100-101. Por otra parte, una encuesta a los sacerdotes, del 2022 en Estados Unidos,
recogida por J. San José, en esta misma obra, arroja valores altos de bienestar y realizacién entre los sacerdotes
(77%), més frecuente entre los de talante conservador que entre los progresistas, 88-89.

2 Leopoldo Alas Clarin, retraté magistralmente lo aqui expuesto en la personalidad del canénigo Fermin
de Pas de su novela La Regenta. Dicho personaje aparece condicionado psicolégicamente, desde edad temprana,
por una madre dominadora y ambiciosa, que ve en la carrera eclesidstica del hijo la mejor manera de salir de la
pobreza familiar. En consecuencia, vive el sacerdocio como una forma de poder, siendo Ana Ozores (lz Regenta),
mujer vulnerable y religiosa, la victima de dicho dominio. Resulta ficil reconocer en las estrategias del canénigo
un ejemplo paradigmdtico de abuso de poder espiritual, en la linea de lo sefialado por Martin Flesch. El marcado
narcisismo clerical de Fermin va degraddndolo a niveles que recuerdan al psicdpata integrado, pues llega a decir:
“yo vendo la Gracia, yo comercio como un judio con la religién”. La Regenta muestra, ademds, un atinado retrato
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Se necesita una gran capacidad de introspeccién psicolégica y un sincero
discernimiento espiritual para descubrir que la vocacién, en algunos casos, ha sido
la tapadera para ocultar deficiencias personales, a veces inconfesables, que se han
producido en la infancia del clérigo. Aceptar esta realidad -que no tiene por qué
invalidar la opcién ministerial-, requiere de una profunda humildad, nada ficil de
conseguir. Pero, gracias a ella, se puede iniciar el camino que conduce a la auténtica
libertad del sacerdote. Quizds solo a través de una crisis existencial importante, una
verdadera “noche oscura”, el clérigo pueda comprender y aceptar que, como ocurre
en tantos casos, los problemas y dificultades que aparecen en el presente encuentran
su raiz profunda en heridas de la infancia no asumidas ni curadas, que se reabren a lo
largo de la vida adulta, aunque los escenarios y los personajes sean bien diferentes a
los iniciales. Para que esas heridas curen, es necesario tocar su raiz dolorosa; solo asf,
el proceso sanador culminard con la integracién que transforma al sujeto en sabio y
compasivo. “Sus heridas nos han curado” proclamaba ya Isaias (Is 53,5), expresién
que después se dird del mismo Cristo (1Pe 2,24). Henri Nouwen formula con acier-
to esta dimensién curativa de las heridas del ministro:

El servicio (del ministro) nunca serd percibido como auténtico, si no pro-
cede de un corazén herido por el mismo sufrimiento del que habla. Nada
puede escribirse sobre el ministerio sin una profunda comprensién de las
formas en las que el ministro puede convertir sus propias heridas en fuente
de curacién®.

Este proceso psicoespiritual, o viaje interior hacia uno mismo, debe ser acom-
panado -al menos en los tramos mds criticos- por un terapeuta y/o guia espiritual que
conozca por experiencia los entresijos del alma, cuestién que no siempre resulta fécil.
Se necesita acceder a la que fue en la infancia la verdadera relacién con los padres -es-
pecialmente la madre-, libre de autoengafos e idealizaciones. Los padres, afortunada-
mente, en gran namero de casos, han amado a sus hijos generosamente, lo mejor que
han sabido, pero a menudo lo han hecho desde sus propias heridas, sobre todo si estas
no han sido previamente reconocidas por ellos. Sin embargo, la experiencia en el acom-
panamiento de distintos tipos de personas nos ensefia que no son nada infrecuentes la
existencia de heridas muy tempranas derivadas de una desafortunada actuacién paren-
tal. No solo porque el proceder de alguno de los padres haya sido especialmente trau-
matizante -que también ocurre-, sino por carencia amorosa, faltando -por las razones
que fuere- la necesaria ternura y atencién afectiva, tan importante en los primeros afos
de la vida. El papel decisivo de la madre en estas fases tempranas no siempre es atinado.
En estos casos, su actuacién puede oscilar entre extremos tales como: la frialdad amo-
rosa (probablemente porque ella no fue suficientemente amada) y un amor posesivo y
devorador que a todas luces resulta castrador. Esta segunda situacién, la de los “amores
que matan”, no es infrecuente en la relacién del sacerdote con la madre, y tiende a
proyectarse en un amor infantilizante y acritico a la Iglesia. Por otro lado, la devocién

psicoldgico de una madre devoradora, que estd en el origen de la “vocacién” y del extravio de su hijo.

“ H. J. M. NouweN, El sanador herido, PPC, Madrid 1996, 8.
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exagerada a la Virgen Marfa, tan habitual no solo en sacerdotes clericales, sino también
entre muchos seglares devotos, y que se ve potenciada actualmente desde la religiosidad
popular, encuentra con frecuencia en la “divinizacién de la madre devoradora” las raices
de esa distorsion religiosa. En consecuencia, la verdadera honra que siempre se debe a
los padres, como bien ensefia el Cuarto mandamiento, pasa por la aceptacién amorosa
de los progenitores tal y como fueron, sin idealizaciones o resentimientos. No llegar a
este nivel de maduracién personal, que supone “cortar cordones umbilicales” y ver lo
que hubo con sano realismo, acarrea serios autoengafios proyectivos en la vida adulta,
que suelen pasar una factura, a veces, demasiado alta.

Por otra parte, es un hecho hoy cada vez mds cierto que “el ministro del siglo
XXI serd mistico o no serd”, parafraseando la conocida expresién de K. Rahner. Estamos
ante uno de los signos de los tiempos mds preclaros del momento presente. El frecuente
uso de expresiones como: “mistica de la cotidianidad”, “mistica de ojos abiertos”, “mis-
tica desde abajo”, revelan que la dimensidn espiritual y mistica no es un privilegio de
unos pocos elegidos, sino que es constitutiva de todo ser humano, sin cuyo cultivo la
persona queda bastante incompleta, pudiendo vivirse en muchos contextos. La recupe-
racién actualizada del mensaje de los misticos cristianos estd suponiendo una riqueza
inestimable para la vida de la Iglesia y de todos aquellos que se sienten interpelados a
recorrer estos caminos de sabiduria. Desgraciadamente, y durante siglos, la mistica cris-
tiana permaneci6 bastante arrinconada, en favor de un cristianismo basado en el cum-
plimiento moralista, en el miedo y en la retribucién legalista. Todo ello en el marco de
una reologia neoescoldstica decadente, demasiado apologética, racionalista y clericalizada,
de la que aparecen hoy algunos repuntes.

Si tuviésemos que hacer un destilado del mensaje actualizado de los misticos,
aun a riesgo de caer en una evidente simplificacién, destacarfamos la importancia del
desapego y del silenciamiento interior. No olvidemos que el apego es uno de los mecanis-
mos mds potentes de fortalecimiento del ego, incluido el ego religioso. Desapegarse, en
el caso del sacerdote, no atafie solo al desasimiento material -que no invalida el uso de
las cosas-, sino -lo que llega a ser mds importante- el desapego de imdgenes inmaduras
de Dios, demasiado infantiles y antropomorfizadas, propias de proyecciones de deseos
de omnipotencia narcisista, que pueden haber quedado enquistadas en el ministro cle-
rical. El maestro Eckhart y san Juan de la Cruz son claros exponentes de la necesaria
radicalidad del desapego religioso en el camino espiritual.* Este proceso no puede avan-
zar si no va acompafiado del silenciamiento de la mente, que llega a transformarse, con
la prictica, de una actitud del ejercitante a un estado interior permanente. Los Padres
del Desierto, en el Oriente cristiano, y la obra La nube del no saber, en Occidente, son
grandes referentes para el espiritual de hoy en la ejercitacién de este tipo de contem-
placién silenciosa. La soledad no deseada, que tantas veces hace presencia en la vida
del sacerdote®, es la expresién de un doloroso vacio interior que intenta ser llenado
infructuosamente desde fuera. Sin embargo, cuando la soledad estd habitada por la

# cf. M. Garcia HERNANDEZ, Por las sendas de la noche. A zaga de san Juan de la Cruz, San Pablo, Madrid
2022.

# “Este aislamiento termina por afectar negativamente al ejercicio pastoral: mds pronto que tarde aparecerd

el autoritarismo y el clericalismo”, J. SAN Josg, o.c, 111.
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presencia amiga de uno mismo y de Dios, se convierte en “soledad sonora”, fuente de
silenciamiento interior, creatividad y gozo.

Gracias a estos caminos espirituales, el sacerdote llega a descubrir vivencial-
mente su {ntima unién con el Dios de la gratuidad -que no de la necesidad-, cayendo
por tierra tantas construcciones religiosas que poco o nada tienen que ver con el Dios
de Jesucristo y con el Evangelio. Esta mayor consciencia y espaciosidad interior que se
va desplegando, fuente de libertad y asombro, conduce a un conocimiento certero de
uno mismo, al modo en que Dios nos conoce (cf. 1Cor 13,12). San Juan de la Cruz lo
expresé en estos términos, referidos al paso por la noche oscura, “Y este es el primero
y principal provecho que causa esta seca y oscura noche de contemplacién: el conoci-
miento de si y de su miseria. Porque...la hacen conocer de si la bajeza y miseria que en
el tiempo de su prosperidad no echaba de ver™.

4 Libro Primero, Noche oscura, 12, 2.
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AvLpave, Estela, La viuda pobre del templo (Mc
12,41-44), San Pablo, Madrid 2023, 75
pp-> 8,45 €

La coleccién de San Pablo “Mujeres biblicas”

sigue ofreciéndonos pequefios pero sustan-

ciosos libros que se centran en personajes fe-
meninos que, a pesar de su protagonismo en
ciertos pasajes, no siempre se les ha otorgado
la importancia que merecen. Es lo que sucede
con la viuda pobre que, segin el evangelio de
Marcos, ofrece la més pequefia de las mone-
das en el tesoro del Templo de Jerusalén. En
esta ocasion es Estela Aldave la responsable
de acercarnos a un texto menos sencillo de lo
que parece. En las pdginas del libro nos pre-
senta qué era el tesoro del templo, nos asoma

a qué hacen los dos protagonistas de la esce-

na, Jests y la viuda, a cémo esta se enmar-

ca en la mds amplia estela de viudas biblicas

para, finalmente, adentrarnos en el sentido y

hondura del pasaje. Como todos los libros de

esta coleccidn, se trata de una muy recomen-
dable manera de profundizar en la Escritura.-

IANIRE ANGULO ORDORIKA.

AMBROSIASTER, Comentario a la Epistola a los
Romanos, Editorial Ciudad Nueva, Madrid
2023, 322 pp., 30 €

Autor anénimo de la segunda mitad del siglo

IV, el Ambrosiaster participé plenamente en

las controversias trinitarias de la época, lo que

queda reflejado en sus comentarios a las cartas
paulinas. Concretamente en esta dirigida a los
romanos es relevante su reflexion teoldgica so-
bre el Espiritu Santo porque supone un avance
que ayudaria para la formulacién del simbolo
niceno-constantinopolitano. Por lo demds, este
comentario vas recorriendo detalladamente,
versiculo a versiculo, el texto paulino. Agustin
Lépez Kindler, sacerdote que trabaja actual-
mente en la Universidad de Zrich y es espe-
cialista en patristica, se ha encargado de la edi-
cién de esta epistola, como ya lo hiciera con las
cartas a los corintios. El texto va acompafiado,
como en otros volimenes de esta coleccién, de
notas que ayudan a la recta lectura de las ideas

paulinas y las iluminan con otros textos bibli-
cos.- B. A. O.

BartoLOME, Juan José, Dios y su pueblo necesi-
tan mediadores. Un comentario exegético de
Exodo 32,1-34,35, Editorial CCS, Madrid
2023, 144 pp., 24 €

El segundo libro del Pentateuco narra los

origenes de Israel y ofrece un relato paradig-

madtico de la relacién de Dios con su pueblo,
siempre frdgil y apasionada. Aunque se dis-
cuten muchos aspectos de la historicidad de
estos textos, no cabe duda de que existe un
fondo histérico de gran importancia para la
historia de las religiones, la historia de la reli-
gién judia e incluso la historia del cristianis-
mo. El libro narra no solo la salida milagrosa
de Egipto, sino la marcha a través del desierto
hasta el Sinai y el acontecimiento del Sinai,

que incluye la proclamacién del decélogo y

del Cédigo de la Alianza. Juan José Bartolo-

mé, salesiano y profesor emérito de Sagrada

Escritura, fija su atencidn en los tres capitulos

(32-34) en que se narra la ruptura y la ido-

latrfa del pueblo, la mediacién de Moisés y

la renovacién de la Alianza. Hay un mensaje

de fondo que trasciende los hechos mismos
acontecidos hace mds de 3.000 anos: por eso
se subraya el papel mediador de Moisés y so-
bre todo la actitud de Dios, siempre compa-
sivo y dispuesto al perdén.- B. A. O.

CastrO PEREZ, Francisco A., La hora de la
comunidad. Una lglesia realmente sinodal,
San Pablo Editorial, Madrid 2023, 278
pp.» 21,50 €

La sinodalidad puede ser una moda mds, con

sus seguidores entusiastas y sus detractores.

Pero hay razones profundas para empefarse

en evitarlo. Es aqui donde se alinea el libro de

Francisco A. Castro, sacerdote de las didcesis de

Milaga que ha trabajado en la pastoral directa

en diversas parroquias siendo al mismo tiem-

po profesor del Centro Superior de Estudios

Teoldgicos San Pablo (Mélaga). Este ensayo si

alimenta de esa doble linea de actividad de su

autor. Y se estructura en tres partes, Con un en-
foque claramente inductivo. Por eso la primera

Proyeccién LXXI (2024) 91-118



92 BOLETIN BIBLIOGRAFICO

parte es una mirada atenta a la realidad eclesial,
que se detiene sobre todo en los procesos sino-
dales de estos tltimos afios promovidos por el
Papa Francisco. Se pasa de ahi a una reflexién
sobre los criterios que podrian orientarnos, lo
que exige combinar la misién, la comunién y
la formacién. Por dltimo se busca que estos
criterios iluminen algunos aspectos de la vida
de la Iglesia en el camino de la misién, y fijan-
do especialmente la atencién en la parroquia
como lugar privilegiado para hacer realidad la
propuesta de sinodalidad, ajena a la lacra del
clericalismo, comprometida en un caminar en
comunidad.- B. A. O.

CoLLET, Jan Niklas — ForNET-PONSE, Tho-
mas — PrrTL, Sebastian — SoLs Lucia, José
(eds.), La teologia ante los nuevos movimien-
tos sociales. En didlogo con Ignacio Ellacuria,
Editorial Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) —
CELAM, Bogoti 2023, 308 pp., 18 €

El afo 2009, 20 afos después de su muer-

te a manos del ejército salvadorefio, nacié el

Grupo Internacional Ellacurfa. Su finalidad

era, no solo profundizar en su pensamiento,

sino también aprovecharse de él para ayudar-
nos a comprender nuestra propia realidad. El

Grupo, que ha ido creciendo con el paso del

tiempo, ha celebrado cuatro coloquios inter-

nacionales. Los materiales presentados en el

ultimo, que tuvo lugar en Tubinga en 2022,

se recogen en este volumen: son un total de

18 trabajos, a los que se afiaden dos testimo-

nios de personas que viven en El Salvador.

Evidentemente el tema de los movimientos

sociales no fue tratado de modo directo por

Ellacuria, pero su filosofia y su teologia de

la historia ofrece materiales muy dtiles para

entender esta nueva manifestacion tan tipica
de nuestro tiempo. Y asi se estudia el con-
cepto de pueblo (sin olvidar la aportacién del

Papa Francisco) y sus derivas populistas, que

tanta incidencia estdn teniendo hoy; se abor-

da también la transformacién ecosocial y la
perspectiva feminista. La variedad temdtica

y la diversa procedencia de los autores (Es-

pafia, Colombia, Austria, Alemania, Estados

Unidos, México, Brasil, El Salvador) es una

fuente de riqueza para esta actualizacién del

pensamiento de Ignacio Ellacurfa.- ILDEFON-
so CaMAcHoO.
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Cugsta GOMEz, Daniel, La religiosidad popu-
lar. Lugar teoldgico para la nueva evangeli-
zacion, Sal Terrae, Maliafno (Cantabria)
2023, 149 pp., 16 €

La nueva publicacién del jesuita Daniel Cuesta

sobre la religiosidad popular estd inspirada en

la idea del papa Francisco recogida en su ex-
hortacién apostolica Evangelii gaudium, don-
de reconoce el valor de esta religiosidad como

“un lugar teoldgico al que debemos prestar

atencién, particularmente a la hora de pensar

la nueva evangelizacién” (n. 126). En las pé-
ginas de este libro el autor profundiza en lo
que significa un “lugar teolégico”, tal y como
lo ha entendido la teologia desde el dominico

Melchor Cano en el siglo XVI, y desentrana

las razones de por qué la religiosidad popular

puede ser actualmente considerada como tal.

Ella contiene los tres vértices de la auctoritas

que hace que pueda ser considerada lugar de

revelacién, porque la accién del Espiritu Santo
es recibida por un rostro concreto de la Iglesia.-

Jost ANTONIO SANCHEZ ORTIZ.

DEeLicADO BaEzA, José, El Corazén de Jesiis
de Nazaret, Ediciones Mensajero, Bilbao
2023, 272 pp., 16 €

D. José Delicado Baeza (1927-2014) fue arzo-

bispo de Valladolid entre 1975 y 2002. Este li-

bro vio la luz en 1978. Ahora el actual arzobis-

po de Valladolid, D. Luis J. Argiiello, ha que-
rido reeditarlo con ocasién del afio jubilar del

Corazén de Jests (2023-2024) que se celebra

en dicha archididcesis. Valladolid es la ciudad

donde el jesuita Bernardo de Hoyos recibié en

1733 aquella revelacién del mismo Jests que le

mostraba su corazén herido, a partir de la cual

dedicé su vida a extender por Espana la devo-
cién al amor divino de Jests encarnado en un
corazén humano. D. José Delicado era cons-
ciente de que a la devocidn al Corazén de Jests
se le acusaba de sentimental e individualista,
privada y evasiva, incluso de un signo politi-
co conservador. Por eso quiso salir al paso de
estas resistencias reuniendo bajos varios traba-
jos suyos relacionados con el tema. A través de
ellos ha pretendido unir la expresién Corazén
de Jests con la expresién Jests de Nazaret, dos
formas de referirse a Jesis que aparecen mu-
chas veces como incompatibles porque subra-
yan aspectos a primera vista muy distintos de



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 93

su persona y su obra. La integracién de ambos
aspectos es quizd el valor principal de este libro
que sigue siendo hoy il para una reflexién a
fondo de lo que significa el amor de Dios ex-
presado en Jestis de Nazaret.- B. A. O.

DowminguEz Morano, Catlos, Tres mujeres ju-
dias repiensan a Dios. Edith Stein, Simone
Weil y Etty Hillesum, Editorial Desclée de
Brouwer, Bilbao 2024, 402 pp., 22,80 €

Este estudio estd dedicado a estas tres muje-
res judias, que sobrevivieron espiritualmente
gracias a que tuvieron el valor de repensar la
imagen de Dios que habian recibido, con el
atributo de su omnipotencia al frente, atributo
enormemente dafado tras los excesos del ré-
gimen nazi, especialmente para con el pueblo
judio. Edith Stein percibe a Dios indisoluble-
mente unido a la cruz; Simone Weil lo contem-
pla desdichado ante las tropelias y calamidades
de la humanidad; Etty Hillesum lo ve como
indefenso ante la maldad de la que es capaz en
determinados momentos la especie humana.
Edith Stein llegé hasta este punto a causa de su
busqueda de la verdad; Simone Weil lo hizo a
través del compromiso politico; Etty Hillesum
lo ve ofreciendo amor en medio de su inde-
fensién. Tres testimonios de tres mujeres judias
con capacidad para fecundar la teologfa con
nuevas aportaciones menos masculinas que las
del pasado.- ANTONIO Navas.

Juan Criséstomo, Homilias sobre las Cartas a
los Tesalonicenses, Editorial Ciudad Nueva,
Madrid 2023, 332 pp., 30 €

Las dos cartas a los tesalonicenses fueron es-

critas en los afios 50-51 para una comunidad

que Pablo fundé, pero de la que tuvo que salir
por la oposicién que se levanté entre los judios
contra él. En estos escritos pretende corregir al-
gunas ideas y precisar que la venida del Senor
no estaba préxima, como algunos pretendian.
Juan Criséstomo, que era un profundo cono-
cedor de los escritos paulinos y un admirador
de Pablo, compuso estas homilias quizds ya
cuando era obispo de Constantinopla, aunque
algunos piensan que son de su etapa anterior
en Antioquia de Siria. En total son once las ho-
milfas dedicadas a la primera carta, y cinco las
dedicadas a la segunda. En los textos se refleja
el sentido pastoral de su autor asi como su bri-

llante retdrica, todo ello al servicio de los pro-
blemas de la Iglesia en el trdnsito del siglo IV
al siglo V. Este volumen ha sido preparado por
Marcelo Merino Rodrl'guez, que ya se encargd
de las homilfas del Criséstomo comentando la
Carta a los Colosenses. El, que es director del
Instituto de Historia de la Iglesia de la Univer-
sidad de Navarra dirige ademds esta coleccién
“Biblioteca de Patristica” que estd poniendo al
alcance del lector espanol toda la riqueza de la
tradicién patristica.- B. A. O.

MariN MENa, Tomas J., Alteridad y amor. Es-
tudio de ontologia trinitaria, Secretariado
Trinitario, Salamanca 2023, 371 pp., 20 €

¢Puede una cuestién tan propiamente cristiana

como la intimidad del Dios trinitario iluminar
la estructura profunda de toda la realidad? Eso
es lo que pretende el libro de Tomds J. Marin

Mena. El mismo se pregunta si dicha tarea no

serd una osadfa, una cuestién bizantina o un

gesto de teologia arrodillada. Yo, mejor que
osadia, preferirfa el término “audacia” para
identificar su propuesta. Audacia en la eleccién
del tema, uniendo dos disciplinas que resultan
complejas dentro de sus propios mundos: la
ontologia en el mundo de la filosofia y la Tri-
nidad dentro del mundo teolégico. Audacia en
la eleccién de los autores con los que dialoga,
en un arco que va desde ontologfas de la in-
manencia hasta la alteridad y el amor, pasando
por la apertura a la trascendencia de la filo-
soffa judia del siglo XX. Audacia en el modo
de confrontarlos: las obras de Hegel, Deleuze,

Rosenzweig, Buber, Weil, Levinas, Heidegger,

Zizioulas y Greshake serdn sometidas ante no-

sotros a un andlisis riguroso del que no escapa

ni siquiera el autor del prélogo (X. Pikaza),
con quien dialoga en un epilogo sin sumisién
infantil, aunque con un respeto profundo al
maestro. Audacia, por fin, en la propuesta rea-
lizada: unas conclusiones “provisionales”, pero
que incluyen a la vez principios y lineas exis-
tenciales que pueden iluminar desde la teologia
trinitaria la cuestién filoséfica del don.- Lurs
M. SALAZAR.

Ruiz SAncHEz, Freancisco José, Para Tedfilo.
Lucas, el hombre que buscaba al Hijo de
Dios, Ediciones Palabra, Madrid 2023, 444
pp-> 22,50 €

Proyeccién LXXI (2024) 91-118



94 BOLETIN BIBLIOGRAFICO

Quien busque un libro entretenido y didédctico
para acercarse a la obra de Lucas y a ese mis-
terioso personaje llamado Tedfilo, lo tiene en
esta obra. Tras la muerte del Rey Agripa, en el
afo 45 d.C. el magistrado Teéfilo es enviado
a Judea para investigar las extrafias circunstan-
cias de su fallecimiento. Es alli donde entra en
contacto con los discipulos de Jests, hecho que
deja una huella profunda en él. Lavida de Lu-
cas (Lukano), el médico querido, del que habla
Pablo, su relacién con Teéfilo, la conversién a
Dios, el encuentro con el Evangelio de Marcos,
sus viajes, y todos los personajes que aparecen
en el relato van confeccionado pedagdgica-
mente el encuentro con Cristo y la narracién
del evangelio de Lucas. El autor ha compues-
to un relato imaginado que ayuda a visualizar
como fueron configurdndose los Evangelios en
los origenes del cristianismo a través de hom-
bres y mujeres que después de su encuentro
con Cristo no dejaron de buscar al Hijo de
Dios.- CARMEN RoMAN.

SABORIDO SANCHEZ, Paloma (dir.), Semana
Santa y religiosidad popular. Su fuerza evan-
gelizadora, Sal Terrae, Maliafio (Cantabria)
2023, 502 pp., 22 €

Esta obra recoge las veinte intervenciones del

IV Congreso Internacional de Cofradias y

Hermandades, organizado por la Agrupacién

de Cofradias de Mélaga en el afo 2021, con

motivo de la celebracién de su centenario. Asi,

a través de los trabajos que conforman esta

publicacién con acento malacitano, se ofrece

por primera vez un andlisis sobre la religiosidad
popular desde diferentes perspectivas: teoldgi-
ca, biblica, pastoral, antropolégica, histérica,
artistica y social. Y se descubre cémo la reli-
giosidad popular, especialmente a través de las

Cofradias y Hermandades, no solo es objeto

de evangelizacidn, sino agente evangelizador y,

por consiguiente, un instrumento privilegiado

de la Iglesia para la transmisién de la fe.- Jost

ANTONIO SANCHEZ ORTIZ.

UNZURRUNZAGA HERNANDEZ, Ana, Raquel,
Lia, Bilhd y Zilpd. Una fina red de lealtades
y enfrentamientos (Gén 25,19 - 36,43), San
Pablo, Madrid 2023, 59 pp., 8,45 €

Siguiendo la intencién de la coleccién “Muje-

res biblicas”, la editorial San Pablo publica un
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nimero dedicado a cuatro mujeres relevantes
en el relato del Génesis y, en concreto, en la
historia de Jacob. Se trata de Raquel, Lia, Bil-
hd y Zilpd, que serdn las madres de las doce
futuras tribus de Israel. La opcién de reunir a
las cuatro tiene cierto elemento de novedad,
pues lo habitual es ocuparse solo de las espo-
sas de Jacob y no tanto de aquellas siervas de
ambas mujeres, que también engendrardn hijos
del patriarca. Ana Unzurrunzaga nos acerca al
texto biblico recurriendo a la voz imaginaria de
estos personajes femeninos, dejando que sean
ellas las que narren su propia historia. Como
es habitual en esta coleccién, el libro concluye
con pistas para el trabajo individual y grupal,
rutinas de pensamiento y una bibliografia co-
mentada. Todo ello convierte la obra en una
herramienta util para profundizar en el relato
biblico.- IANIRE ANGULO ORDORIKA.

ETICAY MORAL

ANDRES-GALLEGO, José, La Doctrina Social de
la Iglesia. Una mision que cumplir en todo
tiempo en favor de una sociedad a medida
del hombre y su dignidad, Editorial Sekotia,
Cérdoba 2023, 314 pp., 25 €

Siempre que se habla de la Doctrina Social de

la Iglesia hay que comenzar por delimitar el al-

cance temporal del término. Segtin la termino-
logfa mds aceptada, su origen hay que situarlo
en el final del siglo XIX, concretamente en la
enciclica Rerum novarum de Leén XII1. Y asi lo
hace José Andrés-Gallego, que confiesa que se
hizo historiador para buscar respuesta a la des-
cristianizacién del mundo. esta opcién termi-
noldgica no le exime, sin embargo de realizar
un breve recorrido por los 19 primeros siglos
de historia del cristianismo para mostrar lo que
podiamos llamar precedentes de la Doctrina

Social en sentido estricto. Las partes segunda

y tercera de su libro las dedica a la etapa que

va de Pio IX a Pio XI y presenta los principales

documentos situdndolos muy adecuadamente
en el contexto histérico en que nacieron. En la
cuarta parte engloba todo lo que ocurrié desde

Juan XXIII y el Concilio Vaticano II, pero el

tratamiento que hace de los documentos ca-

rece de la sistematicidad que encontramos en
las partes anteriores: se limita abordar algunas
cuestiones particulares, de indudable interés,
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pero no suficientes para comprender el alcance
y el valor de esta etapa mds cercana a nosotros.
Lo hace bajo una intuicién que hubiera per-
mitido sacar mds partido a estos documentos
recientes: que la Doctrina Social de la Iglesia
va centrando cada vez mds su atencién en la di-
mensién antropoldgica, dénde probablemente
radica la principal aportacién del pensamiento
cristiano.- ILDEFONsO CAMACHO.

Decui-Esrosti, Sara, La ética de la inteligencia
artificial, Los Libros de la Catarata — Con-
sejo Superior Investigaciones Cientificas,
Madrid 2023, 128 pp., 13 €

Lo queramos o no somos migrantes a entornos

digitales, porque es en ese marco en el que se

realizan la mayor parte de nuestras actividades.

De esta conviccién parte la autora, que es in-

vestigadora cientifica en Etica e Inteligencia

Artificial en el Consejo Superior de Investiga-

ciones Cientificas. En este libro ha tenido la

habilidad de presentar una panordmica senci-
lla, breve y asequible sobre la problemdtica que
este mundo plantea, con una clara preocupa-
cién por ahondar en su dimensién ética. Para
eso parte de una presentacién de lo que es la
inteligencia artificial y su historia, que comple-
ta con una descripcién de los robots como ex-
presién material de ella. Entra entonces en los
aspectos éticos, deteniéndose sobre todo en los
riesgos que corremos de ser manipulados o en-
ganados. Las iniciativas adoptadas en Europa
para garantizar un uso ético de la inteligencia
artificial son objeto del cuarto capitulo, que se
prolonga en uno dltimo con propuestas mds
concretas, tanto legales como técnicas; para
que este instrumento tan potente esté al ser-
vicio de sociedades mds humanas.- [LDEFONSO
CaMACHO.

Marrinez, Julio L., Teologia moral en salida.
Deshacer nudos y afrontar retos, Editorial
Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) 2023, 368
pp., 25 €

La teologia moral tiene hoy ante si verdaderos

nudos gordianos. Con ese término poco aca-

démico quiere referirse Julio Martinez, que es
profesor de Teologia Moral en la Universidad

Pontificia Comillas de Madrid, tanto a situa-

ciones intraeclesiales que provocan indudables

bloqueos, como a realidades de este complejo

mundo nuestro que a él le gusta llamar “pos-
modernidad tecnolégica”. Lo que propone el
autor es un ‘repensar el pensamiento” en un
tiempo en el que asistimos a una continua
tentacién de enmascarar tecnolégicamente las
grandes cuestiones de la vida humana. No cabe
duda de que las orientaciones del Papa Francis-
co sobre una Iglesia evangelizadora y en salida,
asi como sus aportaciones en la linea de una
renovacién de la moral, apoyan y justifican so-
bradamente el enfoque de este libro. En él se
parte de aquellos contextos eclesiales donde se
hace precisa una renovacién de la moral, con-
siguiendo por fin que las intuiciones del Con-
cilio Vaticano II se apliquen también en este
dmbito, buscando una renovacién que ha de
hacerse en el nuevo marco de la sinodalidad de
la Iglesia. Pero es necesario, ademds, abordar
el tema de la epistemologfa y el método de la
teologia moral buscando una moral en salida.
Esta moral ha de abrirse al didlogo con la an-
tropologfa para incorporar nuevas categorfas
que resultan ya imprescindibles y que cuentan
con un importante apoyo de la filosoffa: la vul-
nerabilidad, el cuidado, el encuentro y el reco-
nocimiento. Otra linea en que la moral tiene
que adoptar una posicion de salida es la de la
confrontacién con otras orientaciones hacién-
dose capaz de participar en el debate publico,
de modo que la Iglesia llegue a recuperar una
voz publica constructiva en una cultura plura-
lista, un voz que ha de ser a la vez humilde y
desacomplejada.- ILbEFONSO CAMACHO.

Monrott, Lluis, No todo vale. ;Qué hace un
cz'em‘zﬁco hablando de ética?, Next Door Pu-
blishers, Pamplona 2024, 328 pp., 23 €

En estos dltimos anos, entre la comunidad

cientifica, surge el interés por las dimensiones

éticas del trabajo técnico, dentro de la especia-
lidad y el campo disciplinar. La interdiscipli-
nariedad y la responsabilidad de los resultados
de la investigacién, sobre todo en lo que se
refiere a las dimensiones humanas (sin excluir
las dimensiones globales del cuidado de la casa
comun), han desarrollado un extenso campo al
que se denomina bioética. Las preguntas sobre
la legitimidad, no solo legal sino moral, de la
clonacién humana, sobre el comercio de érga-
nos, la eutanasia, el uso del DNA para “con-
trolar” la poblacién, la experimentacién con
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pacientes sin su consentimiento, y otros mu-
chos aspectos, aparecen con frecuencia en las
redes sociales. El autor de estas pginas intenta
orientar a los profesionales y a los ciudadanos.
Lluis Montoliu (Barcelona, 1963) es doctor
en biologfa por la Universidad de Barcelona,
investigador cientifico del CSIC y del Cen-
tro de Investigaciones Biomédicas en Red de
Enfermedades Raras (CIBERER-ISCHI) del
que actualmente es subdirector. Por ello tiene
la competencia y la experiencia clinica diaria
para poder orientar a los ciudadanos respon-
sables. Al final del capitulo 2 (pdg. 88) el au-
tor inserta a toda plana un texto en letra muy
grande que sintetiza el mensaje de este ensayo:
“Como norma general, el objetivo dltimo de
la evaluacién ética de una investigacién clinica
es proteger a los seres humanos involucrados”.-
LEANDRO SEQUEIROS.

OrT1z PALOMO, Juan Manuel, La moral fami-
liar en Espafia: Desde el Postconcilio a Amo-
ris Laetitia. Estudio a partir de los aportes de
los profesores: A. Ferndndez, E. Azpitarte, M.
Vidal y J.-R. Flecha, Universidad Pontificia
de Salamanca, Salamanca 2023, 360 pp.,
33€

El Concilio Vaticano I enriquecié la teologia

del matrimonio que se habia venido desarro-

llando en la Iglesia con una perspectiva nueva:
la teologfa de la familia. La integracién de estos
dos elementos es clave para entender el estudio
de Juan Manuel Ortiz en su tesis doctoral, cu-
yos resultados ahora ven la luz. Pero el autor ha
querido centrar sus consideraciones en Espana.

De ahi que arranque su estudio analizando el

contexto: cudl ha sido la situacién de la familia

espafiola desde el posconcilio hasta hoy, cudles
han sido los cambios histéricos, politico-legales

y religiosos. Este contexto sirve de base para

estudiar las aportaciones de los cuatro tedlo-

gos que ensefiaron estas materias en las cuatro
facultades teolégicas que existian cuando co-
menzé el Concilio: Granada, Comillas (San-
tander), Pontificia de Salamanca y San Esteban
(también en Salamanca). Pero el autor no quie-
re quedarse en estos cuatro profesores y su mo-
mento histérico. Por eso, después de presentar
una sintesis conjunta de su pensamiento, abor-
da en un dltimo capitulo la aportacién para
la teologia moral que ha supuesto la enciclica
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Amoris laetitia, en la que Marciano Vidal ve un
cambio de paradigma para la moral en relacién
con el matrimonio y la familia. En resumen,
el estudio de este tema desde una perspectiva
histérica permite comprender cémo la moral,
incluso en un campo tan delicado como el del
matrimonio y la familia, ha ido abriendo nue-
vos caminos, primero a partir del Vaticano Il y
mis recientemente con el Papa Francisco ,ya en
un contexto social bastante nuevo.- ILDEFONsO
CamAacHO.

PEREZ-SOBA, Juan José, ;Por qué las virtudes?,
Editorial Didaskalos, Madrid 2023, 250
pp.» 18 €

La palabra virtud despierta evocaciones muy

dispares. En el 4mbito de la reflexién moral ha

sido rescatada por Alasdair Maclntyre con su
obra Tras la virtud (publicada en 1981, versién
castellana de 1988): era un intento de respon-
der a la necesidad sentida de comprender lo
miés profundo de las acciones humanas como
un camino para que el ser humano pueda cre-
cer y dar sentido a su existencia. En esta linea
se sitila también la obra de Juan José Pérez-So-

ba, sacerdote de la archididcesis de Madrid y

profesor ordinario de Teologia Pastoral en el

Pontificio Instituto Teoldgico Juan Pablo II de

Roma. Las virtudes son clave para una recu-

peracién de la vida moral: ;por qué he de ser

moral?, es la pregunta que abre la Introduc-
cién. La propuesta del autor es un enfoque de
la moral no circunscrita a los actos, sino abierta

a la plena realizacién humana, una realizacién

que responde ademds a una vocacién recibida

de Dios. La tradicién cristiana profundizé en
el sentido de la virtud. Ahora el autor quiere
recuperar la riqueza de esa tradicién para des-
cubrir el valor de la virtud como hébito en la
vida moral y en la vida cristiana.- B. A. O.

Vives, Juan Luis, Concordia y discordia del gé-
nero humano, Thémata Editorial — Cypress
Cultura, Madrid 2023, 235 pp., 18 €

Juan Luis Vives (1492-1540) fue una de las

grandes figuras del humanismo cristiano. Na-

cido en Valencia, marché pronto a Europa y

vivié en distintos paises, finalmente en los Pai-

ses Bajos. Fue sobre todo la tltima parte de su
vida la que consagré a escribir distintas obras
donde pone el juego su formacién teolégica,
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psicolégica, lingiiista, pedagdgica. La obra que
ahora se ofrece en traduccién castellana y con
un estudio introductorio muy bien documen-
tado de Luis Frayle Delgado, estd datada al fi-
nal del texto en 1526. Para Vives la concordia
y la paz no tienen més fundamento que la sabi-
durifa, en la que se unen la experiencia de siglos
pero también la luz el cristianismo. La obra
estd dividida en cuatro libros, a los que precede
una dedicatoria dirigida al emperador Carlos
V. El primer libro analiza la historia buscando
las causas de la discordia y de los conflictos y
guerras entre los hombres. En el libro segundo,
de un tono mis filoséfico y antropoldgico, Vi-
ves vuelve sobre las fuentes del odio mostrando
cémo las causas mds profundas de las discor-
dias hay que buscarlas en el corazén humano,
que es donde arraigan todos los vicios. El libro
tercero, el de mayor extension, es una defensa
de la concordia y una critica sin paliativos de
la discordia y la guerra, dejando claro c6mo
es Dios el autor y padre de toda concordia.
El libro cuarto, por fin, propone los caminos
para conseguir la concordia y la paz no solo
entre los hombres sino también de cada uno
consigo misma. El libro rezuma un profundo
conocimiento de la antropologfa y una sincera
conflanza en la tradicidn cristiana.- ILDEFONSO
CamAcHO.

Zamora Carvo, José Marfa, Eticas estoicas,
Editorial Tecnos, Madrid 2023, 344 pp.,
24,50 €

Siempre con el peligro de una cierta simplifi-

cacién, se puede decir que para el estoicismo el

fin dltimo de la vida humana es vivir de acuer-
do con la naturaleza, vivir en armonfa con el
universo; y que la virtud es el tnico bien que
el ser humano puede practicar. Estas ideas son
ampliamente desarrolladas por José Marfa Za-
mora, Catedrdtico de Filosoffa Antigua en la
Universidad Auténoma de Madrid, en el “Es-
tudio preliminar” (pdgs. 111-124) que ha pre-
parado para introducir textos selectos de tres
autores especialmente representativos del pen-
samiento estoico. De Ario Didimo nos ofrece
su Epitome, que presenta como la exposicion
mds completa y rigurosa de la ética estoica. De

Dibgenes Laercio ha escogido algunas pdginas

de su obra Vidas y doctrinas de los fildsofos ilus-

tres, precisamente las que preceden a las bio-

grafias de los principales filésofos. Por tltimo,
de Hierocles se nos ofrece sus Elementos de ética
donde se exponen los principios fundamenta-
les de la ética siguiendo la orientacién estoica.
En conjunto son tres textos de los tres primeros
siglos poco accesibles al lector castellano, que
serdn un buen instrumento para acercarse a
esta corriente de la ética filoséfica.- ILDEFONSO
CAaMACHO.

IGLESIA

AVEZUELA, Jestis — FUENTES, Fernando (eds.),
Pablo VI, hoy, Biblioteca de Autores Cris-
tianos, Madrid 2023, 184 pp., 17 €

La canonizacién de Pablo VI tuvo lugar el 14

de octubre de 2018. Y esta ha sido la ocasién

para que la Fundacién que lleva su nombre
pusiera en marcha el Centro de Pensamien-

to Pablo VI, que quiere recuperar y ayudar a

comprender la figura del Papa_Montini. Desde

entonces la Fundacién Pablo VI ha desarrolla-
do distintas iniciativas sobre aspectos sociales,
politicos y econédmicos del pensamiento del

Juan Bautista Montini. Y este libro contribuye

a esta tarea divulgadora reuniendo una colec-

cién de reflexiones muy breves (no suelen pasar

de dos pdginas) donde distintos especialistas
sintetizan c6mo otras tantas cuestiones fueron
tratadas por Pablo VI. Todas fueron publicadas
entre 2018 y 2021 y ahora se recopilan aqui,
afadiéndole seis entrevistas a distintas perso-
nalidades, que habian sido previamente publi-

cadas en formato podcast de audio. De las 29

reflexiones recogidas destaca por sus dimen-

siones y por la interesante documentacién que
ofrece la elaborada por Eugenio Nasarre (pdgs.

99-129) sobre Pablo VI y Europa.- ILDEFONsO

CamacHo.

CASALDALIGA, PEDRO, Antologia poética, Mon-
te Carmelo, Burgos 2023, 573 pp., 35 €
El 8 de agosto de 2020 moria D. Pedro Ca-
saldéliga, obispo claretiano, catalin de cuna y
de la Amazonia brasilefna por su misién (desde
1968). Ademds de haber vivido como profeta
denunciando la opresién de los indigenas, los
pobres y los campesinos sin tierra, Casalddli-
ga fue poeta. Vigor profético y ternura poética
sintetizan bien su estilo personal. La presencia,
voz y letra de Casaldéliga ha resonado durante
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décadas en diversos espacios eclesiales y sociales
(TVE le dedicé una miniserie), especialmente
para los ambientes de influencia de teologfa
de la liberacién y de los militantes cristianos
con un carisma sefialadamente social; aunque
no exclusivamente. Celebramos el esfuerzo del
equipo editorial (J. M2 Concepcién, E. La-
llana, B. Forcano, M. Cerezo, J. Picot y Mari
Pepa Raba, todos amigos del poeta) por haber
realizado este servicio haciéndonos llegar esta
seleccién generosa y abundante de las poesias
del obispo profeta, fechadas desde 1955 hasta
pocos afios antes de su muerte. Serd una obra
fundamental para que la voz artistica y valien-
te de Casalddliga siga siendo eco para las ge-
neraciones cristianas venideras, que también
necesitamos compartir las dos pasiones que
resumen el gesto profético de su ministerio
apostélico y su pensamiento: la opcién de Dios
por los pobres y el cardcter martirial del segui-
miento de Cristo, tal y como él mismo quiso
dejar como testamento en su dltimo discurso
publico (p. 33). Desde una perspectiva edi-
torial, destacamos la presentacién biogrifica
sobre Casalddliga (pdgs. 15-34), la incorpora-
cién de los prologos de autores externos para
algunos de sus poemarios y las ilustraciones en
blanco y negro, cortesia de Maximino Cerezo,
que inauguran cada capitulo. Se agradece, en
las dltimas pdginas, el indice de poemas y la
relacién con los poemarios anteriormente pu-
blicados. Una futura reedicién tal vez deberia
poner mds cuidado —limpieza visual- a la hora
de citar los versos de Calsalddliga en la intro-
duccién biogrifica y los prélogos (cursivas,
comillas, sangrado).- TomAs J. MARIN MENA.

Cencini, Amedeo — Torres QUEIRUGA, An-
drés — URIARTE, Juan Marfa — DAOUCOURT,
Gerard, Cuatro miradas sobre las heridas de
los sacerdotes, Sal Terrae, Maliafio, (Canta-
bria) 2023, 136 pp., 10 €

La editorial Sal Terrae nos ofrece este bre-

ve volumen que retine las aportaciones de

cuatro autores ampliamente conocidos y re-
conocidos en el 4mbito eclesial. Los cuatro
estudios tienen en comun el recaer sobre la
situacién humana y espiritual de los sacerdo-
tes, centrando la atencién en lo que pueden
ser sus “heridas”. Dentro de ese denominador
comun son muy diferentes, sin embargo, los
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temas que se abordan. Los dos primeros, los
del obispo Gérard Daucourt y el psicotera-
peuta Amedeo Cecini, recaen sobre la dramd-
tica situacién generada por los abusos sexua-
les dentro del estamento religiosos y clerical.
Con la brevedad que ambos estudios poseen
se aborda la problemdtica de sus causas, las
medidas a adoptar, los remedios a implemen-
tar para sanar una lacra que, esta si, hiere a
la Iglesia de hoy de un modo dramitico. La
atencion a los victimarios es considerada en
ambos estudios como un capitulo importan-
te y, con frecuencia, olvidado. El estudio del
obispo Juan M. Uriarte desciende sobre el
problema de lo que la indiferencia religiosa
de nuestras sociedades occidentales supone
para los problemas de la identidad de nues-
tros sacerdotes y de las dificultades que fi-
cilmente sobrevienen para la vida personal,
espiritual y pastoral de los estos. Por dltimo,
el tedlogo Andrés Torres Queiruga se detie-
ne en la problemdtica concierte a la obliga-
toriedad del celibato, revisando criticamente
las argumentaciones teoldgicas en las que ha
intentado sostenerse y replanteando su con-
veniencia. Tanto los temas como la solvencia
de los autores que los abordan convierten este
pequefio volumen en un valioso acercamien-
to a una problemdtica de interés, aunque nos
deje con cierto sinsabor la brevedad con la
que se abordan cuestiones de tal complejidad
y calado. Nos quedamos con ganas de mds.-
CarRLOS DOMINGUEZ.

Obirreppl, Piergiorgio, Buscando la verdad.
Cartas y conversaciones con Benedicto XVI,
Ediciones Mensajero, Bilbao 2023, 328
pp., 21 €

Piergiorgio Odifreddi es un matemdtico ateo

que en 2011 publicé una carta abierta a Bene-

dicto XVI (Caro papa, ti scrivo) fue el punto de
partida para un didlogo entre ambos, que es lo
que se recoge en estas paginas. La primera parte
estd constituida por cinco conversaciones que
mantuvieron ambos entre 2013 y 2018 (tal
como Odifreddi las reconstruyé luego). Pero,
ademds de esos encuentros, intercambiaron
una abundante correspondencia, que ocupa
la segunda parte de este volumen y que se ex-
tiende desde 2013 hasta 2021. Es un didlogo
abierto, sincero y a veces duro, que responde
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aquella iniciativa que tuvo Benedicto XVI po-
niendo en marcha lo que él llamé “el atrio de
los gentiles”, como un espacio para el didlogo
entre cristianos y ateos. Por eso fue el mismo
Papa quien sugirié a Odifreddi, cuando este le
presentd todos los intercambios entre ambos
dispuestos para ser publicados, que encargara
al cardenal Gianfranco Ravasi, Presidente del
Consejo Pontificio de la Cultura, la elabora-
cién de un prologo que ambientara el didlogo
que queria dar a la publicacién. Leyendo estas
paginas se descubre la profundidad y la amplia
erudicién de ambas personalidades. Resulta
especialmente elocuente la carta de Odifreddi
(25 de marzo de 2017) donde narra lo que fue
su vida desde su primer proyecto que le llevé a
entrar en el seminario hasta que decidi6 aban-
donar la religién. Su critica al cristianismo que-
dé reflejada en Por qué no podemos ser cristianos
(y menos atin catdlicos), publicada en 2007 (en
castellano en 2008).- ILDEFONsO CAMACHO.

Wojtyea, Karol, Jeremias, Editorial Didaska-
los, Madrid 2022, 282 pp., 24 €
Entre 2019 y 2022 se publicaron en polaco
tres volimenes con todas las obras poéticas y
literarias de Karol Wojtita desde 1938 hasta su
eleccién para el pontificado. Ahora, y como
adelanto de otras posibles publicaciones, se
pone a disposicién del lector espafiol la obra
dramdtica Jeremias, que corresponde a la pri-
mera juventud de Wojtita y es considerada
como un texto de gran valor literario, histéri-
co, filoséfico, teolégico y autobiogréfico. La fe-
cha de composicién del drama es 1940, al poco
tiempo de la llegada de Wojtita a Cracovia para
iniciar sus estudios universitarios. El propio
autor reconoce que la obra estd inspirada en
las profecias de Jeremias, pero tiene como fon-
do la situacién de Polonia después de su caida
en 1939, asi como la cuestién de la identidad
polaca. La accién histérica transcurre a caballo
entre el siglo XVI y el XVII, cuando el rey Se-
gismundo III se enfrenta a las clases altas em-
penadas en controlar las decisiones reales. La
obra se publica en el texto original polaco y en
la traduccién castellana en pdginas paralelas.
Va precedida de un largo estudio introductorio
(pdgs. 7-121) de Carmen Alvarez Alonso, que
es especialista en la figura y el pensamiento de
Karol Woijtita / Juan Pablo II y ensefa actual-

mente en la Universidad a Distancia de Madrid
y en la Universidad Eclesidstica San Ddmaso.-
B.A. O.

ESPIRITUALIDAD

ANTUNES, Carlos Maria, ;Oh noche que guiaste!
De la inhospitalidad al encuentro, Editorial
Sal Terrae, Maliafnio (Cantabria) 2023, 128
pp., 12 €
En el mundo de la prisa, las ideas no cuestiona-
das crecen como la mala hierba sin que nos de-
mos cuenta. Y eso explica la gran polarizacién
y fragmentacién en que vivimos, a pesar de que
los seres humanos estamos llamados constitu-
tivamente a encontrarnos con los otros. Y este
es el objetivo de las pdginas que presentamos
que son obra de un monje del monasterio de
Sobrado y que nacen de la bisqueda de senti-
do para las relaciones humanas dentro de una
comunidad mondstica. Se ofrecen al publico
desde el convencimiento de que serdn dutiles
para profundizar en el sentido del encuentro
humano en una sociedad donde abunda la in-
hospitalidad. Y cuentan con el aval de haber
sido compartidas con Metanoia, un movimien-
to catélico de laicos que funciona en Portugal y
que se autodefine como un espacio y un tiem-
po de encuentro para personas creyentes o no
creyentes.- B. A. O.

AA.VV., ;A dénde se ha ido Dios?, Ciudad Nue-
va, Madrid 2023, 164 pp., 16 €
La secularizacién no es un hecho solo exter-
no a nosotros, sino que tiene sus raices en la
conciencia de cualquier persona de hoy. Asi
lo afirmaba Chatles Taylor. Y no le faltaba ra-
z0n, si atendemos a la experiencia de cada dia.
Por eso algunos llegan a hablar de una cierta
“noche de Dios”, algo que experimentaron ya
algunos de los grandes misticos del pasado. Los
articulos y testimonios reunidos en este libro
mds bien quieren mostrar lo que podriamos
llamar resquicios de la presencia de Dios. Son
25 los trabajos reunidos en este volumen con
una temdtica muy variada, como lo son tam-
bién sus autores: no solo te6logos, sino tam-
bién socidlogos fildsofos, psicélogos. Los textos
originales proceden de la revista Ekklesia. En
ellos consta siempre un sentido de busqueda,
de no contentarse con lo que tenemos, de des-
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cubrir gérmenes de nueva vida que nos abran a
Dios.- B. A. O.

CIERVIDE, Joaquin, Poemas en torno a los Ejerci-
cios de san Ignacio. Antologia selecta, Edicio-
nes Mensajero, Bilbao 2023, 276 pp., 16 €

Estamos ante una colecciéon de poemas relacio-
nados con el texto de los Ejercicios Espirituales
de san Ignacio de Loyola. Estos poemas los ha
ido incorporando el autor a lo largo de su vida,
a medida que iba repitiendo la experiencia cada
afio como jesuita. Aparecen algunos poetas je-
suitas como él, porque han compuesto poesias
relacionadas con lo que en ese momento espi-
ritual es capaz de suscitar Dios en el alma. Pero
no son s6lo esos autores los que forman parte
de la coleccién. Esta se enriquece con la apor-
tacién de poetas (la mayor parte de ellos de
lengua castellana), que forman parte del legado
lirico y religioso del pueblo cristiano. San Igna-
cio puso al final del texto una serie de puntos
breves sobre la vida de Cristo, a los cuales ha
asociado también el autor sus correspondien-
tes poemas. Estos poemas pueden servir para
acompafiar momentos internos de gloria, al
igual que para suavizar momentos internos de
desconcierto.- ANTONIO NAVAS.

DyckHOFF, Peter, Envejecer con conﬁanza,
Editorial Sal Terrae, Maliafio (Cantabria)
2023, 168 pp., 10 €

El envejecimiento y la despedida de este mun-

do son tan variados como personas hay. Y Peter

Dyckhhof, que ejercié como gerente de una

empresa antes de ordenarse sacerdote y diri-

gir cursos de espiritualidad, quiere ofrecernos
pistas sobre los valores y las oportunidades de
la vejez, de manera que las personas que en-
vejecen puedan organizar su vida de manera
que vuelva a merecer la pena. Porque el autor
estd convencido de que podemos envejecer con
alegria, satisfaccién y confianza, sobre todo si
vivimos una profunda fe en Dios. Un icono
fundamental para quien lee este libro es el cua-
dro de Rembrandt que figura en su cubierta: la
despedida del anciano Simedn, una obra que
dejé sin concluir sobre su caballete donde pa-
rece que el propio pintor queria reflejar su ex-
periencia. En estas pdginas se ofrecen algunos
relatos que ilustra coémo no se debe afrontar la
etapa del envejecimiento. Sobre ese punto de
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partida nos adentramos luego en algunos tex-
tos biblicos y en algunas consideraciones que

ayudardn desde la fe a vivir la dltima etapa de
la vida.- B. A. O.

FERNANDEZ, Victor Manuel, Rio de alabanza.
Solo Dios, Editorial Sal Terrae, Maliano
(Cantabria) 2023, 224 pp., 12 €

Nombrado por el Papa Francisco recientemen-

te prefecto del Dicasterio para la Doctrina de

la Fe, Victor Manuel Ferndndez trabajé en la

Pontificia Universidad Catélica Argentina, de

la que fue rector entre 2009 y 2018. En esta

obra pretende motivarnos para la oracién de
alabanza. No es un tratado teérico, sino una
ayuda para iniciarse en esta forma de oracién,
distinta de la de stplica, que es la mds habi-
tual entre los creyentes. Esta alabanza se dirige

a Dios. Asi queda reflejado en el subtitulo. Su

contenido sigue lo que es el tratado de Dios,

pero presentdndolo no como reflexién teoldgi-
ca sino como invitacién a la oracién. Para ello
en cada uno de los capitulos se toma algtin as-

pecto de Dios: sobre él se ofrecen reflexiones y

textos biblicos, y también oraciones nacidos a

lo largo de toda la tradicién cristiana. El con-

tenido de cada uno de los 23 capitulos ofrece
reflexiones y materiales que no pretenden sino

hacer nacer la oracién de alabanza.- B. A. O.

FerNANDEZ Lucrio, Jost M2, Dios te salve.
Invocacion a Maria la Madre de Jesiis, San
Pablo, Madrid 2023, 78 pp., 9,90 €

Este pequefio libro estd dedicado a la oracién

de intercesién por medio de Marfa la madre de

Jests, comentando paso a paso el texto de la

oracién mariana que es conocida como la Sal-

ve. Aunque hacia el final del libro se reconoce
que el verdadero intercesor ante el Padre es el

Hijo, o sea Jestis de Nazaret, todo el texto estd

dedicado a fomentar la oracién de intercesién

por medio de Marfa. Para ello se recuerdan los
elementos mds conocidos de la devocién ma-
riana: se recurre a ella como Madre de la vida
espiritual del cristiano; como signo ¢ icono de
los caminos imprevisibles de Dios en la historia
de la salvacién; como Madre de la Iglesia, Co-
rredentora, Apéstol y Mediadora. Esta oracién
de intercesion por medio de Maria deberia uti-

lizarla el cristiano en beneficio de los demids, a

juicio del autor.- ANTONIO Navas.
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FERRANDO SOLER, Isabel, Perdén por no ser su-
til, Ediciones Mensajero, Bilbao 2023, 232
pp., 13 €

Este libro se presenta, no como un libro de

autoayuda o catequesis, sino como “reflexio-

nes que buscan hacer reir y hacer pensar”

(pdg. 12). Su autora tiene solo 27 anos, ya

ha terminado los estudios de Magisterio y de

Musica y ejerce como maestra. Desde peque-

fia sintié una gran aficién por escribir. Estas

pdginas son n primer resultado de esa aficién.

Y son relatos en los que la autora va contan-

do cosas de su vida y ofreciendo sus propias

reflexiones. Detrds de todo ello se percibe
la bisqueda de Dios, cémo encontrarlo dia

a dia y saber reconocerlo en el amor. El es-

tilo directo y espontdneo con que se escribe

justifica el que se comience pidiendo perdén,
quizds porque estas pdginas contrastan con el
ambiente que nos rodea, el de una sociedad
que parece haber dado la espalda a Dios. Se-
rén muchos los lectores que podrian escribir
un libro parecido, o al menos se animarén le-
yendo este a profundizar en lo cotidiano para
descubrir en todo ello a Dios.- B. A. O.

Francisco Para, El poder de la escucha. Cate-
quesis sobre el discernimiento, Editorial Ciu-
dad Nueva, Madrid 2023, 136 pp., 16 €

La coleccién “Raices de la fe” viene publi-

cando sistemdticamente las catequesis que

desarrolla el Papa Francisco en sus audiencias
generales de los miércoles. En esta ocasién
estamos ante uno de los temas mds queridos
al Papa Francisco, como fiel hijo de San Igna-
cio de Loyola. Son un total de 14 catequesis,
que se desarrollaron desde el 31 de agosto de

2022 hasta el 4 de enero de 2023. El discer-

nimiento es un arte para la vida, nos ayuda a

descubrir lo que Dios quiere de nosotros en

cada momento. Precisamente por la impor-
tancia que tiene lo que estd en juego en el
discernimiento es preciso iniciarse en el. Y tal
es el objetivo de estas catequesis, cada una de

las cuales va precedida de una introduccién a

cargo de Sonia Vargas Andrade, boliviana y

doctora en Teologfa Dogmdtica. El discerni-

miento busca conjugar el autoconocimiento

y la familiaridad con el Senor. El Papa analiza

la consolacién y la desolacién y cémo ellas

ayudan para llegar a una buena decisién, y

apunta igualmente algunas ayudas para dis-
cernir, entre las que destaca el acompana-
miento espiritual.- ILDEFONsSO CAMACHO.

Gay-CROSIER, Véronique, Terea de Lisieux...
santa, San Pablo, Madrid 2023, 358 pp.,
23,90 €

Teresa de Lisieux (1873-1897) fue la menor de

nueve hermanos, de los cuales solo cinco sobre-

vivieron al primer afo de su vida y todos ellos
entraron en la vida religiosa. El volumen que
presentamos es el fruto de la tesis doctoral de
su autora, que ha querido investigar las raices

de la santidad de santa Teresa del Nifo Jests, a

la que considera “verdadera maestra de la vida

espiritual”. Ha procedido a través del analisis
de sus escritos, pero lo hace, no de una forma
sistemdtica, si no siguiendo los afios de su vida.

De este modo la obra aparece a primera vista

como una biograffa. Pero es una biograffa que

va buscando siempre la respuesta a tres pregun-
tas: por qué quiso ser santa, c6mo avanzd por
el camino de santidad, cémo concebia ella la
santidad. La conclusién de este recorrido es
que Teresa entendia su santidad no como una
preocupacién continua por el avance moral y
espiritual, un camino que solo conduce al des-
dnimo, sino como una aceptacién serena de la
propia realidad para experimentar asi que so-
mos pecadores amados y constantemente per-
donados: es Dios, por tanto, el que se hace car-
go de nuestra santidad.- ILbEroNso CaAMACHO.

GUERRERO ALVES, Juan Antonio — MARTIN
Lorez, Oscar, Conversacién espiritual, dis-
cernimiento y sinodalidad, Editorial Sal Te-
rrae, Maliafio (Cantabria) 2023, 160 pp.,
18 €

Los dos autores son jesuitas, y eso explica que

hayan buscado inspiracién en la tradicién igna-

ciana para abordar el tema central de este libro:
la conversacién espiritual. Oscar Martin forma
parte de un equipo nombrado por los obispos
de Paraguay para acompafiar el proceso sino-
dal en aquel pais, mientras que Juan Antonio
Guerrero ha sido prefecto de la Secretarfa para
la Economia de la Santa Sede y hoy es director
del Centro de Espiritualidad de Salamanca. El
tratamiento de la conversacién espiritual se re-
laciona directamente con la sinodalidad porque
es un método que ayuda enormemente en estos
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procesos sinodales. La conversacién espiritual
insiste en una forma de didlogo que se aparta
de la polarizacién que domina en nuestro mun-
do. Y al mismo tiempo estd relacionada con los
procesos de discernimiento o deliberacién en
comun. Profundizar en estos dos métodos de
la espiritualidad ignaciana serd de gran ayuda
para hacer realidad la sinodalidad, que tanto ha
promovido el Papa Francisco, quien ha querido
incluso escribir el prélogo de este libro como
agradecimiento al trabajo que desarrollan sus
autores.- ILDEFONsO CAMACHO.

IRIBARNEGARAY, Teresa, Creer en Jesis. Lectura
existencial del Evangelio de Juan, Editorial
Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) 2023, 256
pp.» 15,50 €
No se estrena la autora en este género con el
presente libro, puesto que ya publicé vold-
menes con el mismo enfoque sobre Marcos,
Lucas-Hechos y Mateo. Teresa Iribarnegaray
imparte clases de espiritualidad en el Instituto
Superior de Ciencias Religiosas de Pamplona
y también cursos virtuales sobre lectura exis-
tencial. Su método lo define como “una lectu-
ra apasionada, adorante, del Evangelio” (pdg.
12).Y lo aplica en este caso al cuarto evangelio,
que siempre despierta en el lector una cierta
sensacién de elevacion y de impenetrabilidad.
La contemplacién que la autora nos ofrece va
recorriendo capitulo a capitulo el texto jodni-
co. Su lectura existencial busca profundizar en
la Encarnacién del Hijo. Esto permite leer los
relatos viendo a Jestis que vive entre nosotros,
pero también proyectando su mirada sobre la
realidad que nos rodea para entenderla de una
forma distinta. As{ avanzamos en el conoci-
miento {ntimo de Jests y al mismo tiempo en
la comprensién de nuestro mundo.- B. A. O.

OtaLoRA, Gabriel M#, El evangelio de las acti-
tudes. Decdlogo para cristianos perplejos, San
Pablo, Madrid 2023, 150 pp., 12,90 €

La perplejidad es el estado en que se encuen-

tran muchos cristianos en el mundo actual. El

autor, que es un laico bilbaino, casado y padre
de tres hijas, se hace eco en estas pdginas de
ese estado de perplejidad que bloquea bastantes
cristianos. Y les propone pistas para hacer fren-
te a esa situacién, que estdn tamizadas por su
propia experiencia. Estas pistas tienen un fon-
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do comun: lo importante es la manera de enca-
rar la vida, y eso se refleja, mds que en los actos
de cada momento, en las actitudes. Porque las
actitudes nos orientan, mds que a lo inmedia-
to, a aquellos modos de afrontar con una pers-
pectiva mds amplia nuestra vida de cada dfa.
Naturalmente estas actitudes buscan su rafz en
la vivencia y el seguimiento de Jests. De este
modo apuntan a la dimensién evangelizadora,
siempre importante en la vida cristiana, pero
mids atin en el mundo tan ajeno a Dios como el

nuestro.- B. A. O.

TorrALBA, Francesc, Cuando todo se desmo-
rona. Meditar con Kierkegaard, Ediciones
Khaf (Grupo Editorial Luis Vives), Madrid
2023, 262 pp., 16,50 €

Seren Kirkegaard escribié hasta 90 discur-

sos entre 1843 y 1851, con la finalidad de

que fueran pronunciados publicamente en
el marco de la comunidad luterana a la que
pertenecia. Los fue publicando en peque-
fios voliimenes, pero no se cuentan entre sus
obras mds conocidas. Francesc Torralba, que
es profesor en la Universidad Ramon Llull de
Barcelona, los descubri6 hace ya tiempo y se
han convertido para ¢l en libro de cabecera
durante mis de 20 afos. Le han servido de
instrumento de meditacién porque ha encon-
trado en su autor “un confidente secreto, un
despertador de la conciencia y un maestro es-
piritual, pero, también, una fuente de conso-
lacién” (pdg. 9). Torralba ha hecho para este
libro una seleccién, que reconoce como muy
subjetiva, tomando como base la coleccién de
discursos que publicé en 1848 con el titulo
de Los lirios del campo y las aves del cielo. Pien-
sa que pueden ayudar al lector a una profun-
dizacién personal. Los textos seleccionados,
siempre breves, son 57, que se comentan por
el autor con un estilo meditativo en otros
tantos capitulos.- B. A. O.

PASTORAL

Awarez, Chema, Cartas del viejo jefe indio,

San Pablo, Madrid 2023, 144 pp., 12,50 €
La inspiracién para estas cartas la buscé el au-
tor, que es misionero del Sagrado Corazén, en
la carta que escribié el gran jefe indio Seattle al
presidente de los Estados Unidos aceptando las
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imposiciones del jefe blanco, pero ofreciéndole
sus reflexiones sobre el futuro de los coloniza-
dores. Evidentemente el contexto en que ahora
escribe Chema Alvarez es muy distinto. Pero
sus paginas pretenden rememorar aquella sabi-
durfa que el hombre adquiere por los afios y la
experiencia. El autor se considera “indio” por
su vinculacién con la naturaleza y por su rela-
cién con otras personas a las que ha tenido que
guiar. La larga experiencia pastoral de Chema
Alvarez es determinante para dar contenido y
valor a este texto, que se lee con gusto siempre
que no se busque en él referencias muy directas
a la realidad que vivimos y nos contentemos
con esa sabiduria de fondo que alimenta ense-
fianzas que son universales.- B. A. O.

Licinio, Ivan, Y'si la fe estd incluso en Stranger
Things, San Pablo, Madrid 2023, 292 pp.,
21,50 €

Probablemente sorprenderd el titulo de este

libro. Su autor, sacerdote napolitano que es vi-

cerrector del Pontificio Santuario de la Virgen

del Rosario de Pompeya y tiene un recorrido
de afos en la pastoral con jévenes, ha querido
acercarse a estos desde un mundo al que ellos
son aficionados: el de las series de la televisién
(entre ellas, la mencionada en el titulo. El libro
estd dirigido a los jovenes, a la generacidn Net,
pero también puede ser una herramienta para
personas que se dedican a la educacién o a la
pastoral juvenil. Los cinco capitulos en que se
divide el libro los ha imaginado el autor como
una época o temporada de la vida del joven.

Para describir cada una de ellas ha utilizado

una o varias series televisivas de las que mds

éxito han tenido entre ellos. Cada serie empie-
za con un #railer, que presenta el tema principal

a abordar, y se desarrolla en varios capitulos.

Cada capitulo estard acompafado por textos de

la carta del Papa Francisco a los jévenes Chris-

tus vivit, que utiliza el recurso de la voz en off’

En resumen, estamos ante una obra que explo-

ra caminos nuevos en un mundo en que no re-

sulta fécil hacer presente el mensaje religioso y

su discurso.- B. A. O.

MojarrIETA, Alex — LoBo ARrRANZ, Alvaro —
VALDES, Pablo, Doble tic azul — Maneras de
vivir, Ediciones Mensajero, Bilbao 2023,
136 pp., 12 €

Decia Picasso que el arte es como “una mentira
que nos permite acercarnos a la verdad” (pdg.
55). Esta definici6n ilustra bien la intencién y
el sentido de este libro que recoge dos peque-
fas piezas teatrales. Son obra colectiva, no solo
de los tres que figuran como autores (relaciona-
dos con el mundo de la educacién, la pastoral y
el teatro), sino también del grupo la Comparnia
Magistral que dedic6 su tiempo a prepararlas y
representarlas. Doble tic azul quiere enfrentar-
nos a las preguntas que surgen en nuestro dia
a dia, entre ellas las preguntas sobre Dios que
son interrogantes sobre el sentido de la vida: es
descubrir a Dios que se encuentra en esa vida
cotidiana, y desde el que podemos dar sentido
a lo que nos vamos encontrando cada dia. Ma-
neras de vivir nos ensefia que no existen fami-
lias ideales y nos ayuda a enfrentar a la realidad
de nuestras familias y a integrar todo lo que
encontramos en ella.- B. A. O.

LITURGIA

AROCENA, Félix Marfa, Sol salutis. La Navidad
en la liturgia mozdrabe y romana, San Pa-
blo, Madrid 2023, 378 pp., 22,50 €

El centro de las celebraciones littrgicas cristia-

nas lo ocupa sin duda alguna la muerte y la

resurreccion de Jests, pero a la Navidad le co-
rresponde un lugar que no es irrelevante. Félix

Marfa Arocena, que es profesor de Liturgia en

la Facultad de Teologia de la Universidad de

Navarra, se propone en este libro ayudarnos a

una profunda experiencia litirgica de la Navi-

dad, una experiencia que tenga un profundo
arraigo teoldgico y que llegue ademds al cora-
z6n del creyente. Para ello ha recurrido a las
fuentes, tanto al misal como al breviario, de la
liturgia mozdrabe (rito hispdnico) y de la roma-
na. Y va analizando los contenidos de ambas
tradiciones siguiendo los textos que se utilizan
en la semana que transcurre entre el 25 y el
31 de diciembre, después de un capitulo intro-
ductorio sobre el Adviento como preparacién
para la Navidad. Su conocimiento de las fuen-
tes, no solo litdrgicas sino también teoldgicas,
dota a estas pdginas de referencias multiples
que ayudan a descubrir toda la riqueza de las
celebraciones litdrgicas con elementos que se
han ido incorporando en distintos momentos
de la historia.- B. A. O.
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MarTiNEZ-FRESNEDA, Francisco, La Palabra
domingo a domingo. Anos A, By C, San Pa-
blo, Madrid 2023, 968 pp., 49,95 €

La ventaja de este comentario a todos los textos

del leccionario dominical, que ha sido prepara-

do por el que ya es profesor emérito de Cristo-
logia en la Universidad Pontificia Antonianum
de Romay en el Instituto Teolégico de Murcia,
es el haber incluido en un tnico volumen las
tres lecturas de cada uno de los domingos de
los tres ciclos, lo que no es frecuente en otros
comentarios de este estilo. Resulta asi un vo-
lumen muy completo, que sobresale ademds
por la sistematicidad con que se procede: un
breve comentario a las dos primeras lecturas y
un comentario més extenso al evangelio; todo
ello concluye con algunas orientaciones para
la meditacién. No se trata solamente de una
ayuda para la predicacién homilética: el libro
constituye también un apoyo para la oracién
personal usando como base una buena parte
los textos de la sagrada escritura. Si incluyen
también los correspondientes comentarios a las
lecturas de las solemnidades y fiestas del Sefor,
de la Virgen y de los santos.- B. A.O.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

HErRNANDEZ PacHECO, Manuel, Reconocer y
superar las relaciones toxicas y la dependen-
cia emocional. El apego adulto y el modelo
Parcuve. Desclée de Brouwer, Bilbao 2023,
317 pp. 22 €

La coleccidn Serendipity maior de la editorial

Desclée nos ofrece un nuevo volumen dedica-

do al andlisis de una problemdtica a la que hoy

se es particularmente sensible: las relaciones
téxicas y la dependencia emocional en la pare-
ja. La emocién que predomina en cada sujeto
determina siempre las relaciones interpersona-
les en todos los 4mbitos: de amistad, laboral o
en las relaciones sentimentales. El apego, como
vinculo afectivo que se establece en los prime-
ros momentos de vida entre la persona que
ejerce la funcién materna y el recién nacido fue
un tema que cobré mucha relevancia a partir
de los estudios de John Bowlby. Sin ese tipo de

vinculo no es posible adquirir una confianza y

seguridad suficiente en si mismo, pero la fija-

cién en él puede producir efectos catastréficos
en las relaciones posteriores y, particularmente

Proyeccidn LXXI (2024) 91-118

en las de pareja. En esta obra, desde un enfo-
que y metodologia muy personal, partiendo de
su propia experiencia y sus propios fracasos, el
autor analiza esas relaciones que asi se vuelven
téxicas, ayuda a detectarlas cuando no son del
todo conscientes y ofrece una serie de técnicas
para trabajar ese tipo de vinculacién. Destaca
en la obra la disecciéon que el autor lleva a cabo
del mundo de los sentimientos y emociones y
los numerosos esquemas con los que trata de
clarificarlos gréficamente. Una obra, sin duda,
de gran utilidad tanto para psicoterapeutas
como a modo de autoayuda.- CarLos Domin-
GUEZ.

PiNTOR Mava, Isabel — PINTOR GaRcia, Ma-
nuel, Compasion y atencidn plena. Cémo
mejorar mi autoestima, San Pablo, Madrid
2023, 405 pp., 21 €

La “atencidn plena” (mindfulness) ha adquirido

un enorme eco en nuestra cultura occidental,

con aplicaciones al campo de la psicoterapia,
de la autoayuda o de la espiritualidad. En esta
obra, cuya autorfa es de dos personas cualifica-
das en diversos campos ademds del psicolégico
(ella como actriz de teatro y él en filosoffa y teo-
logfa), se intenta ampliar el campo de la aten-
cién plena a muy diversas dreas de la vida. Tras
un primer capitulo de cardcter mds conceptual,
se pasa a una exposicién de la metodologfa de
la atencién plena en actividades como el co-
mer, la respiracién o en ejercicios como yoga

o pilates. Es de especial interés la aplicacién a

diversas etapas de la vida, desde la infancia a la

vejez, pasado por las de la pareja o la materni-
dad. Un capitulo se centra en la aportacién de

la atencién plena a las situaciones de estrés y

otro a diversos contextos psicoterapéuticos. Por

ultimo, se repasan otras dimensiones humanas
como las de la identidad, el cardcter o la espiri-
tualidad. Una bibliografia y un atil indice ma-
teria completan la obra.- CarLos DomiNGUEZ.

URIARTE, Juan Marfa, Sexo y género a debate,
Ediciones Mensajero, Bilbao 2023, 175
pp., 18 €

Este pequefio libro deberfa ser acogido como

una gran joya. Por su contenido y por lo que su

autor representa. Un libro que, sabemos, cons-
tituy6 también para Mons. Uriarte todo un de-
bate interno. Veia la necesidad de pronunciar
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una palabra esclarecedora y sensata en un tema
vidrioso y terriblemente polarizado en nuestra
sociedad actual, pero temfa también que pu-
diera incomodar a determinados sectores ecle-
siales. No fue ficil vencer sus resistencias para
decidirse finalmente a darlo a la luz. Es muy de
agradecer. Su reciente muerte parece contribuir
a que el libro sea acogido como parte de un
rico testamento que nos dejé con su vida y con
otras obras de interés, siempre en un empefio
de favorecer una iglesia que estuviese atenta a
los signos de los tiempos. En esta ocasién, su
s6lida formacién psicolégica y psicoanaliti-
ca, as{ como su sabiduria de tedlogo y pastor
prestan a esta tltima aportacién un particular
valor. A unos les sabrd a poco en sus cuestiona-
mientos de la posicién eclesial en temas de gé-
nero. A otros les podrd parecer que va demasia-
do lejos. Pero ahi estd abriendo una puerta para
establecer una reflexién critica que cada dia se
hace mds urgente dentro del marco eclesial. De
otra manera, el discurso eclesidstico en estos
asuntos se verd irremisiblemente condenado a
la marginacién, cuando no, a la ridiculizacién.
El texto de Uriarte pone luz sobre la oscuridad
y la confusién reinante en un debate que se ve
absolutamente polarizado entre unas tradicio-
nales posiciones biologicistas, hoy inaceptables
teniendo en cuenta las aportaciones de diversas
ciencias humanas y, por otra parte, las dltimas
posiciones de un culturalismo extremo que
niegan todo papel al factor biolégico y que pa-
reciera representar ese narcisismo-individualis-
mo que caracteriza a la posmodernidad y en la
que el deseo se erige como un soberano absolu-
to. La aportacion de Uriarte puede contribuir
muy beneficiosamente al sector de educadores
y de las familias para orientarse también en esa
selva terminolégica y conceptual con el que el
tema se presenta en los medios. Obligard tam-
bién a pensar criticamente sobre las posiciones
fundamentalistas que se dan por un lado y otro.
Uriarte resume la problemdtica haciéndonos
ver cuerpo, cultura, sentimiento y libertad son
cuatro dimensiones que conforman la identi-
dad y que los cuatro son imprescindibles para
una recta comprensién de la problemdtica. El
autor lleva a cabo una atinada critica de las po-
siciones de género mds extremas, al tiempo que
introduce una interrogacién sobre las posicio-
nes imperantes en el 4mbito eclesidstico. Unas

posiciones que contribuyen a ese progresivo y
penoso alejamiento que se va agrandando por
dfas entre el discurso eclesidstico en torno a la
sexualidad y lo que nuestro mundo piensa y
siente. Reconocer las adherencias ideoldgicas
existentes en el discurso eclesidstico cuando
denuncia “ideologia de género” es algo exigido
por una honestidad elemental. “Me conformo
con que sea util a personas inquietas que ten-
gan responsabilidades orientadoras o educati-
vas”. Estas palabras de Mons. Uriarte expresa-
ron toda la modestia y honestidad con la que
elaboré el trabajo y podemos estar seguro de
que ese deseo se verd cumplido y agradecido
por muchos.- CARLOS DOMINGUEZ.

URRA, Javier, La vida intima. La silenciada,
Jfantaseada, la que acalla deseos y culpas.
La profunda, Desclée de Brouwer, Bilbao
2023, 240 pp., 15,20 €

La obra se presenta como una invitacién al co-
nocimiento interior que, mds alld de lo mera-
mente psicoldgico, aunque partiendo de ello,
se extiende a un plano mds filoséfico y espiri-
tual. Grandes temas como los de encontrarnos
en un mundo desencantado, el sufrimiento o
la creciente desconexién con la trascendencia,
enmarcan esta propuesta a la vez, psicoldgica y
espiritual. Es de alabar la distancia que el autor
muestra de esa tendencia tan posmoderna de
divinizar el yo en complicidad con el narcisis-
mo flotante que caracteriza a nuestra época.
Una llamada a la sinceridad de lo que se mue-
ve en nuestro interior, sin miedo a llamar las
cosas por su nombre, se presenta como Unica
via de progreso genuinamente humano. Las
fuentes filosoficas, literarias y psicolégicas que
se muestran en la bibliografia final atestigua
en enfoque profundo y multidisciplinar de la
obra.- CarLOs DOMINGUEZ.

FILOSOFIA

ArLcaLDE Morates, David, ;Cosmologia sin
Dios? La problemdtica Teologia inherente a
la cosmologia moderna, Editorial Sal Terrae,
Maliafio (Cantabria) 2024, 228 p., 25 €

En 2023 las redes sociales se han hecho eco

del éxito editorial de varios libros que pre-

tenden presentar “pruebas” cientificas de la
existencia de Dios. Por otra parte, otros cien-
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tificos han difundido por las redes sociales
que un buen cosmoélogo debe ser ateo para ser
buen cientifico.

El autor de este libro —que se presenta con una
pregunta: ;Cosmologia sin Dios?— no estd de
acuerdo ni con los primeros ni con los segun-
dos. David Alcalde Morales, antiguo alumno
de la Facultad de Teologfa de Granada. defen-
dié su tesis doctoral en Astrofisica en 2002
en la Universidad de La Laguna, y en 2017
obtuvo el doctorado en Teologia en Washing-
ton sobre ciencia y religién. Este libro es un
resumen de una parte de su extenso trabajo de
investigacién. Para el autor, la concepcién ha-
bitual de la ciencia moderna es que la cosmolo-
gfa debe considerar a Dios como una hipétesis
superflua, puesto que la ciencia moderna tiene
como campo del saber los datos empiricos ob-
tenidos del universo mediante instrumentos
fisicos sofisticados que posteriormente son
procesados por potentes ordenadores y de los
que se infieren generalizaciones empiricas. Sin
embargo, a pesar de su autoproclamada neutra-
lidad, la ciencia moderna estd impregnada de
presupuestos metafisicos y teolégicos: los que
se deducen de una comprensién naturalistica
de la realidad y de una visién reduccionista de
Dios como agente externo en competencia con
los procesos naturales. El autor se propone des-
cubrir los incoherentes presupuestos teoldgicos
implicitos en el desarrollo de la astrofisica. Los
estudiosos de los puentes cognitivos entre cien-
cia y religién, encontrardin muchos elementos
para su reflexién.- LEANDRO SEQUEIROS.

Avsiac, Gabriel, Elogio de la filosofia, La Es-
fera de los Libros, Madrid 2023, 207 pp.,
18,90 €

Esta coleccién de ensayos del profesor Albiac se

centra en tres apartados. El primero lo dedica

a la verdad con tres capitulos (“Sin antidoto”,

“Miento”, “Ser en el laberinto”). El segundo

trata “De un Dios ausente”, también con tres

capitulos (“Eros y Agape: sfilosofar en cris-
tiano?”, “Dioses barrocos”, “Embrujo y des-
encanto”). La tercera parte (“De los hijos del
tiempo”) es también de tres capitulos (“Sustine
et abstine: una resistencia’, “Sobrevivir a los
dioses”, “Libertad, libertinajes”). El epilogo,

“El juego mds peligroso”, y las notas finales

completan el volumen. Las breves reflexiones
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sobre la muerte en el texto y en el epilogo son
quizds las mds sugerentes, siempre con el estilo
barroco, retérico y metaférico que caracteriza a
estos pensamientos.- ANTONIO SANCHEZ.

ARraNA, Juan (coordinador), Concepciones an-
tropoldgicas de los protagonistas de la revo-
lucidn neurocientifica, Tirant humanidades,
Valencia 2023, 516 pp., 34 €

El siglo XX y XXI han conocido incontables

logros en el 4rea de las neurociencias, el estu-

dio biolégico y psiquico de las estructuras y

funciones cerebrales. Gracias a las aportaciones

interdisciplinares de la psicopatologia, morfo-
logfa funcional, fisiologfa, biologfa molecular,
inteligencia artificial y tecnologfa de la obser-
vacién nos acercamos a las hipdtesis mds atrevi-
das de lo que constituye la condicién humana
y nos diferencia esencialmente del resto de los
seres vivos. En el siglo XX muchos investiga-
dores crefan (y con frecuencia todavia creen)
en la desaparicién a corto plazo de cualquier
incognita relativa a la que se reconoce como
la estructura mds compleja de todo el univer-
so. Con el siglo XXI los estudiosos (cientificos,
fildsofos, tedlogos, antropélogos, ingenieros)
se han vuelto mds comedidos: sin que hayan
cesado los progresos en todas las ramas del
saber, también han surgido nuevas preguntas
que son cada vez mds desafiantes. A lo largo de

25 densos capitulos, un grupo cualificado de

expertos pasa revista a las grandes figuras que

estdn configurando una nueva imagen del ser
humano.- LEANDRO SEQUEIROS.

CoNTRERAS Tasso, Beatriz — MENA MALET,
Patricio, (coords.), La odisea de si. Paul Ri-
coeur. atestacion y reconocimiento, Tecnos,
Madrid 2023, 257 pp., 27,50 €

Filosoffa, hermenéutica, fenomenologia y an-

tropologia son los dmbitos del pensamiento

de Paul Ricoeur analizados aqui por distintos
autores y desde diversas perspectivas. Se inicia
con un estudio sobre la narrativa y la ética de
la memoria (R. Kearney); siguen estudios so-
bre las esferas del reconocimiento (O. Abel),
el reconocimiento, la justicia y la vida buena

(Ch. Reagan), trabajo, justicia social y reco-

nocimiento en Ricoeur (M. Hénaff), el de-

sarrollo del concepto de legitimidad politica

(G. Taylor), la ética hermenéutica como ética
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de responsabilidad (T. Domingo Moralla), la
poética de la verdad en Ricoeur y Foucault (P.
Valdevende), amor y justeza en los vinculos
(M. Begué), reconocimiento y hospitalidad
en la Odisea (G. Vincent). El prélogo de los
coordinadores y el epilogo con una entrevista a
Catherine Goldenstein completan el volumen.
La diversidad de temdticas y autores imposibi-
lita una valoracién de conjunto. En realidad,
son trabajos yuxtapuestos y sin relacién entre
ellos, frutos del Congreso internacional sobre
Ricoeur que se tuvo en 2013 en Santiago de
Chile, en la Universidad Alberto Hurtado y en
la Universidad Catdlica de Chile.- Juan AnTo-
NIO ESTRADA.

FeBas, José Luis, Pierre Teilhard de Chardin en
busca del corazon de la evolucion, Fundacién
Emmanuel Mounier, Madrid 2024, 137
pp.> 8 €

En el ano 2019, la profesora de la Universi-

dad de Reims, Mercé Prats, defendié su tesis

doctoral en Historia Contempordnea con el
titulo 7Zéilhardianisme. Réception, adoption et
travestissement de la pensée de Teilhard de Char-
din, au coeur des “Trente glorieuses” en France

(1955-1968). El texto atn no estd publicado,

pero gracias a este denso estudio de José Luis

Febas podemos conocer sus lineas principales.

Merce Prats entiende por “teilhardianismo” la

corriente cultural que surge en torno a la figura

y a los escritos del jesuita cientifico interdisci-

plinar Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955)

por parte de los seguidores que han cultivado,

asimilado, reelaborado y transmitido a otros su
pensamiento. El experto en la obra espiritual
teilhardiana José Luis Febas sittia para los lec-
tores no especializados el marco cronoldgico, la
sintesis de la intensa vida, el pensamiento y la
proyeccién de Teilhard. Este valioso volumen
de la Fundacién Emmanuel Mounier culmina
con un epilogo (al modo cinematogréfico) y se
completa con seis selectos encartes textuales,
para comprender, sentir y gustar la cosmovi-
sién mistica de Teilhard en el marco de su apa-
sionada sintesis sobre el papel de lo humano en
la construccién evolutiva del cosmos.- LEan-
DRO SEQUEIROS.

Foucautr, Michel, Obras esenciales, Ediciones
Paidés, Barcelona 2023, 1.104 pp., 48 €

“Me parece que la verdadera tarea politica en
una sociedad como la nuestra es criticar el fun-
cionamiento de las instituciones, que parecen
ser a la vez neutrales e independientes; criticar
y atacar ellos de tal manera que la violencia po-
litica que siempre se ha ejercido oscuramente a
través de ellos sea desenmascarada, para poder
luchar contra ellos”, sostuvo Foucault. Criti-
co con las instituciones sociales, critico con la
medicina, con las ciencias humanas y con los
sistemas de internamiento, estudioso de la se-
xualidad humana, Foucault no cesa de aportar
dudas y convicciones, convenciéndonos de que
ambos son lo mismo. Dudas porque aporta
ideas que hacen tambalear nuestros prejuicios.
Convicciones porque, tras su lectura, esas ideas
son dificilmente rebatibles desde el momento
en que nadie duda de que el poder es un ejer-
cicio, es conocimiento y es discurso. El pen-
samiento de Foucault se centra en el ser y en
las relaciones que se establecen entre seres, y
estd fundamentado en la observacién critica de
la actualidad, de la sociedad, del mundo con-
tempordneo. En su estructura de pensamien-
to el cambio resulta un engranaje inevitable,
pues trabajar sobre la realidad le obliga a uno a
modificar sus esquemas en tanto la realidad es
movil y la comprobacién de los juicios la altera
todavia mis. Lo importante, a su juicio, era ser
mejor al final de lo que uno era al principio.
Su obra, confesd, estd concebida como una
caja de herramientas donde cualquiera puede
buscar la adecuada para profundizar con ella
en su propia drea de conocimiento. Dicho esto,
la Ginica novedad de esta nueva edicién de las
Obras esenciales de M. Foucault es que se ret-
nen en un Gnico volumen los tres tomos: Entre
[filosofia y literatura; Estrategias de podery Estéti-
ca, ética y hermenéutica que fueron publicados
por primera vez en Paidés en 1999. Una nueva
edicién que invita a la lectura o relectura de su
prolifica y provocadora produccion filoséfica. —
Francisco J. Garcia Lozano.

GAREF, Joakim, Kierkegaard. El fildsofo de la an-
gustia y de la seduccion, Tusquets Editores,
Barcelona 2024, 960 pp., 32 €

Si las biografias son libros para vivir otras vi-

das, estamos, sin duda, ante una obra maestra

del género, y una excepcional oportunidad
para adentrarnos en la vida y filosofia de un
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pensador tnico: Seren Kierkegaard. Joakim
Garfl' (Londres, 1960), que ademds de ted-
logo es el responsable de las obras completas
de Kierkegaard, se propuso esa ardua tarea y
el resultado es Kierkegaard. El fildsofo de la an-
gustia y la seduccidn, una biografia completa y
monumental y en la que consigue ambas cosas:
adentrarse, por un lado, en la vida del danés
(desde su nacimiento en 1813 hasta su muerte
en 1855) y en su obra: en un sistema filoséfico
complejo cuyos pilares son libros de paciente
lectura como E/ concepto de la angustia, Diario
de un seductor, O lo uno o lo otro (su libro mis
vendido en vida) o Tratado de la desesperacion.
Ayuda mucho el estilo, claro, y, ademds, muy
vivo, de Garfl, que no se detiene en lo que es
meramente descriptivo, sino que se introduce
en la existencia y en la produccién de Kierke-
gaard, pero también en el ambiente, en la épo-
ca y en las discusiones filoséficas y teoldgicas
que se daban entonces en aquella sociedad, una
Dinamarca en la que bullian movimientos re-
ligiosos que aspiraban a fundar congregaciones
independientes de la Iglesia estatal y que oscila-
ba entre la vuelta al rigorismo estricto luterano
y la adaptacién de los ideales anticlericales que
llegaban de Francia. No dejan tampoco de re-
sultar atractivas las paginas que el autor dedica
a la vida amorosa, tan tormentosa, de Kierke-
gaard con Regine Olsen, el amor de su vida, y a
las cimas de la desesperacién a las que llegé este
pensador que buscé apartarse del hegelianismo
imperante de comienzos del siglo XIX y senté
las bases del existencialismo que luego siguie-
ron Heidegger, Sartre, Camus y muchos mis.
Una biograffa magistral.- Francisco J. GArcia
Lozano.

SANCHEZ DE MURILLO, José, Anhelo. Tiefenfe-
nomenologia de la esperanza, Viedma Edi-
ciones, Milaga 2023, 164 pp., 15 €

El profesor Sdnchez Murillo es doctor en Teo-

logfa, catedritico de Filosoffa pura, poeta,

cientifico y fundador de un nuevo pensar for-
jado hacia 1977 bajo el concepto de Tiefenphi-
nomenolgie (Fenomenologia de lo profundo),
neologismo que subtitula esta obra: Anhelo.

Tiefenfenomenologia de la esperanza. El autor

define dicha fenomenologia como una vuelta

al si mismo, en un proceso necesario de sana-
cién mental y espiritual. En este caso, recurre
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y rehabilita el concepto de “anhelo”, como
aquello que expresa la tendencia contradictoria
e insaciable de la naturaleza humana hacia la
plenitud o, lo que es lo mismo, hacia la feli-
cidad. Esta nueva filosoffa responde al impac-
to que produjo en el autor el pensamiento de
Jakob Béhme (1575-1624), que Hegel llama
“el primer filésofo alemdn”, que habia caido en
el olvido y, por otra parte, la cultura maya, tras
su estancia con pueblos indigenas de Guatema-
la, lo cual le permiti6 sacar a la luz la conexién
del romanticismo alemdn con la comprensién
oriental del ser que encontramos en el mundo
maya. La fusién de lo occidental y lo oriental le
remite a pensadores espafioles como Juan de la
Cruz y Teresa de Avila, que le han acompanado
en su formaci6n desde su juventud, y que rein-
terpreta desde la mistica filoséfica alemana y su
contacto con las civilizaciones precolombinas.
La lectura que Sdnchez de Murillo hace de mo-
mentos clave del pensamiento moderno repre-
senta una vision creativa y valiente que poten-
cia la filosofia como reivindicacién de sentido
y; en la obra que nos ocupa, un acercamiento a
la esperanza bajo la tutela y testimonio de sus
principales representantes, E. Bloch, G. Gu-
tiérrez, Charles de Foucauld, Juan de Dios o
Madre Teresa de Calcuta, entre otros muchos.
— Francisco J. Garcia Lozano.

HISTORIA DE LA IGLESIA

Cano GOMEz, Guillermo J., Historia de los pa-
dres y doctores de la Iglesia, Editorial Seko-
tia, Cérdoba 2023, 194 pp., 19,95 €

Padres de la Iglesia y doctores de la Iglesia son

dos expresiones consagradas en la tradicién

cristiana. Unos y otros son referentes cualifi-
cados, a la vez como testigos y como maestros.

Los doctores de la Iglesia tienen un reconoci-

miento oficial como tales por parte de la Igle-

sia. No ocurre lo mismo con los padres de la

Iglesia, aunque asi son considerados los que

vivieron en los primeros siglos cristianos hasta

el siglo VII (la lista varia de unos patrélogos a

otros). El trabajo que aqui se presenta, que es

obra de un experto en literatura cristiana y clé-
sica profesor adjunto en la Universidad Ecle-
sidstica San Ddmaso de Madrid, se ocupa solo
de aquellos padres de la Iglesia que han sido re-
conocidos como doctores. Divide su obra dos
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partes: la primera la consagra los padres de la
Iglesia, mientras que la segunda queda para los
doctores. Resulta asf una presentacion sistemd-
tica, que sigue el transcurrir de la historia. Es
preocupacién del autor el situar a cada uno en
su momento histdrico, la forma més apropiada
para interpretar su pensamiento y compren-
der el valor que puede seguir teniendo para el
cristiano de hoy. Un dltimo capitulo se dedica
expresamente a las doctoras de la Iglesia, que
solo comenzaron a ser proclamadas como tales
ya en el siglo XX: Santa Teresa de Jests, Santa
Catalina de Siena, Santa Teresa del Nifo Jesds,
Santa Hildegarda de Bingen.- B. A. O.

DUuMONT, Jean, Juicio a la Inquisicién espasiola,
Ediciones Encuentro, Madrid 2023, 312
pp-, 20 €

Publicada en 1983, esta obra fue traducida al

castellano en 2000 y ahora vuelve a ser editada.

Su autor (1923-2001) es un reconocido espe-

cialista en los siglos XV y XVI de Espafia. Por

eso es de gran valor este estudio en el que prima
la atencidn a los origenes de la Inquisicién es-
pafola, precisamente en tiempos de los Reyes

Catélicos. Dumont quiere salir al paso de los

muchos tépicos existentes sobre la Inquisicién.

Por eso la primera parte de esta obra se titula

“La presentacién habitual de los hechos”. La

segunda parte es critica en relacién con todo

lo estudiado en la primera. La tercera intenta
acercarse a lo que cree él la verdad sobre un
tribunal tan controvertido. Dumont presta una
atencién especial a los origenes de la institu-
cién, que no es otro sino el hacer frente al peli-
gro de los judios conversos que muchas veces se
volvieron conversos apdstatas. La Inquisicién
fue un instrumento fundamental para el man-
tenimiento de la civilizacién cristiana: esa seria
la tesis de este libro, que no niega muchas som-
bras en la vida de la Inquisicién durante mds
de tres siglos. Un valor a destacar de este libro,
en medio del tono polémico que domina en
él, es el recurso continuo a documentacién de
primera mano y a textos de la época en que
los tribunales actuaron. Ese contacto con las
fuentes ayuda a revisar muchas versiones que
hoy circulan sobre la Inquisicién espafiola re-
ducida a mero instrumento de un poder poli-
tico y religioso que llegarfa a paralizar a toda
la sociedad.- F. L.

Garcfa MORENTE, Manuel, Escritos autobio-
grificos y epistolario. Edicion de Juan Carlos
Infante Gémez, CEU Ediciones, Madrid
2023, 495 pp., 25 €

Tres bloques distintos constituyen el contenido
de esta obra, que ha sido preparada por Juan
Carlos Infante, especialista en la filosoffa espa-
fiola del siglo XX. El mds relevante de los tres
es el Hecho extraordinario, expresion que utiliza
el profesor Garcia Morente para explicar la ex-
periencia que tuvo en la noche del 29 al 30 de
abril de 1937: el texto fue redactado por él en
septiembre de 1940 con el fin de consultar con
José Maria Garcia Lahiguera, entonces director
espiritual del Seminario Conciliar de Madrid,
sobre el sentido que debia darle a lo que vivié
aquella noche. Para él supuso un cambio radi-
cal en su posicién religiosa, cuando se encon-
traba exiliado en Paris adonde tuvo que huir
bajo amenaza del gobierno espaniol. A partir de
ese momento reorientd su vida y decidié or-
denarse sacerdote. Como preparacién para la
ordenaci6n hizo ejercicios en septiembre-octu-
bre 1940: las notas que fue escribiendo son el
contenido del Diario de los Ejercicios Espiritua-
les (pags. 39-129). El resto del volumen recoge
su Epistolario: un total de 118 cartas, algunas
ya publicadas, que ayudan a comprender la tra-
yectoria de su autor desde 1912 hasta poco an-
tes de su muerte, acaecida en 1942. La obra se
cierra con un epilogo escrito por sus hijas Ma-
ria Josefa y Carmen.- ILDEFONSO CAMACHO.

HEerrerA DAviLa, Joaquin, En Sevilla y desde
Sevilla. Los inicios del Opus Dei en Anda-
lucia Occidental (1942-1951), Ediciones
Rialp, Madrid 2023, 492 pp., 25 €

Desde comienzos de los afios 1940 el Opus

Dei quiso hacerse presente en Andalucia Oc-

cidental. Y comenzé a hacerlo en Sevilla en los

afos del Cardenal Segura, que marc6 con una
impronta muy personal aquella di6cesis. Este
ambiente es el que se analiza en el primer ca-
pitulo, porque fue en él donde se produjo el
desembarco de algunos miembros del Opus. El
primer objetivo fue el contar con una sede, que
pronto tomarfa la forma residencia para uni-
versitarios, proceso que culminarfa con el Co-
legio Mayor Guadaira. Desde Sevilla el Opus

quiso extenderse también a las provincias li-

mitrofes de Cérdoba y Cddiz. Aunque el autor
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afirma que su libro no estd dirigido a un publi-
co especializado, la historia que ha construido
se apoya en una investigacion rigurosa de los
archivos, tanto los centrales de la institucién
como los particulares del Colegio Mayor Gua-
daira. Precisamente el tltimo capitulo describe
el ambiente de este centro, que en 1951 dejé
de ser residencia universitaria para convertirse
en Colegio Mayor.- ILDEFONSO CAMACHO.

Ncuyen THi THu Hong, Elisabeth — LECLEIR,
Stefaan, Tras los pasos del Cardenal Nguyen
Van Thuan. Testimonio inédito de su herma-
na, Ciudad Nueva, Madrid 2023, 252 pp.,
22 €

El cardenal Nguyen Van Thuan fue encarcela-
do por el régimen vietnamita en 1975, poco
después de haber sido nombrado arzobispo
coadjutor de Saigén. No fue liberado sino en
1988. Este cautiverio hizo de él un auténtico
testigo de la esperanza. El libro que aqui pre-
sentamos pretende reconstruir su figura a par-
tir de numerosos testimonios de amigos y de
antiguos alumnos, asi como de las cartas que
enviaba a su familia mientras estaba cautivo.
Stefaan Lecleir, sacerdote de la didcesis de Am-
beres, pidié a la hermana menor del cardenal
algunas entrevistas para Radio Marfa de Ho-
landa. El relato que da cuerpo este libro rees-
tructurado en tres partes: la primera sintetiza la
biografia del cardenal; la segunda presenta su
entorno familiar; la tercera amplia la perspecti-
va para dar a conocer el entorno vietnamita en
que se desarrollé la vida del cardenal hasta que
llegé a Roma, donde transcurrieron los ltimos
afos de su vida (fue presidente del Pontificio
Consejo Justicia y Paz desde 1998). Aunque el
relato estd construido con testimonios diver-
sos, las palabras de su hermana Elizabeth en las
entrevistas mencionadas siempre aparecen en
cursiva: a fin de cuentas es ella el testigo prin-
cipal de esta historia.- ILbEFONSO CaMACHO.

PACHECO ALBALATE, Manuel, Educacién y ori-
genes de la Compania de Jesis en El Puerto
de Santa Maria (1633-1767). El colegio San
Francisco Javier, Peripecias Libros, Jerez de
la Frontera (Cadiz) 2023, 232 pp., 23 €

No es la primera vez que Manuel Pacheco,

académico de la Academia Portuguesa de la

Historia y de la de Bellas Artes de El Puerto
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de Santa Maria, se ocupa de la ciudad del Puer-
to y de la presencia de los jesuitas en ella. En
esta ocasién abordado un tema especialmente
complejo: el proceso a través del cual se llegd
a la fundacién del colegio San Francisco Javier.
Los jesuitas llegaron a El Puerto en el primer
tercio del siglo XVII y comenzaron con tareas
de predicacién y de misiones populares. Pronto
se propusieron trabajar en la educacién de los
nifios, pero chocaron con la Casa de Medin-
aceli, a la cual pertenecia El Puerto en calidad
de ciudad ducal. Solo con Felipe V, cuando
la ciudad pasa de ser ducal a realengo, fue
posible la fundacién del deseado colegio. El
estudio de Manuel Pacheco se extiende hasta
la expulsién de los jesuitas de Espafa, obra de
Carlos I1I en 1767. Ls obra que presentamos
tiene la garantia de una investigacién basada
en documentos de archivo, y el profundo co-
nocimiento de la ciudad que permite contex-
tualizar adecuadamente la presencia de los je-
suitas en El Puerto y la fundacién del colegio.
El volumen se cierra con tres anexos, el tltimo
de los cuales reproduce la licencia de Felipe V
para la fundacién del colegio (20 noviembre
1730).- ILpeEroNso CaAMACHO.

PascuaL ESTEVE, Josep M2, La transformacion
socioldgica del cristianismo (siglo I al IV). De
movimiento social alternativo a simbidtico e
institucion grecorromana, Hacer Editorial,
Barcelona 2023, 464 pp., 25 €

El autor era ya doctor en Sociologia cuando

abordé una nueva tesis doctoral, ahora en His-

toria Antigua. Este libro, que es una versién
més descargada de ciertos aspectos metodolé-
gicos, refleja esa especializacién previa de su
autor. La pregunta que orienta esta investiga-
cién es: como explicar el gran éxito que alcanzé
el cristianismo en el mundo mediterrdneo en
los primeros siglos de nuestra era. Y la respues-
ta que propone Josep M? Pascual es: porque

pasé de ser un movimiento social alternativo a

otro de cardcter simbidtico y hasta institucio-

nal en la sociedad grecorromana en que se de-
sarrollé. En un interesante Anexo conceptual

(pdgs. 427-450) el autor expone los conceptos

que le han servido como instrumento para su

investigacién. Ante todo, quiere hacer histo-
ria socioldgica, en cuanto que busca analizar

e interpretar socioldgicamente un fenémeno
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que tuvo lugar en un espacio y un tiempo del
pasado. El autor habla ademds de movimiento
intersticial: consiste en un proceso de transfor-
macidn social, no hecho desde el poder, sino
a partir de pequefas transformaciones en el
interior del sistema que generan un verdadero
cambio cualitativo en la dindmica y 16gica de
este aprovechando sus mismas fisuras y con-
tradicciones en el sistema vigente de repro-
duccién del poder. Evidentemente se trata de
una interpretacién audaz, que serd discutida,
pero que aporta luz a un fenémeno complejo y
necesitado de otras lecturas complementarias.-
ILperFonso CaMAcHO.

PRIMER MONASTERIO DE LA VISITACION DE
SANTA MARIA DE MADRID, San Francisco
de Sales. Milagros y curaciones, Editorial
Didaskalos, Madrid °2022, 328 pp., 22 €

La comunidad de este primer monasterio de
Salesas de Madrid se ha decidido a dar a cono-
cer en estas pdginas un aspecto muy descono-
cido de la vida de su fundador, san Francisco
de Sales, no solo por el gran publico sino por
amplios sectores de la Iglesia Catélica. Se tra-
ta de la cualidad de taumaturgo. Desde 1622
hasta 1665 las maravillas obradas junto a su
tumba fueron tantas y de tal categorfa que
realmente impresionan cuando se conocen. El
papa Alejandro VII estaba convencido de que,
siendo todavia cardenal, se habia curado mila-
grosamente por intercesion del santo y quiso
canonizarlo. Entonces se pidi6 a los fieles que
aportaran hechos milagrosos relacionados con
él, pero solo de los m4s llamativos: muertos re-
sucitados, ciegos de nuevo con vista y paraliti-
cos. Este es el material que se encierra en este
libro.- ANTONIO Navas.

HISTORIA GENERAL

AYLLON, Jost RAMON, Breve historia de Occi-
dente. De la Grecia cldsica el siglo XXI, Edi-
ciones Rialp, Madrid 2023, 232 pp., 16 €

En estas pginas se intenta hacer memoria (sin-

tética pero precisa) de todo lo que ha hecho

que Europa y América hayan llegado a ser refe-
rentes de la cultura occidental. En una relacién
concisa pero muy valiosa, se subrayan las raices
de su cultura, que estdn en la razén griega, el
derecho romano y el cristianismo. A continua-

cidn, se recuerdan las grandes realizaciones que
supusieron en su momento los monasterios y
las universidades. La supresion de la esclavitud
antigua. En el campo de la musica Occidente
brillé con el gregoriano y la musica de cdma-
ra. Los grandes estilos artisticos vieron la luz
también en Europa. En su salto a América, a
la que enriquecié con sus valores como so-
ciedad, inicié el proceso cientifico, que llevd
a una espectacular revolucién tecnoldgica e
industrial. Se afirma que las ideologias han
sumido a Occidente en la decadencia actual,
de la que no saldrd si no se vuelve a sus raices.-
ANTONIO NavAs.

Carvo, Thomas, Peregrinaciones y viajes de un
soldado, después jesuita. De Cataluria a Nue-
va Espania, Cortes de Madrid y Roma (1674-
1711). Estudio y edicion del diario del Her-
mano Felipe Frutos, de la Compariia de Jesiis,
Casa Veldzquez, Madrid — El Colegio de
Michoacdn, México, 2023, 460 pp., 46 €
Lo que se edita en este volumen es un ma-
nuscrito en pergamino de 512 péginas que se
conserva, después de distintos avatares, en la
Biblioteca Nacional de México. Consta de dos
documentos distintos. Uno, mucho mis largo,
con este elocuente titulo: Peregrinaciones, viajes
y varias aventuras, pasadas, padecidas y aguanta-
das por el hermano Phelipe Frutos de la Compa-
#ita de Jesis, desde su nacimiento hasta el ario de
mil seiscientos noventa y uno, que sentd plaza de
soldado; y desde dicho afio hasta el de mil setecien-
tos uno, que lagm’ el ser admitido en la Compdﬁz’a
de Jesiis en el noviciado de larragona; con su ida,
estado y vuelta de la Nueva Espasia para las cortes
de Madridy Roma; que de vuelta de esta me hallo
en Madrid, en los wltimos del anio mil setecientos
y once. El segundo, muy breve: Relacion sucinta
de las propiedades de los indios mexicanos que en
discurso de catorce anos ha observado el hermano
Phelipe Frutos de la Compania de Jesiis, admi-
nistrdndolos en las labores del campo. Nacido en
Cantalejo (Segovia), Felipe Frutos se alisté en
el ejército en 1691 e hizo carrera militar en Ca-
talufia. Pero la explosién de un polvorin, en el
que salvé milagrosamente la vida, le llevé a la
conversion decidiendo hacerse jesuita. Fue des-
pués de su paso por Nueva Espana y por Roma,
de vuelta en Madrid, cuando escribié su vida
(mds que un estricto diario) para el que conta-
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ba con las notas que habia ido tomando desde
1704. Probablemente volvié después a México,
como lo atestigua su segundo escrito. El texto,
precedido de un largo estudio introductorio de
Thomas Clavo, se lee con facilidad gracias al
estilo entretenido y popular, en el que no falta
la dimensidn religiosa y jesuitica.- ILDEFONSO
CAMACHO.

Casas, Bartolomé de las, Brevisima relacion de
la destruccion de las Indias, Ediciones Cate-
dra, Madrid 2023, 296 pp., 15,50 €

Esta conocida obra del fraile dominico Barto-

lomé de las Casas (1484-1566) fue escrita en

tres fases en un lapso de 10 anos (entre 1542

y 1552). Bartolomé habia vuelto a Sevilla des-

pués de 20 afios de ausencia y de haber conoci-

do directamente los abusos de los conquistado-
res. Pretendia influir sobre el emperador Carlos

V para que este modificara de raiz el sistema

colonial. Las Leyes Nuevas, promulgadas por

el emperador, pueden llevar la impronta de las
criticas del dominico. Las Casas volvié Amé-
rica, ahora como obispo de Chiapas, donde
permaneci6 entre 1545 y 1546. De vuelta en
Espana, ya definitivamente, buscé influir para
que las Leyes Nuevas se aplicasen con todo
rigor. La Brevisima relacion tenia este doble
objetivo: narrar las crueldades cometidas por
los conquistadores y reflexionar sobre los cri-
terios para una necesaria reforma del sistema
administrativo de las Indias (especialmente la
institucion de la encomienda) y para detener
las guerras de conquista. El texto fue publica-

do en su tercera y definitiva versién en 1552.

Esta nueva edicién se justifica, no solo por el

interés de la obra, sino también pon la amplia

introduccién que la acompana del profesor

José Miguel Martinez Torrején (pdgs. 13-130),

quien se ha encargado también de afiadir notas

explicativas a lo largo de todo el texto.- ILDE-

FONsO CAMACHO.

FerRNANDEZ DE Oviepo, Gonzalo, La historia
general de las Indias, Fundacién José Anto-
nio de Castro, Madrid 2023, 740 pp., 52 €

Después de trabajar durante su juventud al

servicio de la Corona espanola, Gonzalo Fer-

nidndez de Oviedo (1478-1557) alterné su
presencia en Espafia y en los territorios recién
incorporados en América. Ya en 1526 publicé
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un volumen titulado De la natural historia de
las Indias, que luego serfa conocido como el
Sumario. Ese titulo se le asigné después porque
se le consider6 (aunque no fue esa la intencién
del autor) como un resumen de su gran pro-
yecto, una obra verdaderamente monumental
concebida en tres volimenes, de la que solo el
primero llegé a ver la luz en dos ediciones su-
cesivas (1535 y 1547). La fusién en un tnico
relato de la historia humana o cronoldgica y la
historia natural es un reflejo de los objetivos tan
ambiciosos del autor: pretendia dar a conocer
la conquista de América, la organizacién de las
colonias, pero también la fauna y flora locales.
Cada una de las tres partes pensaba dedicarla a
una zona geogriﬁca, respectivamente las Anti-
llas, la costa atldntica y la costa pacifica. Pero
solo lleg6 a publicar la primera. El texto recoge
no solamente infinidad de datos, muchos de
ellos de primera mano gracias a los viajes y a
los contactos directos del autor, sino también
su pensamiento sobre el sistema de gobierno
y el comportamiento de los espafoles con los
indigenas, asi como sobre las costumbres de
estos. Cabe también sefialar que la obra tiene
el aspecto de una enciclopedia, lo que queda
de manifiesto en los extensos y detallados epi-
grafes con que encabeza cada capitulo. Las dos
universitarias (Belinda Palacios y Natacha Cro-
coll), que han preparado la edicién y elaborado
la documentada introduccién, desarrollan su
actividad en la Universidad de Ginebra.- ILDE-
FONSO CAMACHO.

GaLAN SincHEZ, Angel — FABREGAS GARCiA,
Adela (eds.), El reino de Granada y su con-
texto peninsular: guerra, poderes y sociedades.
Estudios ofrecidos a Rafael G. Peinado San-
taella, Editorial Universidad de Granada,
Granada 2023, 384 pp., 26 €

Rafael G. Peinado Santaella, desde 2022 pro-

fesor emérito de la Universidad de Granada,

fue un universitario cabal, no solo investi-
gador reconocido y docente apreciado, sino
también impulsor de la editorial de esta Uni-
versidad, que durante muchos afios dirigi6
con eficacia y creatividad. Del aprecio de sus
compaieros y discipulos da muestra este vo-
lumen que redne a un grupo de personas de
un amplio abanico de edades (40 afios entre el
mids veterano y el mds joven). Como temdtica
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de este libro homenaje se ha querido optar por
lo que fue el 4rea de investigacién del profesor
Peinado: el reino de Granada, con una am-
plitud temporal que abarca buena parte de la
Edad Media pero también de la Edad Moder-
na. Los estudios recogidos reflejan también el
arco de intereses del profesor Peinado, que era
ante todo historiador, pero que se interesaba
por distintos aspectos complementarios: lo
institucional, lo militar, el arte, lo social y eco-
némico, las relaciones entre el mundo cristia-
no y el islam, la arqueologia. Los 17 estudios
recogidos en este volumen son una ayuda de
multiples tonalidades para comprender mejor
el reino de Granada antes y después de la con-
quista de 1492.- F. L.

Hessk, Helge, El comienzo de un mundo nue-
vo. Vidas en tiempos de cambio. 1775-1799,
Tusquets Editores, Barcelona 2023, 490
pp-» 22,90 €

Estamos ante una obra original, que ha sa-
lido de la pluma del escritor y guionista ale-
mén Helge Hesse. El intervalo de tiempo en
que enmarca su relato se inicia con la guerra
de independencia de Estados Unidos (1775) y
termina con el final de la revolucién francesa
(1799). Pero no estamos ante un relato solo
de los acontecimientos politicos. El autor ha
querido reconstruir la historia de estos 25 afios,
recorriéndolos uno a uno y haciendo aparecer
muchos personajes relevantes, pero que no
siempre tuvieron que ver con la politica: entre
ellos, Mozart o Goethe, Fichte o0 Adam Smith.
En cada afo se recoge lo que sucedié o pudo
haber sucedido haciendo desfilar a muchos de
estos personajes. Es un relato que ambienta los
acontecimientos politicos con el ambiente so-
cial y cultural, cientifico o cortesano. Ello no
obsta para que se dedique una atencién espe-
cial a los acontecimientos que supusieron un
cambio radical en la historia, como es el caso
de la revolucién francesa de 1789. Porque esta
es la tesis del libro: que en estos 25 afios se pro-
dujo un giro trascendental en la historia del
mundo. Por eso el Preludio de la obra comien-
za con esta escueta conviccién del autor: “El
mundo puede volver a empezar en cualquier
momento”. Y el acercarnos a la historia nos
puede ayudar a afrontar todo eventual cam-
bio.- ILDEFONSO CAMACHO.

Jerez Miwr, Carlos, Granada. La ciudad cris-
tiana. Universidad de Granada, Granada
2023, 300 pp., 40 €

Como base para este libro sirvi6 la tesis doctoral

presentada por el autor sobre la forma del cen-

tro histérico de Granada. Pero este libro se re-
fiere al conjunto de la ciudad con la pretensién
de proporcionar una comprensién bdsica de la

Granada cristiana. Se hace desde dos enfoques

complementarios: uno histérico y temporal,

otro espacial que se ayuda de la representacién
gréfica. Después de un breve primer capitulo
dedicado al marco histérico y centrado princi-
palmente en los siglos XVI a XVIII nos encon-
tramos con un segundo capitulo en el que se
estudia la forma que tenfa la ciudad, cudl era su
estructura urbanistica y las distintas 4dreas que
la componfan. Sigue un tercer capitulo que es
una descripcién de los principales edificios pa-
blicos y domésticos que se fueron construyendo
en Granada. Y la obra se cierra con un ultimo
capitulo, més breve, sobre la imagen que se daba
de la ciudad cuando se querfa suministrar algu-
na descripcién de la misma. Un valor muy des-
tacable de este libro es la abundancia y calidad
de ilustraciones, grabados de la época y planos:
todo ello constituye un apoyo indiscutible para
acercarnos a la realidad de Granada y para pro-
fundizar en su historia. E L.

Orrtuzar CaSTANER, Trinidad, E/ general Se-
rrano, Duque de la Torre. El hombre y el
politico, Vol. I (1810-1863), Editorial Ar-
pegio, Sant Cugat 2023, XXIV+444 pp.,
20 €

ORtUZzAR CASTARER, Trinidad, E/ general Se-
rrano, Duque de la Torre. El hombre y el
politico, Vol. II (1863-1885), Editorial Ar-
pegio, Sant Cugat 22023, XXIV+408 pp.,
20 €

La figura del general Francisco Serrano, como

hombre y como politico, que llegé a ostentar

la més alta magistratura del Estado y ejerci6

los cargos publicos de embajador, senador y

diputado, aparece en esta biografia en la que

es posible seguir la historia de la Espafa de
su tiempo, con grandes alusiones a la Espana
de tiempos anteriores. En el primer volumen
se presentan su entorno familiar y los inicios
de su carrera militar hasta la etapa en la que
goberné en Cuba. En el segundo volumen se
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exponen la vida y actividades politicas mds des-
tacadas como militar y como politico. Fue gran
protagonista de los acontecimientos de Espana
hasta la Restauracién mondrquica, tras la cual,
por motivos de edad, se retiré paulatinamen-
te de la vida publica. Tanto la calidad como
la cantidad de las fuentes consultadas y de la
bibliografia hacen de este estudio una obra de
gran valor histdrico.- ANTONIO NavAs.

Peyrou, Florencia, La Primera Repiiblica. Auge
y destruccion de una experiencia democriti-
ca, Ediciones Akal, Madrid 2023, 376 pp.,
22,50 €

La institucionalizacién de la democracia en los

distintos paises, que se consolida bdsicamente

ya en el siglo XX, no es proceso lineal, ni que
responda a un programa previamente disenado.

Se trata mds bien de pasos que se van dando

en funcidn de las circunstancias, y muchas veces

movidos por los conflictos sociales que marcan
la historia del siglo XIX. En esta perspectiva hay
que considerar la Primera Republica Espanola:
fue una experiencia de escasa duracién que se
enmarca en un periodo de enorme inestabili-
dad iniciado en 1868. Solo el ultimo afio del

llamado Sexenio Revolucionario (1868-1874)

existi6 un régimen republicano. Todas estas

circunstancias han hecho que la imagen de esa

Primera Republica haya sido poco valorada por

analistas e historiadores, mds bien considerada

como un experimento fracasado. Y esta visién
es la que pretende corregir Florencia Peyrou,
profesora de Historia Contempordnea en la

Universidad Auténoma de Madrid. Su estudio

adopta un método temporal: la larga prepara-

cién (1868-1873), la instauracién (1873), la re-
accién (1873-1874). Ese recorrido permite ver
que no todo lo que en esos anos nacié termind
muriendo; y ayuda también a comprender que
la experiencia en conjunto sirvié para la nueva
experiencia republicana de medio siglo después
y, més en general, para la construccién de la de-
mocracia en Espana.- F L.

CIENCIAS SOCIALES

Koonin, Steven E., El clima: no toda la culpa es
nuestra. Lo que dice la ciencia, lo que no dice
y por qué importa, La Esfera de los Libros,
Madrid 2023, 360 pp., 23,90 €
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En la extensa Introduccién el Dr. Koonin, fi-
sico destacado en Estados Unidos, nos cuenta
su trayectoria personal como cientifico: co-
menz6 investigando el clima y sus repercusio-
nes en las tecnologfas energéticas; mds tarde
fue subsecretario de Ciencia en la Adminis-
tracién de Obama; pero a partir de 2013 co-
menzd a tener sus dudas sobre el conocimien-
to de la humanidad acerca del clima; y hoy ha
llegado a la conclusién de que el alarmismo
climdtico que domina la politica estadouni-
dense no se basa en conocimientos que pue-
dan ser cientificamente avalados. Dicho con
otras palabras, se busca mds persuadir que
informar. Mientras tanto, los investigadores
del clima realizan su trabajo con objetividad
y rigor, llegando a conclusiones que no fa-
vorecen la evidencia de que el ser humano
ejerza una influencia tan creciente sobre el
calentamiento climdtico: y es que la ciencia
actual no es suficiente para poder hacer pro-
yecciones vélidas de cémo cambiard el clima
en el futuro y mucho menos de los efectos
de la accién humana sobre él. El libro estd
dividido en dos partes. La primera estudia los
cambios climiticos, cémo sucedieron en el
pasado y cémo podrian suceder en el futuro,
reiterando su escepticismo cientifico respecto
a la idea de que los humanos hemos deterio-
rado el clima. La segunda parte aborda las
posibles respuestas a los cambios en el clima:
lo que la sociedad decidird hacer (partiendo
de lo dificil que va a ser reducir significativa-
mente la influencia humana en el clima), lo
que se podria hacer y lo que se deberfa hacer.
En dltimo término es fundamental impulsar
la ciencia del clima y la forma en que se di-
funde, y ademds prepararse a los cambios cli-
mdticos tanto naturales como causados por el
hombre.- ILbEFONSO CAMACHO.

Provosrt, Claire — KENNARD, Matt, £/ asalto
silencioso. Cémo las corporaciones derrocaron
a la democracia, Bauplan, Madrid 2023,
360 pp., 24 €
El Centro de Periodismo de Investigacién
(CIJ, por sus siglas en inglés) fue fundado
en 2003 para fomentar reportajes de investi-
gacién importantes y dificiles. Y los dos pe-
riodistas autores de este libro trabajaron por
cuenta de esta institucién durante varios afos
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desde 2014. Aqui tenemos el resultado de este
trabajo de afios. El titulo (£/ asalto silencioso)
se refiere a las estrategias de las grandes empre-
sas transnacionales para defender sus intereses
frente a los gobiernos y a los Estados. Los au-
tores han ido hilvanando lo ocurrido en paises
muy diferentes (llegaron a recorrer 25 paises
de los cinco continentes) con lo que pretenden
probar su tesis: que estos poderes transnaciona-
les estdn consiguiendo derrocar los fundamen-
tos mismos de la democracia. En el fondo son
estos imperios corporativos los que dictaminan
cémo se asignan los recursos, como se gobier-
na los territorios o cémo se define la justicia.
La estrategia siempre era la misma, aunque se
aplicara en dmbitos muy diferentes, como pue-
den ser el control de los recursos naturales y la
explotacién minera, la ayuda al desarrollo o los
sistemas de seguridad nacional. A lo largo de
este recorrido se pone de manifiesto, ademds,
la responsabilidad de los medios de comuni-
cacién que, en una sociedad democritica, de-
berfan “favorecer a los afligidos y afligir a los
favorecidos” (pdg. 309). Pero ellos constataron
cémo lo que encontraron en los casos estudia-
dos contradice abiertamente esta responsabili-
dad.- ILbEFONSO CaMACHO.

Torrijos, Carmen — SANCHEZ, José Carlos, La
primavera de la inteligencia artificial. Imagi-
nacién, creatividad y lenguaje en una nueva
era tecnoldgica, Los Libros de la Catarata,
Madrid 2023, 286 pp., 20 €

La inteligencia artificial, como todo avance,

provoca brechas inevitables: entre generacio-

nes, de género, socioecondmica... La inten-
cién de este libro es contribuir a reducir esas
brechas: por una parte, intentando despertar
la curiosidad; pero, por otra, invitando a un
espiritu critico y a la vez informado. Sus au-
tores son una fildloga y un periodista y comu-
nicador audiovisual. El término “inteligencia

artificial” se considera acufiado desde 1956

como un concepto que engloba a los sistemas

con capacidad de realizar funciones asociadas

al intelecto humano. Pero su progreso desde
entonces ha sido espectacular. Todos nos vale-
mos de la inteligencia artificial, aunque por lo
general no somos conscientes de ello. El libro
ayuda a comprender estos avances, pero, al
mismo tiempo quiere analizar el imaginario
comun en torno a ella. Porque miés alld de lo
estrictamente técnico, es importante el modo
como nos contamos las cosas. Y en torno a
la inteligencia artificial hemos construido un
mundo fascinante donde la técnica se mezcla
con las crénicas periodistas y la cultura popu-
lar. Este libro nos introduce en este complejo
mundo y nos ayuda al mismo tiempo a com-
prender cudles son los limites en su pretensién
de poder reconstruir artificialmente todos los
procesos humanos.- F. L.

VARIA

Arvarez Garcia, M Teresa, Maria de Magda-
la. Resucitd de veras mi amor y mi esperanza,
La Esfera de los Libros, Madrid 2023, 422
pp., 23,90 €
La autora confiesa que siempre ha conside-
rado a Maria de Magdala como un modelo a
seguir y que siempre la ha admirado y respe-
tado. El texto pertenece al género de novela
histérica, con el atractivo de la ambientacién
y el riesgo de afirmar demasiado. La autora
confiesa que la describe como se la ha imagi-
nado: “como una mujer fuerte, inteligente y
valiente, que deseaba ser protagonista de su
propia existencia en una sociedad en la que
las mujeres no significaban nada”. Esta afir-
maci6én adjudica a Maria de Magdala unas
convicciones con tinte feminista para las que
no es posible encontrar indicios en los Evan-
gelios. Pero aporta al lector un dato muy rele-
vante: que Marfa de Magdala no fue una gran
pecadora, como se pensé equivocadamente
en la Iglesia hasta los tiempo del concilio Va-
ticano II, sino la “apéstol de los Apdstoles”
en la resurrecciéon de Jestis.- ANTONIO Navas.
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LIBROS RECIBIDOS!

Ediciones Franciscanas Arantxatxu

Carsajo NUREz, Martin: Celebrando la vida. La Regla y Greccio (1223-2023), 2023, 114 pp.
Ediciones Ariel

MARINA, José Antonio; Historia universal de las soluciones. En busca del talento politico, 202

334 pp.

Biblioteca de Autores Cristianos

Cowmastri, Angelo: Orar hoy, un desafio a superar, 2024, 80 pp.

NoGUERA ALEDO, Pablo — MarTiN Rieco, Manuel: Fray Carlos, cardenal Amigo Vallejo. Arzobispo de
Sevilla (1982-2009). Un franciscano al servicio de la Iglesia (1934-2022), 2023, 600 pp.

Ravast, Gianfranco: Orar con los salmos, 2024, 88 pp.

Editorial Ciudad Nueva

AMBROSIASTER: Comentario a las cartas paulinas de Gilatas a Filemédn, 2024, 414 pp.

BeLro, Mario del: La increible historia del Papa Luna, 2023, 294 pp.

Ciarpi, Fabio — ReNato, Simon (eds.): Un anuncio que cambia la vida en los escritos de Chiara Lubich,
2024, 284 pp.

Juan Crisostomo: Homilias sobre las Cartas 1-2 Timoteo, Tito y Filemon, 2023, 634 PP

Ptrez NUKEz, Emilio: E/ arte de celebrar, 2023, 304 pp.

PintaDO FERNANDEZ, Oscar: Emmanuel Levinas. Pensar lo impensable, 2024, 254 pp.

Editorial Comares

GonzALez CALLEJA, Eduardo: lglesia, Falange y nuevo Estado. La jerarquia catdlica ante el proceso de
fascistizacion del primer franquismo (1936-1945), 2023, 256 pp.

Saripo Lérez, Mercedes (coord.): Derecho, religion y politica en la sociedad digital, 2023, 256 pp.

Desclée de Brouwer

ARANA, Maria José — Baracco, Adelaide: Mujeres sacerdotes, ;cudndo? Didlogos en torno al sacerdocio
de las mujeres, 2023, 236 pp.

Marrinez LozaNo, Enrique: Pérdidas y comprension. ;Cémo vivir los duelos?, 2023, 152 pp.

La Esfera de los Libros

Esrarza, José Javier: [Santiago y cierra, Espana! El nacimiento de una nacién, 2023, 530 pp

Mosse, George L.: Los origenes intelectuales del Tercer Reich. Historia de una crisis ideolo’gz'm, 2023,
500 pp.

YaGUE, Maria Eugenia: Los Medinaceli. Nobleza y escindalos, 2023, 255 pp,

Eunsa
Arvira DoMmINGUEZ, Rafael: Empresa y Humanismo. Trazos pequeiios de un proyecto grande, 2024, 298

pp-

Ediciones Mensajero
Lorez RomEeRO, M2 Angeles: Generacion blandibli. La crianza hoy: amor, humor y sentido comiin,
2024, 328 pp.

! La revista se reserva el derecho de recensionar de la lista de Libros recibidos aquellos que juzgue de mayor
interés de cara a sus lectores, a no ser que hayan sido expresamente solicitados por ella.
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Ediciones Mensajero — Editorial Sal Terrae — Universidad Pontificia Comillas
RauNER, Hugo: Cartas de Ignacio de Loyola con mujeres de su tiempo, 2024, 832 pp.

Ediciones Narcea

GALAN-CasaDo, Diego — MORALEDA, Alvaro (coords.): El aula inteligente. Aprender en el tercer mile-
nio, 2023, 126 pp.

Ruiz-CorBELLA, Marta — GARCIA-GUTIERREZ, Juan (eds.): Aprendizaje-Servicio. Escenarios de apren-
dizajes éticos y civicos, 2023, 240 pp.

SANcHEZ-TARAZAGA, Lucia — EsTEVE, Francesc: E/ profesorado novel en la universidad. Oportunidades
para su formaciéﬂ inicial ¥ desarrollo profe:z'amzl docente, 2023, 220 Pp-

Ediciones Palabra
Horcajo, José Manuel: Diamantes tallados. Historias de mujeres luchadoras, 2023, 318 pp.
SaraH, Robert: Todo lo que nos ha dejado. Homenaje a Benedicto XVI, 2023, 288 pp.

Ediciones Rialp

BRAGE TURON, José: Las bienaventuranzas. Una investigacion sobre el corazén de Jesiis, 2023, 116 pp.

CARrDO, Daniel: £/ arte de predicar, 2024, 311 pp.

GomMmEz PERrez, Rafael: £/ dilema de la 1A, 2023, 130 pp.

Hapjapy, Fabrice: La suerte de haber nacido en nuestro tiempo, 2024, 68 pp.

MonTERO-DiAz, Julio — GALDON CABRERA, M2 Luisa: Las mil primeras. Supernumerarias del Opus
Dei en Espania: 1945 a 1963, 2024, 502 pp.

RoDRIGUEZ DE LA PENA, Manuel Alejandro: Iniguidad. El nacimiento del Estado y la crueldad social en
las primeras civilizaciones, 2023, 400 pp.

Editorial Sal Terrae

AuGusTIN, George: Dios une, ;Cristo divide? La unicidad y la universalidad de Jesucristo como base de
una teologia cristiana de las religiones, 2024, 480 pp.

BEjaR Bacas, José Serafin: Cristologia y donacion. Ha aparecido la gracia de Dios, 2024, 384 pp.

GRON, Alfred: Las despedidas: apertura a mundos nuevos. El coraje de dejar ir y la fuerza para proseguir,
2024, 248 pp.

OTON CATALAN, Josep: Despertar. La mistica de lo cotidiano, 2024, 160 pp.

P1xaza, Xabier: Comparieros y amigos de Jesiis. La Iglesia antes de Pablo, 2024, 424 pp.

SANDRIN, Luciano: La resiliencia de Job, 2024, 176 pp.

Editorial San Pablo

FaNzaga, Livio: Las virtudes cardinales. Prudencia, justicia, fortaleza y templanza, 2024, 236 pp.

Fray Luts DE LEON: Cantar de los cantares de Salomén, 2023, 176 pp.

LLaMEDO GONZALEZ, Juan José: La verdad de Santo Tomds de Aquino, 2024, 410 pp.

MaRIN DE SAN MARTIN, Luis: 7¢ hablo al corazén. Autobiografia de san Juan XXIII, 2023, 416 pp.

MAaRTiNEZ MORENO, Isabel: Elogio de la vida feliz. Enseianzas de Séneca a Lucilio, 2024, 218 pp.

MonTterO OrRPHANOPOULOS, Carolina: Bioética y vulnerabilidad. Deliberando sobre la vida desde un
paradigma mds humano, 2024, 224 pp.

PascuaL Evias, Rafael: 7 conozco y te quiero mucho. Autobiografia de santa Teresa del Nifio Jesiis, 2023,
668 pp.

Editorial Verbo Divino

AGUIRRE, Rafael: La utilizacion politica de la Biblia, 2024, 248 pp.

MurRoz FERNANDEZ, Angela — TIPPELSKIRCH, Xenia von (eds.): La querella de las mujeres, 2023,
328 pp.
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ARTICULOS PUBLICADOS RECIENTEMENTE

Teologia mediterrinea, “lugar de transiciones”

From the welfare State to the justice State: a proposal from Moral Theology

La encarnacion en el pensamiento teoldgico y filosfico de Francisco Sudrez. Una presentacion

Personas en relacion comunional. Ensayo desde la antropologia bioldgica y la teologia trinitaria

Pierre Téilhard de Charin y Brian Swimme. Analogias y diferencias en las fronteras entre ciencia y espiritualidad

La Sdbana Santa, jel quinto evangelio?

Manresa: nacer y renacer a Dios

Cuerpos sacramentales. Reabrir vias sacramentales tras la pandemia

La libertad humana en el pensamiento de Yuval N. Harari

La lectio divina en el occidente medieval (ss. X-XIII). Andlisis comparativo con otras religiones de oriente

El amor del Crucificado y la ontologia de la violencia: mds alld de tres herejias soterioldgicas

Maria de Betania: sufrimiento, vulnerabilidad y fe en los grupos jodnicos y en el mundo de hoy

Epigramas sobre la sabiduria: En el Theatro Moral de la vida humana (Amberes 1612 y Bruselas 1672)

El silencio y lo sagrado

El humanismo mistico de Maria Zambrano

Del Dios escondido de Georges Lemaitre a la teologia kendtica

sDoblar la rodilla ante Baal? San Ignacio sobre la promocion de la vocacion jesuita

La condicién silente

Implicaciones pedagdgicas a partir de la persona de Jesiis de Nazareth. Un estilo y un paradigma para el educador
de hoy

Teologia negativa y mistica eckhartiana en el pensamiento de Martin Heidegger

Fe y ciencia. Teologia y escolaridad. Una fe para andar por el aula

Migracion e Iglesia en una de las fronteras Tex-Mex después de la COVID-19

Desafios de la mujer en el pensamiento filoséfico del siglo XX

Fildsofas medievales de la Europa cristiana: contexto de la época, influencia de San Agustin y repercusion en la
actualidad

Mandas testamentarias (1503) y muerte de la fundadora (1505) del Hospital de las Cinco Llagas de Sevilla

Andlisis de la mujer en el judaismo, a la luz de la Misnd, y en el islam, a la luz del Cordn

sEnseniar ética aplicada en la universidad? Algunas sugerencias tomadas de la experiencia

El sistema de economia social de mercado en el Pensamiento social cristiano

Vivirnos como Iglesia sinodal: un paso mds en este proceso. La corresponsabilidad de los laicos en una Iglesia en
salida en didlogo con el mundo

Libertad y eso ;qué es? (Comentario al libro de Lea Ypi: Libre)

El ser humano en proceso: entre la muerte y la promesa de salud. Necesidad de una renovada teologia de la salud

Madre Teresa de Calcuta y Jiirgen Moltmann, una experiencia compartida de amor y dolor

Tientos teoldgicos al estudio del sufrimiento y el mal en la Espana tardoantigua y altomedieval

El principio de subsidiariedad de la Doctrina Social de la Iglesia en la Constitucién Politica de Chile de 1980

Pensar la teologia europea desde el reverso de la historia

Minorias étnicas religiosas en Europa: grupos, proteccidn y derechos

Las escuelas, los nuevos monasterios

Interdisciplinariedd para la superacion del conflicto de racionalidades

El Antiguo Testamento de Zurbarin en América

Notas sobre la idea de filosofia en Kierkegaard

Andlisis socio-teoldgico del momento actual (Razones para el pesimismo y brotes de esperanza)

El clericalismo y las heridas de los sacerdotes

Para mds informacidn, escriba a:
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