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A PROPOSITO DE LA ATRACCION POR EL MISMO
SEXO Y LA HISTORIA DE LA SALVACION

Ricardo Aldana Vialenzuela

Sumario: Para abordar la cuestion de la atrac-

cibn homosexual, el articulo parte de
las dificultades que experimentamos los
hombres vy las mujeres para mantener
la percepcion cristiana de la sexualidad,
como un don propio de la vocacion di-
vina del hombre al amor. De ahi se pasa
a algunos aspectos biblicos y antropologi-
cos sobre la sexualidad que bosquejan su
condicion dramatica de entrega y renun-
cia, concluyendo con las constantes bibli-
cas sobre la homosexualidad. Finalmente,
después de un preludio sobre teologia y
espiritu profético, se aborda la cuestion
de la atraccion por el mismo sexo desde

Summary: The article starts considering

the difficulties that men and women
experience for holding the Christian view
of sexuality, as a gift that belongs to the
divine vocation of men and women to
love. It moves on through a reflection on
some biblical and anthropological aspects
of sexuality, sketching their dramatic
condition because its elements of self-
gift and surrender, concluding with the
statements of the Bible on homosexuality.
Finally, after a consideration on Theology
and prophetic spirit, the question of same-
sex attraction is dealt with from the point
of view of Christian life.

el punto de vista de la vida cristiana.

Palabras clave: creacion, diferencia sexual, he-
ridas, espiritu profético, amor y renuncia

Key words: creation, sexual difference, wounds,
prophetic spirit, love and self-surrender

Fecha de recepcién: 27 de enero de 2021
Fecha de aceptacién y versién final: 15 de mayo de 2021

El intento que expresa el titulo de estas pdginas hace un camino partiendo,
en la primera parte, de la concepcién biblica y cristiana de la sexualidad como don
de Dios. Siendo un don luminoso respecto del sentido de la existencia y destino del
hombre, debe, sin embargo, luchar contra su oscurecimiento por efecto del pecado.
En su segunda parte, el articulo se detiene en algunos aspectos de esta lucha por la
verdad del amor sexuado, especialmente en lo que se refiere a la presencia de Dios en
las relaciones humanas y en lo relativo a la manifestacién de la mujer. Esto lleva a la
consideracién del cuerpo como don de Dios y como tarea dada por Dios. Concluye
esta segunda parte con el juicio de la Escritura acerca de la homosexualidad a la luz
de la positividad biblica de la diferencia sexual de varén y mujer. En una tercera parte
se aborda, en relacién estrecha con lo anterior, el tema de la atraccién por el mismo
sexo, anteponiendo primero una critica de la solucién que entrega la cuestién al pro-
greso de los tiempos, para tratar en seguida, muy sumariamente, el planteamiento
de Sigmund Freud nuestro tema, intentando interpretar su aportacién mds alld de
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134 RICARDO ALDANA VALENZUELA

la psicologfa. Termina el articulo con la consideracién de la relacién entre atraccién
homosexual y vida cristiana.

1. Percepcién cristiana de la sexualidad humana
1.1. La luz primera y su oscurecimiento

La sexualidad humana pertenece al primer momento de la creacién del hombre,
seguin los relatos biblicos de la misma. Su sentido original y su constitucién pertenecen
por tanto a la intencién primera del Creador, por lo que no se le puede atribuir b
origine ninguna distorsién pecaminosa ni ninguna falta de sentido. Pero si en el inicio
de la Biblia tenemos dos relatos de la creacién, en cada uno de los cuales la creacién de
hombre y mujer ocupa un lugar central, en el capitulo tercero encontramos el relato del
pecado original y la expulsién del Paraiso, en el cuarto el primer asesinato, en los capi-
tulos 6 a2 9 el ciclo de Noé, con la perversién de la humanidad y la decisién divina de la
destruccién del diluvio, preservando a Noé y su familia y concluyendo con la alianza de
los compromisos: Dios no destruird a la humanidad nunca mds, pero debera regir la ley
del talién. La misteriosa ruptura entre palabra y lenguaje de la torre de Babel, capitulo
11, cierra la historia bdsica de la humanidad segtin la Biblia. En el capitulo 12 encon-
tramos la vocacién de Abraham como inicio de la historia de la fe dentro del propésito
salvifico de Dios.

Se nos da cuenta en Gen 3-11 de la pérdida de la luz inicial que hacia eviden-
te la intencién del amor del Creador en todas las cosas. Un personaje de Léon Bloy
sugiere que los ojos de los animales nos interrogan: ;qué habéis hecho del Paraiso?"
Si, ;qué hemos hecho de tantas cosas bellas de este mundo, por qué las mds nobles se
corrompen, por qué hay que progresar a costa de tantas injusticias, por qué se da lugar
a la venganza que abre mds y mds heridas?

Aparte de la historia biblica, no es rara la conviccién de las religiones y filoso-
fias antiguas de que las cosas estdn en este mundo en un modo que no corresponde a
su bondad original. Como sea que se explique, la historia del espiritu humano que ha
perdido la luz inicial, serd la bisqueda de esa luz, sin dar nunca con un hallazgo ple-
namente satisfactorio. La religion, la poesia, la filosofia, empefian sus recursos en este
sentido y ahi estd su grandeza. Algo de la alegria de Dios, dice Pablo VI, han conocido
los poetas, artistas, pensadores, y muchos hombres y mujeres paganos®. Pero en esta
historia se ha dado también la desesperanza respecto del mundo y del hombre por la
tristeza de su precaria transitoriedad®.

Como la percepcién del mundo, el sentido original de la vida humana también
ha quedado en la oscuridad y penumbra del pecado, de modo que no comprendemos
al hombre sino como un conjunto de contrarios dificilmente reconducibles a unidad

! Cf. L. Broy, Mujer pobre, Ed. Zyx, Madrid 1968, 69-71. Cf. 50-56.
2 PaBLo VI, Gaudete in Domino n. 6.

3 Cf. H. oe Lusac, Le Mystére du Surnaturel, ((Euvres complétes XII), Editions du Cerf, Paris 2000, 155-177.
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A PROPOSITO DE LA ATRACCION POR EL MISMO SEXO 135

pacifica®. Es comprensible, por tanto, que también nuestra percepcién de la sexualidad
haya quedado afectada por la pérdida de la luz inicial y el velo de la ignorancia postlap-
saria, de modo que no puede dejar de ser algo enigmadtico. Sigmund Freud, que segin
Julidn Marfas ha tenido “el descomunal acierto, absolutamente genial, de poner el sexo
en el centro de la antropologia™, ha descrito este cardcter enigmdtico de la sexualidad
como irreductibilidad del sexo a una conceptualizacién satisfactoria, que obliga a los
hombres a reconocer que en el sexo encuentran siempre algo que reconduce a lo mitolé-
gico®. Jean-Marie Lustiger encuentra en general en la critica de Freud una de las grandes
derrotas del orgullo racionalista moderno’.

Por lo dicho anteriormente, podriamos afirmar que la teologia catélica recono-
ce a su modo esto que constata el psicoandlisis, que el sentido original y siempre valido
de la sexualidad escapa a una conceptualizacion filoséfica satisfactoria, porque lo que
conocemos como sexualidad por la experiencia y la ciencia humana nunca resuelve las
paradojas de este campo de nuestra vida. El enamoramiento o eros, el deseo sexual o
libido, el interés por el cuerpo humano y el pudor, la fuerza de sugestién que tienen
los rasgos femeninos o varoniles en el modo de mirar, sonreir, moverse, hablar: hay que
reconocer que estas cosas estdn mds alld de lo que sometemos a una claridad completa
de conciencia mediante la comprensién intelectual®.

1.2. En la luz definitiva

Ahora bien, si la luz del amor primero no ilumina ya tan ficilmente nues-
tra percepcién de la sexualidad humana, por el conjunto de la revelacién biblica
podemos recuperar en modo histérico-salvifico, es decir, no como en la inocencia
original, la visién de lo que es la diferencia sexual como expresién creatural del amor
divino. Pero la percepcion plena de esto que ya entrevemos estd reservada al cielo.
Solo alli la creacién mostrard su gloria primera y definitivamente triunfante, y por lo
mismo también la verdad dltima de la diferenciacién sexual solo entonces serd per-
ceptible del todo. Con toda su escatologia del amor ya consumado o escatologia de
presente, el Apéstol Juan reconoce que todavia no conocemos del todo nuestro ser:
“Ahora somos hijos de Dios y aun no se ha manifestado lo que seremos” (1 Jn 3, 2)°.
El Apocalipsis anade a la aparicién final de Cristo como Esposo la de la Iglesia como
Esposa: “Ven, te voy a mostrar a la Novia, a la Esposa del Cordero” (Ap 21, 9). La
luz definitiva sobre la diferencia sexual de varén y mujer procede del amor perfecto,

* Cf. H. U. voN BaLTHASAR, Theodramatik II 1. Der Mensch in Gott, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln
1976, 306-393.

> J. Marias, Antropologia metafisica, Ediciones de la Revista de Occidente, Madrid, 1973, 151.
¢ Cf. C. DoMINGUEZ, Los registros del deseo, Desclée de Brouwer, Bilbao 2001, 15-30.
7 Cf. J.-M. LUSTIGER, La eleccidn de Dios, Ed. Planeta, Barcelona 1989, 155-160.

8 Sobre el poco éxito de la filosofia y las dificultades de la teologfa en este campo, cf. H. U. vON BALTHASAR,
Theodramatik II 1. Der Mensch in Got, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1976, 334-350.

? Si Juan subraya con vigor la escatologia de presente, su riqueza se apoya también en la escatologfa de futuro.
Cf. J. CaBa, Teologia joanea, BAC, Madrid 2007, 270-271.
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136 RICARDO ALDANA VALENZUELA

celestial, entre Cristo y la Iglesia, que es la realizacién del esponsalicio entre Dios y
su creacién'®. Aqui reina la virginidad, pero no la asexualidad.

Probablemente expresa mejor estas cosas el poeta que el tedlogo, sobre todo el
poeta-telogo: Dante ha admirado y amado siempre a Beatriz sin haber podido tratarla
en la tierra; en el cielo solo poco a poco, en los primeros estratos del Paraiso, puede
habituar su capacidad visual hasta poder sostener la mirada de su gufa: “Abre los ojos y
mira cémo soy; td has visto cosas que te han hecho capaz de sostener mi sonrisa™'. Y
solo mds arriba podra dejar de verla con la predileccién exclusiva de hasta entonces, para
verla en el contexto total de la salvacién, en el que lo personal no disminuye sino que
es consagrado en el amor total de Dios y su creacién'. Solo entonces toda la creacién
se verd en Dios y Dios en ella, 0, como explica Santo Tomds a Dante, se verd que “lo
que no muere y lo que puede morir”, es decir, los dngeles y el mundo, “no es sino res-
plandor de aquella viva luz que es dada a luz por el Senor cuando ama; aquella luz que
procede de su fuente, en modo tal que no se desune de El ni del amor que en ellos hace
el Tercero”™. Todo lo que existe es esplendor del Hijo, Idea engendrada por el Padre,
sin separarse de El ni del Espiritu Santo; aqui lo sabemos y lo entrevemos y hay que
esperar al cielo para la plena manifestacién de las criaturas. También la diferencia sexual
mostrard toda su expresividad del amor en el que ha sido creada solo en el cielo, si bien
tenemos el anticipo del Sefior ascendido a los cielos y Marifa asunta a ellos.

1.3. La luz en la penumbra

La dificultad para hablar de la sexualidad es antes que nada una dificultad de
percepcidn, una dificultad propiamente estética (de aisthesis, percepcién sensorial). La
teologia puede identificar tal dificultad con la pérdida de la luz producida por el pecado,
que nos impide en general percibir lo humano en su dignidad de origen y destino en
Dios. Y, puede anadir, con la tradicién de los “sentidos espirituales”, que la fe cristiana
tiene como uno de sus efectos transformar nuestra sensibilidad, para percibir mejor
el mundo y al hombre en su verdad en Cristo'. “Si Cristo es la imagen de todas las
imégenes, es imposible que El no afecte a todas las imdgenes del mundo mediante su

12“En la nueva Jerusalén culminan venturosamente todos los grandes asuntos o temas que han ido apareciendo
en la revelacién de la Biblia: la nueva alianza, la apertura de la salvacién a todos los pucblos, las bodas de Cristo
con su esposa, la visién cara a cara con Dios, el triunfo definitivo del bien” (E CoNTRERAS MOLINA, Apocalipsis,
PPC, Madrid 2005, 167).

" DantTE ALiGHIER], Comedia, Ed. Acantilado, 2018, edicién bilingiie, Paraiso XXIII, 46-48, sin seguir
exactamente, la traduccidn al espafol. Agradezco las observaciones de Giacomo Mussini sobre el texto italiano.

12 Ibid., XXXIII 37-39.

13 Ibid., Paraiso XIII, 52-57. Dante, que crea con gusto nuevas palabras, usa aquf los neologismos “disuna” e
“intrea”, esta tltima aqui traducida como “hace el Tercero”.

' Sobre el tema de los sentidos espirituales y su relacién con los sentidos corporales, una amplia exposicién
en H. U. voN BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik 1. Schau der Gestalt, Johannes Verlag Einsiedeln,
Trier® 1988, 352-410. Testimonios bien seleccionados de la tradicién patristica y mondstica, en P GOMEz,
“Accende lumen sensibus. Una aproximacién filoséfico-teoldgica a la doctrina de los sentidos espirituales en la
teologfa mondstica medieval”, en Teologia y vida 49 (2008), 749-769.
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presencia y las ordene en torno a si mismo”". Por eso podemos decir que la necesaria
ascesis de la purificacion y la guarda de los sentidos no tienen como finalidad limitarlos
sino potenciarlos para recuperar un modo cristiano de ver y sentir el mundo.

Como sea, para la fe cristiana, el sexo, antes que ser catalogado como un peli-
gro para la moral, ha de ser interpretado positivamente, como una de las fuerzas dadas
por el Creador al hombre que le permiten salir de si mismo y estar ante un mundo en
el que él es siempre un bienvenido recién llegado, propiamente un nifio que descubre
la realidad como mundo maravilloso, pues “todo es alusién”'® a verdades mds grandes,
en el que no basta una légica de sujeto y objeto de conocimiento, porque siempre hay
un Tercero de donde proviene la luz del ser que no agota ninguno de los entes, un di-
vino Objectum fontanum (San Buenaventura)'” o un divino Implicito en todo acto de
conocimiento (Santo Tomds de Aquino)'®. La apertura al Tercero, si bien no restaura el
Paraiso perdido, es la humildad bdsica que permite recuperar el sentido de la luz inicial,
no evidente pero evidentemente mds real que cualquier otra realidad.

Esta apertura humilde es también la que requiere la percepcion de la sexualidad
humana. El misterio del cuerpo y del sexo promueve y acompafia los mds elementales
movimientos interiores del hombre hacia el otro y hacia lo otro. Ciertamente el signo
de este misterio puede hacerse negativo, como se constata una y otra vez en la vida de
los hombres. Cuando Platén considera el cuerpo como cédrcel del alma, es testigo de una
experiencia que el cristianismo ha sabido situar mejor, al reconocer la bondad esencial
del cuerpo y su original armonia con el alma, pero armonia turbada en un segundo
momento por el pecado, hasta el punto de que la experiencia humana del cristiano tam-
bién es con frecuencia la de una tensién entre espiritu y cuerpo. San Ignacio de Loyola
recurre a la imagen del cuerpo como cdrcel precisamente y solo en la “composicién del
lugar” [Ej 47] para la meditacién sobre el pecado, porque, efectivamente, hemos perdi-
do la espontdnea armonia original sin dejar de desearla, de modo que, no siendo por si
mismo el cuerpo la cdrcel del alma podemos experimentarlo asi.

Por lo mismo, moralmente no es tan ficil el discernimiento concreto acerca de
la concupiscencia, esa herida del pecado original que puede llevar al pecado actual pero
que en si misma no es pecado'. Es mala solucién la reprobacién de todo movimiento
del instinto: “Hay que distinguir entre instinto y concupiscencia. El instinto puede
acrecentarse, la concupiscencia debe disminuir siempre mds”®. “En lo que se llama
concupiscencia hay muchos elementos buenos, que en la obediencia a Dios pueden
ser conducidos a un orden justo”. Los distintos estados de vida tienen que buscar
soluciones al respecto, “pero en toda solucién permanece un resto sin resolver. Porque

15 H. U. voN BALTHASAR, Herrlichkeit I. Schau der Gestalt, 405.

16 P. CLAUDEL, Le poéte et la Bible I, Ed. Gallimard, Paris 1997, 845.
17'S. BUENAVENTURA, Collationes in Hexameron V, 33.

18 S10. ToMAS DE AQUINO, De Veritate 22, a. 2 ad 1.

19 Cf. C. TRIDENTINO, Decretum de peccato originali, DH 1515.

2 A. von SPEYR, Teologia de los sexos, F. San Juan-Ed. San Juan, Rafaela-Madrid, 2018, 77. Solo en versién
electrénica disponible en https://edicionessanjuan.es/es/item/speyr-teologiadelossexos

2 Ibid., 191.
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el instinto apunta hacia la concupiscencia de una manera o de otra. Y la lucha contra
la concupiscencia debe ser sostenida en todas las edades y estados de vida. El instinto...
puede ser puesto al servicio de un bien mds alto. La concupiscencia, por el contrario, es
avidez y codicia y lleva al pecado; aleja al hombre del servicio”.

En resumen, si el pensamiento humano, en general, no ha podido evitar con
solvencia el desprecio o la exageracién sobre la esfera de la sexualidad®, la Escritura, en
cambio, dice lo esencial al situar el cuerpo y el sexo “en el sobrio marco de la creatura-
lidad”*. Solo que nuestra percepcién de este cuadro original y siempre vélido es defec-
tuosa, por lo que nuestra experiencia del cuerpo y el sexo requiere que Jesucristo nos
recuerde que “en el principio no fue asi” (Mt 19, 8). En efecto, solo en El se manifiesta
nuestro origen en toda su verdad, y si para nosotros la sexualidad puede significar amor
o egoismo, fecundidad del entregarse o esterilidad del reservarse, pureza o impureza,
los criterios definitivos que permitan concebir la sexualidad como expresién del amor
auténtico y excluir el pecado, requieren la contemplacién de la pureza del amor de Dios
que se nos ha dado en Ciristo, con su infinita fecundidad en el Espiritu Santo.

Al hablar de la atraccién por el mismo sexo, no habrd que olvidar estas cosas.
No bastara el contraste entre hetero y homosexualidad® desde el punto de vista moral
ni bioldgico ni psicoldgico, sino que habrd que tomar en cuenta ante todo 1. la reve-
lacién del amor divino como sentido de la sexualidad, 2. recordando que no podemos
atribuirnos el amor perfecto, 3. con la esperanza de que el Espiritu de la Verdad nos
conceda aprender cada dia el amor.

2. La diferencia sexual en la historia de la salvacién y la exclusién de la homose-

xualidad

No cabe duda de que para el Dios de la Biblia es una buena idea la suya de
crear al hombre como varén y mujer. Tal vez el segundo relato de la creacién (Gen 2)
es al respecto mds elocuente que el primero (Gen 1), pues en él no se habla de hijos,
estdn solo varén y mujer que “se hacen una sola carne” (Gen 2, 24)*. La primera

2 Jbid., 69.

» “En 1970 publiqué un libro titulado Antropologia metafisica, el mis personal de cuantos he escrito... Si

no estoy equivocado, el primer libro filoséfico en que se toma en cuenta, en serio y con consecuencias, el hecho
de que en el mundo no hay solamente hombres, sino también mujeres, de que la vida humana se realiza en dos
formas inseparables pero irreductibles: varén y mujer” (J. MaRrias, La mujer en el siglo XX, Alianza Editorial,
Madrid 1980, 9).

24 H. U. voN BALTHASAR, Theodramatik II 1. Der Mensch in Gott, 337.

» PH. ARINO, La homosexualidad en verdad, Desclée de Brouwer, Bilbao, 37-41, ha hecho una critica de esta
dialéctica, por un lado, por la ambigiiedad histérica de la palabra “heterosexualidad”, que en su primer uso en
. L : « : G R : .
el siglo XVII significaba algo asi como “sexualidad alternativa’, que inclufa la homosexualidad, y solo en el siglo
XIX empezé a usarse como contradistincién de “homosexualidad”. Pero mds fundamentalmente por la pérdida
cultural e ideolégica de la polaridad de varén-mujer en la de homosexual-heterosexual, “tremendo espejismo
antropolégico” (37), en el que el elemento diferenciador (homo o hetero) es en todo caso el modo de satisfaccién

sexual, es decir, en todo caso egoista.

% Algo semejante en el Cantar de los Cantares: él y ella son el centro del poema, y su amor es imagen del

amor divino. La observacion sobre los dos lugares biblicos es de Karl Barth, segtin H. U. von BALTHASAR, Theo-
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pareja es a la vez la primera realizacién del amor al préjimo, porque se representa en
ella la aparicién del td humano. Y este primer amor tiene un cierto carcter paradig-
matico respecto de todo amor humano, precisamente en el hecho de la diferencia y la
reciprocidad, porque la diferencia sexual de varén y mujer es condicién de posibilidad
del descubrimiento de la diferencia personal de yo y td, o descubrimiento del ti como
no manipulable, como lo que no es producto mio y prolongacién de mi mismo, sino
el igual a mi que es totalmente otro respecto de mi. La diferencia sexual, mds atn, es
condicién de posibilidad de la aparicién del préjimo, varén o mujer, porque en su
misma estructura estd inscrita la fecundidad, que no es una caracteristica sobreanadi-
da al amor, sino expresién de su esencia. La diferencia sexual expresa que todo amor
es fecundo y solo el amor es fecundo. La encarnacién del Hijo de Dios como varén,
necesitado de la respuesta de la Mujer, no cancela la expresividad de la diferencia
sexual en una espiritualidad superior de la caridad pura, sino que asume la misma
diferencia y le da su tltimo sentido en el amor de Cristo y la Iglesia, que recoge el
amor inicial esponsal de Dios y la creacién.

“Ya no hay varén ni mujer, todos sois uno en Cristo Jests” (Gal 3, 28). En El,
como representante del Tercero, reside el principio de la superacién de la dialéctica de
amo y esclavo en la relacién entre varén y mujer.

2.1. Dramdtica del amor sexuado

Nos parece que se pueden identificar dos constantes en la historia de la cul-
tura que constituyen dos dificultades principales que dan lugar a una dialéctica de
conflicto en la relacién varén y mujer. La primera se refiere a la referencia a Dios de
las relaciones humanas, especialmente la de varén y mujer; la segunda a la percepcién
de la dignidad de la mujer. Dos amplios temas que aqui son abordados muy limitada
y esquemdticamente.

a) Por un lado, la Divina Presencia en el mundo de las relaciones humanas se
pierde de vista ficilmente, quedando especialmente la relacién de varén y mujer a mer-
ced del dudoso amor de ambos.

No habria que concebir esta Presencia del Tercero que es Dios, como uno mds,
porque es la causa de todo. Como dice Hans Urs von Balthasar, Dios es el Totalmen-
te-otro como No-otro (Nicolds de Cusa), el que no entra en ninguna comparacién y
el que siempre estd presente porque no es ajeno a nada”. La presencia del Tercero en
nuestro caso es la actualidad de su voluntad de la reciprocidad de los sexos que lleva
el sello de la capacidad de crear. Asi, en Cristo el amor no puede permitir ya que la
negociacién de los intereses reduzca la verdad del amor, y hace que varén y mujer, en
sus servicios respectivos, no busquen cada uno lo suyo, sino que el sometimiento sea
reciproco “en el temor de Dios” (Ef 5, 21), “en el Sefior... [pues] todo proviene de Dios”

drammatik 11 1. Der Mensch in Gott, 349-350.

¥ Cf. H. U. von BarrHasar, “Philosophie, Christentum, Monchtum”, en Sponsa Verbi, Johnnes Verlag,
Einsiedeln 1971, 367-369.
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(1 Cor 11, 11.12). Puesto que el Senor, que representa la exousia del Padre, se ha hecho
servidor de los hombres en Ciristo (Jn 13, 14), el lenguaje del sometimiento de la mujer
al marido y del servicio del marido a la mujer adquiere una tonalidad distinta, en la que
ya no resuena la dialéctica del amo y del esclavo. El Tercero en Dios mismo, el Espiritu
Santo, ha sido enviado por el Padre y el Hijo para hacer posible que el amor divino dé
su forma de entrega sin reservas al amor humano, ciertamente en una tarea dramdtica,
la de “hacer transparente el eros y el sexo a la caritas cristiana”®. Es el amor trinitario, la
unidad de los eternamente diferentes y la diferencia que es siempre unidad, el que pro-
duce la conciliacién imposible, pues el orden de precedencia no menoscaba en absoluto
la igualdad en dignidad.

Pero el eros se cierra al Tercero con facilidad y se convierte en un asunto mera-
mente humano. Sobre todo si, como dice Pierre Ganne del cristianismo actual, la con-
cepcién de la creacién es més “deista” o “ilustrada” que cristiana, lo que ocurre cuando
la concepcidn de la creacién es separada de los misterios de Jesucristo y de la Trinidad™.
El “efecto trinitario” en la concepcién del mundo no puede darse por conquistado por
el cristianismo, sino que requiere la continua vigilancia de la fe viva. Ese efecto ha sido
llamado “el axioma de la positividad del otro™, y es probablemente uno de los centros
de la batalla de la fe cristiana y de la teologfa por reducir “todo pensamiento a la obe-
diencia de Cristo” (2 Cor 10, 5).

Es necesario, por tanto, comprender también la creacién del hombre a la luz
de la Trinidad. “El hombre se comprende junto con el ti humano, reconoce en él un
misterio de distancia y cercania, de diferenciacién y de referencialidad reciproca, y llega
a entender que esta referencialidad senala hacia un amor absoluto y solo en este puede
alcanzar su plenitud. El entra en una relacién como el Dios uno y trino™'. Asi, no hay
relacién humana de yo y td propiamente cumplida sin relacién con Dios, y por esta tria-
da se puede decir que “en cierto sentido proporcionado a él, el hombre debe ser trinita-
riamente, un sentido que llega a su plenitud en la Trinidad de Dios: en el movimiento
del amor del Espiritu Santo, en el que el Padre y el Hijo van mds alld de si mismos y
solo asi se encuentran definitivamente en el amor. Por eso la relacién varén-mujer no
se cierra en si misma”. Y esto sin olvidar que cada uno, varén y mujer, son personas
completas en si mismas, que “no constituyen entre los dos uz ser. Cada uno lleva por
si mismo una imagen de la unidad de Dios. Por eso también a los dos es concedido el
acceso inmediato a la intimidad con Dios... Ambas relaciones (que juntas constituyen
una sola) son trinitariamente configuradas™.

La luz del misterio trinitario es la que nos hace concebir cristianamente el mis-
terio de la creacién como ser en Dios sin ser Dios. Ferdinand Ulrich describe la crea-
turalidad con una férmula propia de la analogia del ser: vivir en la unidad de vida y

2 H. U. voN Bactruasar, Christlicher Stand, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln? 1981, 286.

» Cf. . GANNE, La creacidn: una dependencia para la libertad, Sal Terrae, Santander 1980.

3 H. U. voN BALTHASAR, Theodramatik IV. Das Endspiel, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1983, 52
31 A. voN SpEYR, Die Schipfung, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1972, 55.

32 Ibid., 55-56.

3 Ibid., 56-57.
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muerte, es decir, en la unidad de “identidad arquetipica con el Origen y separacién
del Origen™*. Como en el parto el nifio abandona la plenitud de la vida intrauterina
para existir en si sin dejar de ser-en-relacién con sus padres, asi vivir en general es ser
a la vez uno con el Origen absoluto y distinto de EL. Y esta simultaneidad de riqueza y
pobreza, vida y muerte, ser y no ser, es la estructura fundamental de nuestra existencia,
que se reafirma (“repeticién” en sentido de Kierkegaard®) en la relacién de varén y
mujer, porque, a semejanza de la diferencia Creador-criatura, incluye la fecundidad:
la creaturalidad del hombre es real no solo porque recibe el ser de Dios, sino porque
puede dar el ser que ha recibido, como expresa la corporeidad humana en la diferencia
y reciprocidad sexual.

Para nuestro tema, esto tltimo es especialmente importante. Porque si, como
hemos dicho, la relacién varén-mujer lleva inscrita en su estructura corporal la fe-
cundidad, hay que afadir que, visto mds desde el origen, el varén y la mujer entran
en relacién dando testimonio de la fecundidad de la que proceden, pues cada uno de
ellos lleva en su propio ser el amor absoluto de Dios manifestado en el amor de sus
padres: cada uno lleva el nosotros del amor humano que les precede, el amor de varén
y mujer, padre y madre, que estd en su origen. Por lo mismo, hay que admitir que
toda relacién auténtica con el préjimo lleva el sello de la diferencia y la reciprocidad
sexual, si se quiere evitar poner como punto de partida de la relacién humana el yo
aislado que busca otro yo aislado, lo cual es simplemente una abstraccién. Asi lo ha
subrayado tanto la filosofia dialégica, que ha conseguido introducir al préjimo en la
reflexién filoséfica, como la psicologia sistémica, con su redescubrimiento del contex-
to real al que cada uno pertenece.

b) Por otro lado, encontramos en la historia de la cultura una recurrente dificul-
tad para establecer el pleno valor humano de la mujer y, mds en profundidad, aquello
que es propio de ella. Acerca de esto nos restringimos al especial juego de ocultamiento
y manifestacién de la mujer en la Escritura®.

Las dificultades para percibir la bondad de la diferencia sexual estin muy vin-
culadas, nos parece, a las dificultades para reconocer a la mujer su papel en la historia
de la salvacién, porque si no se reconoce la dignidad divina de la mujer se tenderd a
recurrir al concepto genérico asexuado de ser humano o a la inferioridad de la mujer.
La no-evidencia de su papel, condicionada por el pecado (cf. Gen 3, 16), sin embar-
go, no es absoluta.

En efecto, en la Antigua Alianza son protagonistas fundamentalmente los va-
rones, pero la continuacién de Israel requiere la fe silenciosa de la mujer. La Nueva
Alianza, en cambio, empieza con el fiat de la mujer, que no dejard de regir como modelo
del frat de la Iglesia. Se puede ver en las mujeres de la Antigua Alianza, “prefiguraciones
de la Madre [del Senor]... Los varones en la Antigua Alianza son prefiguraciones en el

3 E ULriCH, Der Mensch als Anfang. Zur philosophischen Anthropologie der Kindpeit, Johannes Verlag,
Einsiedeln 1970, 83-91.

3 Ibid., 155 ss.

3¢ En general sobre la mujer en la Biblia, cf. J. RATZINGER, Die Tochter Zion, Johannes Verlag Einsiedeln,

Einsiedeln> 2007.
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saber y en el anunciar, mientras que las mujeres son en su ser prefiguraciones de Maria.
El varén debe saber, la mujer debe ser para que el varén sea y sea su misién. Y con fre-
cuencia ocurre que cuanto mds espiritual es la misién del varén, tanto mds concreta y
encarnada ha de ser el acontecer en la mujer™”’.

Seria pobre y equivoco llamar al ocultamiento de la mujer simplemente machis-
mo, que, sin duda y no en pequefa proporcién, también lo es, porque estamos ante la
dificultad de hombres y mujeres, de la humanidad entera, de encontrarse a si misma en
el amor de Dios y en el amor entre hermanos, en el que la mujer tiene una palabra deci-
siva en cuanto eco de la conviccién de Dios respecto de cada hombre: la palabra creatu-
ral de “es bueno que existas”, como eco de que “vio Dios que era bueno”. La mujer es la
“ayuda adecuada” (Gen 2, 18), el amor necesario, para que cada uno se reconozca en si
mismo y en Dios, como Addn que ante Eva y en ella se reconoce a si mismo (Gen 2, 23).
Porque el deseo de ser madre es, mds radicalmente, la disposicién femenina para afirmar
al otro en si mismo, y, si bien se puede corromper en alguna forma de posesividad, esta
disponibilidad es un santo impulso primario del si de la creacién al Creador. Por eso el
primado biblico del varén (cf. 1 Cor 11, 3) es relativizado (cf. 1 Cor 11, 11) y deja su
lugar a un también relativo primado de la mujer que anuncia como madre que todo
proviene de Dios, no del poder del varén (cf. 1 Cor 11, 12).

Este “equilibrio” de los sexos, como lo llama Julidn Marias®®, se desequilibra con
facilidad. Encontramos repetidamente en la Escritura las dificultades para reconocer a
la mujer como la bendicién definitiva de Dios sobre la vida humana: usada para evitar
dificultades a los varones, como en el caso de las hijas de Lot (Gen 19, 6), humillada
y violada como Dina (Gen 34), terriblemente vejada como en el crimen de Guibed
(Jue 19, 11s), fatalmente temerosa de no ser madre hasta la autohumillacién como, de
nuevo, las hijas de Lot (Gen 19, 30ss) y como Tamar (Gen 38), o hasta el delirio como
Ana (1 Sam 1, 1-18): la mujer es victima de los hombres y de si misma, a causa de la
divisién de la mujer entre la afirmacién del otro por si mismo y el uso del otro como
autoafirmacion, entre el amor sacrificado y el amor posesivo, como se ve de nuevo en los
rasgos tragicos de Jerusalén en Ez 16, prendada de si misma e infiel al amor del Dios que
se ha prendado de ella y la ha cuidado. La maternidad misma entra en esta ambigiiedad,
de modo que puede ser signo de la fecundidad del amor, pero también tentacién de
poder, como se ve en los pleitos de mujeres madres y estériles, como Raquel y Lia (Gen
29-30), Sara y Agar (Gen 16 y 21). En fin, es notable que Rajab, la prostituta de Jericé
(Jos 2), aparezca tres veces en el Nuevo Testamento: en la genealogia mateana de Jests
(Mt 1, 5), como ejemplo de fe en la Carta a los Hebreos (Hebr 11, 31) y como ejemplo
de obras de justicia en la Carta de Santiago (Sant 2, 25).

La fe silenciosa de las mujeres del Antiguo Testamento en la intencién de Dios
como creador, se traduce en el si a la Alianza y en el si a los hijos de Israel. Tal secreto es
constitutivo de la perseverancia de Israel, un secreto cargado de sacrificio y dolor, que
recoge el sacrificio de todas las mujeres. Y el secreto de la mujer se hace pablico en Ma-
ria, como se puede ver en la mujer de Apoc 12: un misterio total en el que la Mujer que
aparece rodeada de los elementos del cielo es la Hija de Sién, la Madre del Salvador y la

37 A. voN SPEYR, Maria in der Erlisung, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg® 1999, 34-35.

38 J. MaRrias, Antropologia metafisica, 171.
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Iglesia Esposa. La mujer emerge con su rostro personal en Maria, sujeto de la respuesta
esponsal de la criatura ante el Creador y Esposo.

Sin embargo, es un hecho que entre los cristianos se dan las mismas tentacio-
nes del sexo que encontramos en la historia de Israel. En realidad, necesitamos cada
detalle del Antiguo Testamento para caminar hacia la plenitud de Cristo y entrar
siempre de nuevo en ella. Porque también esas pdginas de dolor, fracaso, violencia,
angustia y traicién nos recogen en nuestra experiencia humana real y nos llevan en la
fe, con toda nuestra fragilidad y malicia andlogas a las de los israelitas de la Primera
Alianza, al amor de Dios que en Cristo perdona, convierte, regenera y restaura para la
misién cristiana. El Sefior Jesucristo confiesa a la Iglesia y le concede volver al amor
primero (cf. Apoc 2, 1-7).

En este punto parece necesario hacer referencia a una especial dificultad de
nuestra época para aceptar estas cosas, porque quizds los cambios socioculturales de
nuestros dias es estdn en relacién con el cambio de valor de la palabra “sacrificio”, por-
que si el Evangelio tiene en comin con la tradicién humana el sentido de la nobleza del
dolor y el sacrificio”, la opinién publica actual, se lamenta Klaus Berger, comprende el
sacrificio solo como claudicacién de uno mismo y ya no como la entrega de si a Dios
como sentido de la vida®. Frente a esto hay que sostener que el sentido del sacrificio
no queda determinado necesariamente por la injusticia, sino que puede tener la forma
del amor. Por eso, desde luego, no se trata de no combatir la injusticia ni de bloquear o
lamentar o no favorecer los cambios actuales de la posicién de la mujer en la sociedad
y la cultura. Se trata de la recuperacién del sentido del sacrificio como entrega de si y
como autorrealizacidn en tal entrega, sin el cual el amor se vuelve irreal.

Nos parece que esto afecta profundamente a la percepcién de la bondad de la
diferencia sexual, porque, ciertamente, el peso de la vida humana recae de modo es-
pecial en la mujer. El dolor del embarazo y del parto, y probablemente muchos otros
dolores femeninos han tenido en pie este mundo. Por eso el radicalismo feminista no
culpa al machismo de los varones, sino a la naturaleza humana. En este sentido, la fe
oculta de las mujeres en Israel, seguird siendo para los cristianos expresién de fe que
trasmite fe. Sin el reconocimiento de este contexto de siglos de fidelidad e infideli-
dades, la afirmacién de la bondad de la diferencia sexual es meramente abstracta e
ineficaz, y por eso inhumana.

La Iglesia tiene que edificar todo sobre la dualidad de la perfeccién del amor
divino y la perfeccién de la respuesta de la Esposa Marfa-Iglesia, por un lado, y la im-
perfecciéon del amor de los cristianos, por otro lado. Segtin T. S. Eliot “la tierra entera
[es] un hospital legado por el arruinado millonario”, que es Dios, y alli actta el “herido
cirujano”, Jesucristo, y “la enfermera moribunda™', la Iglesia. El Papa Francisco ha
dicho mds sencillamente que la Iglesia es un hospital de campafna®. ;Imdgenes exagera-

39 Solo los destinos dolorosos inspiran el canto, dice Alcinoo a Ulises cuando le pide que cuente sus desgracias
(HoMmEro, Odisea VIII 579-580).

# Cf. K. BERGER, Wozu ist Jesus am Kreuz gestorben? Giiterloher Verlaghaus, Giitersloh? 2005, 70-80.
4T, S. Etor, “East Cocker” V, lineas 112 y 113, en Cuatro cuartetos, Ctedra, Madrid'® 2018.

“ En A. Spaparo, “Intervista del Direttore a Papa Francesco”, en La Civilta Cattolica, 3918 (2013) 461 ss.
Sobre un elemento trigico en la Iglesia, cf. H. U. von BarrHaAsar, “Die Tragddie und der christlicher Glaube”,
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das? Desde luego, no son las tnicas posibles. Pero seguramente tiene razén Walker Percy
cuando ve al novelista (o poeta) como un sustituto de los profetas, a falta de profetis-
mo en los tedlogos®, sobre todo por lo que se refiere al actual estado de la experiencia
humana del sexo*, si consideramos el panorama de la “sociedad del cansancio”, del
hombre aislado en su autoexigencia de rendimiento, con su “agonia del eros”, como ha
llamado Byung-Chul-Han a la desaparicién del elemento erético o deseo del otro como
otro, en la vida sexual®.

2.2. El cuerpo sexuado como tarea

Karl Barth resume el curso de ideas de Pablo sobre idolatria y homosexuali-
dad en Rom 1, 24-28: “del desconocimiento de Dios se sigue el desconocimiento del
hombre™. Esto no es objetable como explicacién del texto. Su interpretacion del mismo
estd relacionada con su personal visién del hombre como esencialmente co-hombre, un
“co-” cuyo paradigma y origen es la diferencia sexual: del desconocimiento de Dios “se
sigue esa “humanidad sin co-hombre”; es decir, puesto que la humanidad [Humanitit]
en cuanto co-humanidad [Mitmenschlichkeit] deberia ser comprendida y configurada
en su raiz como el ser-con del varén y la mujer, del desconocimiento de Dios se sigue,
como raiz de la inhumanidad, el ideal de una virilidad libre de mujer y una feminidad
libre de vardn; y se sigue, finalmente... el placer espiritual corrompido y también el
placer fisico corrompido -en una relacién sexual que no es tal y no puede serlo, en la
que el varén en el varén y la mujer en la mujer piensan poder encontrar algo asi como
el partner despreciado™.

La hermosa definicién de la humanidad como co-humanidad cuenta hoy con
una amplia y justa aceptacién. Sin embargo, Barth, en estas mismas pdginas de su Dog-
mdtica eclesial, ve la eleccién de la virginidad como un inicio o un posible primer paso
de la desobediencia que lleva a la homosexualidad: “Todo lo que va en la direccién de
los eremitorios de varones o de mujeres, o también de las érdenes religiosas o monas-
terios masculinos o femeninos, todo lo que va en la direccién de un para-si y entre-si
masculino o femenino... solo puede ser evidente desobediencia™. Nos preguntamos si
esta comprensién de la “co-humanidad” no se cierra indebidamente en una reciproci-
dad a la que falta algo, precisamente el Tercero.

El Addn solitario antes de la creacién de Eva (Gen 2), ;no estd al mismo tiempo

en Spiritus Creator, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg® 1996, 357-365.

4 Cf. W. Percy, “Notas para una novela acerca del fin del mundo”, en Nueva Revista 47 (1996) 151-170,
esp. 154-156.

“ Cf. la terrible ironfa de W. PERcY, Lost in the Cosmos. The Last Self-Help Book, Picador, New York 1983.

 Cf. ByuNG-CHUL-HAN, La sociedad del cansancio, Ed. Herder, Bacelona? 2017; La agonia del Eros, Ed.
Herder, Barcelona? 2012.

4 K. BarrtH, Kirchliche Dogmatik. Ausgewihlt und eingeleitet von H. Goriwrrzer, Fischer Biicherei,

Frankfurt am Main-Hamburg 1957, 198.
47 Ibid.
8 Ihid., 197.
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incompleto, pues le falta una ayuda adecuada, y completo, pues la ayuda la lleva den-
tro de si? Tanto la comunién de los sexos como la soledad con Dios estdn en el origen
del hombre, sin que una cosa cancele la otra. En palabras de Adrienne von Speyr, no
dejamos de necesitar la contemplacién del “Ur-monch™, el “monje primordial”, que
fue Addn antes de la creacién de Eva. Por eso, en la interpretaciéon de la “imagen de
Dios” que es el hombre, si no es admisible excluir la diferencia sexual, como ha hecho
la teologia antigua, tampoco es admisible excluir que cada uno, varén y mujer, es ima-
gen de Dios. Por su parte, Erich Przywara concibe la imagen divina que es el hombre
valiéndose de la férmula cldsica de la metafisica de la participacién del ser de Dionisio
Areopagita (en-hyper): la “imagen” divina que es el hombre estd en y a la vez por encima
de la diferencia sexual, de modo que cada uno es imagen de Dios y al mismo tiempo la
reciprocidad de ambos en el amor es imagen de que Dios es amor™.

De lo anterior recabamos la advertencia acerca no solo de la necesidad de evi-
tar una interpretacién meramente naturalista de la diferencia sexual®, sino también,
una vez mds, la de no separar la reciprocidad sexual de la presencia de Dios. En otras
palabras, si la diferencia sexual es la forma originaria de la destinacién del hombre al
amor del préjimo, como el totalmente-otro horizontal, irreducible al propio yo e irre-
nunciable para el propio yo, esto es sostenible hasta el fin solo si en esta diferencia se
anuncia y presenta el Totalmente-otro vertical, la diferencia entre la criatura y el Crea-
dor. Unicamente el Ur-monch o solus cum Solo, Gtnicamente porque el hombre es solo de
Dios, puede ser destinado al amor del préjimo como indica la diferencia y reciprocidad
sexual. Y las dos cosas son simultdneas, insostenibles la una sin la otra. Por decirlo una
vez mds, la diferencia y relacién entre Dios y el hombre es la bendicién sobre la diferen-
cia sexual en la que la humanidad ha sido creada. Y dicho en términos cristianos, solo
Cristo puede dar un sentido definitivo a la relacién de varén y mujer, porque El resume
en si mismo el amor a Dios y al préjimo.

Esta simultaneidad de la imagen divina que es el hombre en-hyper la diferen-
cia sexual, es significativa para nuestro tema. Porque lo que es evidente por si mismo
en la inocencia paradisiaca, después del pecado se convierte en una unidad dificil de
mantener, como se ha visto: la dignidad “divina” del hombre tiende a desplazarse
hacia la altura del espiritu (byper, no en), de modo que el monje primordial parece ser
el hombre verdadero, mientras que el cuerpo sexuado no juega un papel especial. Y
no serfa solucién concluir de la reciprocidad que la imagen estd en la diferencia y solo
en ella (e, no hyper), como parece entender Karl Barth. Mds bien, la personalizacién
del cuerpo sexuado se convierte en una tarea, de la que se responde en primer lugar a
Dios mds que al otro sexo.

En consecuencia, conviene aceptar con Gabriel Marcel que no se puede simple-
mente decir “tengo un cuerpo”, ni es posible decir sin mds “soy mi cuerpo”; mds bien es

# A. voN SpeYRr, Das Wort und die Mystik. II. Subjektive Mystik, Johannes Verlag, Einsiedeln 1970, 44.
50 Cf. R. CARELLL, Luomo e la donna..., 142 s.

°! En la imposibilidad de reducir la diferencia sexual a hechos biolégicos, y por tanto la homosexualidad,
estdn de acuerdo la Escritura, como vemos, el psicoandlisis (cf. C. DOMINGUEZ, Los registros del deseo, 153-158) y
la nocién de naturaleza de la filosofia cldsica (cf. R. SPAEMANN, Lo Natural y lo Racional. Ensayos de Antropologia,
Ed. Rialp, Madrid 1989, 126-155). Solo la oposicién moderna entre naturaleza y espiritu ha desposeido a la
naturaleza de su dinamismo personalizante.
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necesario llegar a ser el cuerpo que poseo en un proceso que no termina en esta vida. El
cuerpo del hombre es “la fijacién de una historia”?. Asi pues, no solo la gender stream ha
podido distinguir entre sexo como hecho bioldgico y género como eleccién; también la
filosofia, de diversas maneras, ha distinguido entre la naturaleza como estructura dada
y el insito dinamismo, espiritual y corpéreo, en el que lo dado subsiste y persiste. Por lo
mismo, no es necesario concebir una fisura entre lo natural y lo cultural, ni una mera
continuidad sin la necesaria superacién de la naturaleza misma que llamamos espiritu
y libertad™.

El sexo aparece como misién o tarea dada por el Creador, en el sentido de que
el don creado ha de ser afirmado por la criatura misma, en un si al don recibido que, en
un sentido real, le permite darse a si misma ese don, porque sin el si sponte sua del que
recibe el don quedaria en el pasado de las intenciones originales de Dios, hoy perdidas
por el pecado o por lo que sea. El don es actualmente don en el agradecimiento del
que recibe, que afirma la bondad del Donador y la bondad del don que es él mismo. El
sexo empieza a ser tarea libremente aceptada desde el si agradecido al don del cuerpo
sexuado, pues el amor a Dios no se detiene en una altura espiritual incorpérea, sino que
desciende con toda su fuerza espiritual a la constitucién corporal.

Este momento de recepcién del cuerpo sexuado como misién no puede quedar
atrds, como no puede quedar atrds la creacién misma. Existimos en la gratitud por el
don divino que somos nosotros mismos, y esta gratitud necesita renovarse en el acto de
adoracién por el que volvemos a la conciencia de no ser sino en la voluntad amorosa de
Dios. Pero esta gratitud se referirfa solo al pasado si no fuera gratitud por la misién, por
el futuro del don que es fecundidad. "Al que tiene se le dard": el haber recibido hace
posible el presente de la libertad que hace del don recibido un don para otros, y hace
posible el futuro como esperanza y fecundidad.

2.3. La exclusion biblica de la homosexualidad

La exclusién de la homosexualidad como forma de amor es explicita en la Escri-
tura. La conducta de los sodomitas propicia la destruccién de la ciudad (Gen 19), San
Pablo incluye la homosexualidad en las listas de pecados de 1 Cor 6, 9-10 y 1 Tim 1,
9-10. Y en Rom 1, 24-27 considera la homosexualidad como expresién de la deshonra
del cuerpo, de un desorden que es consecuencia de otro mds radical y destructivo, el
rechazo de la creaturalidad.

Por el desconocimiento del Creador tuvo lugar la idolatria, y "por eso Dios
los entregé a las apetencias de su corazén hasta una impureza tal que deshonoraron
entre si sus cuerpos; a ellos que cambiaron la verdad de Dios por la mentira, y ado-
raron y sirvieron a la criatura en vez del Creador" (Rom 1, 24-25). El abandono de
Dios por parte del hombre da lugar a un abandono del hombre por parte de Dios, de
modo que “la deshonra de la corporeidad... es una consecuencia del abandono por
obra de Dios y el juicio de su célera, que responde a la autoapoteosis del hombre, la

52 G. MARCEL, Ser y tener, Ed. Caparrés, Madrid? 2003, 79; cf. 12-14; 77-80; 82-83.
53 Cf. R. SpAEMANN, “Naturaleza”, en Ensayos filosdficos, Ed. Cristiandad, Madrid 2004, 23-45.
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cual se funda en la desobediencia y en la ingratitud hacia el Creador™*. Pablo expli-

cita esa deshonra del cuerpo concretamente en las relaciones homosexuales: “Por eso
los entregé Dios a sus pasiones infames; pues sus mujeres invirtieron las relaciones
naturales por otras contra la naturaleza; igualmente los hombres, abandonando el
uso natural de la mujer, se abrasaron en deseos los unos por los otros, cometiendo
la infamia de hombre con hombre, recibiendo en si mismos el pago merecido de su
extravio” (Rom 1, 26-27).

Heinrich Schlier subraya la originalidad teolégica de Pablo en esta argumen-
tacién: “En el juicio de esta desviacién, Pablo estd de acuerdo con la polémica judia
y judeo-helenista contra los paganos... Contra la homosexualidad se pronunciaron
también ocasionalmente algunos escritores helenistas paganos... En lo que se refiere
a su personal fundamentacién teolédgica del rechazo de la perversién, Pablo no tiene
precursores”.

En el fondo, se puede ver en este tratamiento de los temas creacién, cuerpo y
sexualidad, idolatrfa, pecado y perversion, que la exclusién de la homosexualidad, en
esta pagina y en otras de la Biblia, es consecuencia inevitable de la positividad de la dife-
rencia sexual de varén y mujer que recorre los dos Testamentos, pues la inicial diferencia
y reciprocidad sexual de varén y mujer es asumida en la final diferencia y reciprocidad
de Cristo y la Iglesia.

Asi lo ve Wolfhart Pannenberg, que ha recordado esta exclusion de la homo-
sexualidad, recurriendo a los textos paulinos citados precedidos del juicio del Levitico
sobre la “abominacién” de la relacién sexual entre varones (18, 22) y su castigo con
la pena de muerte (20, 13), la misma que para el adulterio (20, 10). Pero el motivo
principal de esta exclusién es, de nuevo la positividad biblica sobre la sexualidad: “Este
resultado pone limites muy estrechos al juicio sobre el tema de la homosexualidad de
una Iglesia vinculada a la autoridad de la Escritura, sobre todo porque las expresiones
biblicas sobre el tema constituyen la contrapartida negativa de las visiones positivas
sobre la determinacidn creatural del hombre en su sexualidad, de modo que de ninguna
manera se trata de juicios marginales que podrian ser abandonados sin perjuicio para
el mensaje cristiano™®. No se puede relativizar el criterio biblico al respecto, aduciendo
que estd condicionado por una situacién histérico-cultural a la que ya no corresponde
la nuestra, porque mds bien se da lo contrario, que “los testimonios biblicos ya original-
mente, y de modo muy consciente, oponen resistencia a las comprensiones dominantes
en el entorno cultural, y ciertamente por causa de la fe en el Dios de Israel en vista de la
determinacién del hombre en su creacién™’.

>4 H. SCHLIER, Der Rimerbrief, Ed. Herder, Freiburg, Basel, Wien 1977, 60.
% Ibid., 62.

56 W. PANNENBERG, “Masstibe zur kirchlichen Urteilsbildung iiber Homosexualitit”, Beitrige zur Ethik,
Géttingen 2011, e-book, Vandenhoeck & Ruprecht Verlage, Gottingen 2011, 100-101.

57 Ibid., 101.
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3. La atraccién por el mismo sexo
3.1. Premisa critica

Para abordar hoy las cuestiones sobre la sexualidad, especialmente la de la ho-
mosexualidad, parece necesario responder al mencionado desafio de Walker Percy a
los tedlogos, y pedir a la teologia un poco de esa critica de los Profetas de Israel y de la
Iglesia apostélica a las concepciones del mundo. “La insipidez de la ‘sal de la tierra’,
la “des-profetizacion de la existencia cristiana, la pérdida del mordiente critico de la fe
sobre el acontecer del mundo, son los sintomas de un profundo mal, dificil sin duda de
diagnosticar™®.

Serfa por eso oportuno intentar ejercer aqui modestamente algo de critica
profética a la idea o ideologia moderna del progreso®, que quisiera dar por sentado
que el avance de los tiempos nos llevan hoy a considerar la atraccién por el mismo
sexo como una manera de vivir la afectividad y el amor humano que el pasado no ha
conseguido valorar o aprobar. Es verdad, que “hoy se opera un cambio notable en el
modo de afrontarse la cuestién™, dice Carlos Dominguez desde el punto de vista
del psicoanilisis, y que este cambio era necesario para poner en cuestion estereotipos
de cardcter cientifico y antropolégico. La ciencia, sin embargo, exige una prudencia
autocritica que no siempre se observa, y esa falta puede dar lugar a nuevos estereo-
tipos rigidos. Asi, sobre nuestro tema, “serfa una ingenuidad pensar que la cuestién
homosexual deja hoy de plantear conflictos... Tras estas firmes aseveraciones, no es
dificil detectar que a un nivel mds profundo lo homosexual sigue suscitando una
serie de temores, ansiedades y rechazos méds o menos encubiertos por una sospechosa
pretension de “estar al dia’”¢".

Ese impulso de “estar al dia” es el que aqui relacionamos con la ideologia
moderna del progreso, y nos interesa sefialar sus fundamentos, no siempre evidentes,
en la filosoffa que ha visto un camino de superacién que deja atrds la naturaleza en
favor de la persona o supera la sustancia en el sujeto o espiritu (Hegel), o abandona
la recepcién agradecida de lo que somos para asumir la creacién de nosotros mismos
por nosotros mismos (Marx). Pero estas ideas filos6ficas no se explican sin el apriori
teoldgico de una particular comprensién del cristianismo. Tal vez, por concretar esto,
haya que decir que, en la idea de ser persona o espiritu o sujeto mds alld de la natura-
leza o sustancia, late una ruptura teoldgica entre la naturaleza y la gracia. En efecto,
si la teologia en el siglo XVI pudo concebir al hombre como una natura pura, sin la
gracia, en principio sin negar la existencia de la gracia pero abriendo el camino a un
humanismo antropocéntrico®, pronto se dio el paso en el pensamiento moderno a

58 P GANNE, Le pauvre et le prophéte, Editions Anne Sigier, Québec 2003, 100. Cf. la coleccién de conferencias,
Ip., Qui avais-vous fait des prophétes? Desclée de Brouwer, Paris-Perpignam 2014.

> Cf. la simpdtica reductio ad absurdum de un progreso que nos hace tener mds cosas y ser menos nosotros
mismos, G. ZAID, E{ progreso improductivo, Random House Mondadori, Cd. de México 2009, 67-85.

¢ C. DoMINGUEZ, Los registros del deseo, Desclée de Brouwer, Bilbao 2001, 145.
o Jbid., 146.
2 Cf. H. pe Lusac, Le Mystére du Surnaturel, 179-208.
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concebir al hombre como una especie de gratia pura®, sin la naturaleza, en principio
sin negar que esta existe, pero abriendo el camino de su superacién en el espiritu o
sujeto o persona. Gratia pura es el hombre que no es también una dotacién éptima
de naturaleza que pueda recibir la gracia segin el tnico plan divino. Pero entonces,
el espiritu humano y el Espiritu divino no se podrdn ya distinguir, porque la libertad
del hombre dejard de ser obediencia al don de Dios.

En fin, hay que decir proféticamente que existe un amor mds fuerte que toda
atraccion entre los hombres, ese amor que en la Sagrada Escritura se denomina obe-
diencia de fe, una obediencia que libera para el amor. La discusién sobre la atraccién
homosexual, y en general la discusién actual sobre la sexualidad, probablemente serd
muy poco fecunda mientras no volvamos a encontrar la actitud que San Ignacio de
Loyola llama “primera manera de humildad” [£j 165], y que consiste en aceptar los
mandamientos de la Ley de Dios, es decir, aceptar que nuestra libertad herida necesita
de la declaracién divina de lo que no nos puede hacer libres.

3.2. Atraccion por el mismo sexo y vida cristiana

El psicoandlisis ha introducido una reflexién decisiva sobre la homosexualidad
y la atraccién homosexual que tiene su principal novedad, dice Carlos Dominguez, en

la afirmacién de su cardcter universal; es decir, por la afirmacién de que la
sexualidad de todo sujeto humano entrana como una dimensién esencial
lo homosexual... De aqui que todo individuo tenga que afrontar un cierto
grado de homosexualidad biolégica y psiquica que determinard, en gran
parte, su futura orientacion sexual, asi como su grado de estabilidad psi-
colégica. De las diversas soluciones que, dependiendo de la constitucién
y el ambiente, se aporten a esta dimensién homosexual, dependera que se
desemboque finalmente en una situacién de homosexualidad manifiesta,
de neurosis o de “normalidad” (léase en este momento heterosexualidad)®*

Esto no significaba para Freud una mera desproblematizacién de la homose-
xualidad. Su lenguaje sobre la homosexualidad durante un tiempo utilizaba el térmi-
no “perversiéon” (prevalentemente en sentido etimoldgico fictico de desviacién, no en
sentido moral), en lo que ha sido seguido por no pocos representantes de la escuela
psicoanalitica, con el paso de los afios, siempre segtin el atento estudio de Carlos
Dominguez, abandoné este término. Sin embargo, no dejé de considerarla como
problema, como algo no resuelto o mal resuelto frente a la estructura psico-afectiva
de la relacién de varén y mujer.

Como texto emblemdtico de Freud, se puede mencionar la carta de 1935,
con la que responde en inglés a una madre americana que le ha expuesto el caso de

63 Cf. P. MANENT, La cité de [’homme, Flammarion, Paris 1997, 261-295.

¢ C. DOMINGUEZ, Los registros del deseo, 159. De ahi que el concepto de una cierta bisexualidad en la
sexualidad humana es “un pilar clave, si no el pilar clave, de la teorizacién freudiana” (165).
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su hijo homosexual: “La homosexualidad no es seguramente una ventaja, pero no es
nada de lo que haya que avergonzarse, no es un vicio, no es degradacién, no puede ser
clasificada como una enfermedad. Nosotros la consideramos como una variante de la
funcién sexual producida por un cierto detenimiento del desarrollo sexual [produced
by certain arrest of sexual development]”®. El que para Freud no pueda ser considera-
da la homosexualidad como un desarrollo normal o completo se debe probablemente
a que su pensamiento permanecié ligado al dato de optimidad biolégica de la repro-
duccidn, solo posible en la diferencia sexual, y también a que, en la estructura bdsica
del psicoandlisis, nunca abandonada, el complejo de Edipo y su solucién deja a la
homosexualidad en todo caso como una mala solucién de dicho complejo, marcada
por el narcisismo.

La aportacién indiscutible de Freud a la cuestién de la homosexualidad, nos
parece poder afirmar, es su consideracién psicodindmica, como indican también las ul-
timas palabras citadas, a lo que se anaden indicaciones hoy aceptadas por muchos acerca
de las posibles causas de ese desarrollo detenido que no llega a la plena aceptacién de
uno mismo dentro de la diferencia sexual: en el caso de los atraccién homosexual mas-
culina, un exceso en la identificacién con la madre y una pobre relacién con el padre,
el factor del narcisismo y la funcién reparativa de la atraccién homosexual en varones
y en mujeres.

No podemos entrar aqui en esa etiologia de la homosexualidad que explique
por qué en algunos no se afirma conscientemente la diferencia sexual como la forma
bésica de relacién humana. Y, puesto que es un punto actual de discusién entre los
especialistas, tampoco podemos aqui pronunciarnos sobre el efectivo alcance realmente
universal de un elemento homosexual o de un momento de bisexualidad en todos. Pero
si podemos decir que la aportacién de Freud constituye un desvelamiento de la pre-
cariedad del heterosexualismo antropoldgico basado solo en la dotacién biolégica. Un
heterosexualismo asi, ciertamente, es un prejuicio pseudofiloséfico que, como ya hemos
visto, no hace justicia tampoco a la tradicién filoséfica.

Sin embargo, se puede uno preguntar hasta qué punto la aportacién de Freud es
suficiente para la orientacién justa de la cuestién. Julidn Marias, que, como hemos visto,
celebra la introduccién del sexo en el corazén de la antropologia por obra de Freud,
considera a renglén seguido que el descubrimiento queda oscurecido por la filosofia na-
turalista del fundador del psicoandlisis, entendiendo por filosofia naturalista el veto a las
cuestiones antropoldgicas que superan el dmbito, siempre reducido y abstraido de una
realidad mads rica, de la investigacion cientifica. Porque, en efecto, toda ciencia procede
mediante una determinada abstraccién de su objeto, y es esencial para ella no olvidar
que ha hecho tal abstraccién, so pena de desbordar sus posibilidades reales®.

Por eso hay que preguntarse por el significado antropolégico de ese componen-
te homosexual en la sexualidad humana, cuyo desarrollo normal, segtin Freud, llevaria
a una afirmacién de la diferencia sexual.

¢ S. Freup, “Letter to a Mother of a Homosexual”, https://sourcebooks.fordham.edu/pwh/freud1.asp
(Consulta del 20 de enero de 2020).

¢ Sobre la legitimidad y los limites de la abstraccién del objeto y método de estudio de una ciencia, cf. J.

H. NewmaN, Discursos sobre el fin y la naturaleza de la educacion universitaria, EUNSA, Pamplona 1996, 76-89.
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El recurso a la teologia y a la filosofia que se ha hecho en las pdginas precedentes
nos permite decir, asi lo esperamos, que el componente homosexual, suponiendo que
psicodindmicamente se pueda asegurar su cardcter universal®’, visto mds radicalmente
corresponde a la necesidad de la afirmacién personal del sexo natural, la cual solo puede
darse en afirmacién simultdnea del otro sexo, es decir, como comunién de los dos sexos
en una misma humanidad, en donde el “mds alld del sexo” de la dignidad personal no
elimina el sexo diferenciador, sino que es personalmente asumido en la percepcién de la
bendicién originaria de la diferencia sexual de varén y mujer.

Es claro que en la psicodindmica concreta individual se puede oscurecer uno
de los dos polos de la diferencia y quedar lo verdaderamente revelador de lo humano
preferentemente en uno de ellos. Pero esto no impide reconocer que la igualdad de los
dos sexos en la misma naturaleza humana requiere para su conocimiento real de la per-
cepcién del peso antropolégico de la diferencia de los sexos. Si la afirmacién del propio
cuerpo sexuado no puede tener lugar sin la afirmacién del otro sexo, es precisamente
porque esa igualdad que implica diferencia es mds propiamente reciprocidad. Maurice
Blondel advirti6 en toda su obra que la 16gica de las cosas o 16gica de la vida no es idén-
tica con la l6gica de los conceptos bien definidos. “La 16gica de la ontologia reviste un
cardcter muy diferente del de la légica formal, demasiado rigido por un lado, demasia-
do olvidadizo, por otro, de las implicaciones y de las sanciones a las que no se escapan
los seres”™®. En nuestro caso, efectivamente, no bastan los conceptos excluyentes, no
basta decir “si eres varén no eres mujer”, sin el complemento de la simultaneidad de
afirmaciones, que, en palabras de Ferdinand Ulrich, podria expresarse asi: “el varén ha
de realizar la mujer en sf mismo en el acto de liberarla para ella misma (y viceversa)”®.

Desde el punto de vista teoldgico, no vemos contradiccién de la “novedad”
freudiana sobre la homosexualidad, con lo que hemos sostenido hasta ahora, que el
cuerpo sexuado es para el hombre una tarea que recibe de Dios, no meramente de su
constitucién biolégica. La dificultad de la atraccién por el mismo sexo, desde este punto
de vista, se puede considerar una dificultad especifica en la tarea de ser personalmente
lo que se posee naturalmente, es decir, una especial dificultad para la obediencia a la
tarea para el espiritu que es el cuerpo. Esta especificidad consiste en un déficit de iden-
tificacién de uno mismo dentro de la bendicién de la diferencia sexual con su sello de
fecundidad en el origen y en el fruto, en el provenir y en el avenir.

Evidentemente, la atraccién por el mismo sexo no es la Gnica forma de difi-
cultad para la personalizaciéon de la sexualidad, por eso decimos que es una dificultad
especifica. Mds atin, es necesario tener presente que la visién cristiana del matrimonio
conoce hoy una crisis muy grande, que seguramente estd en la raiz de muchos casos de

¢ Con prudencia sugiere W. PANNENBERG, “Masstibe zur kirchlichen Urteilsbildung tiber Homosexualitit”,
distinguir entre homosexualidad y una no generalizada “disposicién homofilica... El hecho de las inclinaciones
homofilicas no debe ser conducir automdticamente a la actividad homosexual; puede ser integrado en una
conducta vital en la que queda subordinada a la relacién con el otro sexo y en la que el tema de la actividad sexual
en general no deberfa ser el centro dominante de todo lo demés en la conducta vital humana” (101).

68 M. BLONDEL, LEtre et les étres, Presses universitaires de France, Paris 1963, 479. La idea acompand a
Blondel desde sus primeros escritos. Cf. P. REIFENBERG, Verantwortung aus der Letztbestimmung. Maurice Blondels
Ansatz zu einer Logik des sittlichen Lebens, Herder, Freiburg 2002.

9 E ULriCH, Der Mensch als Anfang, 55.
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tendencia homosexual, precisamente porque en la cultura moderna se ha acentuado
unilateralmente lo personal como libertad de eleccién, contra lo personal como liber-
tad de decir si al don recibido. Si la libertad se restringe a la sola libertad de eleccién,
se empequefiece a unas cuantas cosas que podemos elegir, a una “libertad de” sin “li-
bertad para”, dando lugar a la clase de liberalismo que es “una de esas doctrinas que
nacen viejas”’%. Para el cristiano es claro que la libertad es un don divino, incluso el
praestantisimum donum (Ledn XIII), porque solo el que es libre puede amar. Es libertad
del egoismo para el amor’". La libertad existe en el dmbito del amor, fuera del cual se
autodestruye, y la forma del amor es la obediencia a Dios, sin duda alguna mediante
algtin sacrificio de uno mismo.

3.3. La lucha por la verdad del amor y la bendicion primordial

El amor que el cristiano ha de vivir puede tener muchas expresiones: afecto,
amistad, eros... siempre tocadas por la gracia de la caridad y el don de la sabiduria,
que segun la teologia medieval de los dones del Espiritu Santo acompana a la virtud
de la caridad y le permite actuar al modo divino. Si se entiende por atraccién por el
mismo sexo el deseo amoroso, en el sentido de la exclusividad erética, entre dos hom-
bres o entre dos mujeres, la bendicién biblica sobre la sexualidad humana no puede
referirse a dicha atraccidn, pues mds bien la reconoce como un efecto del pecado.
Puede ser referida, sin embargo, a la humildad con la que todo hombre, reconociendo
su falibilidad, no quiere vivir el amor sino en obediencia a Dios, sean cuales sean las
renuncias y luchas que tenga que vivir.

Conviene explicitar que una tendencia no es un pecado, aunque sea efecto
del pecado. En el caso de la homosexualidad como tendencia no querida, la palabra
cristiana oportuna es la misma que en todos los casos de dificultades para vivir el amor
en obediencia a Dios: esperanza en la fidelidad de Dios, que es mds grande que toda
limitacién y sigue siendo el Amor como primera y tltima palabra sobre cada persona.
Se trata de una esperanza en el poder divino que da también sentido a la confianza en la
ayuda fraterna y profesional para aquellos que teniendo estos deseos involuntariamente
no quieren conformarse a ellos.

La percepcién de la bendicién que es la diferencia sexual puede requerir la tarea
de intentar resolver experiencias del pasado y rupturas tempranas con la propia iden-
tidad sexual, para facilitar la transparencia de la bendicién primordial que es cada ser
humano en si mismo, con todo lo que implica de aceptacién de si mismo, del propio
cuerpo, y procurar que tales rupturas no oscurezcan la luz del Origen. Se apuntaria asi a
la raiz del problema de la distancia con la propia condicién sexuada, segtin la estructura
originaria de la diferencia sexual. En el caso de una atraccién arraigada por el propio
sexo, la bendicién primera podria actuar desde la diferencia personal de yo y td, en pre-
sencia de Dios, hacia la diferencia sexual de varén y mujer. Es decir, el amor auténtico

7" Cf. M. BLoNDEL, Une alliance contre nature: catholicisme et intégrisme. La Semaine sociale de Bordeaux 1910,
Editions Lessius, Bruselas 2000, 121.

/' Cf. H. ScHLIER, La Carta a los Gdlatas, Ed. Sigueme, Salamanca 1999, 264 ss.
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del otro, por quien se siente atraccién, mediante las renuncias necesarias, podria hacer
el camino hacia la percepcién originaria.

Seguramente esta percepcién tiene muchos niveles de profundidad. Puede ser
que el reconocimiento del valor de la diferencia sea auténtico hasta cierto punto, pero
sin llegar a ser eficaz en la autoconciencia, tal vez por falta de imdgenes claras de varén
y de mujer, que comuniquen en modo no puramente tedrico la salud que estd en la
diferencia sexual. En general, se podria tal vez decir, recurriendo a la divisién tripartita
del hombre como espiritu, alma y cuerpo’, que si la propia conciencia, la propia alma,
no facilita la percepcién de la diferencia sexual como bendicién primordial, el espiritu,
entendido como fe, esperanza y caridad, ciertamente con algin consentimiento del
alma, puede inducir en el cuerpo, la continencia y la castidad’, y asi, con la ayuda del
espiritu y del cuerpo, la conciencia humana puede amar la libertad del amor como la
luz a la que estd llamada.

La fe exige al cristiano que siente la atraccién por el mismo sexo no renunciar
a la noble tarea de vivir en presencia de Dios y reconocerle en la bendicién primordial
de varén y mujer, dentro de la cual se ha de encontrar cada uno a si mismo, muchas
veces y largamente quizds mediante el sacrificio consciente de la tendencia y mediante
la lucha por la pureza. Si las exigencias de esta tarea absorben de tal manera que no
sea posible la eleccién del matrimonio o el camino de la vida consagrada o sacerdotal,
se impondrd una renuncia en la humildad de reconocer la imposibilidad. Y humildad
es santidad cristiana.

72 Sobre la importancia en la tradicién de esta visién antropoldgica, cf. H. pe Lusac, “Anthopologie
tripartite”, en Zhélogie dans I’Histoire I, Desclée de Brouwer, Paris 1990, 113-199.

73 Cf. PH. ARiNO, La homosexualidad en verdad, 100-102; 109-113.
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Introduccién

En mi tesis doctoral busqué acercarme al estudio de una novedosa propuesta
moral': el Concilio ofrecié, como aportacién novedosa, la Teologia moral de la fa-
milia, ampliando el campo de visién, centrado hasta entonces exclusivamente en la
pareja matrimonial. Ante la amplitud de la cuestién tomé como referencia de estudio

! Este articulo presenta la fundamentacién moral de la obra de Azpitarte y estd tomado de la tesis doctoral
del autor: “La familia en la Teologfa moral postconciliar espafiola”. El mismo estd completado y delimitado en su
subtitulo: “Estudio a partir de los profesores A. Ferndndez, E. Lépez Azpitarte, M. Vidal y J. R. Flecha”. La misma
fue defendida en Roma, en la sede de la Accademia Alfonsiana el 9 de octubre de 2020.
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los principales centros teoldgicos de nuestro pais. Ello me permitié estudiar los apor-
tes de los profesores que ensefaron la Teologia moral fundamental y de la persona en
ellas durante ese periodo postconciliar. Y entre ellos, el jesuita Lopez Azpitarte y sus
aportes brillan con luz propia.

El objetivo de este articulo es presentar su fundamentacién de la Teologia moral
renovada, conocer como sus propuestas han buscado iluminar el camino de esa moral
que se presenta ahora como el camino de felicidad y plenitud que presenta el evangelio.
Y desde ahi reconocer el valor de dicha aportacién, una de las mds significativas del
dmbito espafiol.

1. Datos biogrificos y contexto de su ensefianza

Para situarnos, presentamos brevemente algunos datos biogréficos del autor.
Eduardo Lépez Azpitarte vino al mundo en la ciudad de Granada en 1932, durante la
Segunda Republica Espafola, pocos anos antes del estallido de la Guerra Civil. Unos
afos después, en 1947, ingresé en el noviciado de la Compania de Jests, y toda su
formacién teoldgica inicial la recibe en la Facultad de Teologia de Cartuja, el centro
que los jesuitas habian abierto pocos afos antes en Granada, ciudad de larga tradicién
universitaria. A continuacidn, pas6 a realizar una licenciatura en la Facultad de Filosofia
Eclesidstica (Madrid 1955). Esta época culmina con su profesion religiosa dentro de los
jesuitas y su ordenacién sacerdotal®.

Cuando fue enviado a ampliar sus estudios al extranjero, comenzé los mismos
con un doctorado en Teologia Espiritual en Paris. Lo hizo con un estudio monografico
sobre la obra de Alvarez de Paz, un clésico espafol en la materia. En 1965 obtiene ese
grado académico y, tras cumplir con dicha tarea, viajé a Roma donde pudo poner en
préctica su verdadera vocacidn, la de formarse en el campo de la Teologfa moral reno-
vada. Esto lo pudo realizar de la mano de algunos de los profesores mds destacados en
aquel momento. Hablamos del jesuita Fuchs y de los redentoristas Hiring y Hortelano.
Todo ellos eran profesores en los centros de referencia de sus respectivas congregaciones
en Roma. Y ademds de formar parte de los claustros de la Gregoriana y de la Accademia
Alfonsiana, en el caso de los dos profesores alemanes, también fueron peritos en el Vati-
cano I, influyendo directamente en la propuesta conciliar de renovacién de la Teologia
moral (cf. O7, n.16), lo que le permitié a dicha disciplina retomar su lugar dentro de
los saberes teoldgicos.

Desde ahi, consideramos muy acertada la calificacién que nos ofrece el profe-
sor Gémez Mier, quien sitda al autor jesuita dentro de la segunda generacién de mo-
ralistas del postconcilio, cuando estudia la evolucién de la Teologfa moral en la época’.

? Tomamos estas referencias del articulo del Autor para su libro-homenaje con motivo de su jubilacién,
acaecida en 2004: E. LOPEz AZPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, en EJ. ALARcos MARTINEZ (ed.),
La moral cristiana como propuesta. Homenage al profesor Eduardo Lépez Azpitarte, San Pablo, Madrid 2004, 27-47.

3 Cf. V. GoMEZ MIER, “Apuntes bio-bibliograficos sobre Azpitarte”: La Ciudad de Dios (1997) 288-289. Con
esta denominacién califica a los profesores que no estaban ensefiando durante la celebracién del Vaticano 11, sino
que se incorporaron a la ensefianza al final de esa década de los 60 o a comienzos de los 70., y tuvieron la dificil
tarea de “reescribir” la moral a la luz de la renovacién conciliar.
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El comenz6 su primera formacién en los anos previos al Vaticano II, pero sus estudios
en el extranjero coinciden con la etapa justo posterior a la celebracién del mismo. Tras
finalizar esta etapa de formacién se dedicé a la ensenanza desde su cdtedra de Teologia
moral en la facultad de Teologia de Cartuja, en Granada.

Azpitarte destaca que los primeros afios tras el Vaticano II fueron tan apasio-
nantes como llenos de dificultades. No podian continuar ensefiando la moral recibida,
ni por su contenido ni por ser fieles a la renovacién pedida en el Concilio. Ello le
impulsé a él y a muchos autores de su generacién a “adentrarse en el mar de la vida®
para atreverse a formular una nueva propuesta moral que ayudara al camino de la fe de
los hermanos. Esto fue as{ durante mds de cuatro décadas, convirtiéndose en uno de
los més insignes moralistas espafioles. Asimismo, ha sido profesor invitado en diversos
centros de estudio, especialmente en América Latina y Africa. Y también ha publicado
mds de una veintena de libros y cerca de 400 articulos, reflexionando sobre diversas
cuestiones de Teologfa moral.

Esta busqueda y estas propuestas no siempre han sido sencillas, ni ficilmen-
te aceptadas. Si en las primeras décadas del siglo XX las propuestas teolégicas mds
discutidas aparecen en el campo biblico y en la Teologia dogmitica, es cierto que las
cuestiones mds discutidas del postconcilio las hayamos en el campo moral, especial-
mente en lo que se refiere la fundamentacién de la moral y a la moral sexual. Ambos
campos son los dmbitos a los que el profesor Azpitarte ha dedicado su magisterio. Y
por ello, también le ha tocado vivir en primera persona el sufrimiento de ver alguna
de sus ensenanzas cuestionadas.

El jesuita granadino expone en su articulo sobre su actividad académica, su
experiencia vital respecto a las criticas recibidas a causa de la defensa de alguna de sus
posiciones. De este modo reconoce que la toma de posicion del Magisterio tras el Con-
cilio, y especialmente durante el extenso pontificado de Juan Pablo II, ha hecho que
se haya pasado del optimismo inicial de los documentos conciliares a una busqueda de
“seguridades”, que han terminado por condenar cualquier posicién que no coincida
plenamente con lo defendido en dichas propuestas oficiales®. Pero justo a continuacién,
afade nuestro Autor que “somos muchos los que no nos sentimos a gusto y experimen-
tamos un cierto desencanto y desilusion, viendo con pena cémo la sociedad se vuelve
insensible al anuncio salvador de Jestis™, consecuencia de ello. Esto llena de sufrimiento
a quienes, como él, se situaron en esa clave, generando acusaciones anénimas o andlisis
de sus obras para catalogarlas como no ortodoxas o poco recomendables para ensefar
moral. También se refiere a misivas de algtin obispo espafol que pide “por fidelidad a
la doctrina de Jests y de los Apéstoles, a la Palabra y a la voluntad de Dios [...] revises
alguna de tus actitudes y expresiones™, aunque estas nunca fueron concretadas por
quien hacia ese reproche.

4 Cf. E. LorEz AzpITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 40.
> E. LorEZ AZPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 40.

¢ E. Lorez Azprrarte, “Luces y sombras de un magisterio”, 41. De hecho, durante nuestra formacién
teolégica fue uno de los profesores, junto a Vidal, de los que se recomendaba que no se ensefiaran sus propuestas
morales por no adecuarse a la moral catélica, pese a la vinculacién con la Facultad de Cartuja, de la que nuestro
Seminario era centro afiliado.
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Desde ahi, la exposicién de su postura: “me he atrevido a hacer publico lo que
nunca habia hecho para que se comprenda también lo que muchos hemos sufrido en
la Iglesia, aunque en eso sea un privilegiado comparado con otras personas. Por eso, es
una ingenuidad sonar con la desaparicion de conflictos en la Iglesia™

A pesar de ello, queremos concluir esta introduccién con el mismo tono espe-
ranzado del propio Azpitarte. Ser fieles al Magisterio no equivale a aceptarlo de modo
acritico. O que, por ello, se renuncie al amor apasionado a la verdad, a la ilusién de
hacerla mds comprensible. Eso es lo que impulsa en ocasiones, a ir mds alld de lo con-
firmado oficialmente, atin como hipétesis sujeta a discusién y abierta décilmente al
juicio posterior de la propia Iglesia. Esa evolucion es lo que evitard caer en una posible
“esclerosis”, buscando clarificar siempre la riqueza del depositum fidei®. Esto finalmente
va a encontrar eco en el Magisterio de Francisco, cuando pide a los profesores de Moral
el “ensuciarse las manos” con la vida y las problemadticas de los hermanos’.

2. Fundamentacién de su propuesta moral. Lineas bdsicas
2.1. Fuentes de su propuesta. Principios fundamentales

Queremos acercarnos a conocer la fundamentacién de la Teologia moral que
propone nuestro Autor en sus distintos libros'’, junto a los articulos en los que ha
ido completando su visién de la ética cristiana y de los diversos apartados que la
integran.

Tras casi quince anos como profesor de moral en Granada, Azpitarte publica
la primera versién de su fundamentacién en el tomo primero de Praxis cristiana,
obra colectiva que plantea la Fundamentacién de la Etica Cristiana''. Ah{ encon-
tramos el primer elemento 1mportante la denominacién utilizada. No quiere segulr
utilizando el sintagma preconciliar de * Teologla Moral™'?, o el posconciliar de “Etica
Teolbgica”, sino que prefiere usar el de “Etica Cristiana” en su propuesta de refundar
la ética. Pero su propuesta no es un mero cambio de denominacién. La renovacién
pretendida por este profesor es de mucho mds calado, pues su objetivo es, en el
fondo, fundamentar de un modo completamente nuevo la presentacién de la ética

7 E. LoPEZ AZPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 41.
8 Cf. E. Lorez AzprTARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 43.
? Francisco, “Audiencia a la Academia Alfonsiana” (09.02.2019): Moralia 42 (2019) 7-11.

10 Cf. E. Lorez AzpITARTE, “Fundamentacién de la ética cristiana”, en R. Rincon Orbpura - G. Mora
BarTRES - E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis cristiana, 1. Fundamentacién, Paulinas, Madrid 1980, 221-449; Id.,
Fundamentacion de la ética cristiana, Paulinas, Madrid 1991; Id. Hacia una nueva vision de la ética cristiana, Sal
Terrae, Santander (Cantabria) 2003.

"' Cf. E. LorEZ AZPITARTE, “Fundamentacidn de la ética cristiana”, 221.

'2 Porque la “moral fundamental”, tal y como se habia conocido hasta entonces, no tenfa sentido mantenerla
sin mds, y se hizo necesario buscar nuevas propuestas que ayudaran a superar su profunda crisis. Ya no puede ser
solo un acompanamiento para una buena pastoral de la confesién, sino que debe buscar ir mucho miés alld. Cf.
E. Lorez AzpITARTE, “Fundamentacién de la ética cristiana”, 225-229.

1 Cf. V. GOMEZ MIER, “Apuntes bio-bibliogréficos sobre Azpitarte”, 304.
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cristiana, para que sea vivida por el sujeto como respuesta a la realidad compleja en
la que se ha de construir y desarrollar su vida y su reflexién'.

Por otra parte, la lectura y estudio de las diversas obras nos ofrecen una gran
coherencia interna entre ellas, mostrando una gran continuidad en su posicién, a
pesar del tiempo transcurrido para la aparicién de las mismas. Los cambios corres-
ponden mds a aclaraciones y al enriquecimiento de su propuesta, que a cambios de
fondo en su planteamiento. Esto ocurre incluso en el caso de su tercer libro (Hacia
una nueva vision de la ética cristiana), donde figuradamente parecen encontrarse las
divergencias mds importantes. Estas podrian atribuirse como fruto de las criticas que
recibié su posicién a la luz de lo expuesto en la enciclica Veritatis Splendor®. Sin
embargo, la realidad de la obra es que la exposicién de su postura solo sufrié algunos
matices secundarios, porque en ella lo que encontramos es una obra de madurez, pero
en continuidad con sus posturas previas.

Junto a estas obras, y por la gran influencia que ha tenido su obra en el campo
académico espanol e iberoamericano, hemos encontrado algunos escritos donde diver-
sos autores estudian su propuesta de Fundamentacién de la moral. Esto nos ayudard a
alcanzar nuestro primer objetivo, conocer mejor su Teologia moral fundamental™.

2.1.1. Renovacién desde el Vaticano I1

Su punto de partida, como sehaldbamos con anterioridad, era la insuficiencia
de la ensefianza que se contenia en los manuales cldsicos de moral con los que nuestro
Autor habia estudiado en su formacién, como claramente se evidenciaba en las ense-
fianzas del Vaticano II. Por ello, podemos afirmar con Azpitarte que en el campo de la
moral casi todo estaba por “construir”, al tiempo que no se habia propuesto ninguna
alternativa que pudiéramos considerar como “oficial” desde el propio Concilio. Hace
referencia al mismo y a su peticién de renovar esta ciencia y los criterios para hacerlo en
el ya citado texto del decreto sobre la formacion de los futuros sacerdotes (cf. O7, n.16).

!4 Al buscar una respuesta al problema de la crisis de la moral, afirma nuestro Autor: “el que tenga miedo
al pluralismo existente o no quiera el didlogo entre las diversas posturas, se ha incapacitado para colaborar en
el rearme moral de la sociedad", en E. LoPEz AzPITARTE, “Moral cristiana y ética civil. Relacién y posibles
conflictos™: Proyeccidn 41 (1994) 311.

> Dedica a VS un articulo justificando su postura frente a las criticas recibidas por la publicacién de
dicha enciclica. Nuestro Autor defiende que su propuesta entra en el émbito de lo expuesto alli, pues, aunque
reconoce la existencia de algtin posible “abuso” en la ensefanza de la moral, cree que no es algo mayoritario, y los

. . o : : «
cuestionamientos hechos se refieren a posturas mds radicales de las que ¢l defiende. Cf. E. LorEz AzPITARTE, “La
Veritatis Splendor en el contexto actual de la ética cristiana”: Proyeccidn 41 (1994) 95-107.

16 Nos referimos a diversos articulos y tesis doctorales: V. GOMEZ MIER, La refundacion de la moral catdlica,
375-381; Ip., “Apuntes bio-bibliograficos sobre Azpitarte”: La Ciudad de Dios (1997) 287-313. P. CoNcHa, “La
ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo ético” en EJ Ararcos (ed.), La
moral cristiana como propuesta, 73-95; Id., “El intrinsece malum en la discusién teolégico-moral del postconcilio.
La Veritatis Splendor y la Etica de la autonomia teénoma”: Anales de la Facultad de po/ogzﬂ 65/102 (2014).
[Monogrifico digital, acceso.15.11.2018]. EJ. ALarcos, “La moral cristiana como propuesta” en Ip. (ed.), La
moral cristiana como propuesta, 193-218. M.A. SANCHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas. La
relacion entre fe y razon como fuentes de la ética cristiana, en la moral fundamental de Servais Pinckaers y Eduardo
Lédpez Azpitarte, Facultad de Teologfa, Granada 2010 (Extracto).
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Pero en el caso del profesor granadino, la influencia del Vaticano II serd
mds difusa, mds general. Por ejemplo, su propuesta antropolégica de la sexualidad
tiene una clara influencia del personalismo filos6fico, uno de los soportes del evento
conciliar. O como al hablar de la especificidad de la ética cristiana, se va a referir
directamente a LG y a GS para iluminar su toma de posicién. En el fondo, lo que
hace es integrar en su propuesta moral los mejores frutos de la renovacién conciliar,
no dedicarse solo a citar documentos.

2.1.2. Base de su propuesta

Cuando nos adentramos en la metodologia “azpitartiana”'” emerge de inmedia-
to un problema pues su postura se encuentra ante la posibilidad de un doble punto de
partida en la reflexién ética: o se parte de la razdn, para alcanzar una ética denominada
humana (autonomia), o es la fe la que ayuda en esa reflexién, lo que implica una moral
religiosa (heteronomia). Tras recorrer las consecuencias de esta division, Azpitarte quiere
situarse dentro de lo que él define como la postura “catélica”, una posicién intermedia
entre ambas, buscando desde ahi, tomar lo que ambas aportan y al mismo tiempo,
evitando sus excesos.

Cuando los valores éticos y religiosos son vividos en plenitud, no solo se abren
a lo trascendente, sino que se vislumbran como una exigencia ineludible para el ser
humano. Y, aunque Dios sea siempre la respuesta Gltima, casi nunca responde a las
cuestiones inmediatas de la persona, sino que necesita de la ayuda de la ética racional,
ya que es el inico recurso que nos queda para orientar en la préctica nuestra conducta'®.
De este modo, nuestro Autor quiere centrar su postura sin renunciar a ninguna de las
dos dimensiones: “queremos una ética que sea profundamente religiosa, sobrenatural
y trascendente, pero que no deje de ser, al mismo tiempo, auténticamente humana,
racional y comprensible™.

La renovacién conciliar buscaba asentar el edificio de la ética no sobre la
naturaleza humana y su constitutiva orientacién al bien o a la felicidad, como se
habia propuesto hasta entonces, sino sobre la realidad de la persona humana, como
capacidad efectiva de bien, en su bisqueda de la propia orientacién bésica®®. Cuando
Concha analiza la obra de Azpitarte, su propuesta acerca de lo que seria la ética cris-
tiana la encontramos con tres //neas-fuerza, que concretan la anterior exposicién, y
que podriamos enunciar asi:

'7 Para esta parte de nuestra reflexién, nos inspiramos en el esquema que Pablo Concha ofrece en su articulo
ya citado, “La ética cristiana como conjuncidn entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo ético”, aunque
el contenido concreto tratard de ajustarse mds a la obra del Autor, mis en coherencia con la propuesta original
del jesuita granadino.

8 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 49-65.
19 E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 65.

20 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 41-42.
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- La ética cristiana es un saber racional sobre los valores que estructuran
la vida humana.

- Lamoral debe constituirse en la estructuracién de un cuerpo valorativo
concreto, que haga posible encontrar un marco de referencia que per-
mita conocer a un tiempo los principios basicos de la ética normativa y
su correcta aplicacién a las circunstancias objetivas de la vida. Destaca
entonces el papel de la Conciencia, la Ley Natural, la opcidn fundamen-
tal'y su visién del pecado.

- Finalmente, es necesario explicitar, en la estructura del discurso teolé-
gico-moral, que las formulaciones del presente acontecen en una situa-
cién permanente de busqueda de nuevas formulaciones de la verdad
moral, en un necesario estado de provisionalidad?'.

A estos presupuestos adjunta su propuesta sobre la especificidad del horizonte
cristiano. Todo ello serd la base de nuestra presentacién sobre las propuestas de la obra
del jesuita granadino.

2.1.3. Magisterio y disenso

Antes de profundizar en ello, consideramos necesario estudiar otro de los as-
pectos que afronta Azpitarte en su reflexién. Nos referimos a la cuestién de la recepcién
del Magisterio, otro de los puntos discutidos en su presentacién de la ética cristiana.
De hecho, es una cuestién recurrente en su obra*, mostrando el interés prestado por
el profesor granadino a ello, pese a las criticas recibidas por quienes ponian en duda su
amor a la Iglesia, a causa de sus propuestas mds aperturistas®.

La Revelacién es un rico patrimonio del que la Iglesia se siente depositaria. Pero
también -afirma- debemos ser conscientes de que ésta no es suficiente para ofrecer todas
las repuestas necesarias, al menos en el campo moral. Ante esa realidad, aparecen dos
grandes posibilidades: por un lado, la de una obediencia “acritica”, y por otro, quienes
manifiestan un claro desapego a esas ensenanzas. Entre ambas, denuncia nuestro Autor,
queda un espacio muy reducido a quién, como él, desea mantener su fidelidad y aprecio

21 Cf. P. CoNcHA, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 75-76. A esto se afade la recepcion que realiza nuestro Autor de la Tradicién y del Magisterio desde su
recurso al “disenso respetuoso”. A estos presupuestos se adjunta su propuesta sobre la especificidad del horizonte
cristiano.

22 E. Lorez AzpITARTE, “Fundamentacién de la ética cristiana”, 261-288; /4., “De la obediencia a la
transgresion”: Razon y Fe 223 (1996) 579-591; Id. Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 193-212; Id., “50
afios de Teologia Moral”: Proyeccidn 51 (2004) 133-152. Junto a ello el articulo sobre esta problemdtica en el libro
homenaje que la Facultad de Teologfa de Granada le dedicé: FJ. ALarcos, “La moral cristiana como propuesta’,
193-218.

# Es el trasfondo de parte del articulo que el propio Autor ofrece en su libro homenaje, cuando lamentaba
que su amor a la Iglesia haya sido puesto en duda por algunos, cuando su intencién fue siempre mostrar ese amor
en el estudio en su busqueda de la verdad. Cf. E. LorEz AzPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 27-47.
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a ese Magisterio, al tiempo que no quiere renunciar a la reflexién critica ante aquellas
doctrinas que no le resultan comprensibles.

En cambio -recuerda el jesuita- venimos de una época en la que el valor
prioritario era la obediencia a lo que estaba mandado, en virtud del criterio de auto-
ridad. Asi los escritos del Magisterio incidian sobre todo en las seguridades aportadas
desde un aspecto legalista, renunciando, de entrada, a cualquier otra posibilidad de
presentacion de la verdad. Ahora, sin embargo, y como una confesién explicita de la
autonomia moral, el Magisterio admite la posibilidad de un discernimiento cuando
la doctrina ensefiada resulte dificilmente admisible. En el fondo, es superar la tenta-
cién de creer que todo lo que se aparta un poco de la ensefianza oficial, supone un
desprecio del Magisterio®. Un amor apasionado a la verdad, y la ilusién de hacerla
comprensible, impulsa -dice nuestro Autor- a ir, en determinadas ocasiones mds alld
de los limites oficialmente confirmados®.

Esta propuesta la defiende nuestro Autor a lo largo de toda su ensenanza, es lo
que denominamos disentimiento respetuoso. Al final de su obra, enumera las condiciones
necesarias para que éste pueda ser asi considerado. Asi, habla de superar cualquier des-
afeccién hacia la Iglesia y sus ensenanzas, ademds del conocimiento serio de la doctrina
presentada. Esto es asi, porque disentir no es optar por una de las opiniones sin mds,
pues la autoridad del Magisterio estd, en principio, muy por encima de la de cualquier
te6logo. Apartarse de ella solo serd licito cuando, después de confrontarse con su postu-
ra, se hace dificil el sincero asentimiento.

Finalmente senala que esta postura, que antes era exclusiva de los especia-
listas, hoy se ha generalizado en la fe de muchos creyentes®®. No supone ningtn
descrédito para la autoridad reconocer que su carisma no consiste en ser agente de
cambio, sino que debe buscar que se mantenga la armonia del grupo, su unidad. Pero
la historia reciente de la Iglesia ha sido, en muchas ocasiones, la de una “teologia de
hechos consumados™.

Las “locuras” de un momento han sido intuiciones que han hecho posible el
desarrollo de la ciencia teoldgica, a niveles antes impensables. Y no solo eso, sino que
ha ayudado a descubrir la voluntad de Dios en un mundo tan complejo y dificil como
el que nos ha tocado vivir*®. La verdad es una conquista lenta, que nunca se termina
de alcanzar completamente, pero por cuyo amor bien merece el esfuerzo de recorrer en
profundidad el camino que nos acerca a ella®.

24 El profesor jesuita va a poner como ejemplo la toma de postura, propia y de distintos episcopados y
tedlogos, respecto a la recepcién de las ensefianzas de Pablo VI en HV.

25 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 193-203.
2 Cf. E. Lorez AzpITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 208-209.

¥ Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, La ética cristiana: jfe o razén? Discusiones en torno a su fundamento, Universidad
Iberoamericana, México 1988, 350-352.

8 Cf. E. Lorez AzprtarTe, “De la obediencia a la transgresién”, 589-591.

2 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 210.
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2.2. Principios mtegorz’ales

Azpitarte comienza destacando que la originalidad del ser humano radica en
sus carencias, en sus necesidades. Estas se compensan desde la libertad. Cada indi-
viduo estd llamado a realizar, con su responsabilidad, la tarea que no le aseguran sus
estructuras naturales. Por ello se nos hace necesario comenzar viendo cdmo nuestro
Autor estudia el fendmeno de la Ley Natural, tan destacado en la historia de la re-
flexién de la moral.

Ese aspecto natural lo va a relacionar con la limitacién de la pobreza radical de
la persona. La ausencia de organizacién interna del ser humano, la falta de seguridades
en su realizarse, hace necesario afrontar la vida plantedndose un proyecto que pueda
llenar de sentido su vida. Y la moral siempre serd un estimulo para recorrer ese sendero.
Y ahora nos adentra en esa mediacién objetiva de su fundamentacién de la moral.

2.2.1. Mediaciones objetivas

Ley Natural

El profesor jesuita recorre el camino de la reflexién acerca de la cuestién de la
Ley Natural, buscando conocer una respuesta adecuada a dicha problemidtica. Asi se
inspira en la propuesta realizada por santo Tomds para hacer una relectura de ella®.
Frente al pesimismo antropolégico de san Agustin, que pone al ser humano viviendo
siempre bajo los limites del pecado, el doctor Angélico ofrece una visién de la per-
sona mds positiva: es un ser razonable y libre, que abre su existencia al futuro para
construir su proyecto vital con una meta determinada: la felicidad, desde la propuesta
tomista de la virtud.

En su definicién, santo Tomds afirma que esa Ley, al ordenar la inteligencia,
sirve de criterio para distinguir entre cuando esta Ley lo es de un modo propio y
cuando solo lo es de una forma andloga. Es la capacidad de gobernarse a si mismo de
la persona a través de la participacién en la Ley Eterna. Ello constituye el sentido mas
auténtico de la Ley Natural, ese que encontramos concretado en la formulacién del
primer principio, en hacer el bien y evitar el mal®'. Pero un principio tan general ne-
cesita ser concretado para ser operativo. Ello se realizé a través de la legislacién, tanto
civil como eclesidstica, desde esa propuesta tomista. Aunque debido a la basqueda de
seguridades en las que se cay6 en la Edad Moderna, se dio paso a un legalismo excesi-
vo, lo que limité el concepto y todos sus posibles aportes. Consecuencia de ello fue el
rechazo de la Teologia moral de estas claves, como hemos visto, a la hora de plantear
su nueva configuracién tras el Vaticano II.

30 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 128.

31 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 128-129.
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Los valores

Al analizar esa realidad, Azpitarte ve necesario construir su propuesta desde
otro punto de partida. En lugar de hablar de “ley”, prefiere considerar la existencia de
“valores éticos”. La finalidad que busca es la misma, pero para del profesor jesuita el
talante de los valores es mds comprensible, aunque con el mismo problema de fondo:
:Cémo delimitar los contenidos bésicos y fundamentales? ;Cémo podemos determinar
lo que es bueno y lo que es malo, en cuanto acto de libertad? ;Cémo reconocer lo que
realmente constituye, la esencia de esa moralidad?*.

Ahi es donde va a tratar de localizar la presencia de la moral, ante la eleccién
concreta de nuestros actos. La ética, en el fondo, seria darle a nuestro pathos, al mundo
pasivo de nuestra naturaleza, el estilo y la configuracién queridos por nosotros y por
nuestra libertad, a través de la realizacién o no de determinados actos®. Asi, la persona
experimenta su capacidad de autodirigirse a pesar de sus limitaciones. Por ello se confi-
gura desde esta doble realidad en criterio imperativo para alcanzar la plenitud humana,
apareciendo al mismo tiempo como criterio de humanizacién®.

El ser humano vive en una continua tensién entre su menesterosidad existen-
cial y el deseo de plenitud al que se siente llamado. En ello insiste constantemente
Azpitarte indicando que, por ello, estamos “condenados” a ser éticos. Y el conjunto
de normas y criterios particulares elegidos en esa tarea, serdn lo que conforme el
propio contenido de la moral®.

Plantearse esa moral como un proyecto ético no es una mera cuestién filoséfica,
se presenta como una cuestién irrenunciable para todos, evitando que se instale el indi-
viduo en un “infantilismo permanente”, de una vida consagrada al mero cumplimiento
de las normas. Es necesario tomar postura, para que la persona no caiga en un estado de
permanente indecisién, sino que se abra a encontrar su necesario horizonte de sentido®®.
Por ello se hace necesario continuar la reflexién ahora, desde las mediaciones subjetivas,
desde cémo se sitta el sujeto ante la cuestién moral.

2.2.2. Mediaciones subjetivas
Introduccion
Ya en el prélogo de Praxis cristiana, nuestro Autor se identificaba con una no-

cién de la Teologia moral donde el andlisis de los fundamentos del comportamiento
cristiano debia ocupar siempre el primer lugar?. Eso explica que cuando quiere hacer

32 Cf. E. LoPEz AzPrTaRTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 111-112; 129-130; P. CoNcHa, “La
ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo ético”, 75-76.

3 Cf. E. Lorez AzPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 38-41.

3 Cf. E. Lorez Azp1TARTE, “Los desafios actuales de las ciencias a la Teologfa Moral”: Proyeccidn 34 (1987) 31.
3 Cf. E. Lorez AzPITARTE, Fundamentacion de la ética, 49-50.

36 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 42-44.

37 Cf. R. RINCON - G. MoRra - E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis cristiana 1, 13.
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su presentacién definitiva de la moral fundamental, la problemdtica de los impera-
tivos morales los quiera hacer descansar sobre el juicio que los sujetos hacen de sus
circunstancias®®.

Por ello, tras afirmar que la ética personal necesita un punto de referencia en
las normas universales, reconoce que estas no siempre implican la existencia de una
norma mds concreta que implique la vida del sujeto. Eso le lleva a estudiar cémo la
moral ha aparecido habitualmente dividida en un doble planteamiento a la luz de la
acciéon concreta.

Una de las hipétesis se fija en la naturaleza de la accién (aspecto deontolsgico)
mientras que la otra se centra en el valor ético de esa accién (aspecto teleoldgico). El
primero ha sido el punto de partida mds cldsico y tradicional y respondia a la presen-
tacién objetiva. Pero Azpitarte manifiesta un limite importante de dicha propuesta,
pues en algunas circunstancias, se ven excepciones a la aplicacién universal de la
norma, ya que esta no puede ofrecer una respuesta ajustada a ella®. Esta realidad
hace necesario buscar otro intento de fundamentacién, buscando resaltar el valor
ético de una accidn concreta, considerando todas las circunstancias que la rodean,
y su riqueza humana. Esto deberia neutralizar el peligro de caer en el utilitarismo
denunciado por algunos®.

Aunque este no es el tnico peligro del intento teleolégico de fundamentacién.
Juan Pablo Il en VS, n.32, mostraba su preocupacién de que una visién demasiado sub-
jetiva terminara por relativizar las normas, cuando su universalidad es un constitutivo
de la propia decisién moral. Ante esto, no podemos perder de vista que la objetividad de
una conducta no nace solo de la obediencia a la ley, sino en la sumisién concreta a aquel
valor que en aquellas circunstancias concretas deba prevalecer y respetarse por encima
de cualquier otro. De este modo, la tarea seria tratar de encontrar la mejor respuesta
posible a las diferentes exigencias éticas que aparecen en una situacion.

Ello hace necesario realizar una sintesis entre la norma y el criterio individual.
Ambos elementos son los que van a permitir al individuo formarse un juicio concreto
lo mds objetivo posible*'. Ese juicio moral, como actualizacién de la libertad respecto
a un valor, como eleccién de un bien-que-debe-ser-hecho, representa el momento de la
evolucién y aplicacién de los valores y normas en unas circunstancias determinadas. Y
siempre es en una clave necesaria de humanizacién, aspecto clave para nuestro Autor®.

Tras un somero andlisis de VS'y de las objeciones que Juan Pablo II parece po-
ner a su postura, termina afirmando que él mismo se sittia dentro de la llamada como

3 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 187.

% Habla de algunas excepciones a este planteamiento en la aplicacién concreta de las normas. Asi, por
ejemplo, recoge la ley de la gradualidad, propuesta por Juan Pablo II en FC, n.34, como ya hemos indicado.
Con dicha ley se expresa que en ocasiones el ideal de la norma no puede ser vivido plenamente y de un modo
inmediato, porque lo impiden ciertas circunstancias. También va a tratar de las excepciones bajo la férmula de
epiqueya, pues acontece que “la vida se impone muchas veces con un realismo donde lo mejor se convierte con
frecuencia en enemigo de lo bueno", en E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 211.

4 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 160-168.
41 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 168-169.

42 Cf. . CoNcHA, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
e
ético’, 80.
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teleologia moderada, admitida en la enciclica y compartida por un importante grupo de
tedlogos moralistas®’. Porque nadie podrd negar a la decisién personal su papel, ya que
solo la propia conciencia tiene la tltima y definitiva palabra acerca de la moralidad de
nuestras acciones, como indicamos a continuacién®.

El papel de la conciencia

Esta exposicion nos da pie a valorar la funcién moral de la conciencia, segin la
propone el profesor jesuita. En su obra habla de que es un hecho universal, que supone
el juicio interior sobre una determinada accién antes o después de ser realizada por el
individuo. Es la llamada profunda que experimenta la persona respecto a su manera de
actuar. En las grandes opciones de su existencia, nadie podrd sentirse al margen de su
decisién de conciencia, ya que esta se configura como la mejor indicacién de su funcién
pues es la norma tltima de la moralidad (cf. GS, n.16).

Para evitar posibles desviaciones ulteriores, se hace necesario armonizar las dos
dimensiones que se nos aparecen cuando hablamos de la conciencia: la personal, con-
siderada como juicio interior del sujeto moral; y la objetiva, que busca la adecuacién
de este juicio con las exigencias de la verdad y de los valores. Ambas se implican mu-
tuamente, para evitar el peligro bien de caer o en una moral despersonalizada, o en
una ¢ética de situacion subjetiva, que excluya todo criterio de objetividad en la decisién
alcanzada®.

Para llegar a esa afirmacién, el jesuita granadino recorri6 las diversas presenta-
ciones histdricas del concepto. Comienza considerando el uso del término syneidesis*
que hace san Pablo. Asi, la conciencia resultaria ser el dinamismo interior por el que la
persona se capacita para orientar su existencia hacia un destino concreto. De este modo,
el individuo puede valorar su propia conducta a la luz de esa ley no escrita, anterior y
superior a cualquier otro derecho, y a la que se encuentra sometido. Su tarea mds im-
portante no consiste en aplicar a lo concreto los principios generales de dicha ley, sino
en darle un sentido, una orientacién nueva a toda su existencia. En términos actuales,
serfa la toma de conciencia radical por la que una persona se compromete a realizar su
proyecto ético.

La reflexién escoldstica consagrard la doble divisién en la valoracién de la sin-
déresis entre la conciencia habitual (exigencias fundamentales a considerar en todos
los casos) y la actual (las acciones concretas). En su reflexién y por la posibilidad de la

# Esta enciclica aparecié en agosto de 1993, aunque habfa sido anunciada en la carta de Juan Pablo II
Spiritu Domini. Alli indicaba el Papa que: “esta Sede Apostélica no dejard de aportar su propia contribucién de
iluminacién tratando en un préximo documento, [...], las cuestiones referentes a los fundamentos mismos de la
teologfa moral", en Juan Pasro II, Carta Apostélica Spiritu Domini, en el segundo centenario de la muerte de
San Alfonso Marfa de Ligorio (01.08.1987), en AAS 79 (1987) 1374.

“ Cf. E. LorEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 171-176.
% Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 178-180.

4 En él, Pablo considera el concepto helenistico, aunque lo enriquece con la tradicién biblica. En su traduccién
a la lengua latina pasé como conscientia. Cf. R. SCHNACKENBURG, El mensaje moral del Nuevo Testamento, Vol. 11,
Herder, Barcelona 1991, 57-69.
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conciencia errénea, subrayan como necesaria la presencia de la norma. Este fenémeno
terminard por destacar solo el aspecto normativo, buscando garantizar la objetividad
del juicio®.

Ello gener6 una gran problemadtica en la Modernidad. Al analizar bajo este
prisma la realidad moral, se buscaron seguridades que no siempre podian ser alcan-
zadas por la conciencia. Como reaccién, algunos cayeron en el subjetivismo, defen-
diendo que como no es posible llegar a la “certeza moral”, es el sujeto el Gnico que
puede decidir cémo actuar®.

Una sintesis armdnica de ambos elementos es la tinica que podria superar cual-
quier alternativa extremista fruto o del legalismo y o del subjetivismo extremos, el antino-
mismo. La postura de Azpitarte busca situarse en esta via media®® cuando afirma que la
conciencia tendrd que verificar su juicio, pues es la tinica que puede dar el calificativo de
“moral” a nuestras acciones. La visién personalista de la conciencia integra en armonia
la dialéctica entre las dimensiones objetiva y subjetiva de la moral, la norma y la deci-

sién personal, pues se enriquecen mutuamente.

2.2.3. La opcion fundamental

Al profundizar en el aspecto subjetivo de su propuesta ética, necesita destacar
una doble afirmacidn, del valor moral, como presencia de la experiencia de lo huma-
no en el dmbito de las decisiones morales por un lado y con la presentacién del juicio
ético como el acto de la razén moral, por otro, ya que el conocimiento racional de
la verdad es fuente, condicién de posibilidad y modo de la determinacién material
del bien en sus medios.

Ello nos lleva a partir de la consideracién de la cuestién de la libertad, pues
se desarrolla siempre en relacién con los condicionantes del agente moral, dentro del
aspecto subjetivo a estudiar’. Este hecho va a estar a la base de su propuesta de autono-

47 Cf. E. LorEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 182-184.

8 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 227-228.Y esta es su explicacién: la conciencia cierta
acontece cuando los presupuestos en que se fundamenta son evidentes y excluyen cualquier duda razonable o es
dudosa cuando esto no es asi. La posibilidad de actuar desde esta tltima constituye una opcién arriesgada, pues
admite la presencia de error. Sin esa seguridad moral, esa accién es desaconsejable por ser pecaminosa, desde
una posicién mds rigorista. Este fenémeno, junto al opuesto, el laxismo, es lo que dio paso a la propuesta del
equiprobabilismo de san Alfonso. En la misma sostiene que “la ley incierta no puede determinar en la conciencia
una obligacién cierta”. La incertidumbre de la ley ocurre, no solo como la existencia de una regla objetiva general,
sino también la existencia de aplicabilidad a un caso particular, abriendo la posibilidad de una solucién a la hora
de actuar. Cf. S. ALronso, Theologia Moralis, T. 1, 1. 1, c. 3, n. 70, 42; S7h., I-11 q. 91, 1.

# Cuando alguien viene buscando la solucién de un problema ético, no suele pretender recabar datos, o
enfrentarse después con el riesgo de asumir lo que la decision implique, tras realizar el correspondiente juicio;
lo que se busca es una respuesta concreta que deje a otro el peso de la responsabilidad de decidir. Y eso estd lejos
de la necesaria madurez a nivel humano y cristiano. Cf. E. LOPEZ AzPr1aRTE, Hacia una nueva visién de la ética
cristiana, 191.

°% La obligacién del juicio moral no nace por un simple mecanismo interior a la persona, como algo que surge
en su corazén, sino porque ese convencimiento se basa en un valor objetivo y responde a las exigencias reales de
la verdad. Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 191-192.

5! Cf. P. ConcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
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mia, expresion privilegiada de esa libertad, que a su vez exige en el sujeto una madurez,
lo que nos ayudard a conocer la opcion fundamental y sus consecuencias, uno de los
puntos centrales de su planteamiento.

Su punto de partida es la visién de la realidad personal, desde una antro-
pologia incompleta que, al tiempo, busca plenitud®. Ya hemos sefialado que el ser
humano no nace determinado, con todas sus respuestas “dadas”. Por ello, la libertad
es al mismo tiempo, un requisito previo de su existencia y la base de la propia au-
tonomia. Sin dicha libertad existirian realidades que se impondrian desde fuera al
individuo, pero no valores éticos que a nivel moral lo “obligaran”. No es una libertad
“absoluta”, pues dicha realidad no es un regalo de la naturaleza, sino una conquista
de su esfuerzo racional™.

En esa misma l6gica, tiene sentido destacar la importancia que le da este profe-
sor a la necesaria madurez del sujeto, pues aunque esta no determina la bondad de sus
elecciones, si da, en principio, mayores garantias respecto a las opciones que motivan
su comportamiento moral*®. Azpitarte propone que la vida moral de cada persona se
elabora desde las acciones concretas, orientadas hacia un objetivo superior. Es lo que se
viene en llamar la autodeterminacion libre del ser humano. Esta capacidad primaria es lo
que se ha denominado opcidn fundamental”.

En opinién del jesuita granadino, esta opcidn seria aquel valor, ideologia o per-
sona, que por considerarse lo mds importante, se convierte en el punto de referencia de
todas sus decisiones. Esta realidad no puede ser dada « priori, sino que es fruto de una
larga maduracién, que se va explicitando paulatinamente en los actos con los que ese
proyecto se va realizando. Tras ella encontramos la actitud moral como encarnacién de
esa opcion fundamental en las dreas reguladoras de la conducta individual®.

Esto abre la puerta a la responsabilidad, consecuencia directa del compor-
tamiento auténomo. Asi la persona se compromete a buscar y acoger las mejores
vias de humanizacién. Su libertad y su felicidad se juegan ahi. Porque obedecer a lo
mandado como adulto supone adherirse a una bondad reconocida como tal, que es
razonable, atractiva y posible.

En el adulto, la obediencia a la ética normativa es consecuencia de su bsqueda
del bien, que es un modo privilegiado de adherirse a unos valores en su proyecto de

ético”, 83-84.

52 Cf. E. Lorez Azprtarte, “Las drogas: aspectos econdmicos, culturales y psicolégicos™ Proyeccion 45
(1998) 29.

53 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 271-272.

> Aunque no podemos detenernos a profundizar en la cuestién de la maduracién en el juicio moral,
encontramos que en los estudios del jesuita Mifsud este busca profundizar y actualizar la intuicidn ofrecida por
Kohlberg en su teoria sobre el desarrollo moral del sujeto. Cf. T. Mirsup, “El Desarrollo Moral segtin Lawrence
Kohlberg”: Revista de Estudios Eclesidsticos 55 (1980) 59-88.

%> Aunque no todas las propuestas lo consideran asi. En muchas ocasiones se ha ofrecido una actitud mucho
mds infantil, donde las “presuntas» seguridades eran dadas externamente: alguien era quien disponia lo que era
bueno o no. Y la respuesta del sujeto solo podia ser una obediencia casi infantil, permitiendo tener una conciencia
tranquila. Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 278.

56 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 278; 282-285.
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Humanizacién, a la luz de su anhelo de identificacién con la voluntad de Dios”. Eso
a pesar de que el adulto no estd libre del peligro de buscarse a si mismo, de enganarse
e, incluso, de traicionar sus opciones y certezas. Pero no hay mds alternativa, porque la
moral infantil ya se ha indicado que no es una opcién vilida®®.

Nuestro Autor se reitera al destacar que para alcanzar la madurez, el sujeto
contempordneo pide que la moral, sus condiciones e imperativos le sean presentados de
un modo racional y adulto, aunque no sugiere tampoco que trate de ser una moral de
la perfeccién psicolégica™.

En opinién de Concha, la propuesta de Azpitarte es que los cristianos tienen
derecho a que la imposicién de las normas se haga en virtud de la racionalidad del
bien que tienen detrds, pues no se puede obligar a un adulto a obedecer lo que no
entiende, porque para ofrecer su asentimiento, la persona debe estar convencida ra-
cionalmente de ello®.

Cerramos este apartado destacando el subrayado que hace Azpitarte sobre que
el rechazo de Dios supone siempre un cambio de opcidn fundamental, porque El ya no
constituye el valor supremo. Tampoco nadie debe poner en duda que una opcidn funda-
mental puede ser radicalmente modificada por los actos particulares.

Es posible que el sujeto no quiera romper su gpcidn, pero su vigencia no depen-
de del mero sentimiento, sino que debe ser corroborada en la practica. Es aqui donde es

necesario verificar la seriedad y la coherencia con dicho compromiso®’.

2.2.4. Especificidad de la moral cristiana

Azpitarte subraya la importancia que tiene en el campo moral la formacién
de un sujeto responsable de sus actos y consciente de sus deberes y derechos. El
hombre moderno es el paradigma de su reflexién. Aunque no trata de dar por bueno
todo lo que procede de la Modernidad con una mirada ingenua, sino que busca la
asuncion exigente de esa época en la clave de conocimiento y valoracién del propio
sujeto. En otras palabras, cree necesaria alcanzar una mirada adulta, como lo piden
la ciencia y la experiencia acumulada, sus condiciones de posibilidad.

Esta es la aspiracién mds auténtica del individuo moderno, pues en ella estdn,
paradéjicamente, contenidos sus derechos y deberes. Porque para el profesor granadino,
estd claro que el cristiano posee hoy las mismas obligaciones que el resto de las personas
de su tiempo. De este modo la tarea serd, fundamentalmente, el tratar de adecuar la no-

7 Cf. E. Lorez AzpiTarTE, “Cuestiones Morales pendientes en la Iglesia de hoy”, en FuNDACION SanTa
MARIA, Retos de la Iglesia ante el nuevo milenio, PPC, Madrid 2001, 267-268; Ip. “Etica humana y Moral
cristiana”: Studia Moralia 15 (1977) 44-45.

8 Cf. E. Lopez Azprrarte, “Etica humana y Moral cristiana”, 45.

» Cf. E. Lorez AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 121; Id., “La pseudo-moral del comportamiento™:
Proyeccion 23 (1976) 178.

¢ Cf. P. CoNcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
fi
ético”, 87.

61 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 314-315.

Proyeccion LXVIII (2021) 155-174



170 JUAN MANUEL ORTIZ PALOMO

vedad del Evangelio a las exigencias del tiempo presente (cf. GS, n.3). Esto no significa,
ni mucho menos que niegue que la fe sea el fundamento de la moral cristiana. Muy al
contrario, se trata de la fidelidad a la accién del Espiritu, en los términos del Vaticano
II (cf. LG, n.9)%

Porque para Azpitarte no existen contenidos exclusivos de la ética cristiana res-
pecto de la razén humana. Su especificidad es mucho mds profunda, y estd relacionada
con la comunicabilidad del mensaje ético de Jesus, de su exigencia. Y no tanto, de ver
si esos valores son exclusivos solo para quienes aceptan y creen en el evangelio®. Esa
Buena Noticia ha supuesto una novedad indiscutible en la comprensién que la Huma-
nidad tiene de si misma. La misma persona de Jesucristo es la novedad. Y lo es, porque
en Fl acontece la sobreabundancia del modo en el que Dios se ha hecho Humanidad,
con sus légicas implicaciones en el imperativo de la Ley, incluso ante Dios*. De este
modo, la particularidad del evangelio estard en la configuracién de un ezhos, en trabajar
por determinar cudl es la dimensién religiosa de la ética, a partir y en relacién con el
acontecimiento histérico de Cristo®:

El evangelio no absorbe los valores naturales en la trascendencia de lo
escatoldgico, ni tampoco se pierde en la inmanencia de un proceso pu-
ramente histérico y actual. Dios envia al hombre a su quehacer humano,
no para que edifique otro mundo al lado del que vivimos, sino para que
se encuentre en €l su vocacién auténticamente humana, aunque no podra
realizarse por completo dentro de los limites temporales. Por la fe, la ética
recibe la energfa creadora de un amor sobrenatural, que radicaliza con més
fuerza las exigencias de cualquier ética humana®

La conclusién de todo lo expuesto en este apartado apunta a la intencién de
Azpitarte de querer proponer la moral cristiana para el hombre mds como Buena Nueva
que como cddigo normativo. Atendiendo a todo lo senalado, afirma el profesor Alarcos,
que ese es el mayor intento de fidelidad a las ensefianzas evangélicas que podemos y
debemos hacer desde la madurez del sujeto en el camino de la ética®.

2 Cf. P. CoNcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 88-89.

¢ Cf. M.A. SANCHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas, 225-228.

¢ Es la misma razén por la que Azpitarte desecha la propuesta de “ética civil” realizada por Adela Cortina.
No por invélida, ya que en muchos casos la sociedad no podrd aceptar otras conclusiones que esos acuerdos de
“minimos”, sino porque es incompatible con la novedad exigida por el Evangelio, que siempre es una ética de

méximos, una llamada a la santidad. Cf. M.A. SAncuEz, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas,
180-182.

¢ Cf. . CoNcHA, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 89-90.
66 B. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 303.

¢ Cf. EJ. ALArcos, “La moral cristiana como propuesta”, 218.
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3. Valoracién de su aporte
3.1. Aportaciones principales

El primer hito que podemos destacar en la obra de Azpitarte es que es uno de
los tedlogos morales que tras el Concilio se arriesgé a formular una nueva “ciencia” en
el campo de la praxis en la Teologia espanola. Ciencia que no puede ser considerada
una nueva “‘dogmdtica” o un espacio donde las nuevas generaciones debieran memo-
rizar unas ensefianzas “seguras’. En su opinién no tiene sentido hacer “arqueologia
moral”, pues una repeticién mimética de las propuestas morales anteriores seria no
tener en cuenta la dimensidn histérica de la vida humana, por lo que la dindmica de la
moral no tendria una relacién directa con la vida. Por ello, la tarea de los “peregrinos”
que buscan la verdad es adentrarse a formular nuevas propuestas éticas desde la clave
de la renovacién que ha ofrecido el Concilio, apareciendo asi la Teologia moral como
una realidad por descubrir.

Esa verdad ciertamente nos trasciende a todos, pero podemos ver sus destellos
como resonancias numinosas en el envés de nuestras experiencias més significativas®®.
En esa direccién es donde nuestro Autor ha querido situar sus ensefianzas, buscando
aportar la luz necesaria a la novedad que presenta la existencia humana. Para hacerlo,
parte el profesor granadino desde una cuestién clave: ;la moral es auténoma o heterd-
noma? Tras analizar ambas, afirma que no podemos permitirnos renunciar a la riqueza
que aportan ambas®.

Esto da lugar a su propuesta de ética cristiana como saber racional sobre los
valores que estructuran la vida humana, pues es un concepto més cercano al sujeto que
a las normas heterénomas™. Para Azpitarte, uno de los objetivos de la moral ha de ser
siempre la formacion del sujeto responsable de sus actos y consciente de sus deberes y
derechos, respuesta a la “pobreza” de su menesterosidad biolégica. Esto le lleva a valorar
la conciencia, lugar donde se concreta la apertura del sujeto al horizonte de sentido.

Asi considerada la moral, nuestro Autor se sitiia de nuevo ante otra dualidad
ética, la que busca calificar a esta ciencia como deontoldgica o teleoldgica. Es una nueva
expresién del conflicto moral que se da entre lo objetivo y lo subjetivo. Esta conflictivi-
dad se acentuia tras la aparicién de Veritatis Splendor, donde se resalta el peligro de la
presencia de un excesivo subjetivismo en el teleologismo extremo, poniendo en riesgo la
vocacién de universalidad de la propuesta moral (cf. VS, n.32). Frente a este peligro,
apuesta por centrar su postura en la teleologia moderada, tratando de respetar la autono-
mia del sujeto a la luz de la opcion fundamental, basada en la autodeterminacion libre™.

Esa opcion fundamental configura todas las decisiones de la vida del sujeto. Y si
lo hace desde la fe en Cristo, necesita partir desde la madurez del sujeto para optar por el
camino de plenitud que El ofrece. Desde VS (cf. n.80-82) se plantea uno de los posibles

% Cf. V. GOMEZ MIER, “Apuntes bio-bibliograficos sobre Azpitarte”, 312-313.
% Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 65.

70 Cf. P. CoNcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 75-76.

7V Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 278.
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limites de esa opcidn, ya que algunos autores afirmaban que tras hacerla suya el sujeto, la
misma no podia ser cambiada ni ante la comisién de un pecado mortal. Es posible que
el sujeto no quiera romper su opcidn, pero su vigencia no depende de su sentimiento
sino que se verifica en sus acciones concretas’?.

El hombre moderno es el paradigma de la reflexién de nuestro Autor. Pero ese
individuo ;puede vivir la moral cristiana? Es una de sus mds profundas aspiraciones,
aunque Azpitarte defiende que no existen contenidos exclusivos de la ética cristiana que
sean diversos de los que propone la razén humana. Su especificidad es mucho mads radi-
cal, y se sittia en la comunicabilidad del mensaje ético de Jests, y no tanto, en descubrir
si esos valores son exclusivos de quienes aceptan y creen en la Buena noticia”.

Otro elemento de su propuesta moral es lo que él mismo denomina disenso
respetuoso, su toma de postura ante algunas ensenanzas del Magisterio. Este le ha
permitido afrontar los conflictos buscando siempre una doble fidelidad: al tiempo
que acepta la propuesta de Iglesia, como hijo fiel de la misma, también ha sefialado,
cuando ha sido posible, caminos a explorar. Estas reflexiones abrian la posibilidad de
seguir adelante valorando otras posibles respuestas. Incluso esta postura le ha servido
de ejemplo y de justificacidn, ante aquellos cuestionamientos, que desde el Magisterio
han recibido sus posiciones.

Este resumen de su fundamentacién lo queremos terminar hablando de su mé-
todo de aproximacién a la realidad. En este punto, quisiéramos hacer referencia a un
hecho que nos ha llamado la atencién, pues encontramos cierto “aire de familia” entre
las propuestas de Azpitarte y de Ortega y Gasset, a la hora de aproximarse a la realidad.
El filsofo madrilefio en las lecciones sobre el saber filos6fico, afirma que este no se
basa en ideas claras y distintas al modo cartesiano, sino que su opcién es un acercamien-
to en espiral, aproximarnos a la verdad desde diversas distancias en lo que denomina
“perspectivismo”’. Creemos que esa propuesta es semejante a la que presenta el jesuita
granadino en su toma en consideracion de la realidad: se aproxima a los hechos valorando
todas sus perspectivas y circunstancias, antes de fijar su postura, con grandes tintes de
provisionalidad. Finalmente, suele cerrar su postura sefalando cudl es la postura que
desde el Magisterio se propuso sobre la cuestion, para completar la visién de los hechos.

3.2. Valoracion de su propuesta

Hemos destacado en estas pdginas que la audacia de Azpitarte fue adentrarse en
el “mar” de la moral con un deseo en el horizonte, hacer comprensible la realidad de esta
ciencia, desde un intento de compaginar sus dos dimensiones principales lo objetivo y lo
subjetivo. El sujeto moderno es auténomo. Pero la moral, si es cristiana tiene un com-

72 Cf. E. LOorEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 314-315.
73 Cf. M.A. SANCHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas, 225-228.

7 Cf. J. OrTEGA Y GasseT, “;Qué es filosoffa?” en Id. Obras completas, Vol. VII, Alianza - Revista de
Occidente, Madrid 1983, 273-438. Ilustramos lo dicho con un ejemplo en palabras de este filésofo: “Comienza
el dltimo giro de nuestra espiral y, como siempre, al iniciar un nuevo circulo, vuelve a resonar la definicién inicial
de la filosoffa —que es conocimiento del Universo o cuanto hay. Lo primero que necesitamos hacer es hallar
qué realidad de entre cuantas haya la hay indubitablemente, es decir, qué del Universo nos es dado”, fbid., 393.
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ponente heterénomo, externo, que le viene de Dios mismo, al que el sujeto no puede
renunciar bajo ningtn aspecto. Los esfuerzos de Azpitarte por aunarlos de una manera
valida y constructiva, han sido muchos a lo largo de sus afnos de ensefianza.

Eso se ha plasmado en una serie de aportaciones por parte del profesor jesuita,
ofreciéndonos una completa presentacién de la Teologia moral fundamental, ya que se
atreve a ofrecer unas aportaciones que buscan abrir la comprensién para todos de esa
realidad de la Teologia moral renovada. Aunque no siempre fue ficil su trabajo.

Ejemplo de ello lo vemos cuando tiene que defender su postura ética, pues algu-
nos la situaban entre las condenadas en V§. Sin embargo Azpitarte sittia su posicién en
la denominada teleologia moderada, que no es puesta en tela de juicio por la enciclica”.
Para justificar su postura, recuerda nuestro Autor que su posicién es compartida por un
importante nimero de te6logos moralistas. Porque nadie podra negar a la decisién per-
sonal del individuo su papel, pues solo la propia conciencia, adecuadamente iluminada,
tiene la dltima y definitiva palabra acerca de la moralidad de nuestras acciones, es lo que
le permite acercarse a la realidad y desde ahi establecer el juicio moral sobre la accién
que acomete o padece el propio sujeto’.

Esto nos recuerda uno de los centros de interés de la reflexién del profesor
jesuita, el sujeto. En concreto el hombre moderno, paradigma de su reflexién. Su
indeterminacién biolégica le ofrece el punto de partida, desde donde debe salir para
alcanzar su horizonte de sentido. Aunque la visién de Azpitarte es progresista, su
propuesta de solucién se ve limitada en sus presentaciones concretas por el desarro-
llo acelerado de la sociedad en las dltimas décadas, esa que ha generado la sociedad
postmoderna.

La explicacién aceptable que habia ofrecido la modernidad a través de la au-
tonomia del sujeto, hoy aparece como claramente insuficiente, pues se ven como res-
puestas a preguntas que, en muchos casos, los individuos, llenos de derechos y de “au-
to-referencialidad” ya no se hacen. Esto evidencia la “deficiencia’, o mejor dicho, la
“insuficiencia” de la propuesta del jesuita granadino visto desde el pensamiento actual.

4. A modo de conclusién

Desde el inicio del articulo hemos indicado que el jesuita granadino nos ha
sefialado que el camino de la moral postconciliar no ha sido fécil, que ha estado lleno
de problemas y sinsabores. Sin embargo, este hecho le ha permitido ser fiel a su idea
inicial, la de ofrecer caminos a la reflexién ética, vias que puedan permitir a los cre-
yentes vivir de acuerdo con el amor de Dios manifestado en Jesucristo, fuente de la
verdadera vida. Y en el caso del profesor granadino, desde un gran amor a la Iglesia,
a pesar de las dificultades.

Ese mismo hecho es el que estd a la base de nuestra valoracién del Autor gra-
nadino. Reconociendo la insuficiencia de su fundamentacién, al mismo tiempo nos
ha parecido la suya una propuesta valiente, un intento serio de alcanzar un sistema

7> Cf. E. LorEz AzPITARTE, “La Veritatis Splendor en el contexto de la ética cristiana”, 95-107.

76 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 171-176.
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moral, pese a las dificultades que el planteamiento de la moral objetivista de VS le
supuso. Se sobrepuso a esos cuestionamientos’’, y siguié con sus propuestas defen-
diendo sus posiciones. En la época en la que trabajaba como profesor de Cartuja,
no era bien visto que sostuviese con solvencia intelectual su disenso respetuoso, como
también hemos ido sefalando.

Pero ese buscar combinar la zeleologia y la deontologia, muestran que su tra-
bajo intelectual ha querido aunar verdaderamente los dos elementos que constituyen
la moral, esos valores y esas normas que piden ser considerados y la realidad concreta
donde el sujeto moral desarrolla su actividad, su vida, donde se “juega” su existencia

y su felicidad.

77 Cf. E. LopEz AzPITARTE, “La “Veritatis Splendor” en el contexto actual de la ética cristiana”, 95-107.
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EL roOL DE 1.4 IGLESIA EN EL CONFLICTO SOCIAL ACTUAL EN
EsPANA DESDE EL PUNTO DE VISTA DE LA RECONCILIACION
COMO ASPECTO ESENCIAL DE LA VOCACION CRISTIANA

Carlos Miramontes Seijas

Sumario: En el presente articulo se trata de

poner de relieve el conflicto social ac-
tual que se vive en Espana, intentando
comprender sus origenes y naturaleza, a
la vez que se enfoca desde el papel que
ha desempehado y desempeha la Iglesia
en medio del mismo, viendo qué se esta
haciendo y si acaso se pudiera mas o de
mejor manera, en base a la vocacion uni-
versal cristiana a la reconciliacion de todos

Summary: The present article highlights the

actual social conflict that is going on in
Spain, attempting to comprehend its
origins and nature, at the same time that
it is view from the role that the Church
has played and is playing in it, seeing what
is being done and if perhaps it could be
done more or better, from the universal
reconciliation's christian vocation of all
men based on the Gospel.

los hombres con base en el Evangelio.

Palabras clave: Espaha, conflicto, Guerra Civil, Key words: Spain, conflict, Civil War,
Catalufa, Pals Vasco, Iglesia, reconcilia- Catalonia, Basque Country, Church,
cion, paz. reconciliation, peace.
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Introduccién

En este trabajo nos proponemos analizar brevemente el rol que ha desarrolla-
do y que estd desarrollando la Iglesia en los tltimos afios en el contexto del conflicto
social en Espana, no tanto para emitir un juicio al respecto sin mds sino con la in-
tencién de reflexionar sobre ello para ver de qué modo podria quizd mejorarse en el
sentido de acercarlo lo mds posible al ideal evangélico. Este acercamiento lo haremos
desde la consideracién de la reconciliacién en su sentido mds holistico y global como
parte esencial de la vocacién cristiana.

Por otro lado, y creo que deberia de aclararlo, cuando me refiero al conflicto
social actual en Espafa yo lo entenderia como un tnico conflicto, si bien pudiera
decirse que de baja intensidad actualmente, que seria el identitario, el cual a su vez se
ramificaria en dos vertientes, ambas relacionadas estrechamente, la relacionada con
las heridas de la Guerra Civil y la dictadura posterior, y la referente a los conflictos
regionales independentistas de Catalufa y el Pais Vasco.
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En primer lugar, deberemos de analizar brevemente por tanto los origenes y el
por qué de este conflicto, cémo se desarroll6 y en qué situacién nos encontrariamos
hoy, si bien no es en si el objetivo de este trabajo, cuyo enfoque buscard ser siempre
propositivo. En segundo lugar, veremos brevemente también cudl ha sido el papel
que ha jugado la Iglesia en los dltimos anos en medio de este complejo conflicto.
Después, veremos de forma sucinta de qué modo la reconciliacién en sentido global
sea esencial a la vocacién cristiana, para, finalmente, analizar desde esta perspectiva
si la actual actuacién de la Iglesia en Espana al respecto del conflicto social sea quizd
la mds adecuada o si podria serlo mds, o bien si pudiera hacerse mds de lo que se estd
haciendo en el mismo sentido.

Quisiera dejar claro desde este mismo momento que en este trabajo no tratare-
mos de analizar en si el problema del conflicto social en Espana, que de suyo es de tipo
social y politico, y ni siquiera desde la perspectiva cristiana, sino que el andlisis llevado
a cabo al respecto del mismo obedece solamente a la necesidad de comprender la situa-
cién existencial en que deberd desarrollarse el actuar del cristiano, que es el auténtico
objeto de andlisis de este escrito.

1. El conflicto social en la Espafia contemporinea

La complejidad del conflicto social espafiol es muy grande dado que se gesta a
lo largo de muchos siglos de Historia, y en él intervienen multitud de factores y actores
diferentes. Sin embargo, hemos de hacer un poco de historia para tratar de compren-
derlo dado que los problemas de hoy tienen sus raices siempre, de un modo u otro, en
los sucesos del pasado.

1.1. Origenes del conflicto social

Podria decirse, como dice Gustavo Bueno, que una cierta identidad comiin
nacerfa en Hispania con la conquista romana, que por primera vez en la Historia unirfa
a las diversas tribus y pueblos de la Peninsula Ibérica bajo un mismo gobierno politico
e identidad, como provincia o didcesis del Imperio Romano'.

Sin embargo Espana, entendida como reino independiente y que comprenda
en una sola unidad politica el territorio peninsular que hoy ocupa apareceria por prime-
ra vez, en cierto modo, con el Reino visigodo de Toledo de Leovigildo y Recaredo en el
siglo VI2. Por otro lado, esta situacién no duré mds de un siglo antes de ser absorbido
por la invasién musulmana, si bien permaneceria a veces como una “idea” abstracta,
difusa y a veces muy lejana, entre los reinos cristianos del norte’.

! Cf. G. BueNo, Esparia frente a Europa, Alba Editorial, Barcelona 2000, 44.
2 Cf. J. L. MarTiN, Manual de Historia de Espania. La Esparia medieval, Historia 16, Madrid 1993, 15-16.

3 Si bien no era infrecuente tratar de representar la ayuda que se pedia a los santos también en la guerra,
siendo su exponente mds famoso la conocida imagen de “Santiago Matamoros”, menos conocido es el hecho
de que no era infrecuente representar del mismo modo a dos santos de la época visigdtica, San Milldn de la

Proyeccién LXVIII (2021) 175-190



EL ROL DE LA IGLESIA EN EL CONFLICTO SOCIAL ACTUAL EN ESPANA 177

Tras muchos siglos de luchas y diversas vicisitudes entre los reinos cristianos
del norte que se fueron formando, aglutinados posteriormente en los reinos de Castilla,
Navarra y Aragén, y los musulmanes al sur, primero como Emirato de Cérdoba y luego
como reinos de taifas o independientes, finalmente tendria lugar el nacimiento de Espa-
fia como la conocemos hoy, segin la historiografia comun, con el reinado de los Reyes
Catélicos entre el 1469 y el 1516. Durante este periodo, siendo reina de Castilla Isabel
y rey de Aragdn Fernando, con su matrimonio se unirfan los dos reinos, anexiondndose
después el reino de Navarra, y concluyendo el proceso denominado comtinmente como
Reconquista con la toma del dltimo reino musulmdn en la Peninsula Ibérica, el nazari
de Granada. A su vez, no podemos olvidar otros dos hechos importantes que tienen
lugar entonces: el descubrimiento para Europa de América por parte de la Corona
espafiola a manos de Cristébal Coldn, y la victoria de los Tercios espanioles sobre los
ejércitos franceses en las Guerras de Italia. Ello nos indica que Espana nace como hoy la
conocemos vinculada a la idea de expansién y de Imperio®.

Ahora bien, y en esto seguiremos a Gustavo Bueno, seria precisamente aqui
donde, pensamos, se hallaria la raiz dGltima del problema social actual en Espana, la
cuestién de la identidad de Espana. Dice Gustavo Bueno que Espana antes que como
nacién nacié como “imperio”, y he aqui que hemos de poner especial cuidado en
cémo tratar este término y concepto, tan denostado actualmente, no siempre sin mo-
tivo, pero que trataremos de comprender desde las mismas coordenadas existenciales
que manejaban los hombres de aquel momento, del mismo modo que este autor lo
hace. El concepto de “imperio” designaria, antes que un poder politico de gran mag-
nitud, y esto nos permite comprender la Historia de un modo mds profundo, una
idea filoséfica compartida por un grupo o sociedad, de cardcter universal; esto es, que
necesariamente considere que su “influencia”/“imperio” debe ser universal. Asi, como
dice Gustavo Bueno, podemos hablar tanto del Imperio Helenistico, que era imperio
precisamente porque entendia que su modo de pensar y vivir era el mejor posible y
debia llevarse a todo el orbe, como igualmente del Imperio Musulmdn, del Imperio
Soviético de la URSS que igualmente consideraba que la opcién comunista era la
“liberacién” de todos los pueblos y debia de imponerse en todo el mundo, o incluso
del Imperio Americano, pues del mismo modo los norteamericanos consideran que
debe de llevarse a todas partes su modelo democrdtico-liberal, que algunos llegaron a
considerar el “fin de la Historia”.

Desde esta perspectiva podemos entender que el “imperio”, como idea filoséfi-
ca que sustenta una concretizacion politica, debido a su cardcter de pretensién universal
de suyo abarcard en si, o al menos lo pretenderd, un gran niimero de pueblos y naciones,
si bien esto no es un problema en principio para la idea de “imperio”. Ahora bien, como
les pasé a todos los imperios, una vez cae el ideal filoséfico que lo sostiene, no hay moti-
vo ya para que permanezcan unidos estos diferentes pueblos y naciones. Esto se aprecia
muy bien por ejemplo en la caida de la URSS, que comprendia a pueblos, naciones y

Cogolla y San Isidoro de Sevilla, lo cual nos puede dar una idea de cierta identificacién que existia en época de
la Reconquista con el Reino Visigético [Cf. Diaz Yy Diaz, M. C., Lsidoriana. Coleccién de estudios sobre Isidoro de
Sevilla, Centro de Estudios San Isidoro, Leén 1961, 282].

4 Cf. J. CastiLLa Soto — J. RopriGuez Garcia, Historia Moderna de Espana (1469-1665), Editorial
Universitaria Ramén Areces, Madrid 2011, 17-19.
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lenguas tan distintos como los lituanos y los kazajos, los alemanes y los armenios; al caer
el ideal comunista se disgregd en una gran cantidad de naciones independientes.

Del mismo modo, desde la idea de “imperio” no era problemético en prin-
cipio en Espana acoger en torno a si no ya diversos pueblos, sino diversos reinos
incluso, de forma que el emperador Carlos, por ejemplo, era rey de Espana, de
Niépoles, Sicilia y Cerdefia, duque de Borgofia, soberano de los Paises Bajos, archi-
duque de Austria y emperador del Sacro Imperio Romano Germdnico. Asi, no era un
problema tampoco contar en el Imperio con castellanos, vascos, catalanes, gallegos,
andaluces, italianos, austriacos, holandeses, alemanes, borgofiones y americanos. A
todos ellos se les permitia mantener sus instituciones y sus lenguas, como en el Im-
perio Romano, si bien existia, eso si, una lengua del Imperio, el latin en el caso de
los romanos, y el castellano en el caso de Espana.

Ahora bien, algunos imperios pretendian y pretenden extender una ideologia,
otros una forma de vida y una cultura, otros una fe, una religién. En el caso del Imperio
Esparfiol, este estuvo muy vinculado desde sus mismos inicios a la expansién de la reli-
gi6n catdlica. No en vano nace con los denominados Reyes Catdlicos, en el contexto de
la Reconquista y de la evangelizacién de América, y se empend hasta la extenuacién en
la Guerra de los Treinta Anos entre catélicos y protestantes.

Ahora bien, finalmente el Imperio llegé a su fin en medio de multitud de facto-
res: por un lado no parecia posible ya extender mds la religién catdlica entre los protes-
tantes, tras décadas de una guerra cruenta que habia solamente logrado frenar su expan-
sién y que se habia cobrado un coste elevadisimo en vidas humanas y en recursos eco-
némicos; por otro lado el desgaste militar y econémico continué con diversas guerras
entre potencias europeas, sobre todo contra los ingleses; ademds y mds adelante, nuevas
ideas e ideologias surgieron en Europa y en América, resquebrajando o poniendo en
duda el ideal de “imperio” espanol; la invasién napolednica y la Guerra de Independen-
cia que repelié a los franceses en la propia tierra fue también un factor importante; el
Imperio se habia extendido tanto por territorios tan extensos y tan distantes que, con
los medios de la época, hacian las comunicaciones y el gobierno muy dificiles, imagine-
mos sélo el tiempo que debia de pasar entre que se daba un problema en Filipinas, por
ejemplo, que llegaba la noticia a Madrid, y que llegaba de nuevo a Filipinas la respuesta;
finalmente la independencia de los territorios americanos de ultramar y el ascenso de
una nueva potencia, los Estados Unidos, frente a quien una Espafia ya en decadencia
no pudo mantener Cuba y Filipinas en la Guerra Hispano-Estadounidense, conocido
en Espafa como el Desastre del 98, que marcé la conciencia colectiva precisamente por
ser considerado como el fin del Imperio Espafnol’.

Sin embargo, el ideal de “imperio” no desaparecié del todo, y entre los siglos
XIX y XX Espafa atn se anexionaria buena parte de Marruecos y Guinea Ecuatorial,
en Africa. Por contra, el descontento social, por peticién de reformas, los movimientos
obreros y el coste tan elevado de unas guerras en Marruecos que la poblacién ni enten-
difa ni compartia, asi como con el problema identitario que ya desde hacia al menos dos
siglos estaba presente en una sociedad que pese al esfuerzo de dirigentes y militares por
resucitar este ideal imperial lo rechazaban, provocaron, entre otras cosas, el nacimiento

> Cf. J. GozaLo VAQUERO, E! desastre colonial, Akal, Madrid 1996, 38.
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de movimientos sociales muy fuertes que querfan construir una Espana nueva, recha-
zando de forma mds o menos violenta la presente®.

1.2. Persecucion religiosa y Guerra Civil

Quizés por esta identificacién tan fuerte que habia tenido la idea “imperial” de
Espafia con la religién catélica, asi como quizds también en afadidura a otros posibles
factores como una falta de respuesta a las necesidades del momento’, lo cierto es que la
Iglesia Catdlica fue vista como un obstdculo para los movimientos socialistas, comunis-
tas y anarquistas que fueron tomando fuerza en la sociedad espafiola por aquel entonces
para su ideal de formar una Espana nueva, en este caso segun los pardmetros del mar-
xismo leninista mayormente, el cual hacfa apenas una década habia tomado el poder en
Moscti por medio de la Revolucién Rusa de 1917. Al poco de declararse la instauracién
de la I Republica en Espana, por lo demds segundo intento pues ya habia habido una
I Republica de corta duracién que habia terminado con un golpe militar, estos grupos
comenzaron a tomarse la justicia por su mano y estall la persecucién religiosa que pre-
cedié a la Guerra Civil, y que contribuyé por otro lado a su inicio, en 1936.

Cientos de iglesias, conventos y monasterios fueron quemados, volados o sa-
queados, y miles de catélicos fueron asesinados por el hecho de serlo, sacerdotes, obis-
pos, monjes, frailes, monjas, religiosas o laicos y laicas. Muchos han sido beatificados
a dia de hoy como mdrtires reconocidos, en concreto ya 1875 mdrtires, también con
laicos entre ellos, y su fiesta se celebra como memoria obligatoria en Espana el 6 de
noviembre®. Por lo demds, se sucedieron también asesinatos y actos de violencia diversa
entre civiles y politicos de los diferentes bandos.

Al poco tiempo muchos generales del ejército espafol se pusieron de acuerdo
en tomar las armas contra el intento de instauracién de un régimen de matriz marxista
en Espana, asi como contra la violencia religiosa. El general Francisco Franco, que
se hallaba con sus tropas en Africa, se puso al mando del ejército sublevado o bando
nacional y comenzé la Guerra Civil. Este conflicto adquirié pronto dimensiones in-
ternacionales, dada la situacién conflictiva del mundo en aquel momento, y de algin
modo precedié a la Segunda Guerra Mundial. Asi, para apoyar a la Reptblica acudie-
ron voluntarios de muchos paises, entre ellos Estados Unidos (recordemos la famosa
novela de Hemingway For whom the bell tolls, llevada més tarde al cine), asi como las
llamadas Brigadas Internacionales, si bien para apoyar al bando republicano sobre todo

¢ Cf. D. peL PiNo - ]. Fortes, La dltima guerra con Marruecos: Ceuta y Melilla, Argos, Madrid 1983, 93.

7 José Ortega y Gasset, uno de los mayores intelectuales espafioles de la época habia declarado que uno de
los motivos que provocaban la rabia de muchos entre el pueblo contra la Iglesia era que esta posefa una posicién
privilegiada la cual era debida no al apoyo real por parte del pueblo sino al interés del gobierno. Esto hacfa que
muchos, y sobre todo los radicales, vieran a la Iglesia como “cémplice” del sistema burgués. Otros autores de la
época destacaron también el fracaso de la accion social de la Iglesia en el momento. Otros destacaron también la
intolerancia intelectual de una Iglesia en Espana que era percibida como “causa de atraso” [Cf. V. CARcEL ORrTi,
Caidos, victimas y mdrtires. La Iglesia y la hecatombe de 1936, Espasa, Madrid 2008, 75-81].

8 Cf. J. DE 1as HEraS MUELA, Los 1875 mdrtires del siglo XX en Espana, (23/11/2017) [https://www.
revistaecclesia.com/los-1-875-martires-del-siglo-xx-en-espana/ (14/11/2019)].
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en su vertiente comunista la URSS envié también material bélico, y para apoyar al
bando nacional la Alemania nazi y la Italia de Mussolini, sobre todo, enviaron mate-
rial, aviones y soldados, aunque el Portugal de Salazar contribuyé también de manera
menor a la causa del bando nacional’.

La guerra se desarrollé en diversos frentes, avanzando los nacionales sobre todo
desde el sur, donde estaban los ejércitos de Africa, y desde el oeste, donde estaban las
guarniciones del Ferrol. La contienda fue, como todas las guerras, y mds especialmente
las civiles por el cariz de odio fraterno que conllevan, terrible. Los historiadores con-
tabilizan un ndmero entre 500.000 y 1.000.000 de muertos totales'. El pais quedd
destruido, material y animicamente.

1.3. Dictadura militar

Con la victoria militar del bando nacional, el general Francisco Franco instaurd
un régimen de dictadura militar, conocido en la historiografia no hispana como “te-
rror blanco”, durante el cual se dieron numerosas ejecuciones como represalia contra
aquellos que habian colaborado o que se decia simplemente que habian colaborado con
el bando republicano, o bien contra quienes pudieran disentir en algin grado del régi-
men. Miles de personas fueron asesinadas y arrojadas a fosas comunes'".

Interesante es darnos cuenta de qué modo este periodo supuso una herida fuerte
en lo referente a la cuestién regionalista. Los regionalismos, nacidos en el siglo XIX de la
mano de tedricos como Sabino Arana en el Pais Vasco, Valenti Almirall y el obispo José
Torras y Bages en Catalufia, o Manuel Murguia y Alfredo Brafas en Galicia, eran, como
hemos expuesto hasta aqui desde el punto de vista adoptado, una reaccién al problema
identitario nacido a raiz de la desaparicién y desmembracién del Imperio Espafol. Aho-
ra bien, dado que la II Republica prometia una posicién de reconocimiento identitario
que el bando nacional les negaba a los regionalistas, pues el bando nacional mantenia en
su imaginario la idea ain del “Imperio” en cierto modo, muchos regionalistas apoyaron
la causa republicana, por lo que fueron asimismo represaliados por el nuevo régimen. El
uso de las lenguas regionales se prohibié, y se trat6 de borrar toda muestra de identidad
que no fuese la “espafiola’, si es que acaso, como estamos diciendo, existia ain dicha
identidad o se tenia claro en qué consistia'®.

Esta situacién elevé la frustracién entre los mds radicales nacionalistas y conlle-
v6 la creacién del grupo terrorista Euskadi Ta Askatasuna (ETA) en el Pais Vasco, el cual
cometi6 su primer asesinato contra el jefe de la Brigada Politico-Social de Guipuzcoa,
Melitén Manzanas, en 1968", y que estaria activo hasta el ano 2018.

° Cf. M. ALPERT, Aguas peligrosas, Akal, Madrid 1998, 66-71.

' Cf. H. Tuowmas, The spanish civil war, Modern Library, New York 2001, 18; 899-901.

"W CK. S. J. LeE, European dictatorships 1918-1945, Routledge, London 2003, 248.

12 Cf. J. Lainz, Adiés Espana. Verdad y mentira de los nacionalismos, Encuentro, Madrid 2004, 215.
13 Cf. 1. Casanova, ETA 1958-2008. Medio siglo de historia, Txalaparta, Nafarroa 2008, 99.
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1.4. Transicion democritica

Recordemos que durante todo el periodo de la dictadura franquista Espana
todavia mantenia el control sobre Guinea Ecuatorial y buena parte de Marruecos. Sin
embargo, con un Francisco Franco de avanzada edad, y una Espana que se insertaba ya
paulatinamente y de forma pacifica en el orden occidental capitaneado por los Estados
Unidos, debido a las presiones internacionales y a las provenientes de diversos movi-
mientos en pro de la independencia, finalmente Guinea Ecuatorial se independizaria en
1968, y Espafa dejaria Marruecos de forma definitiva en 1975, con la famosa “marcha
verde” en la cual se retiraba del Sahara Occidental, territorio ain hoy en disputa entre
nacionalistas de aquella regién y Marruecos. Espana s6lo conservaria en territorio afri-
cano las plazas fuertes, hoy denominadas ciudades auténomas, de Ceuta y Melilla'“.

El 20 de noviembre de 1975 moria el general Francisco Franco, quedando el
poder en manos del rey de Espafia, a la sazdn entonces Juan Carlos I, segtin habia dis-
puesto en vida el propio dictador. En ese momento dio comienzo el proceso de demo-
cratizacién de la sociedad y de desmantelamiento del régimen de la dictadura franquis-
ta. Dado que la figura del rey estaba presente, se constituyé un Estado de monarquia
constitucional hereditaria con un régimen de democracia parlamentaria en la nueva y
aun vigente Constitucién de 1978, siendo entonces presidente Adolfo Sudrez, quien
hizo grandes esfuerzos por dotar a la nueva nacién democrdtica de una idea de unidad
interna entre regiones y externa con Europa e Iberoamérica®.

El periodo de la Transicién democritica en Espana es destacable porque se
llevé a cabo de forma pacifica, més alld del intento de golpe de Estado del teniente
coronel de la Guardia Civil Antonio Tejero del ano 1981'¢, que podriamos calificar de
hecho aislado en medio del proceso social, pues sin apoyos, quedd en nada sin tener
que lamentar victimas humanas. En general creo que se puede decir que los intentos
por alcanzar la reconciliacién nacional fueron en su mayor parte sinceros por ambas
partes. Asi, se legaliz6 por ejemplo el Partido Comunista, y el Partido Socialista Obrero
Espafiol (PSOE) aglutiné a buena parte de la poblacién en su discurso, que les llevaria
al poco tiempo a gobernar con Felipe Gonzilez".

1.5. Los conflictos independentistas
Si bien en general se habia logrado un salto de gigante en la Transicién logrando

pasar de una dictadura a un régimen democrdtico de forma pacifica, y parecia que de
nuevo se podria caminar hacia adelante juntos como sociedad, el problema identitario

14 Cf. A. PASTOR SANMILLAN, Historia del mundo contempordneo. La descolonizacién: el Tercer Mundo, Akal,
Madrid 1989, 55.

15 Cf. M. C. SANcHEZ — M. RoMERO, “La idea de nacién espafola a través de los discursos de Adolfo Sudrez,
1976-1978”, en D.A. GonzALEZ MADRID — M. Ortiz HERrAS — ].S. PEREZ GARZON (eds.), La Historia, lost in
translation? Actas del XIIT Congreso de la Asociacién de Historia Contempordnea, Ediciones de la Universidad de
Castilla la Mancha, Ciudad Real 2016, 197-208.

16 Cf. E. YLLAN CALDERON, La transicion espasiola, Akal, Madrid 2003, 39-40.
7 Cf. Ibid., 45-46.
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de fondo persistiria. La nueva Constitucién de 1978 trat6 de recoger también las aspi-
raciones identitarias de los territorios denominados como “naciones histéricas”, esto es,
Pais Vasco, Catalufa y Galicia, dentro de un orden llamado de comunidades auténo-
mas, propio de Espana, que daba un gran niimero de competencias en lo administrativo
a las regiones, configurando Espana casi como un Estado Federal, de 19 comunidades
y ciudades auténomas.

Ahora bien, esto no iba a frenar a los més radicales, los del grupo terrorista
vasco ETA, que, como ya vimos, ya habian comenzado a realizar asesinatos y actos
violentos durante la dictadura. Es mds, durante la democracia ampliaron sus activi-
dades y aumentaron en ndmero e intensidad sus atentados. En total se estima que
casi 900 personas han muerto asesinadas por la banda terrorista ETA, por bombas,
disparos u otros métodos. La banda se disolvié definitivamente nada mds que el ano
pasado, en 2018. Todavia hay cientos de presos relacionados con la banda terrorista
en las cdrceles espafiolas®.

Al margen de los radicales que propugnaron el terrorismo vasco, el naciona-
lismo vasco representado en sus partidos politicos legitimos sigue siendo la primera
fuerza politica en el Pais Vasco, no existiendo de hecho casi representacién de partidos
nacionales. Por parte de los partidos politicos nacionalistas la aspiracién a la autodeter-
minacién y la independencia del Estado espafiol continta pues muy viva a dia de hoy.

Por parte del nacionalismo gallego, lo cierto es que este nunca tuvo ni de cerca
la fuerza de otros movimientos nacionalistas en Espafia. Quizd porque nacié como
reflexién cultural y vinculada al rural y a sus condiciones de vida, en vez de en el seno
de la burguesia, como los demds. Quizd porque en comparacién con otras regiones Ga-
licia habia sido siempre una regién pobre econémicamente, de emigrantes. De hecho,
ningun partido nacionalista gallego ha gobernado en solitario en Galicia hasta la fecha,
y s6lo uno entré en el gobierno local en una ocasién por un mandato de cuatro afos
en coalicién con otro partido de 4mbito nacional. Llegé a existir un grupo radical que
propugnaba la independencia por la fuerza, pero fue algo marginal en general, nunca
llegé a causar victimas humanas, y a él tan sélo se atribuyen algunos muy esporadicos
danos materiales. Sus dirigentes fueron detenidos en junio de 2019". No se percibe en
general un clima social independentista del mismo modo que en Catalufia o en el Pais
Vasco, al menos hasta ahora.

El caso de Catalufia es uno de los que més estd llenando los periédicos nacio-
nales e internacionales en los ultimos afos, y ademads es quizds el mds complejo. Podria
decirse que un punto de inflexién en la memoria colectiva catalana fue la Guerra de
Sucesién espanola, pues ellos apoyaron a la Casa de Austria, y perdieron, por lo que
Felipe V, el vencedor, en el Tratado de Utrecht les quitd las instituciones propias de que
habian gozado por siglos, hasta ese momento®. El reconocido como primer indepen-

'8 Cf. M. MENENDEZ, Medio siglo de muerte y terror: los pasos de ETA hacia su disolucién (02/05/2018)
[http://www.rtve.es/noticias/20180502/medio-siglo-muerte-terror-pasos-eta-hacia-su-disolucion/1722641.
shtml (21/11/2019)].

Y Cf. M. Buesa, El final de Resistencia Gallega, (17/06/2019) [https://www.libertaddigital.com/opinion/
mikel-buesa/el-final-de-resistencia-gallega-88139/ (14/11/2019)].

2 Cf.]. L. ORTIGOSA, La cuestion catalana II. Desde junio de 1713 hasta junio de 2018, Vision Libros, Madrid
2018, 33-34.
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dentista cataldn fue Josep Narcis Roca i Farreras, quien en 1886 habia publicado ya un
articulo titulado Ni espanyols ni francesos*'. Seria Vicen¢ Albert Ballester, viviendo en
Cuba, quien disenase por primera vez la “estelada”, la bandera catalana independen-
tista, quizds tomando la bandera cubana como referencia®?. En 1918 se formé en Paris
el Comité Nacional Cataldn. Ambos grupos intentarfan influir en las negociaciones de
paz del fin de la Primera Guerra Mundial para que se revisase el Tratado de Utrecht y se
devolvieran sus instituciones propias a Catalufia, sin éxito*. En 1922 se constituye el
partido independentista Estat Catald, con Francesc Macid a la cabeza. Este partido for-
marfa a los escamots, un grupo paramilitar, con la intencién de invadir Cataluna desde
Francia y proclamar la Republica catalana independiente. Sin embargo, la policia aca-
barfa desmontando el plan de Macid, el cual fue detenido y juzgado en Paris en 1927,
siendo después desterrado a Bélgica. En 1931 Estat Catald se unirfa a otros grupos para
formar un nuevo partido, Esquerra Republicana de Cataluna, del cual fue nombrado
presidente Francesc Macid*.

El 14 de abril de 1931 Francesc Macid proclamé la Reptblica Catalana en Bar-
celona, integrada segtn él en una confederacién ibérica, pero se retracté mediante las
negociaciones posteriores con Madrid, que le devolvieron algunas de las instituciones
propias perdidas en la Guerra de Sucesién”. En 1934 Lluis Companys proclamé el
Estado cataldn en la Republica Federal Espafiola, pero su intento también fracasd, por
la intervencién de los militares®.

Estas aspiraciones nacionalistas estarian durante las siguientes décadas mds o
menos presentes, segln las circunstancias. Ya en democracia, en el afo 2006 se aprobd
un nuevo Estatuto de Autonomia para Catalufia, que le darfa mds competencias, pero
que muchas instancias criticaron. En 2010 el Tribunal Constitucional declaré varios
puntos del borrador original inconstitucionales. Esto sembré de nuevo los recelos y las
ansias separatistas. Asi, el recién elegido presidente de la Generalitat de Catalufa, Artur
Mas, convocd y participé en sendas marchas multitudinarias por todo el territorio cata-
ldn, en favor de la independencia. Después, el mismo Artur Mas convocd una consulta
ciudadana el 9 de noviembre de 2014, en donde vencié la opcién independentista, si
bien s6lo habia ido a votar cerca del 50 % del censo”. Igualmente, Artur Mas puso en
marcha lo que serfa conocido como el procés, un plan bien definido para llevar a cabo la
“desconexién democrdtica” frente a Espana.

21 Cf. A. Navarra ORDONO, La region sospechosa. La dialéctica hispanocatalana entre 1875 y 1939, Universitat
Autonoma de Barcelona, Bellaterra 2013, 51-52.

2 Cf. J. J. SANcHEZ BapIoLA, Simbolos de Esparia y de sus regiones y autonomias. Emblemdtica territorial
espanola, Vision Libros, Madrid 2010, 384.

B Cf. A. BaLCELLS, El projecte d'autonomia de la Mancomunitat de Catalunya del 1919 i el seu context historic,
Parlament de Catalunya, Barcelona 2010, 67-68.

2 CE. Ibid., 144.
» Cf. Ibid.

% Cf. J. L. DE LA Granja — J. BERAMENDI — P ANGUERA, La Esparia de los nacionalismos y las autonomias,

Sintesis, Madrid 2001, 134-135.

77 Cf. RTVE, El Estatut Cataldn. La cronologia (28/06/2010) [http://www.rtve.es/noticias/20100628/estatut-
catalan-cronologia/291018.shtml (13/01/2020)].
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Dado que algunos de sus socios le retiraron su apoyo por considerarlo com-
plice de corrupcién, Artur Mas dejé la presidencia®®, y Carles Puigdemont le suce-
dié*. Puigdemont optd por convocar un referéndum de autodeterminacién en toda
regla, a espaldas del parecer de Madrid, el 1 de octubre de 2017, y asi continuar con
el procés. El gobierno de Espana, con Mariano Rajoy como presidente, elevé una
queja al Tribunal Constitucional, el cual declaré este referéndum como inconstitu-
cional. De todos modos se realizd, y la policia intervino, produciéndose asi las ima-
genes que se harfan famosas en todo el mundo de policias cargando contra la gente
en torno a los puntos de votacién®.

Semanas después, el 27 de octubre de 2017, se aprobaba en la cdmara del
Parlament la declaracién de independencia, casi al mismo tiempo que en Madrid se
hacia efectivo el articulo 155 de la Constitucidn segtin el cual se podian retirar todas
las competencias al gobierno autonémico?'. A su vez diversos dirigentes politicos del
procés eran apresados y llevados a prisién*. Carles Puigdemont huyé a Bruselas®.
Por tltimo, el 14 de octubre de 2019 se dio a conocer la sentencia judicial final con-
tra los politicos del procés en prisién preventiva. Las condenas oscilan entre los 9 y
los 13 afos de prisién. La violencia como muestra de rechazo a esta sentencia se ha
extendido por las calles de Catalufa hasta el dia de hoy*.

2. Fl papel de la Iglesia en medio del conflicto social
2.1. El papel de la Iglesia en el conflicto del s. XX
En este apartado veremos brevemente el papel que ha jugado la Iglesia en Espa-

fia en medio de todos estos conflictos sociales, como vimos, diferentes en su manifesta-
cién, pero con una misma raiz.

8 Cf. N. TomAs, O Mas o mar¢ (19/11/2015) [https://www.elperiodico.cat/ca/politica/20151119/cup-artur-
mas-negociacions-investidura-4684936 (13/01/2020)].

¥ Cf. D. G. SasTRE, Carles Puigdemont activa el plan de Artur Mas y declara la “preindependencia”(11/01/2016)
[heeps://www.elmundo.es/cataluna/2016/01/10/5692783246163f46068b4695.html (13/01/2020)].

% Cf. L. Pérez — R. Terrasa — C. Garces, El referéndum de Catalunia, en vivo: Junqueras anuncia
un 90% de ‘Sies” entre las 2.262.424 papeletas contadas (01/10/2017)  [hetps://www.elmundo.es/
cataluna/2017/10/01/59d0502d268e3e802e8b461a.html (13/01/2020)].

3 Cf. D. Pérez, El Parlament declara la independencia de Cataluiia (27/10/2017) [heeps:/[www.eitb.
cus/es/noticias/politica/detalle/5173461/el-parlament-declara-independencia-cataluna-27-octubre-2017/
(13/01/2020)].

32 Cf. J. A. Carri0, La juez decreta prision sin fianza para Junqueras y otros siete exconsellers imputados de
rebelion y sedicion (02/11/2017) [http://www.rtve.es/noticias/20171102/junqueras-otros-siete-exconsellers-
condenados-prision-sin-flanza/1631922.shtml (13/01/2020)].

3 Cf. P. AGUEDA, La fuga de Puigdemont: su mujer, cuatro mossos y un todoterreno sin papeles (27/11/2017)
[hteps://www.eldiario.es/politica/Fuga-Puigdemont-mossos-todoterreno-papeles_0_712529589.html
(13/01/2020)].

3 Cf. S. Poro — E. Mucientes — H. AwcuaciL — C. Garcts, Sentencia del procés. Cargas en
Via Laietana y batalla campal en el aeropuerto de El Prar (14/10/2019) [https://www.elmundo.es/
cataluna/2019/10/14/5da407d321efa0a1248b468a.html (13/01/2020)].
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Por un lado, y como ya se comentd, podria hablarse del papel de la Iglesia pre-
vio a la Guerra Civil en Espana con cierta critica en torno a su falta de apertura, como
algunos senalaron entonces, a las novedades de un mundo en una época de cambios
sociales muy fuertes. Por otro lado, no puede negarse tampoco que el trabajo social de
la Iglesia en Espana, en colegios y hospitales, en comedores y en la caridad en general,
no habia sido para nada desdenable.

Cuando estalla la persecucién religiosa, la reaccién de la Iglesia espanola es,
cuanto menos, comprensible. Con miles de catélicos de toda clase y condicién siendo
brutalmente asesinados, torturados y vejados, con cientos de templos saqueados o in-
cendiados, es 16gico que se viera en el bando nacional un apoyo en legitima defensa®.

Por lo demds los ejemplos evangélicos heroicos de religiosos que después de
todo lo que habia pasado abogaron por la vida de milicianos republicanos, comunistas
o anarquistas, se deben también mencionar®.

Durante la dictadura del general Franco, se ha de entender que la propia Iglesia
habia quedado en cierto modo “prisionera” del régimen, dado que en los acuerdos con
el Vaticano era el régimen el que debia de designar a los obispos. Esto le restaria durante
muchos afos libertad de movimientos”.

Por otro lado el Vaticano maniobré con maestria para ir situando a obispos
mids proclives a un cambio de régimen en Espana como obispos auxiliares, dado que el
acuerdo con el régimen tan s6lo daba la potestad de designacién al régimen de los obis-
pos titulares, no de los auxiliares®®. Se acercaba el tiempo de la Transicién, pero también
era ya el tiempo del Concilio Vaticano 11, y la Iglesia en este periodo desarrollé un papel
importante de contestacién del régimen, pidiendo mds libertades y derechos para el
pueblo. Fue el tiempo de los llamados “curas rojos”, que algunos si eran de izquierdas
y otros simplemente fueron designados como tales por su decisién en favor de los tlti-
mos y los barrios obreros. Algunos de ellos sufrieron ciertos periodos de prisién®’. En
Galicia, por ejemplo, se hizo famoso a nivel nacional el caso de “Moncho Valcarce”, el
“cura de As Encrobas”, que lideré un movimiento social para pedir un trato justo para

los aldeanos a los cuales se les compré las tierras para hacer una central térmica®.

3 Cf. V. CArceL ORti, Caidos, victimas y mdrtires. La Iglesia y la hecatombe de 1936... 390-393.

3¢ Cabe destacar las palabras del jesuita Fernando Huidobro en una carta dirigida al propio General Francisco
Franco, donde dice: “{Excmo. Sefor! El contacto inmediato con las primeras filas del ejército que opera contra
Madrid y las impresiones que me transmiten los otros PP, Jesuitas que asisten de capellanes al ejército me impulsa
a llamar la atencién de Vuestra Excelencia sobre la precipitacién con que muchas veces se procede a fusilar
gente cuya culpabilidad no solo no estd probada, sino que ni siquiera se investiga. Asf acontece al fusilar sobre
el campo de batalla a todo prisionero de guerra, sin considerar si fue tal vez engafiado o forzado y si tiene el
discernimiento suficiente para conocer la maldad de la causa que defiende. Es esta en muchos difas una guerra sin
heridos ni prisioneros. Se fusila a los prisioneros por el mero hecho de ser milicianos, sin oirlos ni preguntarles
nada. As{ estdn cayendo sin duda muchos que no merecen pena tan grave y que podrfan enmendarse y ese es el
convencimiento de los m. [;mejores?] soldados”, 7bid. 319.

7 Cf. X. CHao REGo, Iglesia y franquismo. 40 arios de nacional-catolicismo (1936-1976), TresCtres Editores,
A Coruna 2007, 99-100.

38 Cf. Ibid., 215-216.

% Cf. F. Escunero ANDUJAR, Dictadura y oposicion al franquismo en Murcia, Universidad de Murcia 2007,
338-345.

© Cf. M. VALINA, As Encrobas mantiene viva la memoria de Moncho Valcarce (01/09/2013) [hteps://
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Debemos también comentar el papel de la Iglesia en los nacionalismos vasco y
cataldn. En estos dos casos la Iglesia local estuvo de hecho en el germen mismo de los
nacionalismos regionales. Asi por ejemplo el obispo Josep Torras i Bages en Catalufia® o
algunos jesuitas en el Pais Vasco®. Algunos sacerdotes favorables a las posturas regiona-
listas fueron de hecho fusilados por ello por el bando nacional®. Este vinculo en cierto
modo no se ha roto nunca hasta ahora, lo cual ha generado tensiones intraeclesiales
también entre las posturas regionalistas de las comunidades eclesiales de Cataluna y el
Pais Vasco con las del resto de Espana.

2.2. El papel de la Iglesia en el conflicto social actual

En los dltimos anos la Iglesia ha hecho un esfuerzo sincero por tratar de buscar
una postura conciliadora entre las diversas partes, si bien con ciertos matices, en el sen-
tido de que se han dado posturas no exactamente idénticas. Por un lado, el episcopado
vasco publicé un comunicado cuando la banda terrorista ETA depuso finalmente las
armas en 2018, en donde se llamaba a la reconciliacién pero se pedia también perdén
por posibles complicidades, ambigiiedades u omisiones*.

Por otro lado, en Cataluna la comunidad eclesial ha tratado de proponer el dii-
logo entre las partes en conflicto, si bien manteniendo otra perspectiva. En el documen-
to Al servicio de nuestro pueblo del 2011 los obispos de Catalufia declaraban que todas
las opciones politicas eran legitimas en principio, a la vez que llamaban a reconocer y
valorar la propia identidad como pueblo cataldn®. En la Nota de los obispos de Cataluria
sobre el momento que se estd viviendo en nuestro pais del 2017 se reconocia de nuevo la
legitimidad moral de todas las opciones politicas basadas en el respeto a la dignidad
inalienable de las personas y los pueblos, y se pedia que fueran escuchadas las legitimas
aspiraciones del pueblo cataldn para que fuera correctamente estimada y valorada su
singularidad nacional®. Por tltimo, en febrero de 2018, en la Nota de los Obispos de
Catalufia sobre los acontecimientos politicos y sociales que se han producido en los tiltimos
meses en Catalunia se reconocia que existe en Cataluna un problema politico de primer

www.lavozdegalicia.es/noticia/carballo/2013/09/01/as-encrobas-mantiene-viva-memoria-moncho-
valcarce/0003_201309C1C19911.htm (14/01/2020)].

4 Cf. M. Borpas PROSZYNSKI, El pensamiento politico de Josep Torras i Bages, Universidad Complutense,
Madrid 2017, 586-601.

2 Cf. C. E. O'NeiLL — J. M. DomiNGUEz, Diccionario histérico de la Compariia de Jesiis, Universidad
Pontificia Comillas. Madrid 2001, 1290.

# Cf. V. CArceL ORrri, Caidos, victimas y mdrtires. La Iglesia y la hecatombe de 1936... 242-246.

# Cf. E Pérez — M. Iceta — J. I. MuniLLa — J. C. ELizaLDE — J. A. AZNAREZ — M. AILLET, Los obispos de
Navarra, el Pais Vasco y Bayona ante la declaracion de ETA (20/04/2018) [https://diocesisvitoria.org/2018/04/los-
obispos-de-navarra-el-pais-vasco-y-bayona-ante-la-declaracion-de-eta/ (19/01/2019)].

% Cf. ConrerENCIA Ep1scoPAL TARRACONENSE, A/ servicio de nuestro pueblo (21/01/2011) [htep:/fwww.
tarraconense.cat/index.php?arxiu=fitxa_document&id=18479 (19/01/2019)].

“ Cf. ConrFERENCIA EpP1scOPAL TARRACONENSE, Nota de los obispos de Cataluiia sobre el momento que se
estd viviendo en nuestro pais (11/05/2017) [http://www.tarraconense.cat/index.php?arxiu=documents&id_
subfamilia=8931 (19/11/2019)].
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orden y se llamaba a todas las partes a tratar de buscar, desde el didlogo, una solucién
minimamente justa para todos, de cara al bien comtn®.

Por su parte la Conferencia Episcopal Espafiola ha tratado el tema de los na-
cionalismos en el documento Orientaciones morales ante la situacion actual de Esparna
del ano 2006, en donde se exhorta a todos los ciudadanos del Estado espafol a "la
renovacién moral y a una profunda solidaridad de todos los ciudadanos, de manera que
se aseguren las condiciones para la reconciliacién y la superacién de las injusticias, las
divisiones y los enfrentamientos", citando el Mensaje a los Obispos italianos sobre las res-
ponsabilidades de los catélicos ante los desafios del momento historico actual de Juan Pablo
II. A su vez se afirma la legitimidad de los movimientos politicos nacionalistas, si bien
llamando a un discernimiento entre lo que es nacionalismo y lo que es independentis-
mo, y lo que pudiera ser un nacionalismo de corte liberal o de corte marxista. No se dice
explicitamente, pero se cuestiona la legitimidad de los movimientos independentistas
desde la dptica del bien comtn, sugiriendo en los mismos una cierta insolidaridad*.

En la reciente Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal Espafnola de no-
viembre de 2019 se llamé a recordar y a valorar el orden constitucional del 78, donde
se pudo dar paso a un orden democritico por la via pacifica, con la legitimidad de todo
el pueblo espafiol, pero que algunos hoy en dia ponen en duda®.

3. La reconciliacién como aspecto esencial de la vocacién cristiana

Ahora veremos brevemente de qué modo la vocacién cristiana contiene en si
misma una llamada esencial a la reconciliacién en su sentido mds general, con uno mis-
mo, con Dios, con los demds, y con la Creacidn.

No cabe duda de que el evento Cristo es en si mismo una llamada a la reconci-
liacién universal: “convertios y creed en el Evangelio” (Mc 1, 14-20); “Pedro se acercd
entonces y le dijo: “Sefor, ;cudntas veces tengo que perdonar las ofensas que me haga
mi hermano? ;Hasta siete veces?” Jests le dijo: “No te digo hasta siete veces, sino hasta
setenta veces siete” (Mt 18, 15-22); “Queridos, amémonos unos a otros, ya que el amor
es de Dios, y todo el que ama ha nacido de Dios y conoce a Dios. Quien no ama no ha
conocido a Dios, porque Dios es Amor” (1 Jn 4, 7-8); “Sin devolver a nadie mal por
mal; procurando el bien ante todos los hombres; en lo posible, y en cuanto de vosotros
dependa, en paz con todos los hombres” (Rm 12, 17-18); “...ya no hay judio ni griego;
ni esclavo ni libre; ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jests”
(Ga 3, 28); “Luego vi un cielo nuevo y una tierra nueva - porque el primer cielo y la
primera tierra desaparecieron, y el mar no existe ya [...] Y enjugard toda ldgrima de sus

47 Cf. ConrerENCIA EPISCOPAL TARRACONENSE, Nota de los Obispos de Catalusia sobre los acontecimientos
politicos y sociales que se han producido en los siltimos meses en Catalusia (16/02/2018) [http://www.tarraconense.
cat/index.php?arxiu=fitxa_document&id=25960 (19/11/2019)].

4 Cf. ConrereNciA EpiscoraL EspaNora, Orientaciones morales ante la situacion de Espasia (23/11/2006)
[https://conferenciaepiscopal.es/wp-content/uploads/2012/10/documentos_2006OrientacionesMorales. pdf
(19/11/2019)].

4 Cf. Conrerencia EpiscorAL EspaNora, Asamblea Plenaria noviembre 2019 (18-22/11/2019) [https://
www.conferenciaepiscopal.es/discurso-inaugural-de-la-asamblea-plenaria-noviembre-2019/ (19/11/2019)].
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ojos, y no habrd ya muerte ni habrd llanto, ni gritos ni fatigas, porque el mundo viejo
ha pasado” (Ap 21, 1; 4), etc.

Asimismo podriamos recordar aqui también las palabras de Juan Pablo II en
Reconciliacion y penitencia cuando dice que “precisamente ante el doloroso cuadro de
las divisiones y de las dificultades de la reconciliacién entre los hombres, invito a mirar
hacia el mysterium Crucis como al drama mads alto en el que Cristo percibe y sufre hasta
el fondo el drama de la divisién del hombre con respecto a Dios, hasta el punto de gri-
tar con las palabras del Salmista: “Dios mio, Dios mio ;por qué me has abandonado?”,
llevando a cabo, al mismo tiempo, nuestra propia reconciliacién™”.

Por otro lado, muy explicito y con palabras sencillas y comprensibles se muestra
el Papa Francisco en Evangelii Gaudium cuando dice que:

A los que estdn heridos por divisiones histéricas, les resulta dificil aceptar
que los exhortemos al perdén y la reconciliacién, ya que interpretan que
ignoramos su dolor, o que pretendemos hacerles perder la memoria y los
ideales. Pero si ven el testimonio de comunidades auténticamente frater-
nas y reconciliadas, eso es siempre una luz que atrae. Por ello me duele
tanto comprobar cémo en algunas comunidades cristianas, y aun entre
personas consagradas, consentimos diversas formas de odio, divisiones,
calumnias, difamaciones, venganzas, celos, deseos de imponer las propias
ideas a costa de cualquier cosa, y hasta persecuciones que parecen una
implacable caza de brujas. ;A quién vamos a evangelizar con esos com-
portamientos?”!

4. Andlisis critico y posibles propuestas de actuacién cristiana en el conflicto social
espaiol actual

A partir de nuestro andlisis podemos decir que, desde nuestro punto de vista,
el problema de raiz del conflicto social actual en Espafia es una cuestién identitaria: la
poblacién estd dividida acerca de la idea de qué es Espana, o qué debiera ser, o si debiera
seguir siendo como tal o no.

Por otro lado, hemos visto como la voz de la Iglesia en Espana, si bien a veces
con diferentes matices segin quién hable, llama en general a la poblacién al didlogo y a
la reconciliacién, reconociendo que su es su papel ofrecer soluciones politicas. Sin em-
bargo, si bien se evita dar una solucién politica, creo sinceramente que se habla desde
el nivel de lo politico. Didlogo, concordia, reconciliacién, valorar la identidad nacional
unos, valorar también el valor de la Constitucién del 78, otros, ;no se estd hablando a
nivel politico, acaso?

En medio de un conflicto politico y social, como cristianos, ;no se deberia de

%0 Juan PaBro 11, Reconciliatio et Paenitentia, 7 (02/12/1984) [http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/
apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_02121984_reconciliatio-et-paenitentia.html (14/01/2020)].

! Francisco, Evangelii Gaudium, 100 (24/11/2013) [http://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html (14/01/2020)].
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proponer también un mensaje especificamente cristiano? ;Y cudl serfa? Desde el punto
de vista de la vocacién cristiana como llamada universal a la reconciliacién, creo que
se deberia de recordar a los cristianos que fueran antes que nada cristianos, llamados
por el Amor, que es Dios, a la reconciliacién universal, en un horizonte escatoldgico e
integral, o sea total.

Ya haya gente que anore la dictadura, o gente que crea que el orden constitu-
cional actual deberfa de ser cambiado precisamente por poseer atin “herencias” de la
misma, gente que crea que Cataluna o el Pais Vasco deberian de ser independientes, o
gente que crea que la unidad de Espafa debe de defenderse como bien comin, supongo
que en medio de todo ello un cristiano debiera de recordar que su patria es el Reino, que
ya estd aqui, pero aun no del todo, para actuar en la sociedad promoviendo la recon-
ciliacién entre todos los ciudadanos, y entre estos y los de todos los paises del mundo.

Espafa, como cualquier otro palis, existird en cien, en mil afios? No lo sabemos,
pero esto al cristiano no puede preocuparle de forma capital, porque él deberia de tener
la seguridad de que, en todo caso, si existird el Reino.

Por tanto, como cristianos, spor qué no aportar una opcién cristiana a un con-
flicto social? Esta opcién tendrd que tender siempre hacia la unidad reconciliada de
todos los hombres y mujeres de la Tierra, sus hermanos. Quizd se pueda criticar a esta
postura como irrelevante en el dmbito social, con lo cual ciertamente no estoy de acuer-
do, pero considero que en todo caso seria significativa y testimonial. Ademds, quizds
lo menos relevante de todo sea decir precisamente lo mismo que la mayor parte de los
demds actores sociales: didlogo, si, pero, snada mds? ;por qué no mds bien, o ademds,
recordar a los cristianos en medio del conflicto social que ellos ya poseen una identidad
mds alld de las diversas identidades parciales en conflicto, como conocedores de un
Amor del cual venimos y hacia el cual vamos, mds alld de las contingencias histéricas
que hoy nos toca vivir?

Lo primero que creo que se deberia hacer a nivel intraeclesial serfa pues recono-
cer que existe el conflicto, también a nivel eclesial, pues muchas veces se trata de obviar
o negar incluso atin con buena intencién para no despertar asperezas. Lo segundo, a
mi entender, y como decia antes, serfa redescubrir nuestra auténtica identidad como
cristianos, que va mucho mds alld de cualquier planteamiento politico, y es, podriamos
decir, mds bien de cardcter espiritual, si bien tenga repercusiones en la vida social, pero
desde ahi, desde nuestra llamada universal a la reconciliacién integral. Después supon-
go que quedaria por vivir una auténtica conversion del corazén, vivida ya si se asume
lo que acabamos de decir, en cierto modo, pero debiera enraizarse profundamente en
nosotros como comunidad eclesial para poner por tanto por encima de toda la tarea
de la paz y la reconciliacién. Ello debiera ser lo que se tradujese en hechos concretos,
trabajo real por la paz y la reconciliacién. Por ejemplo, y dado que el Valle de los Caidos
ha sido puesto de relieve recientemente con la exhumacién de Francisco Franco, alli
enterrado hasta hace unos meses, si se percibiese que es un monumento que genera di-
visién social y ahonda en el conflicto social, creo que eclesialmente se deberia plantear el
reconvertirlo en un monumento por todos los caidos en la guerra, de todos los bandos,
de la forma que fuese, pero de manera inequivoca. De igual modo se podrian plantear
muchas otras acciones posibles que reforzasen nuestra identidad cristiana de reconcilia-
cién como comunidad eclesial, para reconciliarnos primero entre nosotros mismos, y
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luego poder tratar de llevar paz al resto de la sociedad. Por ejemplo, se podria plantear
celebrar las fiestas mds importantes o significativas de las diferentes regiones también
en Madrid, en la capital, en sus correspondientes idiomas locales, como celebrar la
Virgen de Montserrat en cataldn o la Virgen de Begofia en vasco, o Santiago Apdstol
en gallego. Ademds, se podria plantear también el hacer misas por todos los caidos en
la Guerra Civil, pues cada uno actué al final segtn aquello que entendia que debia de
hacer, mds cuando para ello se ha de acabar con la vida de los demds siempre se haya
en una ilusién. En muchas iglesias, y aunque ya poca gente se fija en ello, contintian
presentes placas de los caidos en la guerra, pero evidentemente sélo son los caidos de
uno de los bandos, quizd debieran también quitarse todas y, a lo mejor, sustituir por
otras nuevas en donde se rece por todos los hijos de la parroquia caidos en el conflicto.
También se deberfa ayudar a aquellos que tuvieron que ver con el terrorismo vasco o lo
apoyaron a recorrer este camino de conversion, pues una sociedad que, de nuevo, pueda
apoyar al terrorismo, estd en una ilusién. En definitiva, tener una comunidad eclesial
inclusiva en donde los espafioles de toda clase y condicién pudieran sentirse acogidos
y valorados, reconciliados con lo que son y lo que han sido, para caminar hacia delante
en paz, hacia el Reino, podriamos decir. Si la comunidad eclesial en Espana estuviese
asi inequivocamente unida en torno a su vocacién universal a la reconciliacién y la paz,
quizd no llegaria a solucionar y sanar del todo el conflicto social, pero ayudaria a ello, y,
puede que mds importante atn, estaria siendo fiel a su vocacién original.
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1. Introduccién

En una carta al bidlogo Claude Cué¢not, que seria uno de los bidgrafos mds
informados sobre su vida, escribe el jesuita, cientifico y mistico Pierre Teilhard de Char-
din (1881-1955) el dia 1 de diciembre de 1954 (unos meses antes de su muerte): “[...]
Edouard Le Roy, a quien debo mucho (...) pues él me ha ayudado a desarrollar lo que
llevaba dentro de mi cabeza, me ha dirigido, me ha dado confianza y sobre todo me
ha proporcionado una maravillosa tribuna (indirectamente) en el Colegio de Francia”.
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Los lectores de la obra de Teilhard de Chardin habian oido citar con frecuencia
al matemdtico y filésofo Edouard Le Roy como amigo, confidente y maestro-alumno'.
La correspondencia entre Pierre Teilhard de Chardin y Edouard Le Roy, mds exacta-
mente, las cartas enviadas por el primero a éste tltimo, son citadas frecuentemente por
los biégrafos de Teilhard como unos documentos de gran importancia para seguir la
evolucién de sus ideas a lo largo de los anos 1920 a 19297 Todavia no se ha investigado
suficientemente lo que Le Roy aporté al pensamiento de Teilhard, y lo que Teilhard
enriquecié la fecunda creatividad libre de Le Roy. Pero una simbiosis se creé entre ellos,
de modo que, en sus conversaciones y en sus cartas se trasluce una complicidad y una
convergencia de planteamientos que siempre sorprende.

Esas cartas inéditas vieron la luz en 2008 en su versién francesa, gracias a la dili-
gencia del jesuita Francois Euvé, profesor de Teologia de las Facultades de la Compania
de Jests en Paris. Y en el afio 2011 aparecié la edicidn castellana traducido y revisado
por los socios de la Asociacién de Amigos de Teilhard de Chardin (seccién espanola)’.
En esta traduccién, hemos intentado ser fieles al pensamiento teilhardiano y recoger en
castellano las cuidadas frases en francés del gran paleontélogo, filésofo e intelectual®.

En la abundante correspondencia teilhardiana, de la que la mayor parte conti-
nta todavia inédita, las cartas a Le Roy ocupan un lugar cuantitativamente modesto. No
son comparables a las muchas cartas de Pierre a su prima Marguerite Teilhard-Cham-
bon’®, que se extienden durante una cuarentena de anos, o las cartas dirigidas al jesuita
tedlogo Auguste Valensin®.

! Una bibliografia actualizada pude consultarse en: L. SEQUEIROs, “Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955),
gedlogo y paleontdlogo. La recuperacién historica de su obra cientifica”: Pensamiento 230 (61) (2005) 181-207.
L. SeQueiros, “Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955): encuentros y tensiones entre ideologfa”, en L. Ferro
(ed.), Encuentros y tensiones entre ideologias, XXXII Reunién de ASINJA, Universidad Comillas, 2006, 163-175.
L. SeQuErros, “Pierre Teilhard de Chardin: indices cronolégicos. Ensayos en castellano”: Pensamiento 230 (61)
(2005) 327-334. De la amplia bibliografia actual sobre Teilhard, destacamos: M. Garcia DONCEL Y Joser M.
Romero (eds.), Actualitat de Teilhard de Chardin, Editorial Cruilla, Fundacién Joan Maragall, Barcelona 2008,
(con amplia bibliografia).

2 G.-H. Baupry, Notes de lectures (1945-1947): Camus, Nietzsche, Sartre, Tolstoi, Toynbee, Pierre Teilhard de
Chardin, Présentation et notes de Gérard-Henry Baudry, Paris 2007, 126.

3 P TeiLHARD DE CHARDIN, Lettres & Edouard Le Roy (1921-1946). Maturation d une pensée, Editions
Facultés Jésuites de Paris Paris 2008, 152 pdginas. Introduccién de Frangois Euvé. Notas de Paul Malphettes,
Cartas a Edouard Le Roy (1921-1946). Maduracién de un pensamiento, Trotta Editorial, Madrid 2011.

4 M. Corvez, De la Ciencia a la Fe. Téilhard de Chardin, Bilbao, Mensajero, 1967. Crespy, G., Le pensée
théologique de Téilhard de Chardin, Edit. Universitaires, Paris 1961.

> Margarita Teilhard-Chambon (1880-1959), prima, amiga de la infancia y corresponsal de Pierre. Utilizé el
pseuddnimo literario de Claude Aragonés. Fallecié en 1959 cuando iba a dar a Cuénot muchos detalles personales
de la vida de Pierre. Pierre le confié sus manuscritos y ella los fue publicando hasta su muerte en 1959. Las cartas
fueron editadas por ella misma bajo el titulo Génesis de un pensamiento, (Editorial Bernard Grasset, Paris 1961),
corresponden a las cartas escritas por Teilhard entre 1914 y 1919 (Edicién castellana, Editorial Taurus, Madrid,
1966, Coleccién Ensayistas de Hoy, niimero 36). En este volumen se afiade una biografia de Margarita Teilhard-
Chambon. Las cartas de Pierre Teilhard correspondientes al periodo 1923-1939 estdn recogidas en un volumen
anterior, Cartas de Viaje (Editorial Bernard Grasset, Paris 1956; primera edicién castellana, Editorial Taurus,
Madrid 1966, Coleccién Ensayistas de Hoy, nimero 9).

¢ Editadas por el padre HENRY DE LuBac con el titulo: Cartas intimas de Teilhard de Chardin a Augusto
Valensin, Bruno de Solages, Henry de Lubac (1919-1955), Introduccién y notas de H. de Lubac, Desclée de
Brouwer, Bilbao 1974. El jesuita Auguste Valensin (Marsella, 1879; fallecido en Niza en 1953) era amigo de
Maurice Blondel. Fue profesor de filosofia en el escolasticazo francés de St. Hélier y desde 1920 a 1934 ensefié
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Aunque son solo 20 cartas, por su contenido no tienen precio desde el punto de
vista de la calidad de su destinatario y desde la fuerte amistad intelectual que les unfa.
Este articulo quiere presentar el contexto de la redaccion de las cartas por parte de Teil-
hard y tratar de decir algunas palabras sobre la fecundacién mutua de dos pensamien-
tos, a la vez muy préximos en el fondo, y que reflejan unas sensibilidades intelectuales

diferentes’.

2. Contenido de la correspondencia de Teilhard con Edouard Le Roy entre 1921
y 1946

Empecemos por un aspecto mds superficial: el del contenido general de las
cartas. Como ocurre con frecuencia en las cartas de Teilhard, son varios los temas que se
entrecruzan. Teilhard escribe las cartas a la ligera, sin demasiadas correcciones, muchas
veces durante los largos viajes en barcos mercantes camino de sus destinos asidticos.
Encontramos, en las primeras de sus cartas, varios relatos de viaje; pero estos relatos son
mis escasos a medida que los paises por los que pasa van siendo mds familiares, y menos
anecdéticos que lo que cuenta a otros en sus cartas.

A ello se afaden noticias directas sobre opiniones sobre la situacion china de
entonces. Sin ser un observador tan diligente de la vida politica como su amigo Claude
Riviere®, Teilhard no podia permanecer impasible ante las dificultades que tenfa China
para poder salir de la situacién andrquica que tuvo lugar con la desaparicién del Im-
perio. La influencia de potencias extranjeras, coloniales y otras (la Rusia soviética), no
contribuian a la pacificaciéon. Las descripciones que hace Teilhard de las situaciones en
que se encuentran las distintas partes de China que tiene ocasién de atravesar, asi como
sus andlisis globales de las corrientes de pensamiento, son de gran interés para conocer
la complejidad de la situacién de este pais.

Sabemos que Teilhard no tenia, al principio, una imagen positiva de la civi-
lizacién china. El ambiente andrquico del pais asidtico no le estimulaba a interesarse
por ella. Habia quedado sorprendido por el “materialismo” de los chinos que habia
conocido y que contrastaba mucho con su propio ideal “espiritualista”. Esto le llevaba a
pensar que la civilizacién china, enferma por una ética demasiado pragmdtica, no tenia
tanto porvenir como la civilizacién occidental, atin alentada por un ideal de biasqueda.

Asi pues, contrariamente a los Occidentales, que querian conservar el control
absoluto de la Paleontologfa china (empezando por su colega jesuita Emile Licent),

en las Facultades Catdlicas de Lyon. Fue uno de los fundadores de la Sociedad Lyonesa de Filosoffa. Su talante
abierto le ganaron la amistad de figuras famosas, como Teilhard de Chardin, Henri Bergson, Paul Valéry, e incluso
no creyentes como André Gide y Roger Martin de Gard. Valensin escribié numerosos articulos en la revista Erudes
y en otras publicaciones. Sus articulos sobre inmanencia y panteismo en el Dictionnaire d ‘Apologétique fueron
publicados con dificultades debido a los censores. Ver: B. DE SoLAGES, Teilhard de Chardin. Témoignage er étude
sur le développment de sa pensée, Toulouse, Privat, 1967.

7 P. TEILHARD DE CHARDIN, Cuartas intimas de Teilhard de Chardin. Notas de Henri de Lubac, Desclée de
Brouwer, Bilbao 1974.

8 Ver C. Rivikrg, En China con Teilhard de Chardin y cartas inéditas de 1eilhard de Chardin, Taurus, Madrid
1970. Tomado de la traduccién de la edicién francesa de 1968.
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Teilhard pronto comenzé a trabajar activamente para fomentar unas investigaciones
auténticamente chinas. No dudé en ponerse al servicio de los nuevos organismos nacio-
nales, mientras que algunos de sus colegas prefirieron quedarse al margen, manteniendo
una adhesién preferencial por su pais de origen. De ahi viene, sin duda, la relacién, en
ocasiones dificil, de Teilhard con su “patrén”, Marcellin Boule’.

Hay otro pais presente en esta correspondencia. Encontramos un relato de su
estancia en Abisinia, en casa de Henry de Monfreid'’. También aqui, la opinién sobre
las poblaciones indigenas podria parecer dura. Es verosimil que, al estar ocupado por
sus relaciones con los nuevos amigos Monfreid y por su trabajo de campo, Teilhard no
tuviera tiempo de profundizar en el contacto con estas poblaciones. Desde fuera, no ha
percibido mds que una civilizacién aparentemente retrasada y veia dificil que pudiera
integrarse en “el ala que avanza” de la humanidad"'.

Otro tipo de relatos describe sus expediciones con el jesuita Emile Licent y sus
trabajos cientificos. No son unas cartas tan ricas como las escritas a Marcellin Boule'?,
pero las cartas a Le Roy contienen también algunos detalles interesantes, en particular
sobre las investigaciones relativas al Sindntropo, el hombre f6sil de China a cuyo estudio

cooperd Teilhard.

2.1. Las reflexiones filosdficas y religiosas en las cartas de Teilhard de Chardin a Edouard
Le Roy

Pero van a ser las propuestas filosdficas las que serdn objeto de mayor atencién en
las cartas. Como continuacién de numerosas conversaciones parisinas, Teilhard conti-
nda compartiendo libremente sus ideas, anuncia la redaccién de futuras memorias (e
informa a Le Roy sobre los avatares de las publicaciones). Varios temas son abordados:
la revelacién (16 de agosto de 1925), la misién y la conversién (15 de mayo y 8 de
septiembre de 1926), la evolucién (15 de mayo de 1926), el fenémeno humano (15 de
abril de 1927), la unificacién de lo real (30 de diciembre de 1928), la nocién de persona
(10 de agosto de 1929), la mistica' (7 de febrero de 1930), la investigacién (7 de mayo
de 1930).

A través de todos estos temas, el pensamiento de Teilhard se elabora poco a
poco. Estos anos son fecundos en la formacién de la nocién de “persona”. Se sabe que el
punto de partida del itinerario de Teilhard estd en la consistencia de lo real, percibida en

" M. Bouts, éilhard de Chardin en Chine: correspondence inédite (1923-1940), Edit. du Museum /Edisud,
Paris /Aix-en-Provence 2004.

' Carta de Teilhard a Le Roy de 30 de diciembre de 1928.

" Ver la carta de 8 de enero de 1929 a Max y Simone Bégouén (Cartas de Viaje, 124-125) que contiene esta
reflexién: “Cuanto mds contemplo y mds reflexiono, no veo ninguna otra salida al pensamiento y a la accién, sino
la fe oscura en la marcha del pensamiento (del espiritu, si se quiere). El cual es un poder insaciable y devastador
de cuanto ya ha cumplido su mision. Esta realidad fisica del pensamiento domina cada vez mds mis perspectivas”
[Traduccién de la edicién espafolal.

12 Publicadas en Zeilhard en China.

3 Eprra pE La HERONNIERE, Teilbard de Chardin, une mystique de la traversée, Albin Michel, Paris 2003.
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el metal y el mineral'. La primera etapa es franqueada en sus afios de juventud cuando
toma conciencia de que la verdadera consistencia estd del lado de la vida, de un mundo
en evolucién. Sus Escritos del tiempo de guerra reflejan lo que él llamé su “panteismo””.
Sin renegar por ello de la visién “césmica” de lo real, es la persona la que se va a situar
progresivamente en el centro, o mds bien “a la cabeza”. Desde el punto de vista religioso,
es en cierto modo un “cristo-centrismo” lo que se afirma. En esta evolucién del pensa-
miento, la relacién con Le Roy juega, sin duda, un papel determinante.

Una ultima serie de consideraciones filoséficas y religiosas se refiere a su vida
“interior”, precisamente a sus relaciones con la Iglesia y con su orden, la Compania
de Jests. Dos acontecimientos marcan el periodo que ocupa esta correspondencia: su
alejamiento del Instituto Catdlico en 1925 y la “crisis” que sufre durante el invierno de
1928-1929, con ocasién de su estancia en casa de los Monfreid y al término de la cual,
tuvo el sentimiento de haber entrado en un estado de paz. Aunque los anos siguientes
continuaron siendo para él dificiles, no hay término de comparacién con éstos. Haber-
los superado le permite vivir mds serenamente otras pruebas que le esperan.

3. Historia de una correspondencia

Pero ;por qué escribe Teilhard estas cartas a Le Roy durante 25 anos sin
verse personalmente? Cuando Pierre Teilhard de Chardin escribe por primera vez a
Edouard Le Roy, el 19 de octubre de 1921, es una carta muy breve y formal. Los dos
hombres nunca se habian encontrado y no se conocian mds que de oidas. Esto serd el
principio de una larga y fecunda amistad intelectual, ademds de personal, de la que
da testimonio la correspondencia.

Las veinte cartas corresponden a un periodo que va desde el ano 1921 a 1946.
Pero la correspondencia mds importante se da entre 1925 y 1934. La coleccién incluye
también una carta a la sefiora Le Roy del dia uno de diciembre de 1954, poco después
de la muerte de su marido, acaecida el 9 de noviembre de 1954.

Este articulo, que cobra interés para los lectores de Proyeccidn, con ocasién
del centenario de su primer encuentro en 1921, mostrard, en primer lugar, algunos
elementos biograficos relativos a cada uno de ellos, que permitirdn situar a ambos
y al contexto en que se desarrollan los intercambios epistolares. La presentacién de
Edouard Le Roy serd més detallada que la de Teilhard, ya que aquél es, en general,
menos conocido del gran publico.

Dos elementos particulares, que constituyen una parte sustancial del contenido
de las cartas, serdn abordados después: el concerniente a la Iglesia y el de las influencias
intelectuales mutuas. Uno y otro estuvieron en entredicho por las instancias oficiales de
la Iglesia. La prohibicién de publicar textos que no fueran cientificos protegi6 a Teilhard
de eventuales condenas. Pero su destino a China se interpreté como una sancién. En

14 Ver “Le Coeur de la Matiere”, Obras, Seuil, tomo XIII [E/ Corazén de la Materia, Sal Terrae, Santander
2002 (traduccidn de la edicién de 1976), pdginas 13-82, y, sobre todo, 18].

15 En francés se public6 en Grasset en 1965, y son objeto del tomo XII de sus Obras, Seuil [Escritos del Tiempo
de la Guerra, Taurus Ediciones, Madrid 1967, Ensayistas de Hoy, nim. 46, sobre todo “El elemento universal”
(1919), 417-452; y el “Himno a la materia” (1919), 464-466]
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cuanto a las influencias mutuas, son evidentes para cualquier lector de estos dos pensa-
dores. Curiosamente, no han sido objeto hasta ahora de ningtin estudio sistemdtico. Las
consideraciones siguientes no quisieran entrar en ello, pero si presentar las componentes
esenciales de sus intercambios intelectuales.

4. Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) y el contexto filoséfico de su obra

Después de su desmovilizacién el 10 de marzo de 1919, tras su experiencia
como camillero en las trincheras durante la Primera Guerra Mundial, Teilhard re-
emprende — por indicacidon de sus superiores de la Compania de Jests- sus estudios
de Ciencias Naturales en la Sorbona'®. En el mes de julio obtiene el aprobado en
Geologia; luego, en octubre, el aprobado en Botdnica; y en marzo de 1920, el de
Zoologia. En Semana Santa, Teilhard se centra en el trabajo de su tesis doctoral so-
bre los Mamiferos del Eoceno inferior en Francia y sus yacimientos, tema que le habia
sido confiado por su maestro Marcellin Boule (1861-1942), profesor en el Museo de
Historia Natural de Paris. La tesis fue depositada en el registro el 5 de julio de 1921
y defendida pablicamente como es preceptico, el 22 de marzo de 1922.

A instancias del sacerdote Christophe Gaudefroy (1878-1971), profesor de Mi-
neralogia en el Instituto Catdlico de Paris, - y que era antiguo companero en el semina-
rio de Henri Breuil (1877-1961)"-, Teilhard es nombrado “Maestro de Conferencias”
(profesor contratado) de Geologia en esta institucién en otono del ano 1920, reali-
zando también actividades de investigacién —a media jornada- en el Museo de Historia
Natural, bajo la direccién de Marcellin Boule.

Parece ser que Teilhard comparti6 sus angustias religiosas con Gaudefroy y éste
pensé que entablar contacto con Le Roy podria aclararle sus dudas. Es en este momen-
to, en el ano 1921, hace ahora cien afios, cuando Teilhard (que tiene )ustamente 40
afos) establece contacto con Edouard Le Roy, consejado por Gaudefroy'®, aunque fue
Boule quien hizo las gestiones oportunas.

!¢ Hay numerosas biografias de Pierre Teilhard de Chardin. La mds completa es la de Craupe Cugnor,
Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, Plon, Paris 1958. Se limitard aqui al periodo de la
correspondencia con Edouard Le Roy. [Existe traduccién castellana: Pierre Teilhard de Chardin: las grandes etapas
de su evolucion, Taurus ediciones, Madrid 1967]

'7 P. TeiLHARD DE CHARDIN, Lettres inédites a | 'abbé Gaudefroy et i | ‘abbé Breuil, Editions du Rocher, Ménaco
1988.

'8 En 1923, Teilhard no tenfa mds que cuatro estudiantes en su aula. Tres de ellos llegaron a ser profesores en
la Sorbona, entre ellos, Jean Piveteau. Afiadamos una breve referencia bibliogréfica de estos cientificos: Marcellin
Boule (1861-1942) Paleoantropélogo y arquedlogo en el Museo de Historia Natural de Paris, estudié sobre
todo los Neandertales. Fue uno de los maestros de Teilhard. Henry Breuil (1877-1961) Sacerdote y experto en
prehistoria. Fue denominado el “Papa de la prehistoria” por sus aportaciones al conocimiento de la evolucién
cultural humana. Maestro, amigo y colaborador de Teilhard de Chardin. Christophe Gaudefroy (1878-1971)
Mineralogista, sacerdote companero de Henri Breuil, fue amigo de Teilhard en sus afos jévenes en Paris. Jean
Piveteau (1899-1991) Catedritico de Paleontologia en la Sorbona, amigo y compaiero de Teilhard en Paris,
Miembro de la Academia de Ciencias en 1956. Autor de un monumental Traité de Paléontologie del que atin se
hacen reediciones.

19 C. Cuénot, o.c., 50.
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Las relaciones de amistad, confidencias e intelectuales de Teilhard con Le Roy
— once afios mayor que Teilhard - llegardn a ser muy estrechas. Cuando Teilhard estd
en Paris ambos se entrevistan cada miércoles por la tarde (“puntualmente a las 20 horas
30 minutos™®) frente al nimero 27 de la calle Casette, en el sexto distrito parisino.
Cuando no estd en Francia, ellos se escriben. Las alusiones a Le Roy son frecuentes en
la correspondencia de Teilhard, sobre todo en las cartas que dirige a Gaudefroy, ya que
era conocido de ambos®'. Cuando Teilhard escribe a su amigo Auguste Valensin el 10
de enero de 1926 dice: “Contintio viendo regularmente a Le Roy. Realmente, esta tarde
de los miércoles se ha convertido para mi uno de los mejores “ejercicios espirituales” de
cada semana. Salgo de ella siempre mejor, mds sereno™*.

5. Las ventajas de una amistad intelectual entre Teilhard y Edouard Le Roy

La amistad intelectual entre dos seres humanos suele enriquecer a ambos. En
el mundo de las ideas filoséficas, cientificas, epistemoldgicas y religiosas el campo
siempre estd abierto. Este texto muestra hasta qué punto ésta amistad intelectual
fue importante para Teilhard: éste escribe al jesuita y amigo de siempre Auguste Va-
lensin el 26 de mayo de 1925: “Le Roy ha sido el verdadero amigo que yo preveia y
que usted esperaba™. Y a Gaudefroy llegard a decirle: “No hay nadie en el fondo
que, aparte de usted y de Le Roy, pueda tener influencia sobre m{”*. Como se verd
mds tarde, las criticas de las Instituciones civiles y, sobre todo, religiosas, a Le Roy le
afectardn mucho a Teilhard. Y, en particular las que se expresan en la revista Etudes®
y sobre todo, afectan al sensible corazén de Teilhard las duras medidas que fueron
tomadas por Roma contra Le Roy y de las que también serd victima. Si creemos a
Claude Cuénot, fue a lo largo de los anos veinte cuando la relacién mutua llega a su
apogeo vy se refleja en las cartas: “Entre 1920 y 1930 la relacién entre el Padre Teilhard
y Le Roy fue la mds estrecha, y es sin duda entre 1925 y 1927 cuando la colaboracién
entre estos dos grandes espiritus se hizo mds visible”?.

5.1. Los fildsofos y la filosofia en la vida de Pierre Teilhard de Chardin

Edouard Le Roy no es el tinico filésofo al que Teilhard acude para consultar sus
dudas. El dubitativo Pierre encuentra también en la Compania de Jests varios colegas

2 R. SPEAIGHT, La vie de Pierre Téilhard de Chardin, traduccién del inglés por F. LARLENQUE, Le Seuil, Paris
1970, 118.

2V Cf. Lettres inédites a | 'abbé Gaudefroy et i |'abbé Breuil.

22 Cartas intimas, 159.

3 Cartas intimas, 144.

2 Carta de Pascua a Gaudefroy, 1927 (Lettres inédites, 65-66)

» Un articulo de X. Moissant del 5 de mayo de 1929, y sobre todo un articulo de A. d"Alés del 20 de febrero
de 1930 (ver més adelante la carta de 7 de mayo de 1930).

26 C. CugNorT, o.c., 80.
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filésofos con quienes mantiene intercambios frecuentes, aunque no siempre el enten-
dimiento es perfecto. El primero que hemos de mencionar es Auguste Valensin, que se
formé con él en Jersey (Isla de Gran Bretana frente a las costas francesas) y después en
Hastings. El idealismo de Valensin no fue siempre del gusto de Teilhard, pero su amis-
tad durard hasta la muerte del primero”

Es por medio de Valensin como Teilhard entra en contacto con Maurice
Blondel con quien mantiene una interesante correspondencia®. Aunque un poco
mds joven, hay que mencionar también entre los confidentes de Teilhard al padre
Gaston Fessard (1897-1978), mds conocido por sus escritos sobre los Ejercicios Es-
pirituales y sus estudios sobre la cuestién social. Hubo un debate personal entre
ellos, como lo atestigua una correspondencia poco numerosa, pero rica en conteni-
do®. A este respecto, en una carta de 1924 al padre Henry de Lubac®, Fessard dice
que encuentra al P. Teilhard “mds hombre de ciencia que filésofo”, pero afiade: “este
reproche afecta puramente a la forma. Porque en el fondo, es un verdadero filéso-
fo”?!. A estos filésofos jesuitas hay que afadir a su prima Marguerite Teilhard-Cham-
bon, primera mujer profesora Agregada de Filosofia y sobre todo, a Léontine Zanta,
cuya correspondencia es rica en contenido filos6fico®

Muy pronto, las entrevistas parisinas de Teilhard con Le Roy se van a con-
vertir en intercambio epistolar. El 6 de abril de 1923, Teilhard embarca en Marsella
para iniciar su primera estancia en China. Alli debfa encontrarse con el jesuita Emile
Licent para llevar a cabo con €l expediciones paleontolégicas sufragadas por el Museo
de Historia Natural de Paris. Teilhard pasa el verano en la extensa regién de Ordos des-
cubriendo yacimientos prehistéricos. Es entonces cuando redacta una primera versién

de su Misa sobre el Mundo.

% La correspondencia entre ambos es un documento de gran valor. Estd publicada por el padre de Lubac con
el titulo Cartas intimas (ya citadas)

8 El intercambio epistolar ha sido publicado igualmente por HENRI DE LuBac, Blondel et Teilhard de Chardin,
Beauchesne (Bibliotheque des Archives de Philosophie), Paris 1965. Maurice Blondel (1861-1949) en una etapa
en la que dominaba el positivismo, inici6 —de forma paralela a Bergson- un intento de recuperar la filosofia que
parte de las dimensiones espirituales del ser humano. Ver:

http://www.canalsocial.net/GER/ficha_GER .asp?id=3618&cat=biografiasuelta; H. De Lusac, Oeuvres
complétes. 23, La pensée religieuse du pére Pierre Teilbard de Chardin, édité sous la direction d'Eric de Moulins-
Beaufort, Les Editions du Cerf, Paris 2002, XXVI, 396 ; H. De Lusac, Oeuvres complétes. 24, La Priére du pére
Teilhard de Chardin suivi de Teilhard missionnaire et apologiste, Sous la direction de Georges Chantraine, avec la
collaboration de Thierry Dejond, Les Editions du Cerf, Paris 2007, XXI. Recientemente se ha pubhcado dentro
de las Obras Completas del Cardenal Henry de Lubac, el libro 7eilhard posthume. Reflexions et souvenirs précédé de
Blondel- Teilhard de Chardin Correspondance 1919, Le Cerf, Paris 2008.

» Esta correspondencia fue publicada por MICHEL SALEs en el Bulletin de littérature ecclésiastique, XCl4,
1989, 253-395. Gaston Fessard (1897-1978) Jesuita que colaboré intensamente al pensamiento social cristiano
unido a la espiritualidad. Ver: http://fr.wikipedia.org/wiki/Gaston_Fessard

3" HeNRI DE LUBAC, La pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin, Aubier, Paris 1962.
31 1d., 369.

32 La correspondencia estd publicada en: TeiLHARD DE CHARDIN, Lettres & Léontine Zanta. Introduction par
Robert Garric et Henri de Lubac, Desclée de Brouwer, Paris 1965. Léontine Zanta fue una intelectual francesa
que escribié sobre todo del feminismo. Ver: http://www.livres-chapitre.com/-MOGEFN/-MALEPRADE-
HENRI/-LEONTINE-ZANTA.html
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El 15 de octubre de 1924, Teilhard estd de vuelta en Marsella. Pero se entera
algunos dias después de que un texto que él escribié sobre el pecado original en 1922, a
peticién de un compafiero jesuita, el padre Riedenger, profesor en el centro de estudios
de Teologia de Enghien, en Bélgica, ha suscitado recelos en Roma. El 15 de mayo de
1925, después de una segunda entrevista con su superior provincial, éste le indica que
debe suspender sus ensenanzas en el Instituto Catdlico. Debe dejar Francia y es desti-
nado a la misién de China “destinado” a colaborar en el Museo de Ciencias del padre
Emile Licent. Las cosas no se hicieron muy bien, de modo que el 16 de enero de 1927,
Teilhard conoce, por medio de una carta de su amigo Gaudefroy, que ha sido borrado
de la lista de profesores del Instituto Catdlico de Paris.

Por esta razdén, desde 1925 hasta 1946 Teilhard residird alternativamente entre
China y Paris; se consagrard totalmente a la investigacién geoldgica y publicard, tanto
en revistas francesas como chinas, una obra cientifica abundante que le dard una sélida
reputacién internacional. Pero también se dejard llevar por una ardiente reflexién tanto
filos6fica como religiosa: durante todo este periodo no cesard de redactar “papeles” - casi
siempre durante sus largas travesias transocednicas - que Teilhard enviard a sus amigos,
entre los cuales se encuentra Le Roy.

6. Edouard Le Roy (1870-1954): un matemitico que irrumpe en teologia

Pero es el momento de introducir algo de la figura de Le Roy. Once anos mayor
que Teilhard, Edouard Le Roy tiene detrés de si, en este afio de 1921 en que se conocen,
una larga carrera de docente. Normalista (de la Escuela Normal) y profesor Agregado
de ciencias matemdticas, en 1898 es ya doctor en Ciencias y hasta 1922 ensefia estas
disciplinas en diversos liceos parisinos. Pero muy pronto, Le Roy se interesa por cues-
tiones filoséficas y religiosas, animado por el deseo de unir es si mismo al cristiano y
al cientifico. Muy marcado desde 1896 por el filésofo Henri Bergson®, Le Roy ocupa,
desde 1914 hasta 1920, la plaza vacante en la cdtedra de filosofia moderna en el Colegio
de Francia; y desde 1921 hasta 1941, sucede a Bergson en esta misma cdtedra. En 1945
es elegido miembro de pleno derecho en la Academia Francesa®.

33 Existe un trabajo que ya es cldsico: M. BARTHELEMY-MADAULE, Bergson et Teilhard de Chardin, Le Seuil,
Paris 1963.

34 Sobre Le Roy pueden encontrarse referencias en castellano en:

http://books.google.es/books?q=%22Edouard+Le+Roy%228&btnG=Buscar+libros. Dogma et Critique,
Bloud, (cuarta edicién), 1907 ; L Exigence idéaliste et le fait de |'évolution, Boivin, Paris 1927 ; Les Origines
humaines et [ ‘évolution de |'intelligence, Boivin, 1928 ; “Le probleme de Dieu”, Artisan du Livre, Cahiers de la
Quinzaine, 1929 5 La Pensée intuitive. 1. Au-deli du discours, Bouvin, Paris 1929 ; y 1. Invention et vérification,
Bouvin, Paris 1930; Introduction i I étude du probléme religieux, Aubier-Montaigne, 1944 ; Essai d ‘une philosophie
premiére : | exigence idéaliste et | 'exigence morale. Tome I : La pensée, PUEF, Paris 1956 ; Tome I1 : [ “action, PUEF, Paris
1958; La pensée mat/)émﬂtique pure, PUE, Paris 1960.
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El recorrido intelectual de Le Roy presenta cierto nimero de similitudes con
el de Teilhard®. No es extrafio que simpatizaran muy rdpidamente®®. Su primera for-
macién no fue filoséfica. El se acerca a la filosofia por gusto personal, para llegar mds
lejos en el intento de percibir los fundamentos de su prictica cientifica. Jean Guitton lo
describe asi: un “matemdtico que se interesa por la filosofia, puesto que se ha planteado
problemas que pueden apasionar a cualquier hombre culto y a todo creyente sincero™.
Su andadura es una esforzada sintesis de ciencia, filosofia y fe cristiana.

6.1. Matemdticas, epistemologia, espiritualidad, moral y religion en Edouard Le Roy

En lo que concierne a la ciencia moderna, Le Roy tiene una posicién epistemo-
légica critica, expuesta en un célebre articulo de la Revue de Métaphysique et de Morale
de 1899. Contra el cientificismo ambiental, producto de la degeneracién del positivis-
mo anterior, seglin el cual, sélo la ciencia es fuente de conocimiento seguro, Le Roy
adopta una actitud préxima a la de sus maestros, Henri Poincaré (1854-1912) y Pierre
Duhem (1861-1916), pero con una postura mds radical. Para él, el lenguaje cientifico
debe pasar por el tamiz de la critica. La ciencia es una construccién humana vy, al fin y
al cabo, los simbolos de su lenguaje son arbitrarios. Como escribié Jean Abelé acerca de
la epistemologia comuin de Poincaré y de Le Roy: “la ciencia no alcanza a explicar ni las
“cosas”, ni los “hechos absolutos”, sino Gnicamente las relaciones entre las cosas y entre
los hechos”; por otra parte, “la expresion de estas relaciones es relativa al cientifico y el
criterio de su objetividad no es otro que el acuerdo entre los cientificos™®. Para estos
cientificos-filésofos, el interés por la ciencia es sobre todo pragmadtico, puesto que per-
mite una transformacién del mundo. En contraposicion, la filosofia solamente es capaz,
por si misma de arrojar luz al problema del destino humano.

Esta critica enérgica a las pretensiones cientifistas del “saber total” habria podi-
do conducir a Le Roy a desviar su interés por la ciencia hacia otras actividades humanas
mds aptas para integrar lo “real”, la “cosa en si”. Por tanto, a diferencia de otros pen-
sadores que ignoran deliberadamente el comportamiento cientifico y s6lo manifiestan
interés por la filosofia, ¢l toma la ciencia muy en serio y reconoce lo que ella introduce
como cambio en la forma en que el hombre moderno se relaciona con el mundo. La
ciencia moderna causa una mutacién en el pensamiento que le invita a renunciar al
“antiguo esquema de la sustancia inmutable””. En la edad de la ciencia, no se puede
continuar elaborando una metafisica de tipo aristotélico.

3 Me inspiro en lo esencial en la presentacién que hace MARCEL GUILLET en “La philosophie d'Edouard Le
Roy”, Archives de Philosophie, 1964, 527-565 y 1965, 98-145, aunque este autor no dice nada especial sobre la
importancia de la relacién con Teilhard.

3 Marcel Guillet enfatiza en el hecho de que dos pensadores solamente parecen haber tenido su influencia
sobre esta filosoffa independiente que mantiene Edouard Le Roy: los pensadores Bergson y Teilhard (p. 537-538)

%7 Citado por Jean Houssave, “Le probléme religieux dans la philosophie d’Edouard Le Roy", in Le
Modernisme, Beauchesne, Paris 1980, 83.

38 JEAN ABELE, Etudes, enero de 1955, 107.

3 J. HOUSSAYE, art. cit., 84.
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La Filosofia, en efecto, no puede permanecer encerrada en si misma. No
contento con rechazar el cientifismo, Le Roy rechaza también el “intelectualismo”,
definido como una especie de subjetivismo individualista. El pensamiento es funda-
mental para el hombre, pero no se refiere al pensamiento individual. Por su pensa-
miento la ménada humana tiende hacia la totalidad del ser. Esto es exactamente lo
que la ciencia, dvida de especializaciones, no puede percibir. No podemos pensar lo
mds minimo sin que se vea comprometida toda una metafisica. Lo Real es el Todo™:
actitud que se encuentra también en Teilhard. Desde esta perspectiva, el compor-
tamiento cientifico aporta algo esencial, pues en cierto modo, el positivismo tiene
razén en atraer la atencidn sobre el “hecho”. Es la “permanencia del hecho” la que
provoca al espiritu para que salga de si y se confronte con un “mundo” que no ha
sido hecho por él*!. La materia es una especie de “catalizador” del espiritu. De hecho,
la ciencia alcanza “lo real”, pero no la realidad en si, que sobrepasa su cometido, sino
“algunas de las relaciones que establece con nosotros™*.

6.2. Le Roy tiene la “osadia” de opinar de temas teoldgicos

Esto implica importantes consecuencias para la Teolog{a®. ;Cémo hacer con-
cordar el cristianismo con la cultura del hombre moderno? ;Cémo hacerlo creible en
la era de la ciencia? No puede ser por medio de una busqueda de “concordancia” con
el contenido de las teorfas, necesariamente parciales y con limites, sino mds bien por
medio de una tentativa de acuerdo con “el espiritu de la ciencia’, lo que se ha venido
apreciando cada vez mds. Volveremos a tratar mds adelante las consecuencias teoldgicas
de la epistemologia “anti-realista” de Le Roy, pero antes, podemos senalar ya una dife-
rencia de sensibilidad con el itinerario de Teilhard.

Aun reconociendo el profundo cambio cultural inducido por la ciencia, Teil-
hard es mds realista que su amigo. Teilhard no elaboré nunca una critica epistemol6-
gica tan precisa como la de Le Roy. No se pueden encontrar mds que ciertos indicios
de la dificultad de Teilhard para entrar en la perspectiva de Le Roy. En una carta a
Léontine Zanta, escribe, por ejemplo: “la separacién espiritu-materia que él admite,
es demasiado brusca™*.

Desde entonces Teilhard tendrd la tendencia a oponer brutalmente el “idea-
lismo” reivindicado por Le Roy frente al “realismo” del observador cientifico que con-
templa el mundo. Por ello, en la medida que la palabra “idealismo” se aplique con pru-
dencia a Le Roy, pueden aparecer algunas convergencias. La oposicién no es tan brutal
como pudiera parecer. Para Le Roy, el idealismo representa una defensa de la libertad de
la persona humana, del pensamiento, como algo con lo que podemos operar, inventar

4 M. GUILLET, art. cit., (1964), 555.

4 Emile Rideau habla en este punto de una “sumisién a lo real y a la experiencia” (Etudes, 1945, 248)
2 Citado por M. GUILLET, art. cit., (1964), 534.

 G. Crespy, La pensée théologique de Teilhard de Chardin, Edit. Universitaires, Paris 1961.

44 Lettres & Léontine Zanta, 59.
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y crear, en el seno de la totalidad. Por su pensamiento, el individuo humano alcanza a
algo mds vasto que él mismo, el “Pensamiento”, que no puede olvidar el anhelo (é/an)
bergsoniano de vida universal.

Este “idealismo” conduce a Le Roy a promover una moral de la conciencia® y de
la libertad, finalmente bastante préxima a la moral teilhardiana. La actividad humana
es una lucha contra el determinismo de la naturaleza, la red de necesidades en la que
estamos atrapados. “La verdad se define dindmicamente por la continuidad de una evi-
dencia y de un acontecimiento”. El “espiritu” lucha contra la “materia”, si nombramos
con esta palabra las fuerzas de la inercia, de la costumbre, todas las formas de determi-
nismo que se oponen al movimiento de la vida.

Una categoria central es aquella de la accidn. “Nada debe privar al espiritu de
su dinamismo esencial creador”, escribe Marcel Guillet*”. La invencién (la capacidad de
estar en busqueda) es una especie de imperativo categérico. El hombre tiene el deber de
inventar para adecuarse a la realidad tltima. Le Roy rechaza toda forma de mecanicis-
mo, pero también esa especie de finalismo, segin el cual todo estaria dado de antemano.

La reflexién de Le Roy no se estanca ni en una epistemologfa, ni en una filosofia
general; ella centra también su atencién en cuestiones religiosas. Es la época en que se
pone en duda por filésofos una escoldstica inmévil y defensiva cuando la fe cristiana
debe mostrar su plausibilidad en el contexto moderno. Maurice Blondel (1861- 1949)
habfa abierto la veda. Edouard Le Roy, “hombre de manifiestos” y de “temperamento
combativo™®, se sittia en la misma corriente, pero, una vez mds, es atin mds radical. Sta-
nislas Breton escribe de él: “catélico ferviente que sigue sufriendo por ser sospechoso en
su obediencia; cristiano responsable de su fe, demasiado confiado en el Espiritu Santo
como para dejar a los clérigos no sélo la administracién eclesial, sino también eclesids-
tica, de la palabra del Verbo, Le Roy fue un laico decidido, que reivindica su derecho a
intervenir™®. El filésofo laico que él es, reivindica su derecho a intervenir en el campo
teoldgico, en el cual, desde su punto de vista, los clérigos no tienen el monopolio.

Un articulo de Le Roy titulado “;Qué es un dogma?”, publicado en La Quin-
zaine, el 16 de abril de 1905, hizo mucho ruido y levanté sospechas en Roma™. Segun
el andlisis de Pierre Colin, vuelve a lanzar la crisis modernista en el plano filoséfico
y teoldgico’!. Este tltimo afade: “los debates suscitados por su articulo han jugado

% “No existe nada mds que lo que estd dentro de la conciencia y elaborado por ella o incluso en la medida

que ésta cosa se hace consciente” (M. Guillet, ar. cit., 1965, 99)
4 J. HOUSSAYE, art. cit., 89.
47 M. GUILLET, art. cit., (1964), 533.
“ E. FourLLoux, Une Eg[z’se en quéte de liberté, Desclée de Brower, Paris 1998, 157.

¥ “Dogme de la résurrection et concept de la mati¢re”, en Le Modernisme, Beauchesne, Paris 1980 (101-127,

102 para la cita).

*0 Este articulo fue reeditado en 1907 por Le Roy acompanado de los articulos complementarios que
respondian a sus criticos en un libro, Dogma et critique. Este libro fue incluido en el Indice de libros prohibidos
el 26 de julio de 1907.

U2 CouiN, L ‘audace et le soupgon. La crise du modernisme dans le catholicisme frangais, 1893-1914, Desclée
de Brouwer, Paris 1997, 243. El articulo y sus ecos estdn contenidos en las pdginas 412-422. Por otra parte, en
el articulo citado mds atrds, Stanislas Breton propone un andlisis riguroso, en conjunto favorable y, en ciertos
puntos, critico, de la obra Dogma et critique.
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un papel capital en la crisis modernista puesto que presentan la cuestién del estatuto
intelectual del dogma”*. No es necesario presentar aqui con detalle el contenido y los
argumentos de este articulo. Se centra en revelar la orientacién decididamente prdctica
del pensamiento de Le Roy: “el dogma tiene un sentido prictico, es una orientacién
para la conducta™. Dicho de otro modo, el dogma no da directamente conocimiento
sobre Dios, al menos por ese conocimiento que no se deducird mas que los “preceptos
a observar”, la moral resultante de una “dogmatica”. Serfa mds bien a la inversa: es nues-
tro compromiso de fe el que nos dice realmente quién es Dios.

Su reflexién teoldgica contintia en los afios siguientes, en particular en una obra
publicada en 1930, Le probléme de Dien, tomada de unas conferencias pronunciadas
en afos anteriores. La publicacién de este libro supuso su inclusién por la Iglesia en
el Indice de los libros prohibidos el 24 de junio de 1931, condena que se extendi6 a
otras dos libros: “L ‘exigence idéaliste et le fait de | ‘évolution” (los cursos impartidos en el
Colegio de Francia de 1925 y 1926, publicados en 1927) y “Les origines humaines et | ¢
volution de [ intelligence” (cursos impartidos entre 1927 y 1928, y publicados en 1928).
Una parte de un tercer libro, el segundo volumen de “La pensée intuitive (Invention et
vérification)”, publicado en 1930, fue igualmente incluida en el Indice*.

Volveremos en el epigrafe siguiente sobre este acontecimiento dramdtico que
afecté también a Teilhard, ya que dos de estos libros lo citan a él a menudo. Ademis, él
mismo acababa de pasar una crisis personal bastante grave.

Las objeciones romanas procedian de la radicalidad de la posicién de Le
Roy en cuanto a su manera de definir la nocién de dogma: no como expresién de
verdades sino como sugestién de conductas, “reduciéndolo” de alguna manera a una
“férmula de conducta préctica”. Otro hecho que le planteé dificultad fue su duda
sobre las pruebas cldsicas de la existencia de Dios, cuya importancia era grande en el
arsenal apologético de la época.

Catdlico fiel a la Iglesia, como lo fue siempre su amigo Teilhard, Le Roy se
somete y acepta la firma de una retractacién®. De este modo, no pone en riesgo su
pertenencia a la Iglesia. En esta prueba, el apoyo mutuo fue muy valioso, tanto para
uno como para el otro.

7. Los temores de Teilhard: “El nubarrén previsto se aproxima”

Teilhard temia la inclusién en el “Indice de los libros prohibidos” por la Iglesia
de las obras de su amigo filésofo Edouard Le Roy. En junio de 1928, ya expresa en una

2P CouLlN, o.c., 412.
3 Id., 417.

54 Esta puesta en el Indice causé mucho ruido. Algunos universitarios catélicos como Jacques Maritain y
Etienne Gilson, poco sospechosos, sin embargo, de ser complacientes con las posiciones antitomistas de Le Roy,
estaban inquietos (E. FourLLoux, o.c., 28)

%> M. Guillet subraya claramente que esta sumisién a la Iglesia no significa que renuncie a la libertad para
pensar que ¢él reivindicé siempre. Esta libertad no puede ser puramente individual y abstracta. La libertad se expresa
necesariamente en una préctica colectiva, en la que, para el cristiano, la Iglesia es el espacio para ello.
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carta a Auguste Valensin: “el nubarrén previsto se aproxima™¢. En una carta de abril
de 1930, escribe a Léontine Zanta: “una nueva condena [del libro Le probléme de Dieu)
serfa un gran perjuicio para la corriente que nuestro amigo comenzaba a canalizar™’.
El conocfa bien la importancia de la reflexién de Le Roy y las perspectivas que abrfa
para un anuncio renovado del cristianismo, y también las objeciones que los medios
tradicionalistas no de)arlan de oponerle®®.

La puesta en el “Indice de los libros prohibidos” de algunas de las obras de Le
Roy, el 24 de junio de 1931, hace reaccionar a Teilhard. Seis meses mds tarde, el 18 de
enero de 1932, escribe a Breuil que, aunque Le Roy “habia complicado su hermosa y
verdadera Weltanschauung (Visién del mundo) con una metafisica oscura y provoca-
dora, (...) el golpe lo habia acusado claramente toda la corriente catélica antifijista (en
todos los sentidos del término)”. Y anade: “mi accidn corre el riesgo de quedar seria-
mente paralizada”™’

En una carta a Valensin del 13 de marzo de 1932, precisa mds atin: “una pre-
ocupacioén excesiva de claridad y lealtad” al comienzo de la obra Le probléme de Dieu
(la critica de las pruebas de la existencia de Dios) se ha convertido en un “pretexto para
condenar tres libros y medio que me parecen inatacables y para lanzar la sospecha sobre
las tendencias de un espiritu en el que veo la aurora del Cristianismo nuevo™®. Como
suele suceder en parecidas circunstancias, él mantiene la confianza de que estas peripe-
cias detendrdn de forma definitiva el movimiento de las ideas®!

8. La “pequeiia crisis” y los grandes combates

Algunos anos antes de que Le Roy se vea sometido a que sus libros sean puestos
en el Indice de los libros prohibidos, Teilhard habia pasado un perlodo de “curbulen-
cias”. Su carta del 10 de agosto de 1929 da cuenta de “la pequena crisis que acaba de
atravesar este invierno”. En realidad, esta “crisis” acompana todo este periodo de corres-
pondencia, de 1925 a 1934. Teilhard, que minimizaba sistemdticamente sus problemas
personales, los expresaba con gran pudor y precision, buscando la honestidad consigo
mismo y manteniendo su pasién por la Verdad. ;Por qué Teilhard sufre una crisis?

%6 Carta del 28 de junio de 1928. Cartas intimas, 211. El texto completo dice: “El libro (posiblemente se
refiere a “L ‘exigence idéaliste et le fait de | ‘évolution”, de Le Roy, publicado en 1927) estd en Roma, y posiblemente
sea puesto en el Indice (chismes de Vals, al parecer). No lo tomo trdgicamente. Pero evidentemente el nubarrén
previsto se aproxima. Lo cierto es que en un campo asi, extrateoldgico, estoy dispuesto a defenderme hasta el fin”.

57 Carta de 3 de abril de 1930. Lettres a Léontine Zanta, 114.

8 R. ’OuINCE, Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin et |'avenir de la pensée chrétienne, Aubier,
Paris 1970.

> Lettres inédites, 177. Este texto estd reproducido en una nota de la edicién castellana de Cartas intimas,
277. Ya en una carta a Valensin (el 14 de febrero de 1928), él encontraba que, en sus publicaciones, Le Roy “lo
citaba demasiado”, sin embargo, en la traduccién espafiola de las Caras intimas, 201, se lee equivocadamente:
“Le Roy (...) me cita poco”.

0 Cartas intimas, 274.

¢ Congregacién del Santo Oficio. P. Teilhard de Chardin: aviso de la Sagrada Congregacién del Santo Oficio
y comentario de “L'Osservatore Romano”, Madrid: Ecclesia, 1958, 13; Separata de: Ecclesia, nimero 1.102,
paginas 15 a 18.
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8.1. Teilhard sufre una crisis interior

Se ha hecho ya alusién a la famosa nota de 1922 sobre el pecado original, que
provocé su envio a China. Ciertamente, las ideas que Teilhard habia comenzado a ela-
borar durante su formacién teoldgica y a las que habia dado forma en sus momentos
de descanso entre dos fases de combate, habian provocado ya algunas discusiones entre
aquellos que le conocian. Sus diferentes textos del “tiempo de guerra” fueron comunica-
dos, no solamente a su prima Margarita, sino también a algunos amigos, como el jesuita
Léonce de Grandmaison, director de la revista Etudes. Teilhard pensaba que algunos de
estos textos merecian ser publicados, como ocurrié con uno de los primeros, “La nostal-
gia del frente”, publicado al fin, aunque se suprimié todo el pérrafo final, en el nimero
de 20 de noviembre de 1917.

La sensibilidad césmica, casi “panteista’, que ahi se expresa, asociada a una
visién evolucionista de las cosas®?, no podia, en un contexto donde rondaba el recuerdo
penoso de la crisis modernista, sino incitar a la prudencia. Es significativa la reaccién de
inquietud de su padre provincial, Claude Chanteur, por su escrito “El Sacerdote” (aca-
bado el 8 de julio de 1918). Teilhard escribe por su parte: “Visiblemente tiene miedo
(muy afectuosamente, por otra parte), de verme hundido en el Panteismo™®.

La publicacién de algunos de sus textos, en una revista como Etudes, dirigida
entonces por Grandmaison, un intelectual de gran categoria que apreciaba a Teilhard
hasta el punto de instarle a continuar su reflexién, corria el riesgo de “desconcertar a
los juiciosos y pldcidos lectores™. A partir de esta época, Teilhard tiene el sentimiento
de que le costard mucho ver publicada su obra. Conffa esta reflexién premonitoria a su
prima: “Con todo esto, no veo cémo mis ideas verdn la luz de otra forma que en con-
versacién o por manuscritos clandestinos. Nuestro Senor hard lo que crea conveniente.
Estoy decidido a seguir en el camino que me he trazado, por fidelidad hacia mi mismo,
para ser verdadero, como dice Tourville”®.

2 En una carta del 8 de diciembre de 1916 a su prima Margarita, escribe Teilhard: “Con respecto a mi
articulo [se refiere a E/ Cristo en la Materia), he recibido un amable acuse de recibo de Leonce (de Grandmaison):
...es0 me parece alta filosofia cientifico-cdsmica (si me atrevo a llamarlo asi). Seguramente van a encontrarlo un poco
evolucionista, ya veremos” (Génesis de un pensamiento, Taurus ediciones, Madrid 1966, 180).

 Carta a Margarita de 3 de octubre de 1918, Génesis de un pensamiento, 292. Para ser justos, es necesario
reconocer que la reaccion de otro jesuita, el padre Vulliez-Sermet, al que Teilhard habfa enviado su texto “El
Sacerdote”, fue mds positiva (NB: en las paginas 292 y 296, las iniciales “V.S” se han interpretado erréneamente
como “Augusto Valensin”).

¢4 Carta a Margarita del 23 de diciembre de 1916, Génesis de un pensamiento, 185. [Nota de los Traductores:
una carta escrita el dia anterior, 22 de diciembre, finaliza con esta frase que denota ansiedad: “Todavia no hay
noticias del articulo de Etudes”. Y en esta carta del dia 23, escribe con amargura: “Has de saber que mi articulo
no ha pasado a la revista. En el fondo, no me asombro de ello. Sin hablar de cosas que quizd sean objetivamente
impugnables, el articulo estaba hecho en un tono que podria desconcertar a los juiciosos y plécidos lectores de la
revista (esto es lo que principalmente han objetado los revisores)”].

% Carta a Margarita del 23 de diciembre de 1916, Génesis de un pensamiento, 185-186. [y anade —aunque lo
no refiere el texto — “En el peor de los casos, si paso sin ser escuchado, tengo confianza en que habré sido util. Para
que triunfen las ideas, es necesario que muchos de sus defensores mueran oscuramente”].
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8.2. El fantasma del “modernismo” se cierne sobre Teilhard

De hecho, a partir de entonces es cuando siente dolorosamente la estrechez del
mundo eclesidstico, todavia encerrado en el temor al “modernismo”, nocién que afecta
a todo, comodo epiteto para descalificar a aquéllos cuyas ideas consideran demasiado
“avanzadas”. Los afios de la guerra parecian haber calmado los dnimos, o mds bien, los
habian distraido hacia otras preocupaciones que parecian mds urgentes que la defensa
del dogma. Pero, una vez terminada la guerra, las condenas vuelven a reavivarse. En
junio de 1920, es la doctrina llamada de los “ojos de la fe”, titulo de un célebre articulo
de Pierre Rousselot (1878-1915), muerto al principio de la guerra, la que es condenada
por una carta del Superior General de los jesuitas, el padre Wladimiro Ledochowski. La
condena afecta indirectamente a tedlogos proximos a Teilhard, a sus amigos del tiempo
de formacién, como Pierre Charles, que ensena en Lovaina, Auguste Valensin, que serd
“exiliado” a Niza y el exegeta Joseph Huby.

Después le llega el “caso” del pecado original. Recordemos que, en mayo de
1925, su padre Provincial y amigo, Jean Costa de Beauregard le expresa la decisién to-
mada por Roma: Teilhard es desplazado de Paris. Debe renunciar a su ensefianza en el
Instituto Catélico de Paris®. Debe regresar a China para la Pascua de Resurreccion de
1926. El 16 de mayo de 1925 confiesa a su amigo Augusto Valensin: “Querido amigo,
aytdeme un poco. He aparentado estar contento, pero interiormente, es algo parecido
a la agonia o a la tempestad”®. El mismo dia, escribe en su diario un texto que merece
la pena reproducir integramente®:

Ayer, la segunda gran prueba, después de la del 2 de marzo®... Domine
ne permittas me separari a te [Sefior, no permitas que me separe de ti’’], y
no solamente eso, fac me tibi quam maximum adhaerere [haz que me una
a ti lo mds posible”] ;Dénde estd ese mdximum?...Creer en los aconteci-
mientos sin gozar con ellos: éste es el momento en el que vivo. El porvenir
espera al gran Animador al que me debo por una especial vocacién. Porque
es éste el punto algido: mi vocacion, se trata, no tanto de salvar el esfuerzo
humano, sino de transfigurar lo Real. [...] Si me apartara o me negara (lo
que serfa mds cémodo...) serifa infiel a mi fe de dnimo en la preadhesién.
Comprometeria ademds, a los ojos de los NN* (y de otros) el verdadero
valor religioso de mis ideas: se verfa como alejamiento de la Iglesia, como

% El 10 de mayo de 1922, fue nombrado profesor Adjunto, y propuesto como Titular en mayo de 1925, en
el momento en que Teilhard acata la decisién de su Provincial.

¢ Carta a Augusto Valensin, 16 de mayo de 1925 (Cartas intimas, 137).

% Esta parte del Diario era hasta ahora inédita. [Nota de los Traductores: gran parte del texto estd incluido
literalmente en esa carta a Augusto Valensin de 16 de mayo de 1925 (Cartas intimas, 137-138)].

% No se sabe a qué se refiere exactamente Teilhard.
7 Oraci6n del “Anima Christi” (“Alma de Cristo”) de los Ejercicios de San Ignacio.

7! Esta es una cita de memoria de la oracién “Adoro Te devote”. La cita exacta es: “fac me tibi semper magis
credere” (haz que yo siempre crea dada vez mds en ti).

72 “NN” significa “los nuestros”, es decir, los propios jesuitas.
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orgullo... Es necesario que yo muestre, con mi ejemplo, que, si mis ideas
parecen innovadoras, ellas me hacen también tan fiel como nadie en acti-
tud tradicional. Esto es lo que yo creo ver. Pero incluso ahi hay sombras.
¢Cudl es la mds sagrada de mis dos vocaciones? ;La que segui siendo un
chaval de 18 afos? ;O aquella que se ha revelado, como la verdadera es-
posa en la plenitud de mi vida adulta? Me digo a mi mismo que no hay
contradiccién, es decir, que, si dejo caer mi edificio de busqueda, seguiria
trabajando para predicar un Evangelio de la Investigacién. Pero, ;soy vic-
tima, precisamente, de aquello contra lo que he intentado combatir, el
formalismo y el mecanicismo espiritual? Esto es lo que yo vivo, es decir,
no esta idolatria que hace que las 6rdenes religiosas erijan la fidelidad a si
mismas como primer mandamiento de Dios. Dime que yo no soy infiel a
mi ideal en la obediencia. ..

Teilhard ha lanzado la palabra clave: la tempestad. El se har4 eco de esto du-
rante largos afos. Esta tempestad no se apaciguard ya nunca por completo, puesto
que estard realimentada por el problema fundamental que él ha explicado con una
agudeza y una maestria inigualable: el distanciamiento angustioso entre la naturaleza
del cristianismo y su expresién en el mundo actual. Esta crisis desborda ampliamente
el aspecto formal de un acto de autoridad que le niega un puesto de trabajo. Se trata
de una voluntad de la autoridad eclesidstica: impedirle pensar, escribir (por supuesto
publicar) y, sobre todo, avanzar. Pero ese dia, reacciona del mismo modo en que lo
hard a menudo: “creo entender que si me separara o me rebelara de cualquier manera
(humanamente seria tan simple y tan “dulce”...) seria infiel a mi fe en la animacién
de todos los acontecimientos por Nuestro Sefior y a su valor en El, superior al de
todos los elementos de este Mundo””*.

8.3. Las dificultades con “El Medio Divino” de Teilhard

Estas lineas de mayo de 1925 constituyen la estructura del drama interior que
va a vivir Teilhard durante largos afos. A ello se anaden las dificultades encontradas
para editar su “libro de piedad”, £/ Medio Divino, acabado en marzo de 1927, el cual
hubiese deseado que llegara a conocerse por el gran ptblico, consciente de que cubriria
las expectativas espirituales de muchos. Cuando ya no tenia esa esperanza, los temores
a una censura mezquina le preocupan mucho.

Esto influye, sin duda, en su crisis del invierno de 1928-1929, vivida lejos de
su residencia, en casa de los Monfreid, que en una carta a Léontine Zanta, Teilhard
califica ésta de “crisis bastante fuerte de antieclesiasticismo, por no decir de anti-
cristianismo”’4. Esta estancia marca un paso importante en su evolucién interior. El
25 de febrero de 1929, en el barco que le lleva a China escribe a Augusto Valensin:
“Tengo la impresién de que estos tltimos meses de gran independencia, pasados al

73 Carta a Augusto Valensin, 16 de mayo de 1925 (Cartas intimas, 137).

74 Carta del 15 de abril de 1929 (Lettres a Léontine Zanta, 101, ciada en Cartas intimas, 223).
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abrigo de toda influencia de “cuerpo” marcardn una impronta en mi desarrollo inte-
rior”. Su fe sufre un cambio, hasta el punto de hacerse mds critica que antes con el
“el mundo ficticio de la Teologia verbal, sacramentalismo cuantitativo y devociones
sutilizadas en que se envuelve, para reencarnarse en las aspiraciones humanas reales”
7> que entorpecen el anuncio del mensaje de Cristo.

Durante la travesia, entre el 2 de febrero y el 15 de marzo de 1929, Teilhard
escribe el ensayo “El sentido de lo humano™¢, donde expresa con el méximo vigor
su punto de vista en aquel momento. Cuando lo envia a Augusto Valensin reconoce
que “estd un poco verde y es duro””’, pero que si estd preparado para criticar cier-
tas expresiones, no renegard de su intuicién fundamental. Al salir de esta crisis, su
pertenencia a la Iglesia y a la Compafia continda siendo firme, pero siente que ha
evolucionado, perdiendo “esa especie de apego ingenuo y filial que es sin duda el
tesoro de muchos™®.

8.4. Teilhard de Chardin sale de la crisis gracias a sus amigos fildsofos

Teilhard emergerd de esta crisis profunda, no solamente gracias a su vida inte-
rior, sino también gracias al apoyo de numerosos amigos (y amigas) a los que no deja de
confiarse, empezando por alguno de sus superiores religiosos, a los que pide consejo. La
correspondencia con Le Roy es una de las ilustraciones mds vivas de la actitud constante
de Teilhard: de la “pequena crisis” apenas desarrolla aspectos negativos, expresa constan-
temente cémo encuentra en una fe unificada (oracién, reflexién, accién, intercambios)
la paz y la verdad. No suele dar signos de amargura, a pesar de exponer algunas alusiones
irénicas sobre los “jueces romanos”.

Hasta el fin de su vida, Teilhard no dejard de profesar una lealtad perfecta a la
Iglesia y a la Compafiia de Jestis. Muchos de sus amigos “laicos” estdn asombrados por
ello y pensaban que esta fidelidad era una falta de coherencia. Muy al contrario: nada
hay de incoherente en la diligencia de un hombre que se ha dado cuenta del mensaje
que anuncia el Evangelio, y que trata de reformularlo con las palabras de sus contem-
pordneos, s6lo puede pasar por el “phylum” concreto, “phylum de amor”, lo llama a
veces, que resulta de este mismo Evangelio, a saber, la Iglesia. Ninguna salida puede
encontrarse fuera de la comunidad particular que lleva el mensaje a través de los siglos.
Ninguna Iglesia “invisible” puede sustituir a la tGnica Iglesia visible, por muy proble-

7> Cartas intimas, 220. Ver también la carta a Léontine Zanta de 23 de agosto de 1929, donde Teilhard
evoca que “la vuelta del afo pasado ha marcado un punto critico en la vida intelectual y sentimental”, 104.
[El texto original de Teilhard es mds duro: “La Iglesia languidecerd mientras no rehuya el mundo ficticio de la
Teologia verbal, sacramentalismo cuantitativo y devociones sutilizadas en que se envuelve, para reencarnarse en
las aspiraciones humanas reales”].

76 Publicado en castellano en Las direcciones del porvenir, Taurus, Madrid 1974.

77 Cartas intimas, Carta a Valensin, a bordo del André-Lebron, 25 de febrero de 1929 (Frente a Homg Kong),
221.

78 Carta a Augusto Valensin de 15 de julio de 1929 (Carzas intimas, 233-234). [El texto completo dice: “Ya no
experimento —en realidad desde hace tiempo-, ni por la Iglesia, ni por la Compania, esa especie de apego ingenuo
y filial (;lo he experimentado de hecho, alguna vez?) que es sin duda el tesoro de muchos”.]
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madtico que sea su estado presente. El apdstol Pablo lo habia dicho ya: “este tesoro, lo
llevamos en vasijas de barro” (Segunda carta a los Colosenses 4,7). Pero la pertenencia
a este organismo concreto, la obediencia a la autoridad legitima no excluye en modo
alguno la expresién y la defensa de las convicciones profundas. Obediencia y libertad
son dos valores que deben ir juntos.

9. Teilhard tenia conciencia de su “misién espiritual” pero no es un “iluminado”

Las cartas a Edouard Le Roy nos ayudan a precisar algunos elementos. El
primero a tener en cuenta es el reconocimiento, por parte de Teilhard, de que ¢él
tiene que cumplir una verdadera “misién espiritual” (24 de enero de 1927) que él
no se ha asignado a si mismo. Hacer el Evangelio creible a sus contempordneos es
para él una auténtica “vocacién”, a la que no puede negarse, aunque sus superiores
no autentifiquen la manera en que él considera que debe cumplir esa misién (se le
confina a un trabajo “puramente” cientifico). Renegar de sus convicciones serfa para
él una infidelidad grave”.

Tampoco puede dejar de percibir Teilhard el desfase entre lo que vio de la tra-
dicién cristiana y la manera en que ésta es presentada por los tedlogos de entonces.
Que esta exposicion no sea recibida por el mundo contempordneo, en particular por el
mundo cientifico, no es, a sus ojos, signo de la obstinacién de ese mundo a no recibir la
Palabra de Dios, sino mds bien, la incapacidad de esos teSlogos para salir del universo
lingiiistico en que se han encerrado. Teilhard entiende que hay una “oposicién” y no un
simple “malentendido” (28 de enero de 1934).

Sin embargo, “nada de espiritual o de divino [puede] llegar a un cristiano, o
a un religioso, sino por medio de la Iglesia o de su Orden” (16 de agosto de 1925).
Asi pues, abandonar la Iglesia para adquirir, en apariencia, mayor libertad de expre-
sién, seria para él una “contradiccién” (24 de enero de 1927). Su posicién teoldgica
es perfectamente coherente. La expresién mds sintetizada la encontramos en la carta
del 24 de marzo de 1929: “No existe garantia de éxito, ni de descubrir un Rostro
posible, en el Mundo, sin Cristo; y no hay Cristo sin un componente histérico y
definitivo en el edificio de la Iglesia”.

La preocupacién del mundo le lleva irremediablemente a Cristo, “punto
Omega” de su desarrollo. Ademds, Cristo le lleva también irremediablemente hacia
la Iglesia. Al igual que Cristo no es solamente el término esperado de la historia®,
un ideal alejado adn, casi fuera del alcance, sino una persona concreta, encarnada en
un lugar y en un tiempo determinados; del mismo modo, la Iglesia no es solamente
la comunidad “ideal” de la humanidad finalmente reunida y reconciliada, sino esta

7 Los superiores de Teilhard son conscientes de ello. Después de un viaje a Roma en octubre de 1926, el
cardenal Baudrillart, rector del Instituto Catdlico de Paris, escucha al Superior general de la Compaiia de Jests,
el padre Ledochowski, que él estd persuadido de que “jamds este sacerdote [Teilhard] podré callarse las cuestiones
candentes que le preocupan” (Los cuadernos del cardenal A. Baudrillart, Le Cerf, Paris 2002, 498).

8 J. VEGa DELGADO, Filosofia e Historia en Teilhard de Chardin. Ensayo-Tratado para una Filosofia cristiana de
la Historia, Publicaciones de la Universidad Catélica de Cuenca, Ecuador 1981, Coleccién Panoramas, nim. 5 y
nam. 6; tomo I, 340 pdg.; tomo II, 510 pdg.
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comunidad concreta a la que él pertenece, no sélo “moralmente”, sino también, por
asi decirlo, “biolégicamente™®'.

No se trata de negar la dificultad, la aparente contradiccién entre la vocacién
sentida y el rechazo opuesto por las autoridades legitimas de la Iglesia y de su Orden,
que reflejan una opinién ampliamente extendida entre los catdlicos®. De lo que se tra-
ta, no es de querer resolver esta contradiccidn aparente, ya sea “sometiéndose”, es decir
renegando de aquello en lo que cree, ya sea dejando su pertenencia concreta a la Iglesia,
sino de superar la contradiccién: “absorber el mal con una fidelidad méxima” (24 de
enero de 1927).

A Léontine Zanta, escribe en la carta ya citada del 15 de abril de 1929, cuando
salié de su crisis de “antieclesiasticismo”: “Tiendo a creer que la fuente de la mayor parte
de nuestras debilidades estd en buscar en aquello que no “creemos”, ni hasta el final, ni
lo bastante: dejar de creer un segundo o creer en algo de poca entidad, esto puede ser
suficiente para derribar todo el edificio que construimos™®. Esta crisis es una prueba, al
término de la cual, su fe sale fortalecida.

Teilhard tiene plena confianza en que la busqueda de la verdad sélo puede en-
contrarse en la historia del cristianismo. Si no hoy, al menos, manana o pasado mafana.
Como lo expresa el padre Martelet*, su obediencia a la Iglesia es una “obediencia de
visién®”. Es una cuestién de tiempo. Es en el tiempo donde se manifiesta la voluntad de
Dios. Ya al inicio de la guerra, escribia a su prima: “toda transformacién, toda madura-
cién requiere tiempo”*’. Conocemos la tltima frase de su dltimo ensayo, “Lo Cristico™:
“Es suficiente para la Verdad aparecer una sola vez, en un solo espiritu, para que nada
pueda ya impedirle jamds invadirlo todo para que inflame todas las cosas™’.

En este aspecto, también los itinerarios de Pierre Teilhard de Chardin y de su
amigo mayor Edouard Le Roy convergen. La fidelidad a la Iglesia y el seguimiento de
una reflexion que se sabe estd animada tnicamente por la basqueda de la verdad, son
elementos en los que la coherencia no aparece espontdneamente o bien queda oculta
cuando no se ve mds que desde el “exterior” de las cosas. Pero ambos tienen el senti-
miento de vivir la bisqueda, guiados por la misma conviccién interior.

8 En 1923, escribe a su prima Margarita: “Yo creo que cometeria un pecado biolégico y moral si abandonara
el eje religioso, que es ciertamente el que agrupa las mejores fuerzas religiosas del mundo en este momento”
(citado, sin otra indicacién de fecha, por el padre Martelet en el Prefacio a las Nozas de retiros, 23)

82 En un retiro de 1944, Teilhard escribe: “qué hacer cuando las nueve décimas partes de los representantes
[de la Iglesia] y de sus manifestaciones tangibles, modernas, chocan con aquello que yo adoro (jgracias a Ella!)”
(Notas de retiros, 254).

8 Lettres a Léontine Zonta, 101.

%4 Puede encontrarse mds desarrollado en G. MARTELET, Téilhard de Chardin, prophéte d'un Christ toujours
plus grand : primauté du Christ et transcendance de I'homme, préface du Francois-Xavier Dumortier. Bruxelles:
Lessius 2005. G. MARTELET, Et si Teilhard disait vrai... Parole et Silence, Langres 2006.

% Prefacio a las Notas de retiros, 24.

8 Carta a Margarita de 20 de septiembre de 1915, Génesis de un pensamiento, 83.

87 Oeuwvres, X111 [Nota de los Traductores: E/ Corazon de la Materia, Sal Terrae, Santander 2002, 107. Es un
texto de dificil construccién, mal traducido al castellano y del que ofrecemos otra interpretacién. Este texto estd
escrito en Nueva York en marzo de 1955, poco antes de morir].
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10. Las influencias mutuas y permeabilidad intelectual entre Teilhard y Le Roy

;Cuil ha sido la influencia de Edouard Le Roy sobre Pierre Teilhard de Chardin
y cudl ha sido la influencia reciproca del paleontélogo sobre el fildsofo? Es una ldstima
que no haya hasta ahora ningtin estudio de conjunto, mds alld de las notas que sehalan
el interés que habia en llevarlo a cabo. Sin duda, el olvido en que cay6 la obra de Le Roy
es en buena medida la causa de este abandono. En la resena que le dedica Gérard-Henry
Baudry en su apreciado volumen cuyo titulo en castellano seria Diccionario de correspon-
dencia de Teilhard de Chardin, escribe: “Es innegable que se influenciaron mutuamente,
sin que sea por el momento, ficil de precisar”®.

Y en la biografia dedicada a Teilhard de Chardin, Robert Speaight afirma:
"Es dificil estimar lo que cada uno debe al otro, e incluso distinguirlo con clari-
dad®". La amistad se acompafiaba de un compartir intelectual orientado hacia el
eje de una buisqueda comun: ;cudl es el dltimo término del “hecho evolutivo”, lo
especifico del hombre? Es dificil — y quizds, al fin inutil- querer atribuir cualquier
elemento, apropiadamente, a uno o a otro, en la medida en que lo esencial es aquello
que ha sucedido en el intercambio mutuo, en un dialogo constante, mantenido du-
rante bastantes afos. A medida que se suceden las conversaciones, se va elaborando
progresivamente un pensamiento comun.

La influencia de Teilhard en Le Roy se encuentra ficilmente en muchas de sus
obras. En “L ‘exigence idéaliste et le fait de | 'évolution”, publicacién de los cursos en el
Colegio de Francia de 1925 y 19206, las referencias son numerosas, tal y como atestigua
el titulo “el hecho de la evolucién”.

Es en la continuacién de estas conferencias en los anos 1927 y 1928, publi-
cada con el titulo: “Les origines humaines et | évolution de l'intelligence”, es donde la
influencia es mds notable. Los tres primeros capitulos de la obra siguen rigurosamente
el desarrollo del ensayo, entonces inédito, de Teilhard, “La Hominizacién” con fecha
del 6 de mayo de 1925%. Le Roy escribe sobre esto, ya en las primeras pdginas, todo lo
que debe a las conversaciones con este “paleontélogo eminente, ademds de un verdadero
filésofo”. Merece la pena reproducir extensamente esta presentacion:

Las opiniones que van a ser presentadas, especialmente al comienzo de
este Curso, las hemos debatido tantas veces, que hemos llegado a enla-
zarlas en el mismo orden, a traducirlas casi con las mismas fé6rmulas y en
adelante, ni nosotros mismos sabriamos hacer una separacion exacta de
nuestras ideas respectivas. Una cita preliminar y global, debidamente se-
fialada, era precisa, puesto que el padre Teilhard, hasta ahora, no ha publi-
cado nada sobre la materia de nuestras reflexiones comunes y por eso, no

% Pag. 72.
8 R. SPEAIGHT, o.c., 118.

% En sus cursos de 1940-1941 de Le Roy, publicados a titulo péstumo por su hijo Georges, con el titulo
Essay d ‘une philosophie premiér. I. Le Pensée, se dedica un capitulo al “fenémeno humano” (capitulo XXIV). Le
Roy no hace otra cosa que resumir los tres capitulos de Origenes humanos en El fenémeno humano de Teilhard. Le
Roy habia enviado a Teilhard el texto de esas tres conferencias, que éste habia encontrado “muy bien” (ver mds
adelante la carta de Teilhard a Le Roy de 20 de octubre de 1927).
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me serfa posible elaborar un texto preciso para detallar mis “préstamos”.
Mientras tanto, seguiré reuniéndome con él, encuentros buscados, pues
una de mis intenciones es dar a conocer su pensamiento. Por todo ello,
haciendo a veces oficio de simple relator, utilizaré incluso los inéditos, de
los que reproduciré algunas notas e incluso expresiones sin distinguir las
mias de las suyas o privarme de retocarlas. Asi he procedido, en las pdginas
que preceden, exponiendo el problema: Lo importante, pensamos los dos,
¢no es la idea mds grande que su autor?”!

Resumir el texto de esta obra, equivaldria a resumir las grandes teorias de
“La Hominizacion” de Teilhard, del que son numerosas las citas. Recordemos sim-
plemente que, para Teilhard, las “propiedades experimentales de la humanidad” son
de cuatro tipos: una débil diferenciacién del cuerpo en relacién con las formas de las
de los animales, que hay una potencia tnica de extensién y de invasién, el descubri-
miento de la herramienta; y que la envoltura tejida por la Humanidad forma “una
red recorrida por una vitalidad comdn”. En esta ocasién, Teilhard forja la palabra
“noosfera”, utilizada por Edouard Le Roy en sus cursos.

La intencién de Le Roy es desligar lo especificamente humano, sin separar
por ello al hombre de la naturaleza “antecedente y ambiental” (p. 2). Esta es la razén
por la cual, al igual que en la obra de Teilhard, la forma de evolucionar procede de un
andlisis fenomenolégico, “una simple descripcién y andlisis del fenémeno humano”
(p- 5); “se trata de mirar al Hombre como puros naturalistas”? (p. 6). Esto, con la
finalidad de aclarar el “auténtico principio explicativo” en el “poder de iniciativa” (p.
2), para fundamentar la tesis anunciada al principio: “Hay, en el fondo de la vida,
como una causa principal que origina los cambios y progresos, un factor de orden
psiquico, un auténtico poder de invencidn, el tnico capaz de realizar lo que, sin él,
serfa improbabilidad fisicamente equiparable a lo imposible” (id.).

De una manera manifiesta, Le Roy pone el acento en la dimensién reflexiva
de lo humano. La separacidn respecto a una ciencia incapaz de explicar este elemen-
to, porque es una metodologia materialista, es mds firme que en los textos paralelos
de Teilhard. Sin embargo, en el fondo de las tesis de ambos, la convergencia es sor-
prendente.

La influencia inversa (de Le Roy sobre Teilhard) es menos evidente. Las obras
publicadas de Teilhard contienen muchas referencias explicitas a Le Roy. Gerard-Henry
Baudry avanza la hipétesis de que “la tendencia idealista del filésofo ha influido algo en
el Teilhard de los afios 19307%%. De hecho, la afirmacién de la persona, el rol de la accién
son los elementos dominantes de sus escritos de entonces.

o' Les Origines humaines, 8.
92 Utiliza una formulacién idéntica en “La Hominizacién”, La Visién del Pasado, 1925 (6 mayo), 71-103.

93 GERARD-HENRY BAUDRY, o.c., 73.
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Después de la muerte de Le Roy, Teilhard escribe a Claude Cuénot el 1 de
diciembre de 1954:

Si, me ha conmocionado la muerte de este querido y gran Edouard
Le Roy, a quien debo mucho. No tanto, porque me haya provisto de
alguna idea particular, sino porque me ha ayudado a desarrollar lo que
tenia en mi cabeza, me ha dirigido, me ha dado confianza, y sobre todo,
me ha proporcionado una maravillosa tribuna (indirectamente) en el
Colegio de Francia. Nos hemos visto mucho cuando él escribia (ha-
blaba) “L ‘exigence idéaliste et le fait de [ évolution”. Nos vefamos todos
los miércoles por la tarde. Y, por aquella época redacté un largo articu-
lo sobre la Hominizacién (no recuerdo exactamente el titulo) que, Le
Roy, creo, cita en alguna parte a pie de pdgina (o al menos sefiala) en
“L ‘exigence idéaliste”*, pero del que no tengo ejemplar a mano (;qui-
zds mi prima tenga uno? Debe existir un ejemplar entre los libros de
Augusto Valensin; he recogido la influencia de Le Roy en mis articulos,
después). El término “hominizacién” existia antes que yo, lo encontré
en un articulo publicado hacia 1920 por un antropélogo alemin (Von
Eckstedt?). Pero creo que fue en este ensayo en que aparece por primera
vez la palabra (y la nocién) de Noosfera, que fue afortunada, gracias a
Le Roy y al sabio ruso Vernadsky (que estaba entonces en Paris)”

Madeleine Barthélemy-Madaule, que realizé un estudio sobre la corresponden-
cia entre Teilhard y Le Roy al final de su tesis, Bergson y Teilhard de Chardin® recoge
algunas nociones teilhardianas donde las referencias al filésofo son explicitas. Se trata,
en primer lugar, de la funcién de la invencién. Se la encuentra mencionada en un texto
de 1925, La paradoja transformista. La invencién en el mundo vivo se opone al deter-
minismo mecdnico del mundo material ordinario”. Esto puede ser un eco de la nocién
bergsoniana de la “evolucién creadora™®.

Otro concepto importante es el denominado “conspiracién”. En numerosas
ocasiones es referido a Le Roy”. En contraste con la “reflexién” (replegarse en si
mismo: la “centracién”), consiste para los organismos en “reunirse para constituir
un Todo dnico™'®.

% De hecho, esto estd mejor en Les Origines humaines, y no solamente como nota a pie de pdgina.
%5 C. CUENOT, o.c., 82 de la edicién francesa [pdg. 102 de la edicién castellana].

% Ediciones du Seuil, Paris 1963, 655-659.

97 La Visién del Pasado, 105-130. Cf. El fendmeno humano (1928), 127 ss.

% M. BARTHELEMY-MADAULE, gpus cit., 658.

%9 “La Hominizacién” (1925), en: La Visién del Pasado, 71-104; “Reflexiones sobre la comprensién humana®

(1953), en La activacion de la Energia; “Las singularidades de la especie humana” (1954), La Aparicién del
Hombre, 261-340.

100 “I.a Hominizacién”, 81.
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El lugar de la accién, como la encontramos expresada, por ejemplo en “Como yo
creo” (1934)'9" recuerda a un tema central de la filosofia de Edouard Le Roy. La cuestién
que expone Teilhard es la siguiente: “;Qué condiciones debe satisfacer el Mundo para
que una libertad consciente pueda tener un papel en él?”. La respuesta no se encuentra
tanto en el individuo mismo, como en aquello que le atrae hacia el porvenir: “Algo
inmortal delante de nosotros”.

La especificidad de lo humano es un tema comun a los dos pensadores. Es
caracteristico de la reflexién teilhardiana de los anos 1920-1930. En una segunda
versién del “Fendmeno Humano” (1930)'°* Teilhard se remite a Le Roy para exponer
la evolucién de los seres vivos hacia lo menos probable, al contrario de la ley general
de la entropia. Este hecho “improbable” serd la aparicién del hombre, el “umbral” del
pensamiento que pone de relieve en un texto de 1932, “El lugar del hombre en la na-
turaleza”'®®. Lo humano manifiesta un "nuevo estado de vida”. Por este hecho, deduce
un elemento nuevo en el cosmos que la ciencia debe tener en cuenta: “el pensamiento
es una energia fisica real”.

Sin embargo, el eje principal de Teilhard lo lleva més alld del idealismo de Le
Roy. Reconocer la primacia del espiritu es una caracteristica comtn en los dos pensa-
dores. Pero, como escribe M. Barthélémy-Madaule, Teilhard “supera el momento del
sujeto en una sintesis sujeto-objeto”!%.

La recensién que Teilhard hace del libro de Le Roy, “L ‘exigence idéaliste et le fait
de [ "évolution” en la revista “La Vie catholique en France et i [ ‘étranger”, del 18 de agosto
de 1928, nos permite hacernos una idea del pensamiento del primero'®. Teilhard ve
positivo el razonamiento de Le Roy quien considera que “el espiritu es la tnica forma
plenamente legitima del ser”. Estd de acuerdo con ¢él al subrayar “la impotencia de la
ciencia’, en el sentido cldsico, para integrar el mundo espiritual, ya que ella parte de la
materia (lo “externo” de las cosas) para la creacién de sus principios. Si bien, por esto,
“hemos cortado de manera ilegitima la realidad”. La vida escapa a lo que la Fisica puede
aprehender”. Por tanto, no existe contradiccién alguna entre las dos: “la vida acepta,
anima, sin turbarla ni enmendarla, todo lo que se descubrird en nuestros laboratorios”.

Se aprecia, por tanto, una ligera diferencia de enfoque. La de Le Roy, es decidi-
damente mds critica respecto a la ciencia. Parece que Teilhard no desespera en su labor
de creacién de una “hiper-fisica” (la expresién hiper-fisica no estd en el articulo, pero
la encontramos en otros escritos'®) que reintegraria el espiritu en el mundo cientifico.

El estudio de las influencias mutuas deberfa continuarse y extenderse mds alld
de estas breves notas. Estas manifiestan, sin duda alguna, la fuerte interaccién entre dos
grandes pensadores que trataron de hacer una reflexién de la situacién contempordnea
con una perspectiva cristiana.

1% Como yo creo (1919-1953), Taurus, Madrid 1970, Ensayistas de Hoy, n° 67.
192 ] fendmeno humano, Taurus, Madrid, segunda edicién, 1965.

195 Cf. El fendmeno humano.

14 0.¢., 658.

1 Estd reproducido en las Oeuvres Scientifiques (Edicién de Schmitz-Moormann) tomo III, 1971, 1099-
1101.

1% Ver, por ejemplo, la carta al padre Henry de Lubac, de 29 de abril de 1934 (Cartas intimas, 325-327).
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11. Conclusién: el encanto de la una amistad entre dos fil6sofos preocupados por
las relaciones de Dios con la ciencia y la cultura modernas

Esta veintena de cartas que envia Teilhard a Le Roy a lo largo de mds de treinta
afos, dan testimonio de un verdadero proceso (como suele ocurrir en periodos largos)
y de una gran unidad. Las ideas se desarrollan, se profundizan, se fortalecen. Los senti-
mientos se precisan, los problemas se alivian.

Teilhard se da a conocer totalmente: las etapas de su progreso intelectual, el
contenido de sus trabajos tan fecundos de Geologia y de Paleontologia, su vida inte-
rior de la cual no esconde sus conflictos, la sensibilidad por los paisajes, el gusto por
los encuentros, el afecto por sus compafieros de trabajo, ya fuesen chinos, americanos
o suecos. Desenvoltura y elegancia toman forma en un francés agradable, claro, siem-
pre bien formado.

Una pasién constante sostiene estas lineas: la pasién por la accién, la pasién
por la investigacion (cientifica, intelectual, espiritual), la pasién por “Cristo, siempre
mayor”, buscado y encontrado tanto en la angustia de sus combates interiores como en
los paisajes, las rocas, los fésiles, las ideas y...los afectos.

Teilhard nos entrega en estas cartas el encanto exquisito de una amistad de
gran calidad, ya que consta de un vasto contenido. Un alma magndnima propia de
un gran hombre.
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AMBROSIO DE MILAN, Exposicion del Salmo
118. Ciudad Nueva, Madrid 2020, 704
pp-> 43 €

El salmo 118 es el m4s extenso de todo el

salterio: 176 versiculos distribuidos en 22

octonarios (grupos de 8 versiculos), cada

uno de los cuales comienza con una de las 22

letras de alfabeto hebreo (acréstico). Detrds

de esta estructura, que puede resultar artifi-
cial, se esconde una profunda reflexién que
tiene como hilo conductor el esfuerzo de la
persona por llevar una vida de acuerdo con
la ley de Dios. El comentario de san Ambro-
sio suele datarse de los tltimos afios de su
vida (él murié en 397): es, por consiguiente,
una obra de madurez. Aunque en su origen
el comentario constituiria una serie de ho-
milfas, el estado final de texto hace pensar en
retoques posteriores de su autor, que no solo
alarga su extension sino que ademds entra
en cuestiones mds técnicas y menos propias
de género homilético. La edicién de Agustin
Lépez Kindler, que comenzé su carrera aca-
démica como catedrdtico de Lengua y Litera-
tura latina y ha trabajado luego como inves-
tigador en la antigiiedad cristiana, ofrece en
la introduccién de la obra como clave de in-
terpretacion el cristocentrismo que atraviesa
todo el comentario: como si fuera Cristo el
que habla por boca de David, y lo hace como
creador, redentor, cabeza de la Iglesia y guia
del alma.- B. A. O.

ANGULO ORDORIKA, lanire, Las mujeres en la
Biblia hebrea. San Pablo, Madrid 2020, 54
pp-> 7,90 €

GOMEz-AcEBO, Isabel, Las discipulas de Jesis
(Lc 8,1-3). San Pablo, Madrid 2020, 57
pp-> 7,90 €

ALEIXANDRE, Dolores, Noemi. Una vida en
proceso (Libro de Rut). San Pablo, Madrid
2020, 54 pp., 7,90 €

NavarrOo PuUerTO, Mercedes, Maria de Be-
tania. La Pascua y el placer: Maria unge a
Jestis en Betania. San Pablo, Madrid 2020,
55 pp., 7,90 €

Con estos cuatro volimenes se inicia una
nueva coleccién, “Mujeres biblicas”. Son li-
bros breves (ninguno llega a las 60 paginas),
que pretenden familiarizarnos con las mujeres
que aparecen en los libros biblicos, buscando
la cercania con ellas. Todo ello se expresa en
un lenguaje sencillo y con una estructura co-
mun a los cuatro textos, que desemboca en
pistas para la reflexién individual y en grupo,
seguida de algunos gréficos y de una biblio-
grafia fundamental. Las cuatro autoras son
reconocidas especialistas en distintas 4reas
de la Sagrada Escritura. Ianire Angulo (Las
mujeres en la Biblia hebrea) ofrece como un
decorado fundamental para comprender lo
que representa la mujer en la Biblia y en la
cultura hebrea (como madre, como fuente de
impureza, como simbolo de Israel), sin lle-
gar a centrarse en ningin personaje concreto.
Isabel Gémez-Acebo (Las discipulas de Jesiis)
presenta las principales mujeres que siguieron
a Jests durante su vida publica, segtin indica
Lc 8,1-3, aunque luego los textos guarden
bastante silencio sobre ellas; y se fija especial-
mente en las que aparecen durante la pasion,
que es el relato que primero se elabord, y en
el papel que las mujeres desempenaron, para
recorrer después otras referencias en los cua-
tro evangelios. Dolores Aleixandre (Noemd.
Una vida en proceso) se ocupa del libro de Rut
y de las dos principales protagonistas del re-
lato, Noemi{ y Rut, poniendo de manifiesto
la colaboracién entre ellas para avanzar hacia
una verdadera plenitud humana y femenina.
Mercedes Navarro (Maria de Betania) se fija
en aquella mujer que, segtin el evangelio de
Juan, ungié los pies de Jests en visperas de
su pasion: la escena le permite adentrarse en
el sentido del placer a partir de la accién de
Maria, tanto en la experiencia de Jests como

en la de la propia Maria.- B. A. O.

Branco Sarto, Pablo, Subo al monte a orar.
La contemplacién en el pensamiento de Bene-
dicto XVI. Cristiandad, Madrid 2020, 254
pp., 17,50 €

Las palabras del titulo (“Subo al monte

orar”) las dijo Benedicto XVI en la plaza de
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San Pedro el dia en que se consumaba su re-
nuncia. Y Pablo Blanco se ha basado en ellas
para ofrecernos este estudio del pensamiento
teolégico de Ratzinger / Benedicto XVI, que
son fruto de unas conferencias que habria de
pronunciar en el monasterio de San Isidro de
Dueifias. Por eso el primer capitulo se ocupa
de la herencia benedictina del papa emérito,
quien no por casualidad escogié a san Benito
para su nombre pontificio. Los otros cuatro
capitulos tratan de distintos temas teolégi-
cos, todos capitales: la Escritura, la liturgia,
la oracién, Cristo. El estar escrito todo ello
durante el confinamiento provocado por la
pandemia del coronavirus facilité el enfo-
que contemplativo de su contenido, en la
medida en que las circunstancias ambienta-
les obligaban a una vida casi monacal. Pero
Pablo Blanco habia dedicado ya mucho de su
tiempo a estudiar la vida y el pensamiento de
Ratzinger, lo que da mds valor a esta nueva
presentacién de algunos de sus temas més re-
currentes y significativos.- B. A. O.

Copa, Piero — RePOLE, Roberto (eds.), La
sinodalidad en la vida y en la mision de la
Iglesia. Reflexiones sobre el documento de la
Comision Teoldgica Internacional. Ciudad
Nueva, Madrid 2020, 215 pp., 15 €

El titulo del libro corresponde al del docu-

mento de la Comisién Teoldgica Internacio-

nal (CTI) que se desea comentar (publicado
en la primavera de 2018). Y la CTI quiso
responder al llamamiento del papa Francisco
cuando conmemoré los 50 anos de la insti-
tucién del sinodo por Pablo VI. En esta oca-
sién (17 octubre 2015) Francisco expresé su
conviccién de que la Iglesia del tercer milenio
debia avanzar decididamente por los cami-
nos de la sinodalidad. Se trata de un nuevo
talante y una nueva praxis, que va mds alld
de la institucién sinodal, pero que sintoniza
con lo mds sustancial de la eclesiologfa del
Vaticano II. Los comentaristas del texto de
la CTT (texto que se reproduce como apén-
dice, pdgs. 139-212) son un grupo de tedlo-
gos italianos. Van recorriendo todas las partes
del citado documento para analizar ante todo
las fuentes biblicas y de la tradicién en que
se apoya esta propuesta de Francisco; especial
atencién merece la teologia de la sinodalidad,
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que exige precisar el concepto mismo, relacio-
nandolo con el sensus fidei y distinguiéndolo
de la colegialidad; las dimensiones candnica
y ecuménica del tema tampoco se ignoran;
por ultimo, no puede olvidarse el papel de los
laicos y, como complemento, la prictica del
discernimiento.- I. CAmMacHO.

Justo, Emilio J., Después de la modernidad. La
cultura posmoderna en perspectiva teoldgica.
Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) 2020, 240
pp., 13 €
El autor, doctor en Teologia Dogmdtica y
profesor en la Universidad Pontificia de Sala-
manca, no pretende valerse de la teologfa para
someter a un juicio al pensamiento moderno
y posmoderno; busca, més bien, abrir un di-
logo entre ambos que enriquezca a una parte
y a la otra. Comprender la cultura contempo-
rdnea en su propia cohesién es el primer paso.
Y el autor comienza estudiando el nihilismo
que caracteriza al pensamiento posmoderno y
el individualismo que le acompana, algo que
constituye como el humus de esa cultura. Se
aborda luego la visién cientifica que emana de
esa cultura, y también su antropologia, que os-
cila entre el naturalismo y una libertad que se
determina de modo absoluto. Con esta com-
prension del pensamiento posmoderno la pers-
pectiva teolégica se interroga ante todo por el
sentido de la verdad, en medio de pluralismo
dominante, y por el sentido de lo absoluto.
Desde ahi cabe ahora indagar cémo integrar
la religién en estas sociedades pluralistas y
cémo articular en ellas su pretensiéon de ver-
dad. Todo ello culmina preguntdndose por el
tema de Dios y las posibilidades de anunciarlo
en una cultura que parece prescindir de él de
forma sistemdtica. El didlogo no es ficil por-
que se parte de visiones muy opuestas. Emilio
Justo concluye subrayando que quizis el vacio
existencial que marca al nihilismo provoca la
pregunta por el dltimo fundamento de todo,
pero invita, al mismo tiempo, a purificar la
concepcidn de Dios.- I. CamacHo.

LouriNk, Gerhard, Las cuarenta paribolas
de Jesuis. Verbo Divino, Estella (Navarra)
2021, 270 pp., 25 €

Siempre es una apuesta segura leer a un exe-

geta de la talla y el equilibrio de Lohfink. En
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efecto, la ponderacién de este autor se debe
al hecho de haber reconsiderado toda la cues-
tion de la historicidad de los evangelios desde
la perspectiva mds amplia de la confesién de
la Iglesia. Asi es, historia y fe no son vistas
como rivales, sino en una interconexién de
reciproca correlacién. En este libro el autor se
plantea un recorrido por las pardbolas de Je-
sus. Para ello, intenta ofrecer consideraciones
acerca de cudl habria sido su formulacién ori-
ginal, sin entrar en conflicto con la tradicién
de la Iglesia. Del mismo modo, el nimero 40
no pide ser considerado desde una precisién
matemdtica, sino desde la versatilidad que
otorga al estudioso acercarse a un género lite-
rario no ficilmente definible. Es de valorar la
tltima parte de la obra, donde trata lo espe-
cifico de las pardbolas de Jesus: el material, la
forma, la tradicién, el tema y el tema dentro
del tema. De este modo, se nos acerca a la
manera creativa en la que el Nazareno vehi-
culé particularmente su anuncio de la llegada
del Reinado de Dios.- S. BEjar.

Kasper, Walter — AugusTIN, George (eds.), La
eucaristia, sacramento de nuestra fe. Sal Te-
rrae, Maliafio (Cantabria) 2021, 120 pp.,
10 €

Este libro quiere responder al deterioro en la

participaciéon de la eucaristfa que se observa

en la Iglesia actual, quizds porque no se valora
suficientemente lo que significa esta celebra-
cién en toda la vida cristiana. A los dos que
figuran como editores de la obra se unen otros
dos autores (Bruno Forte, actual arzobispo de

Chieti-Vasto, y Kurt Koch, actual presidente

del Consejo Pontificio para la Promocién de

la Unidad de los Cristianos) para ofrecernos
un conjunto de cuatro articulos que analizan

distintos aspectos del sacramento eucaristico y

de su papel en la vida de la Iglesia. Dos ideas

subyacen en ellos: la relacién entre la eucaristia

y el Resucitado, como continuidad en la pre-

sencia de Cristo en su Iglesia; la relacién entre

la eucaristia y la Iglesia, porque la Iglesia cele-
bra la eucaristia y la eucaristia edifica la Iglesia.

Son ideas centrales, que, desgraciadamente, no

llegan a formar parte de la vivencia del pueblo

cristiano. Por eso, la lectura de estas pdginas
plantea tareas insoslayables a la pastoral de la

Iglesia.- I. CamacHo.

PrADES LOPEZ, Javier Maria (ed.), La libertad
religiosa para el bien de todos. Texto y comen-
tario del documento de la Comision Teoldgica
Internacional. Biblioteca de Autores Cris-
tianos, Madrid 2021, 270 pp., 18 €

La Comisién Teoldgica Internacional publicé

en 2019, después de cinco afios de trabajo, el

documento La libertad religiosa para el bien de
todos. Aproximacion teoldgica a los desafios con-
tempordneos. Pretendia con ello una actualiza-
cién del decreto Libertatis humanae, que apro-
bé el Vaticano II al final de su tltima sesién.
Los més de 50 afos transcurridos después de
aquel 1965 justifican este volver sobre un tema
ya significativo en aquel momento por el cam-
bio de actitud que suponia para la Iglesia, que
hoy es crucial para la convivencia dentro de un
mundo tan plural. Este volumen recoge el tex-
to del documento (pdgs. 17-92), al que siguen
hasta trece comentarios de especialistas sobre
distintos aspectos que derivan de su lectura,
especialmente relacionados con los cambios de
todo tipo que se han producido en estas cinco
décadas. Quizés el papel decisivo de la libertad
religiosa para el bien comun de la sociedad sea

el hilo conductor que mejor da coherencia a

los comentarios, pero se tocan aspectos teold-

gicos y filoséficos, histéricos y sociales, que dan
su mayor riqueza al volumen. El cardenal Luis

Ladaria y el cardenal Angelo Scola se encargan,

respectivamente, del prélogo y del epilogo de

todo el volumen.- I. CamacHo.

Ricur AveerTi, Gabriel, Una débil criatura lle-
va a Dios. Vademécum de eclesiologia. Edi-
torial Didaskalos, Madrid 2020, 221 pp.,
18 €

Todo profesor con unos afos de docencia —

como es el caso de Gabriel Richi, que ensenia

Eclesiologia en la Facultad de Teologia de la

Universidad Eclesidstica San Ddmaso— tiene

la tentacién de hacer el manual de su propia

asignatura. En este caso, el proyecto fue mds
modesto: no un manual, sino un vademécum,
que se limita a los conceptos e informaciones
més fundamentales. Pero los doce capitulos
que lo forman ofrecen una visién bastante
completa de la Eclesiologia, que quiere desde
el comienzo tener muy presente las orientacio-
nes del Vaticano II, tan decisivas en la teologia
de la Iglesia. Después de mostrar que la Iglesia
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es esencial al cristianismo, se expone el enfoque
metodoldgico adoptado. La parte mds extensa
la ocupa el estudio de los aspectos mds rele-
vantes de la Iglesia: su origen, su condicién de
sacramento universal de salvacién, su santidad
constitutiva. La Iglesia como comunidn es otro
bloque temdtico, que incluye la comunién de
los fieles, la comunién jerdrquica y la comu-
nién de las iglesias. Por fin, en el dltimo capi-
tulo, se trata la misién de la Iglesia, un tema
que quizds hubiera merecido ser colocado al
principio mismo porque constituye la razén de
ser de la Iglesia.- B. A. O.

Rivas ReBAQUE, Fernando, San Ignacio de An-
tioquia. Obispo y mdrtir. Ciudad Nueva,
Madrid 2020, 459 pp., 33 €

Este es el primer volumen de una serie de cua-

tro que anuncia el autor como “Conocer el

siglo II”. Y es que se trata de una época tras-
cendental en la historia de la Iglesia. De ella
ha seleccionado cuatro personajes —Ignacio,

Justino, Ireneo y Clemente— vinculados res-

pectivamente a cuatro importantes ciudades de

Imperio Romano —Antioquia, Roma, Lyon y

Alejandria—, todas ellas con comunidades cris-

tianas muy vivas en el siglo II. En este primer

volumen hay una parte inicial que quiere intro-
ducir toda la serie, donde se aborda el paso de
la tradicién oral a la escritura y los principales
escritores de la historia, cristianos y no cristia-
nos. Hay también un capitulo sobre la ciudad
de Antioquia, donde Ignacio fue obispo. Tras
una breve reconstruccién de su vida, sobre la
que poseemos pocos datos ciertos, se aborda
el complejo problema de sus cartas. Una parte
importante de la obra que ahora ve la luz es un

andlisis detenido de las cartas (pdgs. 182-294),

a lo que sigue la transcripcién de las pldticas

que mantuvo con Policarpo de Esmirna, ciu-

dad en la que Ignacio hizo escala camino de

Roma, donde habria de sufrir el martirio. La

obra concluye con una buena sintesis de la

aportacion de Ignacio, ante todo pastor en un
contexto de dificiles relaciones con los judios,
pero que supo inspirar su accién pastoral con
profundas elaboraciones teoldgicas. Quizés la
mds importante en la instauracién del mode-
lo de episcopado mondrquico, que seria el que
terminarfa imponiéndose en toda la Iglesia
frente a otros modelos vigentes en aquellas co-
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munidades primitivas. Destaca también por su
profundizacién en temas cristolégicos y ecle-
siolégicos, asi como en el sentido del martirio
cristiano.- I. CamacHo.

SAEzZ GUTIERREZ, Andrés — FLAMENCO GAR-
cia, Luis — Ovrva MartiNez, Raquel
(eds.), Filiacion VIII. Cultura pagana, reli-
gidn de Israel, origenes y difusion del cristia-
nismo. Trotta, Madrid 2020, 344 pp., 30 €

Una vez mids se publican las ponencias presen-

tadas en las Jornadas de estudio “La filiacién en

los inicios de la reflexién cristiana”, organizadas
ahora por la Facultad de Literatura Cristiana

y Clasica San Justino de la Universidad Ecle-

sigstica San Ddmaso (Madrid). En esta ocasién

se trata de las Jornadas XV y XVI, celebradas
en noviembre de 2017 y 2018. En este caso
se ha ampliado el periodo estudiado mds alld
del siglo II, para prestar una mayor atencién
al cristianismo oriental, tan poco conocido en
el mundo occidental. El hecho de relacionar la
cultura pagana (en esta ocasién, con estudios
sobre Pindaro, el neopitagorismo y el plato-
nismo) con los primeros siglos cristianos es un
acierto de esta ya consolidada tradicién inves-
tigadora, que comenzé la publicacién de esta
serie en 2005. Pero en este volumen se ha desa-
rrollado mas lo relativo al cristianismo oriental,
que queda reflejado en trabajos sobre autores
tan poco conocidos entre nosotros como Afra-
ates, Narsai de Nisibe y Teodoro Abi Qurra

(el primero que usé el drabe para escribir obras

dogmdticas).- I. CamacHo.

Torres PEREZ, Pepa, Da/ogz’ﬂ en las perz'ﬁ‘rz'as.
De amor politico y cuidados en tiempos de
incertidumbre. San Pablo, Madrid 2014,
253 pp., 15,50 €

Pepa Torres es una religiosa apostélica del Sa-

grado Corazén que vive en una comunidad

intercongregacional en el barrio madrilefio de

Lavapiés. En su tarea de acompafar a personas

y grupos en la formacién social y teoldgica de-

dica mucho tiempo a reflexionar para elaborar

un pensamiento que pueda compartir luego
con otras personas. Ese origen dialogal se man-
tiene siempre como fuente de enriquecimiento
humano y religioso. Y lo que ahora se ofrece es
una recopilacién de algunos temas o cursos en
estos ultimos anos. En ellos se transmite una
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teologfa narrativa, que brota de la vida y que
aborda, en cuatro bloques, el sentido dltimo
de la fe, la accién de un amor politico vivido
en las periferias, las vias para otras formas de
comunidades cristianas y de vida religiosa,
las cuestiones que afectan a la presencia de la
mujer en la Iglesia. A través de todos ellos se
percibe como es la vida la que ensefa, siempre
que se asuma con capacidad de aprender y sin
atrincherarse en miedos o en inercias sociales y
religiosas.- B. A. O.

ETICAY MORAL

Amo Usanos, Rafael — MONTALVO JAASKELAI-
NEN, Federico de (eds.), La humanidad
puesta a prueba. Bioética y COVID-19.
Universidad Pontificia Comillas, Madrid
2020, 529 pp., 19,95 €

No deja de ser arriesgado abordar un estudio

de la pandemia que padecemos cuando nos fal-

ta todavia una cierta distancia temporal para
poder analizar con cierta objetividad lo que
estd ocurriendo. Pero es de alabar el correr ese
riesgo porque ha obligado a reflexionar sobre el
presente y se avanzan ya puntos de vista que se
van imponiendo. La Cdtedra de Bioética de la
Universidad Comillas tiene ya una larga trayec-
toria de volimenes publicados con los resulta-
dos de trabajos de investigacién. En este caso
ha tenido que abrirse a otras 4reas para estudiar
un tema tan complejo y que encierra tantos as-
pectos. Nunca mejor dicho que estamos ante
un libro interdisciplinar. Sus 31 capitulos par-
ten del esfuerzo por establecer el estado (provi-
sional) de la cuestién; lo analizan luego desde
una perspectiva bioética; se ocupan también
de cémo la pandemia estd afectando a otras
zonas del mundo o a algunos colectivos mds
vulnerables; y termina con algunas considera-
ciones bioéticas pensando ya en la pos-pande-
mia. El enfoque bioético es, légicamente, el
dominante. Pero se busca superar una visién
de la bioética demasiado circunscrita a la salud
humana para abrirse a un planteamiento mds
ambicioso, de cardcter eco-ético. Y toda esta
orientacion ética no puede ignorar cudl es el
horizonte dltimo de toda ética: la persona hu-
mana. Se trabaja siempre desde una perspectiva
humanista, que ayuda también a salir al paso
de planteamientos transhumanistas y a discu-

tir sus pretensiones. El volumen es como un
balance, sin duda provisional, de un proceso
abierto, que serd un buen estimulo para seguir
profundizando en algo tan complejo y multidi-
mensional.- I. CamMAcHoO.

CeNDEJOs BueNO, José Luis — ALFEREZ SAN-
CHEZz, Maria, Francisco de Vitoria sobre jus-
ticia, dominio y economia. Edicién y contexto
doctrinal de la cuestion "Sobre el hurto y la
rapifia". Universidad Francisco de Vitoria,
Madrid 2020, 272 pp., 16 €

Francisco de Vitoria (1482-1546) vivié en

una etapa crucial de la historia de Espafia y

del mundo, y dejé oir su voz desde su activi-

dad universitaria en Salamanca (es considera-
do fundador de la Escuela de Salamanca) so-
bre muchas de las cuestiones que planteaban
el encuentro con los territorios americanos.

Su docencia siguié las pautas oficiales de su

tiempo, pero prestando una atencién nueva

a Santo Tomds, sobre todo en el comentario

de su Summa Theologiae. De estas lecciones se

conservan las notas que tomaban sus alumnos
en diferentes versiones. Pero no existen edi-
ciones asequibles de estos textos que marcaron
una nueva via de reflexién teolégica. Por eso
hay que agradecer a estos dos profesores de la

Universidad Francisco de Vitoria la publica-

cién de una parte de esa documentacién. Se

trata del comentario de Vitoria a la cuestién

66 de la 12 1I* de la Summa de Santo Tomds,

que se ocupa del hurto y la rapifa. Y se edi-

tan en la doble versién latina y castellana tres
manuscritos distintos de las mismas lecciones,
desarrolladas en los afios 1526 a 1529 (y qui-
z4s con algunos anadidos de anos posteriores),
que se conservan en la Biblioteca Universita-

ria de Salamanca, en la Biblioteca Vaticana y

en el Monasterio de Monserrat. La edicién va

precedida de un amplio estudio sobre Vitoria

y su pensamiento sobre temas econémicos,

ya que el hurto y la rapifia estdn en estrecha

relacién con el dominio y la propiedad, una
cuestién de indiscutible relieve en la historia
de pensamiento moral.- I. CAMACHO.

ETxEBERRIA MAULEON, Xabier, Dependientes,
vulnerables, capaces. Receptividad y vida
ética. Libros de la Catarata, Madrid 2020,
332 pp., 19 €
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“Vida ética” quiere destacar para el autor que la
ética estd presente en toda la existencia huma-
na, intersubjetiva y socialmente situada. Con el
término “receptividad” se quiere dar relieve a la
dimensidn pasiva de la existencia, que no suele
relacionarse tanto con la ética (siempre parece
mas vinculada al “hacer”). Cuando se analiza
la palabra, se descubre la complejidad de sus
significados, lo que nos obliga a reconocer que
estamos ante una dimension esencial de la con-
dicién humana. Xabier Etxeberria, que es cate-
dritico emérito de Etica de la Universidad de
Deusto, estudia en una extensa segunda parte
las expresiones existenciales de la receptividad:
y todas ellas aparecen como espacios en los que
la vida ética arraiga y estd llamada a desarro-
llarse. Sobre este sustrato se entiende mejor
lo que es la actividad humana como actividad
ética, donde no todo nace del sujeto, sino que
este tiene que contar con todo eso que le viene
dado y que tiene que asumir, recibir. Pero hay
que saber “recibir” (receptividad): y a ello nos
ayudardn las pdginas de Xabier Etxeberria.- I.
CAMACHO.

FERNANDEZ DE LA CUEVA VILLALBA, Manuel,
Manual de ética (para el ciudadano, el po-
litico y el cientifico). Doce Calles, Aranjuez
(Madrid) 2021, 220 pp., 12 €

Manuel Ferndndez de la Cueva, que se presenta

como profesor de Filosofia, se propone abrir-

nos a una filosoffa entendida como modo de
vida. Este enfoque es muy ttil para un manual
de ética, que estd pensando para el ciudadano
en general. El libro estd dividido en tres partes,
desiguales en su extension y redactadas con un
estilo que quizds peca en algunos momentos de
excesiva concision. La primera parte presenta
una idea global de lo que es la ética y la moral,
as{ como una exposicién de los conceptos mds
relevantes que se emplean en ella. En la segun-
da parte se explica cudl es el marco en que se
desarrolla el discurso ético, y que se concreta
en cuatro dimensiones: la naturaleza, Dios, la
comunidad-sociedad, el individuo. La tercera
parte es desproporcionadamente extensa (pags.

59-231) y se dedica a una introduccién de las

teorfas éticas: el esfuerzo es bastante exhausti-

vo, hasta demasiado ambicioso, con la ventaja
de ofrecer una panordmica muy amplia orga-
nizada en cuatro familias (ética de bienes, ética
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empirica, ética formal, ética de los valores). La
mayorfa de los 41 capitulos en que se divide la
obra concluyen con una propuesta de ¢jercicio
practico, que busca una mejor asimilacién de
los contenidos.- I. CamacHo.

Fuster Camp, Ignasi, Persona y bien. Funda-
mentos antropoldgicos de la ética. Editorial
Balmes, Barcelona 2021, 270 pp.

El autor define la ética como una erdtica, o

ciencia sobre el amor (eros). Y deja desde el co-

mienzo claro que lo que le ha movido a escribir
este libro es buscar la fundamentacién antro-
poldgica de la ética, cosa que no es posible sin
recurrir a la metafisica. Esa erdtica se despliega
en cuatro areas: el anhelo de uno mismo, el an-
helo del otro, el anhelo del mundo, el anhelo
de infinito. Esa estructura nos permite com-
prender que se abordan todas las dimensiones
de la ética particular, después de una primera
parte sobre la ética general y su fundamenta-
cién antropolégica. Eso si, el discurso se mueve
siempre en el terreno de la filosoffa: el autor,
sacerdote y doctor en Filosoffa, imparte clases
de Antropologia Filos6fica en la Facultad de Fi-
losoffa de Catalufia (Uinversitat Ramon Llull).

Las referencias a los grandes filésofos que han

cultivado el campo de la Etica son constantes,

pero tampoco falta el recurso a la tradicién
cristiana, que refuerza y complementa el enfo-

que de libro, predominantemente filos6fico.- I.

CAMACHO.

GRANDE YAREZ, Miguel, Etica marxista y cris-
tianismo. Tirant Humanidades, Valencia
2021, 152 pp., 15,90 €

Carlos Marx no incluye en sus numerosos es-

critos un tratamiento sistemdtico de la ética.

Pero el materialismo con que se enfrenta al

idealismo de Hegel tiene consecuencias éticas,

que Miguel Grande, profesor en la Universidad

Pontificia Comillas, ha querido sistematizar es-

tudiandolas en relacién, ademds, con el cristia-

nismo y su ética. Su punto de partida es la an-
tropologfa marxista: el hombre como ser social

y el trabajo como manifestacién propia de esta

sociabilidad, lo que implica negar la individua-

lidad. Ahf radica la principal incompatibilidad
con el cristianismo, que apuesta claramente
por una antropologfa personalista. Pero eso no
obsta para encontrar puntos de contacto entre
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ambas formas de pensamiento. Miguel Grande
quiere verlas en la liberacién del hombre y la
defensa de los pobres. Ahora bien, tampoco en
esto las coincidencias van muy lejos porque la
epistemologia materialista del marxismo es in-
compatible con la concepcién espiritualista del
hombre en la tradicién cristiana, que da tanto
protagonismo a la persona como realidad in-
dividual. En el fondo, hay una preocupacién
compartida por la justicia en el mundo, pero
que lleva a estrategias muy diferentes en el mar-
xismo y en el cristianismo.- I. CAMACHO.

Marrtinez Diez, Felicisimo, Humanos, senci-
llamente humanos. Desafios del transhuma-
nismo. San Pablo, Madrid 2021, 327 pp.,
19,50 €

Felicisimo Martinez Diez, dominico, profesor

de Teologia Pastoral en el Instituto Superior

de Pastoral de la Universidad Pontificia de

Salamanca en Madrid, aborda desde una pers-

pectiva teoldgica cristiana el tema del transhu-

manismo. El punto de partida es la definicién
discutible sobre este tema que se han dado
desde diversas tendencias tecnocientificas y fi-
loséficas: el transhumanismo es definido aqui
como “un movimiento cultural, intelectual y
cientifico que afirma el deber moral de mejorar
las capacidades fisicas y cognitivas de la espe-
cie humana, y de aplicar al hombre las nuevas
tecnologias”. Esta misma formulacién podria
no ser aceptada por otros componentes de este
movimiento, dado que no suelen incluir el
que sea un “deber moral” aplicar al hombre las
nuevas tecnologfas. Esta definicién, de alguna
manera, ya condiciona el desarrollo del discur-
so del autor que se muestra —tal vez— excesiva-
mente critico en sus apreciaciones teoldgicas.
Posiblemente, al fundamentar el autor de este
ensayo todo el desarrollo de su pensamiento en
la Declaracién titulada 7he Transhumanist FAQ
de 1999 y también en el Manifiesto transhu-
manista de diciembre de 2017, se puede haber
perdido algunos de los muchos matices que los
filésofos, los cientificos, los bioéticos y los so-
cidlogos de la tecnologfa han aportado en estos
tltimos afios a esta cuestién. También echamos
de menos una bibliografia minima sobre esta
materia. Desde nuestro punto de vista, la acti-
tud intelectual del autor, que parece estar muy
mediatizada por posturas previas de la teologia

tradicional, aparece excesivamente prudente y
temerosa respecto a las implicaciones sociales,
éticas y morales del transhumanismo.- L. Se-
QUEIROS.

ParoDY NAVARRO, José Antonio, El derecho a la
educacion en ignaldad: una perspectiva juri-
dica. La escuela como elemento de prevencion
e integracién con especial. Tirant lo Blanch,
Valencia 2020, 220 pp., 22,90 €

Integracién e igualdad son dos condiciones

indispensables para la convivencia, tanto mds

cuanto que nuestras sociedades son cada vez
més plurales y multiculturales. Y la escuela
tiene un papel esencial para facilitar esta con-
vivencia educando en unos valores que hagan
posible el encuentro, el didlogo y la aceptacién
de la diversidad. José Antonio Parody, que es
profesor de Derecho Eclesidstico del Estado en
la Universidad de Milaga, se ocupa de esta im-
portante cuestién presentando en primer lugar
el derecho a la educacién y cémo este se con-
juga con los derechos de los menores, incluida
la libertad de conciencia del alumno. Después
se estudia la escuela como medio de integra-
cién, con una atencién especial al pluralismo
reinante, que se acentda con la presencia cre-
ciente de inmigrantes en nuestras aulas. Por
tltimo, se aborda otro aspecto para el que la
escuela constituye un espacio adecuado: la pre-
vencién, poniendo las bases con una verdadera
educacién en igualdad, que evite el desarrollo
de la violencia de género o de la violencia sexis-
ta. En apéndice se reproduce, por su interés, el

IT Plan Estratégico de Igualdad de Género en

Educacién 2016-2021, aprobado por el Con-

sejo de Gobierno de la Junta de Andalucia.- .

CamacHo.

QuinTaNAL Diaz, José — Goic MARTINEZ,
Rosa M2 (coords.), Miradas a la realidad
social. Transformar y humanizar desde el
compromiso. Editorial CCS, Madrid 2020,
328 pp., 24,95 €

Este es un libro donde prima el testimonio,

porque él es el que justifica presencia de las

15 firmas reunidas en sus pdginas. Todas son

personas comprometidas en la transformacién

social, trabajando con colectivos diferentes y

muy variados, unos en situacién de efectiva ex-

clusién, otros formados por personas en riesgo:
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los ancianos y los jévenes, la sociedad rural, los
inmigrantes, los centros de menores, las cdrce-
les, las personas sin hogar, los que son victimas
de la desigualdad de género o de la desigualdad
funcional. La educacién social es el eje de todas
las actividades recogidas aqui. Todos los capi-
tulos de esta obra atnan el andlisis de realida-
des concretas y el esfuerzo por transformarlas,
por humanizarlas, a través de un compromiso
vivido con dedicacién y generosidad y orienta-
do siempre a la educacién y al respeto efectivo
de los derechos humanos. Son profesionales de
la intervencién social, empefiados en mejorar
sus formas de actuar en los ambientes sociales
en que se mueven.- I. CAMACHO.

ScHLAG, Martin (ed.), Manual de Doctrina So-
cial de la Iglesia. Una guia para los cristianos
en el mundo de hoy. Editorial Didaskalos,
Madrid 2021, 294 pp., 22 €

El profesor Martin Schlag es catedratico del

Pensamiento Social Cristiano en la University

of St. Thomas y profesor visitante en la Uni-

versidad Pontificia de la Santa Cruz en Roma.

Y ha sido sobre todo de este tltimo centro de

donde procede la mayoria de los autores que

han colaborado en la elaboracién de este ma-
nual. El texto sigue muy de cerca el Compen-
dio de Doctrina Social de la Iglesia, publicado
en 2004. De alguna forma lo que se hace es
traducirlo en forma de 379 preguntas, lo que
facilita el estudio de la Doctrina Social. Los te-
mas ejes del libro responden a la estructura del

Compendio, y mis en el fondo a la constitucién

pastoral Gaudium et spes del Concilio Vaticano

I1, a la que se remite desde el principio. Pero,

aparte de las referencias a los textos del Com-

pendio, los temas del Manual se completan con
documentos posteriores a 2004, incluso con
algunos “temas especiales”, como es el caso de
bioética, género, inmigracién, hambre, etc.,
que aparecen como complementos de algunos
capitulos. En resumen, un texto de alto valor
pedagégico que ayudard para una visién sin-
tética de lo esencial de la Doctrina Social de la
Iglesia.- I. CamacHo.

WAaLzER, Michael, Denso y ligero. Argumen-
to moral para mi pais y el resto del mundo.
Tirant lo Blanch, Valencia 2021, 126 pp.,
21,90 €
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La obra de mis difusién de Michael Walzer,
Las esferas de la justicia, se publicé en 1983.
Esta que ahora se nos ofrece apareci6 en su
primera edicién una década después (1994).
El autor quiso responder con ella a las criticas
que recibié por su primera obra, no con un
afdn polémico, pero si desde el deseo de pro-
fundizar en su propio pensamiento y explicarlo
mejor. Ahora nos encontramos con una nueva
versién que incluye un Predmbulo y un Epilo-
go escritos en 2019. ;Qué ha cambiado desde
entonces? Ha avanzado la intolerancia religio-
sa. Walzer juego con los conceptos de mini-
malismo y maximalismo moral para distinguir
un consenso bdsico en torno a la democracia
como modelo de convivencia tras el derrum-
be de los totalitarismos, que dé cabida a dife-
rentes modelos, ninguno con legitimidad para
imponerse como absoluto. Se trata, ni mds ni
menos, que de conjugar unidad y diversidad. Y
la imagen del titulo, contraponiendo lo denso
y lo ligero, le sirve para distinguir un discurso
més propio de la cultura de un pueblo (en este
caso, el suyo, los Estados Unidos) de otro mds
general y abierto a las diferentes tradiciones
culturales.- E L.

IGLESIA

Cutesta GOMEz, Daniel, Luces y sombras de
la religiosidad popular. Mensajero, Bilbao
2020, 179 pp., 10 €

Durante un tiempo se ha denostado todo lo

que tuviera que ver con la religiosidad popular,

pues se vefa en ella una banalizacién o superfi-
cialidad de la fe, muchas veces confundida con
précticas supersticiosas. Pero se olvidaba como
ésta es el elemento que el pueblo, los cristianos,
tienen como punto de unién con la divinidad,
que se hace presente en su dfa a dfa. Esta estd
enraizada en su afectividad y mociones, que
sabemos es uno de los medios por los que se
comunica Dios a sus hijos, es un camino hacia
la transcendencia. En el presente libro, el autor
nos ayuda, con un lenguaje sencillo, 4gil, pero
al mismo tiempo profundo, a darnos cuenta
de la importancia que ha tenido y tiene en el
mundo de hoy, el del siglo XX, la religiosidad

popular, con un espiritu critico que ayude a

hacer verdad, no caer en un simple buenismo,

y sacar a la luz aquellas supuestas practicas que
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llegan a confundirse con el cristianismo sin
serlo. Por todo ello, es muy recomendable la
lectura de este libro, pues como deciamos, nos
ayudard a comprender mejor la sensibilidad
de un pueblo que busca a su Dios y, al mismo
tiempo, nos hace tener una mirada critica para
discernir.- M. CORDOBA SALMERON.

GaRrcia FAILDE, Juan José, La nulidad del ma-
trimonio y las ciencias humanas y naturales.
Aportaciones de la Psicologia, filosdfica y
cientifica, de la Psiquiatria, de la Biologia y
de las Neurociencias al Derecho sustantivo y
procesal matrimonial. Universidad San D4-
maso, Madrid 2020, 446 pp., 30 €

Con esta publicacién, el nonagenario profesor,

jurista y maestro de canonistas, Garcfa Failde,

hace una aportacién mds al derecho matrimo-
nial y procesal canénico desde las ciencias hu-
manas y experimentales. Si las ofrecidas ante-
riormente en los afios 1987, 1991 y 1999 sobre
psiquiatria, trastornos psiquicos y nulidad del
matrimonio, fueron un manual de psiquiatria
forense candnica, la de ahora es una guia actua-
lizada, a modo de compendio, muy Uil tanto
para los profesionales del foro, estudiantes de

Derecho como para aquellos que necesitan ad-

quirir conocimientos referentes a las nulidades

matrimoniales. Particularmente, lo es para quie-

nes acompanan a matrimonios en dificultad o

después de rupturas y divorcios y que han de

intervenir en [z investigacién previa (los denomi-
nados consejeros de primer y segundo nivel). El
libro se estructura en veinticinco breves y des-
iguales capitulos, redactado en el estilo peculiar

que caracteriza al autor, coloquial y cientifico a

la vez, lo que facilita su manejo y lectura. Una

vez mas, acierta en mostrar la centralidad de la
persona y los factores vitales que convergen en
el fracaso matrimonial.- J. J. TorAL.

VIDA RELIGIOSA

Avrcaraz Torres, Iiigo, fesuitas que nos inspi-

ran. Mensajero, Bilbao 2020, 136 pp., 12 €
Este libro pretende acercarnos a unos 40 jesui-
tas presentados por [figo Alcaraz, un jesuita
que estudia en la actualidad en Roma. Algunos
de ellos estdn canonizados (como Ignacio de
Loyola, Pedro Fabro o Alberto Hurtado); otros
estan en camino de serlo (como Pedro Arru-

pe); otros cuya vida, en algunos de sus aspec-
tos, puede ser modélica para nosotros (como
Ignacio Ellacurfa). Algunos de ellos son poco
conocidos: es el caso de Vicente Canas, asesi-
nado en 1987 por los fazendeiros en el Mato
Grosso brasilefio, Pedro Pdez, que descubrid las
fuentes del rio Nilo, o Luis Espinal, asesinado
en Bolivia en 1980). De cada uno de ellos se
ofrece una brevisima semblanza, que va escri-
ta con un tono juvenil y acompafiada de una
ilustracién (las ilustraciones han sido obra de
Ignasi Flores, un profesor de Secundaria que
colabora con los jesuitas de Catalufia) y de una
oracién. Es una galerfa de personas que pueden
ser inspiradoras para el lector (como sugiere el
titulo escogido) y ayudar a orientar la propia
vocacién.- I. CamacHo.

ESPIRITUALIDAD

ALBURQUERQUE, Eugenio, Santidad en San
Francisco de Sales. Editorial CCS, Madrid
2021, 88 pp., 8 €

Este librito se atiene a las exigencias de breve-

dad y concisién que caracterizan a la coleccién

“25 preguntas” (en la que se incluye como el

volumen 25 de toda la serie). Eso obliga al au-

tor a sintetizar con esmero sus preguntas y sus
respuestas. El aspecto que se ha escogido para
presentar a San Francisco de Sales puede tener
especial impacto en nuestro mundo, donde
dominan el individualismo, la obsesién por lo
inmediato y una cierta superficialidad. Es tam-
bién ahi donde se ha dejado sentir la llamada
del papa Francisco en Gaudete et exsultate re-
cordando la vocacién universal a la santidad.
En eso el papa actual sintoniza perfectamente
con San Francisco de Sales (1567-1622). El
que fuera obispo de Ginebra nos dejé su Trata-
do del amor de Dios, donde pone de manifiesto
cémo ese amor de Dios es el camino mds efec-
tivo para la santidad, pero una santidad vivida
en lo cotidiano por todos los cristianos, una
santidad que es profundamente humana y que
se vale en todo momento del discernimiento
y de la oracidén para mantener siempre viva la

llama de la caridad fraterna.- B. A. O.

BerMEjO, José Carlos, Dar gracias. Oraciones
para humanizar la cotidianeidad. Desclée de
Brouwer, Bilbao 2021, 176 pp., 12 €
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Lo mis original de este libro es que procede de
una “asamblea digital”, como la llama el autor,
religioso camilo bien conocido por sus escri-
tos y director del Centro de Humanizacién de
la Salud de Madrid. Esta “asamblea digital”
se formé espontdneamente en la primavera
de 2020, en plena pandemia del coronavirus,
en torno a la oracién que cada noche el autor
enviaba en un audio a un grupo de amigos, y
que estos reenviaban a otras personas. Son ora-
ciones de accién de gracias, que nos descubren
como la cotidianeidad, vivida en profundidad,
es una fuente fecunda de agradecimiento, in-
cluso en un tiempo en que la inclinacién na-
tural nos lleva mds a la oracién de peticion.
Bermejo, que también pasé la enfermedad y
vivi6 la pandemia en su propia carne, estd con-
vencido que la accién de gracias contribuye a
hacer este mundo mds humano y es, por tan-
to, fuente de salud. No es, pues, un libro para
leer de corrida, sino para ayudarse a orar dando
gracias a Dios por la vida cotidiana.- B. A. O.

CaABRERA MoLiNo, David, Liberarnos del mie-
do. Una voluntad entregada. Sal Terrae, Ma-
liafio (Cantabria) 2021, 256 pp., 14 €

Este libro tiene detrds una experiencia per-

sonal y un trabajo académico: su autor fue

diagnosticado de cdncer de colon y trabajé
el tema del miedo en su tesina universita-

ria. También su doble condicién de jesuita y

psicdlogo clinico le ha ayudado en este estu-

dio. Su punto de partida es el miedo como
realidad antropoldgica, que se quiere ver no
solo como algo negativo: porque junto a la
inseguridad y desconfianza que suelen acom-
panarlo, el miedo puede vivirse también
como expresién de la fe, aunque sea débil.
Este andlisis antropoldgico se completa luego
desde la fe usando como referente la escena
de Jests en Getsemani: porque alli Jests no
solo vive una angustia vital, sino que tiene
la oportunidad de profundizar en su mundo
relacional con Dios Padre. En Jests es posible

comprender cémo esa realidad del miedo y

la angustia puede asumirse desde la madurez.

Pero eso no es proceso automdtico, sino que

supone poner en juego la libertad de la per-

sona a través de una lucha en la que llegaria a

salir reforzada la fidelidad a la vocacidn reci-

bida.- B. A. O.
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Cano, Alberto — Cara, Carmen — VAZQUEZ,
Alvaro (eds.), En la enfermedad. Guia de
oracion y esperanza. Sal Terrae, Maliafo
(Cantabria) 2021, 128 pp., 10 €

Se nos advierte en la Introduccién que este no

es un libro para leerlo todo seguido porque no

tiene una estructura narrativa lineal. Pretende
ofrecer catorce pistas para quienes se enfrentan
al misterio de la enfermedad, sin rehuir esa rea-
lidad, ignordndola u oculténdola, como ocu-
rre hoy con tanta frecuencia. Estas pistas estdn
concebidas siguiendo el esquema de la medi-
tacién ignaciana: una composicién de lugar,
un predmbulo con una peticién, un pasaje de
la Escritura con unos puntos para la reflexién,
una cancién (que se invita a buscar en formato
digital) y un coloquio final. Este esquema es se-
guido por los quince autores que han participa-
do en esta obra. Los tres editores se mueven en
el dmbito de la psiquiatria y la medicina, pero
todos ellos comparten su deseo, fundado en la
propia experiencia profesional, de acercarse en
profundidad a esa realidad que es la enferme-
dad, como una oportunidad para ahondar en
su dimensién humana pero también para el
acercamiento a Dios.- B. A. O.

CARDENAL, Ernesto, Vida en el amor. San Pa-
blo, Madrid 2021, 169 pp., 14 €
Este es un libro que no ha perdido su valor mds
de 50 afios después de que fuera publicado por
primera vez. Tanto el grueso del texto (pdgs.
21-156) como el prélogo de monje trapense
Thomas Merton estén fechados en 1966. Er-
nesto Cardenal habfa entrado en la Trapa en
Kentucky en 1956 y alli tuvo a Merton como
maestro de novicios. Su débil salud le obligd
a salir para volver a Nicaragua, su pais, donde
fundé una comunidad que querfa ser un esti-
mulo para la renovacién de la iglesia en Améri-
ca Latina. Este escrito, que no estd dividido en
capitulos porque constituye una profunda me-
ditacién, versa sobre el amor como lo que da el
sentido tltimo a la existencia humana. Ernesto
Cardenal muri6 en 2020, después de una vida
que se hizo célebre por su compromiso en fa-
vor de un mundo mds justo y mds humano,
echando mano para ello incluso de la activi-
dad politica con la revolucién sandinista. Esta
obra ayuda a comprender la vida de Cardenal
como monje y como politico revolucionario, y
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a descubrir en él lo que verdaderamente fue: un
auténtico mistico.- B. A. O.

CEeNCINL Amedeo, Los pasos del discernimiento:
“...lamados a formar las conciencias, no a
pretender sustituirlas”. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) 2020, 144 pp., 12 €

Es del papa Francisco la frase “...llamados a
formar las conciencias, no a pretender susti-
tuirlas”, que la incluyé en su exhortacién Amo-
ris laetitia, un documento donde el discerni-
miento ocupa un lugar tan relevante. Amedeo
Cencini, sacerdote y psicélogo, parte de lo que
él considera la condicién previa para todo dis-
cernimiento: la sensibilidad, que nos dispone
para intuir lo bueno y lo bello, y que hoy tiene
el peligro de ocultarse ante un cierto delirio su-
perficial de los sentidos. El discernimiento es,
ante todo, una experiencia personal; solo cuan-
do esa experiencia se ha vivido se puede ayudar
a otros a discernir. Y estas son las dos partes del
libro: una personal y otra pastoral. La primera
se aplica a las crisis afectivas, que tanto se han
producido en la vida sacerdotal y religiosa. La
segunda se aplica a las crisis conyugales, igual-
mente frecuentes, donde la prictica pastoral es
tan necesaria con tal que se haga en las debidas
condiciones.- I. CamacHo.

CHITTISTER, Joan, El momento es ahora. Lla-
mada a una valentia excepcional. Sal Terrae,
Maliafio (Cantabria) 2020, 160 pp., 12 €

La autora es religiosa benedictina norteameri-

cana, que ha viajado por todo el mundo como

conferenciante muy apreciada y que ha publi-
cado no pocos libros. Y esa experiencia tan va-
riada en tantos lugares del mundo es la que in-
voca como punto de partida de esta obra, que
pretende ayudarnos a descubrir el profeta que
llevamos cada uno dentro de nosotros. Porque
esa dimension profética puede y debe ser ac-
tivada, siempre y cuando seamos sensibles al
contraste entre el mundo con que hemos sona-
do (o en el que creemos vivir) y la realidad que
nos rodea. Joan Chittister reconoce que se ha
encontrado mucha gente en sus viajes con esta
vocacién profética muy viva. Y eso es lo que
le anima a escribir y a pasar revista en el libro
lo que ella llama “las semillas de la tradicién
profética”. Ellas nos capacitarfan para despertar
nuestra esperanza, abrirnos a nuevas formas de

apreciar a los demds y de vivir a Dios: y todo
ello espera que pueda contribuir a comprome-
ternos para cambiar el mundo.- B. A. O.

E1zAGUIRRE, José, Todo en todos. Una espiri-
tualidad de conexion. Desclée de Brouwer,
Bilbao 2020, 188 pp., 12 €

Por “una espiritualidad de conexién” entiende

el autor una espiritualidad que quiere conec-

tarlo todo, experiencia espiritual, conocimien-
to cientifico, razén y fe religiosa. La evolucién
del mundo nos empuja a esa sintesis e integra-
cién de cosas que vivimos con demasiada fre-
cuencia como desconectadas entre si. El autor
ofrece sus reflexiones a creyentes y a los que no
lo son. Los dos primeros capitulos tienen un
tono mds general: la experiencia del asombro y
la experiencia de la interrelacién. Luego el libro
mira mds a los creyentes: cémo entender una
espiritualidad cristiana de conexién, lo que se
pretende enriquecer desde la fe en la Trinidad;
cudles son los principales retos de esta espiri-
tualidad de conexién, que interpela a la fe y a
la Iglesia. La obra concluye con un capitulo en
que se comenta la Oracidn por nuestra Tierra,
que colocd el papa Francisco como pdgina final
de su enciclica sobre el cuidado de la casa co-
mun, Laudato si* es una espiritualidad que se
hace oracién.- B. A. O.

GRIFONE, Joseph, Toma el relevo. Modelos de
santidad para una nueva evangelizacion.
Cristiandad, Madrid 2020, 282 pp.,
16,90 €

El punto de partida de este libro es la exhor-

tacién de Francisco en Evangelii gaudium para

que la nueva evangelizacién se haga realidad en
primer lugar a partir del testimonio de los cre-
yentes. Y el autor, que es profesor de Matem4-
ticas en la Universidad de Toulouse y autor de
libros de teologia y espiritualidad, ha buscado
estos testimonios también en el pasado. Recoge
hasta doce, casi todos reconocidos como santos
por la Iglesia: van desde Abraham y la Virgen

Marfa hasta la Madre Teresa de Calcuta y san

Josemaria Escrivd de Balaguer. Cada uno de

ellos ha destacado por algtin aspecto de nuestra

fe: es el caso de santo Tomds de Aquino en la
relacién fe/razdn, o de santa Teresa y su pro-
funda vida de oracién, o de Edith Stein y la re-
lacién entre la fe y la cultura. La invitacién del
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mismo papa Francisco a comprometernos en
la busqueda de la santidad (cf. su exhortacién
Gaudete et esxultate) es un estimulo para aden-
trarse en las pdginas de este libro.- B. A. O.

HEves, Zacharias, El pequerio monje y el signifi-
cado del silencio. San Pablo, Madrid 2020,
130 pp., 12,90 €

El que escribe es un monje benedictino que se

ocupa de atender a los que acuden a su mo-

nasterio en busca de retiro y silencio: y vive en
contraste entre este ajetreo que le rodea y la ne-
cesidad de silencio, propia de su tradicién mo-
nacal. Estas pdginas ofrecen reflexiones sobre
lo que significa el silencio, no solo para quien
hace la opcién por la vida monéstica sino para
todo aquel que desea, sea cual sea su género
de vida, hacer algo de silencio interior. Por eso
los distintos capitulos de la obra conjugan las
reflexiones del autor y las experiencias de un
joven monje, a lo que se anaden algunas pro-
puestas para la prictica del lector. Estamos, por
tanto, ante una invitacién al silencio como ca-
mino de interiorizacién y de plenitud, silencio
que es tanto m4s necesario cuanto menos existe
en el mundo en que vivimos.- B. A. O.

Lorez Bararr, Luce, La cima del éxtasis. Trot-
ta, Madrid 2020, 239 pp., 30 €
Luce Lépez-Baralt es una autora de renombre
internacional por sus estudios sobre literatura
comparada y sus investigaciones en el terreno
de la mistica, particularmente sobre san Juan
de la Cruz. Sus numerosas obras sobre litera-
tura espafola y drabe la acreditan como una
referencia ineludible en todos estos campos
del saber. En esta ocasién Luce Lopez-Baralt
nos sorprende adentrindose en el dmbito de
la unién mistica, pero con la audacia de quien
lo hace en primera persona. No habla “de sa-
bidas”, sino que lo hace dando cuenta de una
experiencia extdtica propia, intima y personal.
La autora, desde una profunda raigambre cris-
tiana, pero también desde su profundo aden-
tramiento en los espacios de la mistica sufi,
nos da cuenta de su propia experiencia mis-
tica a través de toda una simbologfa estética,
particularmente musulmana. Lo hace con una
sencilla y llamativa connaturalidad con todos
los misticos de ayer y de hoy, cristianos o no.
Con Teresa de Jests, Juan de la Cruz o con Ibn
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Arabi. También con esos misticos contempo-
rdneos como ella considera que son Jorge Luis
Borges, Jorge Guillén y, de modo muy especial,
Ernesto Cardenal, con quien tuvo la suerte de
mantener una larga y profunda amistad.

Es hermoso y de agradecer este compartir que
nos brinda Luce Lépez-Baralt. La comunica-
cién de una experiencia intima que muestra el
coraje de ofrecerse a la vista de todos, sobrepa-
sando (no sin un patente esfuerzo), el pudor
que incitarfa a preservar lo vivido en el recin-
to de un intimismo avergonzado y solipsista.
Ya inicié ese acto de compartir en el hermoso
poemario mistico Luz sobre luz (Trotta) en el
que, como canto, nos entreabrié la puerta de su
intimidad transformada por el éxtasis. Ahora
nos abre esa puerta ya (casi) por completo. La
comunicacién de una experiencia intima hace
que nos encontremos ante una obra singular en
su cardcter testimonial, con un texto extrema-
damente hermoso en su bella expresién poética
v, a la vez, con una profunda reflexién sobre la
experiencia mistica.- C. DOMINGUEZ.

MENDONCA, José Tolentino, £l pequerio camino
de las grandes preguntas. Fragmenta, Barce-
lona 2020, 171 pp., 17 €

El autor es especialista en Sagrada Escritura,

pero ademds es conocido por la creatividad de

que hace gala en sus escritos. El presente libro
es un buen exponente de esta cualidad, que
lo hace especialmente atractivo para muchos
lectores. Lo que se nos ofrece en él son bre-
ves reflexiones (ninguna pasa de una pdgina)
que invitan a una lectura reposada. Sus buenos
conocimientos de literatura, de filosofia o de
teologia se perciben en muchas referencias ex-
plicitas o implicitas, que ayudan a hacerse las
grandes preguntas de la existencia, a no rehuir-
las, a buscar una respuesta personalizada que
no siempre llega de modo inmediato.- B. A. O.

NarBoNA, Rafael, Peregrinos del absoluro. La
experiencia  mistica. Taugenit, Madrid
2020, 204 pp., 19,95 €

Paradéjicamente, en estos tiempos de eclipse

de Dios, la experiencia espiritual en general y

la experiencia mistica, en particular, despier-

tan un interés muy especial. Una mistica que,
como claramente deja ver Rafael Narbona, se
entiende como una experiencia humana bdsica



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 229

y radical, no necesariamente limitada al dmbito
de las formaciones religiosas. Se tratarfa de una
experiencia de busqueda y encuentro con un
absoluto (lo “absuelto”, libre e independiente
de cualquier limitacidn, tal como afirma Javier
Gomd en el prologo), ya sea que el sujeto lo
identifique como Dios, el Espiritu, el Todo, el
Universo, el Ser o incluso la Nada. Desde esta
concepcidn de la mistica, el autor nos ofrece
una sintesis clarificadora de doce testigos de
este tipo de experiencia, ya sean de un pasado
cldsico o contempordneos nuestros. Asi, desfi-
lan por sus paginas Teresa de Jests, Juan de la
Cruz, Blaise Pascal, William Blake, Seren Kier-
kegaard, Miguel de Unamuno, Rainer Maria
Rilke, Georges Bataille, Simone Weil, Emil M.
Cioran, Etty Hillesum y Thomas Merton. Con
buena escritura, el autor, acierta a transmitir la
esencia de estos peregrinajes en bisqueda de un
absoluto, sabiendo valorar y respetar justamen-
te los caminos tan diferentes, religiosos o no,
de estos doce peregrinos del absoluto. No pre-
tende ser este libro un trabajo erudito de inves-
tigacién, pero aun asi, se echa de menos que las
citas de estos doce testigos fuesen acompanadas
de sus referencias bibliogrdficas. Una obra, no
obstante, de sumo interés para todo interesado
tanto en el campo de la espiritualidad como en
el de la filosofia.- C. DoMiNGUEZ.

NEGRE, Fermin, Muéveme. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) 2021, 232 pp., 14 €
El titulo escogido para este libro es el de la pri-
mera cancién que compuso el autor en 1994
como eco del “No me mueve mi Dios para
quererte” de santa Teresa. Desde entonces ha
compuesto mds de 200 canciones, alternando
esta actividad de compositor con la de cura
en varios pueblos malaguenos. Fue en Mélaga
donde le invitaron a comentar para la web dio-
cesana los evangelios de lunes a sdbado. Y de
esos comentarios nacié este libro. Como ima-
gen representativa Fermin Negre recurre al pez
por lo que tiene de resbaladizo e imprevisible.
Como el Espiritu, que “sopla donde quiere...”.
Estos comentarios, aptos mds para una medi-
tacion pausada que para una lectura continua-
da, estdn escritos con un estilo a la vez poético
y coloquial. En ellos se quiere atender la voz
misteriosa de Dios y la llamada acuciante de

la realidad de cada dia, todo ello visto desde la

propia subjetividad del autor, cuyos recuerdos
personales se hacen presente con frecuencia en
las pdginas de este libro.- B. A. O.

PearsoN, Paul M. (ed.), Contemplando el
paraiso. Las fotografias de Thomas Mer-
ton. Ediciones Mensajero, Bilbao 2021,
XXIX+240 pp., 30 €

Thomas Merton puede ser considerado como

un amante tardio de la fotografia, ya que la

cultivé tnicamente en los tltimos afios de su
vida. Paul M. Pearson ha tenido la feliz idea de
publicar un conjunto de imdgenes, en la que se
percibe la presencia del misterio, algo asi como
atisbos de eternidad, capaces de reflejar de al-
guna manera la vida interior de Merton. La
coleccién de fotografias viene acompafiada de
una serie de textos suyos, exquisitamente elegi-
dos por Paul. En esta conjuncién de imdgenes
y textos es posible valorar la sorprendente crea-
tividad, el alcance y la hondura del ojo con-
templativo de Merton. Su espiritualidad guia
el objetivo de su cdimara, aunque él diga alguna
vez que la responsable de algunos de sus logros
era la propia cdmara, como si tuviera vida pro-
pia. Todo un regalo estético y espiritual para
todos los admiradores de Thomas Merton.- A.
Navas.

URIARTE, Juan Maria, Visibilizar a Cristo Pas-
tor. Cuatro rasgos de la espiritualidad sa-
cerdotal. Sal Terrae, Maliafio (Cantabria)
2021, 120 pp., 10 €

No es esto lo primero que escribe el ya emérito

obispo de Bilbao sobre la espiritualidad sacer-

dotal. Lo que ahora quiere ofrecernos es como
una nueva sintesis de esta, que organiza en
torno a cuatro rasgos. El primero se basa en el
senorio de Cristo, correctamente interpretado:

Sefior que asumi6 la forma de siervo. El servicio

es un término que engloba muchas formas de

actividad en que el sacerdote plasma su voca-
cién. Un segundo rasgo es la caridad pastoral,

como devocién absoluta al Padre y entrega a

los hermanos. En tercer lugar, la espiritualidad

sacerdotal debe traducirse en una preferencia
inequivoca por todos los que sufren algtin tipo
de pobreza, material o espiritual, y que debe
acompafarse de un estilo de vida marcado por
la modestia y la sobriedad. Por dltimo, Maria
debe ocupar un lugar relevante en la vida del
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presbitero, convirtiéndose en modelo para él,
un tema este frecuentemente olvidado en la es-
piritualidad sacerdotal.- B. A. O.

PASTORAL

LorEz GoNzZALEZ, Luis — SANTAMARIA, Txemi,
Cuerpo y espiritualidad. Mensajero, Bilbao
2021, 207 pp., 10 €

La presente propuesta tiene una intencién cla-

ramente holistica y recoge las aportaciones mds

significativas que, en relacién al cuerpo, se han
subrayado en las dltimas décadas. En el texto
podemos entrever aportaciones del 4mbito de
la fenomenologia, del existencialismo, del pro-
pio cristianismo y, muy importante, del espa-
cio de las ciencias neuroldgicas y motrices. No
obstante, el objetivo del libro se ubica clara-
mente en una tesitura de cardcter divulgativo,
que lo hace estar a la mano de cualquier lector
atento que se sienta atraido por la temdtica. Es
muy importante subrayar que el libro no dni-
camente se mueve por el deseo de informar,
sino mds especificamente de formar. Por ello,
es muy evidente la intencién préxica del libro.

Tanto para el 4mbito educativo, como para el

pastoral, podremos encontrar en él interesantes

sugerencias en orden un trabajo que, partiendo
de la corporeidad, alcance todas las dimensio-
nes de nuestro ser.- S. BEJaR.

Osoro, Carlos, Mi maestro _ﬁte un preso. Did-
logos en Soto del Real. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) 2021, 192 pp., 12 €

Este libro recoge una experiencia reciente, pero

tiene detrds una historia que se remonta a la

vida toda del actual Cardenal Arzobispo de

Madrid. Desde nifio sintié interés por la rea-

lidad de las cdrceles; y luego, en toda su larga

actividad pastoral, ha dedicado mucho tiempo

a la visita a las prisiones y a la atencién de los

reclusos. Este libro es fruto de sus visitas a la

cércel de Soto del Real en Madrid. Carlos Oso-
ro pidié a los presos que le escribieran comen-
tarios sobre lo que a ellos les preocupara, con
el compromiso de responderles. Y lo propuso
para publicar un libro con el que pagar la sus-
cripcidn a los canales de pago que transmiten
los partidos de futbol, a los que no tenfan acce-
so en la prisién. El resultado son estas pdginas,
que estdn formadas por una coleccién de escri-
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tos de los presos, a los que va respondiendo el
autor. La obra sirvié, en un primer momento,
para que los presos se expresaran y se sintieran
escuchados. Pero se espera sirva, sobre todo,
para que sus lectores se acerquen al mundo de
las cdrceles y a la humanidad de los recluidos,
lejos de los estereotipos y prejuicios que abun-
dan sobre esa realidad.- I. CamacHoO.

Robricuez Orarzovra, José Maria, Mosaico
humano — Nueva edicién ampliada. Sal Te-
rrae, Maliafio (Cantabria) 2021, 382 pp.,
14,50 €

Notablemente ampliada aparece esta nueva

edicién seis afios después de la primera (que

solo tenfa 263 péginas). Y es que la vida con-
tintia. Y este libro, que quiere ser “una mirada
inquieta a este mundo complejo” (cf. Dedica-
toria), encuentra nuevos motivos para reflexio-
nar, cuestionar, buscar sentido en las batallas
cotidianas. Son textos breves, al hilo de lo que
va ocurriendo a nuestro alrededor. Forman un
mosaico, porque son piezas sueltas, las cuales
van dando como resultado una visién de la
vida. El cardcter fragmentario del conjunto
permite también hacer una lectura fragmen-
tada de estas pdginas, como un momento de
parada que también al lector le susciten sus
propias reflexiones sobre lo que ocurre en su
entorno o en su propia vida.- B. A. O.

LITURGIA

CERVERA BARRANCO, Pablo, E/ evangelio ferial
leido en la tradicion cristiana. Tiempo de Ad-
viento. Tiempo de Navidad. Ciudad Nueva,
Madrid 2020, 204 pp., 15 €

Este libro tiene una indudable originalidad:

conjugar el comentario a los textos de la litur-

gia y el acercamiento a la tradicion cristiana.

Y eso se hace para todo el leccionario ferial de

Adviento y Navidad: en total para 38 textos

evangélicos que se leen en ese periodo litdrgi-

co. Pablo Cervera, que es sacerdote de la ar-
chidiécesis de Madrid, no comenta los textos
litdrgicos correspondientes. Su aportacion es
de mds alcance: ofrece comentarios de otros
autores, de la tradicién en un sentido amplio.

Porque es cierto que los santos padres ocupan

un lugar preferente, pero no son la tnica fuen-

te. Puede comprobarse en el Indice de autores
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(pdgs. 199-200) y en la Resena sobre autores y
obras (pdgs. 189-195). De cada dia se ofrece el
texto del evangelio y cuatro o cinco trozos de
comentario de otros tantos autores.- B. A. O.

RELIGIONES

WarTs, Alan, Sencillamente asi. Sobre el mate-
rialismo, la tecnologia y el universo inteligen-
te. Editorial Kairds, Barcelona 2021, 224
pp., 17 €
Su hijo Mark ha pasado a ser el principal di-
fusor de las ideas de Alan Watts (1915-1973)
después de su muerte. El fue recogiendo mu-
chas conferencias y otro tipo de intervencio-
nes de su padre. En el caso de los contenidos
de este libro, se trata de conversaciones que
fueron grabadas en el ferry atracado en Sau-
salito (California), donde Watts vivia y traba-
jaba. Alain Watts, que fue durante un tiempo
sacerdote anglicano, practicé desde joven el
budismo zen y se especializé en el mundo
religioso y filoséfico oriental, que popula-
rizd en los paises occidentales. En las con-
versaciones que recoge este volumen aborda
tres temas diferentes: el dinero y su papel en
nuestra vida, la espiritualidad vinculada al
materialismo, la relacién entre tecnologia y
espiritualidad. Es la espiritualidad el denomi-
nador comun de estas conversaciones, pero
una espiritualidad que, inspirada en las tradi-
ciones orientales, no nos aleja de la vida, sino
que nos ayuda a integrarnos mejor en nuestro
mundo materialista y tecnolégico.- F. L.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

Go, Johnny C. — Atienza, Rita J., Aprender
por refraccidn. Una guia docente para la pe-
dagogta ignaciana del siglo XXI. Mensajero,
Bilbao 2020, 176 pp., 11,90 €

Dos documentos han intentado plasmar un

modelo de ensefianza y aprendizaje para los

colegios jesuitas: en 1986, Caracteristicas de la

Educacion de la Compariia de Jesis; en 1993,

Pedagogia ignaciana: un planteamiento prictico.

Este libro no pretende sino aplicar ese para-

digma pedagégico ignaciano. Ha nacido en el

Ateneo de Manila —en su Instituto de Ciencia

y Arte del Aprendizaje y la Ensefianza—, con el

que estdn relacionados sus dos autores. El tér-

mino “refraccién” es clave y concreta la distin-
cién entre ensefar y aprender: refractar es més
que dejar pasar unos contenidos, es cambiar la
direccién y dar un giro a ese contenido para
hacerlo propio. E implica cosas tan relevantes
en la pedagogia ignaciana como la reflexién y la
accién. Este aprendizaje por refraccién se con-
creta en torno a estos cuatro horizontes: asen-
tar la empatia a través de contexto; fortalecer la
implicacién a través de la reflexién; promover
la excelencia a través de la accién; desarrollar
el empoderamiento a través de la experiencia.
Resta decir que todos estos aspectos son trata-
dos de una forma muy aplicable (proponiendo
esquemas aclaratorios e iniciativas pricticas) y
remitiendo siempre a la tradicién ignaciana (a
través de textos breves pero iluminadores).- I.
CamacHo.

GRON, Anselm, Vinculos fraternos. Una relacion
muy especial. Desclée de Brouwer, Bilbao
2020, 192 pp., 16 €

El papa Francisco ha puesto de actualidad el

tema de la fraternidad con su enciclica Frate-

lli tutti. Pero Anselm Griin se habia ocupado

antes de esta cuestién (este libro se publicé en

la edicién original alemana en 2018), y cifién-
dose a su significado mds estricto. Parte, como
en tantos libros suyos, de su propia experiencia
con tantas personas con las que se relaciona.

Y esas relaciones le han permitido distinguir

entre hermanos en el sentido propio y amigos.

Los problemas no son los mismos. Después de

un primer capitulo, muy sugerente y extenso,

sobre hermanos que aparecen en la Biblia (des-
de Cain y Abel hasta Marta y Marfa), aborda
diferentes problemas que se plantean con fre-
cuencia entre hermanos, llegando a cosas tan
concretas como la estructura de la constelacién
familiar o la herencia recibida. Las relaciones
entre hermanos son peculiares; ademds, no de-
jan de tener repercusién en las relaciones que
luego se mantienen con otras personas, por
ejemplo, en el trabajo. La lectura de este libro
ayudard al lector a identificar y rememorar
experiencias propias, a profundizarlas y a inte-
grarlas.- B. A. O.

GRON, Anselm, Aceptar la duda. La crisis como
sefial de progreso. Editorial Kairds, Barcelo-
na 2021, 160 pp., 14 €
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La duda se manifiesta en el dmbito de la fe.
Pero no solo ahi. También, por ejemplo, en
las relaciones personales. Anselm Griin en
este nuevo libro, que viene a incrementar su
ya muy abundante obra escrita, quiere ofre-
cernos pistas sobre el papel que desempena
la duda en nuestra vida. Y lo hace estudiando
sobre todo su relacién con la fe en sus dis-
tintos aspectos y vivencias: porque la duda y
el ansia de certeza se refuerzan mutuamente,
pero también la duda refuerza la fe. Ahora
bien, alcanzar esa relacién positiva entre duda
y fe suele ser el término de un proceso donde
la duda muchas veces nos impide creer y hasta
vivir, o incluso nos hace vivir con desespera-
cién. A fin de cuentas se trata de profundizar
en el ser humano y en toda su complejidad,
un mundo en el que Anselm Griin puede ser
considerado un maestro.- B. A. O.

GUERRERO, Ifaki, Dos o mds. Las relaciones
interpersonales como fuente de felicidad.
Ciudad Nueva, Madrid 2020, 208 pp.,
14 €

Su experiencia como psicoterapeuta ha sumi-

nistrado al autor de este libro material para

reflexionar sobre el sentido profundo de la
felicidad humana. Y lo hace en este volumen,
que sigue a otro anterior, Cdmo ser libre (Ciu-
dad Nueva 2012). La libertad es esencial para
avanzar hacia la felicidad y la plenitud huma-
nas, pero una funcién esencial de esa libertad
es llegar a establecer relaciones interpersona-
les cada vez més profundas, donde se ponga
en juego la capacidad del ser humano para la
donacién y el amor. Es necesario recuperar
este horizonte en un mundo tan dominado
por el individualismo. Como psicoterapeuta,
el autor ha podido comprobar que la falta de
relaciones lleva a la persona irremisiblemente

a la depresion. En estas paginas quiere ayu-

dar al lector a descubrir los elementos psi-

colégicos, positivos o negativos, que entran

en juego en las relaciones interpersonales. Y

se pone de manifiesto que, si el ser humano

estd hecho para el amor y la relacién, el al-
canzar todo eso exige esfuerzo y sacrificio. La
amistad es la mejor expresién de esa capaci-
dad relacional del ser humano, y el grupo o la
comunidad es el espacio mds adecuado para
potenciar la interrelacionalidad.- B. A. O.
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SHANKLAND, Rébecca — ANDRE, Christophe,
Elogio de la interdependencia. Los vinculos
que nos hacen vivir. Editorial Kairds, Barce-
lona 2021, 368 pp., 20 €

La libertad individual es la mayor aspiracién

en nuestro mundo. Pero este libro, escrito por

una psicéloga y un psiquiatra, quiere matizar
esa aspiracion y ponerla en su verdadero mar-
co. Porque hay que partir de que el ser humano
es mds dependiente que ningdn otro animal,
hasta el punto de que hemos sobrevivido, no
por la fuerza fisica, sino por nuestra capacidad
para conectarnos con los demds y para esta-
blecer lazos de solidaridad y de ayuda mutua.
La propuesta de los autores es que esta depen-
dencia hay que aceptarla con alegria porque es
fuente de riqueza. Solo hay que evitar que la
dependencia sea unidireccional. La experien-
cia muestra que aferrarse a la autonomia y a la
autosuficiencia suele desembocar en la soledad

y a la vulnerabilidad. Avanzar para vivir la in-

terdependencia en positivo es una tarea que se

extiende a lo largo de toda la existencia. Asi se
va comprendiendo el valor de pedir ayuda y de

recibir ayuda.- E L.

FILOSOFIA

Bartaner, Eduardo, Los fisicos y Dios. Libros

de la Catarata, Madrid 2020, 125 pp., 14 €
El autor de este grato ensayo, el profesor
Eduardo Battaner (Catedritico Emérito del
Departamento de Fisica Tedrica de la Univer-
sidad de Granada), precisa desde el comienzo
de su texto que no se trata de un estudio sobre
la Fisica y Dios, sino sobre los fisicos (los hom-
bres y mujeres que han hecho ciencia experi-
mental sobre el comportamiento material de
la realidad) y Dios. Es un recorrido did4ctico
de c6mo los fisicos se han situado ante lo que
cada uno entiende por Dios. Unos son ateos y
otros creyentes. Unos son de tradicién cristiana
(en sus distintas versiones) y otros son judios,
musulmanes, hinddes o de otras religiones. Es
de gran interés como cada uno de los muchos
fisicos citados ha expresado desde la época de
la cultura griega hasta ahora su versién parti-
cular de Dios. El autor de este texto no quiere
tomar postura sobre sus creencias, sino descri-
bir desde fuera la experiencia de Dios verba-
lizada por los muchos cientificos dedicados a
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la Fisica. Autor también de una Historia de la
Fisica (2020), Battaner muestra un gran cono-
cimiento de la historia del desarrollo histérico
de la construccién social de lo que moderna-
mente se define como Fisica (muy diferente
a la Physica antigua, que era una reflexién so-
bre el sustrato material de las cosas, la physis
griega). Aun asi, se deslizan algunos errores de
detalle, como considerar que George Lemaitre
era jesuita (pdg. 30) cuando era sacerdote se-
cular, o que lo era Cornelio Jansen (padre del
jansenismo) cuando en realidad era enemigos
de estos. Pero esto no quita méritos al loable
esfuerzo del autor por transmitirnos una pers-
pectiva general sobre c6mo los grandes fisicos
no han podido prescindir de tomar posturas
ante la trascendencia, lo religioso y Dios. Una
selecta bibliografia completa este texto y abre
nuevos horizontes a los lectores. Tal vez dejé de
lado dos libros del profesor Agustin Udias que
completan esta visién: Breve historia de la Fisica
(2019) y Historia de la Fisica, de Arquimedes a
Einstein (2004).- L. SEQUEIROS.

Beorcegul, Carlos, Nuevas tecnologias, trans/
posthumanismo y naturaleza humana. Edi-
torial Comares, Granada 2021, 415 pp.

En nuestro mundo emerge una verdadera revo-

lucién en la autocomprension del ser humano.

La filosoffa transhumanista parece trastocarlo

todo. Incluso la misma identidad de la natu-

raleza humana. Uno de los filésofos que mds
estd colaborando a la clarificacidén conceptual

y ética de este fenémeno es el profesor Carlos

Beorlegui. El ser humano ha ido forjando su

ser y su identidad a lo largo de su propia his-

toria. El ser humano se ha hecho a si mismo
construyendo todo tipo de artefactos y herra-
mientas con los que ha ido transformando su
entorno vital y a sf mismo. Especial interés po-
see en la actualidad la ideologfa trans/post-hu-
manista, que suefia con la utilizacién de estas
nuevas tecnologfas para traspasar la esencia de
lo humano con vistas a construir una nueva era
post-humana habitada por nuevas especies que
sobrepasen lo humano. En concordancia con
esta problemdtica antropoldgica, y explicitan-
do los contenidos de los diversos capitulos que
componen este libro, Beorlegui comienza por
realizar una presentacién global de las nuevas
tecnologias, centrdndonos en las cuatro que los

estudiosos sitian bajo esta denominacién (las
NBIC convergentes): las nanotecnologfas, las
biotecnologias, las infotecnologias, y las cien-
cias del conocimiento (las neurociencias y la
IA, junto con la robética).- L. SEQUEIROS.

DitGuez, Antonio, Transhumanismo. La bils-
queda tecnoldgica del mejoramiento humano.
Herder, Barcelona 2017, 243 pp., 19,80 €

En estos ultimos anos han visto la luz muchos

estudios y comentarios sobre el transhumanis-

mo, uno de los movimientos culturales de tipo
interdisciplinar que reflexiona desde los aspec-
tos filos6ficos, cientificos y sociales el futuro de
la humanidad. El punto de partida es este: las
nuevas tecnologfas pueden propiciar el mejo-
ramiento humano, no solo desde el punto de
vista del individuo sino también desde el pun-
to de vista del modelo de sociedad tecnolégica.

Para las corrientes transhumanistas mds radi-

cales, la implantacién de prétesis tecnoldgica-

mente complejas en el ser humano puede im-

pulsar el mejoramiento del ser humano, tanto

en sus capacidades fisicas como en las mentales,

emocionales y morales (e incluso espirituales y

religiosas) trascendiendo, superando todas sus

limitaciones actuales. Para el profesor Antonio

Diéguez, Catedrdtico de Légica y Filosofia de

las Ciencias de la Universidad de Malaga, el

principio bioético de “precaucién” es mds ne-
cesario que nunca. Desde nuestro punto de vis-

ta, las opiniones filoséficas, cientificas, éticas y

morales del autor son abiertas y esperanzadoras

sobre las diferentes modalidades del transhu-
manismo tecnocientifico, pero a la vez no se
deja encandilar por los optimismos de algunas
escuelas y apuesta por unas actitudes prudentes
y moderadas.- L. SEQUEIROS.

Diez MoreNo, Fernando, Teoria y prdctica del
humanismo cristiano. Fundacién Tomds
Moro, Madrid 2020, 429 pp.

La carrera académica y profesional de Fer-

nando Diez Moreno es rica y variada con

responsabilidades en el mundo universitario

y en el politico. El es también vicepresidente

de la Fundacién Tomds Moro. En esta obra

pretende una sintesis de lo que es el huma-
nismo cristiano, buscando la claridad peda-

gbgica mds que la erudicién, y cifiéndose a

una panordmica general que permita al lector
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interesado profundizar luego en aspectos mds
particulares. Y lo primero que se hace es des-
plegar el horizonte de lo que es el humanismo
para situar luego al humanismo cristiano y
sus dos polos determinantes, la persona y la
comunidad. Este cuadro mds teérico da paso
luego a distintas aplicaciones en dmbitos
como la politica y las ideologfas, lo socioeco-
ndémico, la familia, la cultura o el laicismo y
relativismo. En la parte final se pasa revista a
los principales humanistas del Renacimiento
(con especial atencién a Tomds Moro, Eras-
mo de Rotterdam y Juan Luis Vives) y a una
seleccién de humanistas modernos (Mari-
tain, Marcelo Gonzilez Martin, Cruz Marti-
nez Esteruelas, Juan Pablo II).- F. L.

Eckrunp, Elaine Howard, Por qué la ciencia
y la fe se necesitan mutuamente. Ocho va-
lores compartidos para superar el temor. Sal
Terrae, Maliafio (Cantabria) — Universidad
Pontificia Comillas, Madrid, 2021, 183
pp., 17 €

En ambientes filos6ficos y cientificos de corte
cientificista se suele defender, a veces con mis
ardor del necesario, que el pensamiento racio-
nal que subyace en las ciencias de la natura-
leza es incompatible con las convicciones de
las tradiciones religiosas y especialmente con
las de la fe cristiana. Dentro del 4mbito de la
Fundacién Templeton, se cuestiona esta hip4-
tesis de trabajo, y este trabajo ha sido posible
gracias a una beca de la Fundacién. En este li-
bro, resumen de una extensa investigacion, la
soci6loga Elaine Howard Ecklund, baséndose
en las investigaciones que ella misma ha reali-
zado en los tltimos quince afios, pone en tela
de juicio la incompatibilidad entre ciencia y
religién. Es més: pone de relieve cémo ambos
campos, el de los saberes cientificos y el cam-
po de la fe religiosa, sostienen en comtn unos
valores humanos universales que construyen
un solo edificio cultural y que la sinergia entre
ambos da solidez al esfuerzo humano.

Elaine Howard Ecklund, doctora en Sociolo-

gia por la Universidad de Cornell, es titular

de la Cdtedra Herbert S. Autrey de Ciencias

Sociales en la Universidad Rice de Houston

(Texas). Desde 2019 Ecklund es Presidenta de

la Sociedad para el Estudio Cientifico de la

Religién (Estados Unidos).
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En las cuestiones mds conflictivas entre la cien-
cia y la fe —el origen del universo, la evolucién
biolégica, el cambio climdtico y la ingenieria
genética—, los lectores encontrardn fascinan-
tes puntos de convergencia. Ademds, el libro
ofrece a sus lectores unos cuestionarios que
ayudardn a abordar temas controvertidos y a
tender puentes entre la ciencia y la fe, puentes
especialmente valiosos para una cultura tan po-
larizada como la nuestra y tan necesitada de un
verdadero didlogo basado en la humildad y el
respeto profundo al otro.- L. SEQUEIROS.

FERNANDEZ Buky, Francisco, Sobre izquierda
alternativa y cristianismo emancipador. Tro-
tta, Madrid 2021, 336 pp., 28 €

Este volumen contiene una recopilacién de
articulos y capitulos de libros, recogidos y edi-
tados por Rafael Diaz-Salazar, en los que se
refleja muy bien el pensamiento de Ferndndez
Buey. El titulo del libro expresa bien su con-
tenido: el intento de construir una izquierda
alternativa desde la convergencia entre las co-
rrientes emancipadoras del cristianismo y la
izquierda mayoritariamente comunista y atea,
que sin embargo estd abierta a los contenidos
emancipadores y a las corrientes que lo repre-
sentan en el cristianismo. En un primer blo-
que se habla de cristianismo y emancipacién:
se estudia la convergencia entre liberacién
y emancipacion, la utopia y la esperanza, las
aportaciones de Gramsci, el compromiso cris-
tiano por la justicia y la relacién entre ciencia
y religién. En un segundo bloque (“Cristianos
comprometidos en la liberacién de los empo-
brecidos”) se estudia la figura de Bartolomé de
las Casas, Simone Weil y José Marfa Valverde,
valorando las dimensiones religiosas y politicas
de su trayectoria personal. La tercera parte (“La
construcciéon de una izquierda alternativa”) se
plantea la refundacién de la izquierda como
alternativa social, una relectura y hermenéuti-
ca nueva de Marx, y la problemadtica espafiola
concerniente a esa renovacion de la izquierda.
Probablemente es el libro que mejor representa
el pensamiento de Ferndndez Buey, tocando
los tépicos fundamentales de su concepcion
filoséfica y también de su apertura e interés
por el cristianismo critico, sin que obste a su
ateismo religioso. Un indice de nombres finales
completa el estudio.- J. A. ESTRADA.
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FErRNANDEZ ReYES, Emilio, Ciencia y Religion:
una teoria de todo. Editorial Universidad de
Cérdoba, 2021, 172 pp., 18 €

En estos primeros afos del siglo XXI son
abundantes los estudios interdisciplinares so-
bre las relaciones entre las ciencias y las tra-
diciones religiosas. Muchos de ellos son es-
tudios bien documentados y densos. Pero no
son frecuentes los ensayos mds personales en
los que un autor describe su propio itinera-
rio interior para armonizar algo que algunos
creen irresoluble, como es la praxis cientifi-
ca y la experiencia espiritual y creyente. Por
eso habla del sentido global de Todo. Tal vez
este sea el valor principal de este breve pero
sincero estudio. El autor, el doctor Emilio
Ferndndez Reyes es Catedrdtico de Bioqui-
mica y Biologia Molecular de la Universidad
de Cérdoba. Como él mismo reconoce, es
discipulo del jesuita bioquimico ya fallecido
Jacobo Cirdenas y del jesuita bioquimico
malagueno Ignacio Nufez de Castro y su li-
bro recoge la experiencia que desde hace mu-
chos afios ha recibido de ellos. Aunque no se
plantea como narracién en primera persona,
todo ¢l rezuma autenticidad. Es la formula-
cién de un creyente que mantiene una visién
cientifica del mundo y la integra en una ex-
periencia creyente cristiana. El autor, como
bioquimico, considera aqui la ciencia como
la exploracién del universo material que bus-
ca relaciones naturales, ordenadas, entre los
fenémenos observados y que es autocompro-
bable. Por tanto, hablamos de “ciencia” en un
sentido restringido y tradicional de ciencias
de la naturaleza. Y al hablar de “religion” se
estd refiriendo a la fe en Jests de Nazaret y
la experiencia cristiana. El punto de partida
epistemoldgico es el de la filosofia de la cien-
cia de Karl Popper, que sin caer en un cienti-
ficismo estd abierto a otras posibilidades del
conocimiento, lo cual favorece la integracién
entre ciencia y religién.- L. SEQUEIROS.

KieRKEGAARD, Soren, El libro sobre Adler. Un
ciclo de ensayos ético-religiosos. Trotta, Ma-
drid 2021, 220 pp., 23 €

Este ciclo de “Ensayos ético-religiosos” es una

de las obras mds desconocidas de Kierkegaard

y ha sido editado por Eivor Jorda Mahiasen,

que también hace la introduccién. Se trata de

la toma de postura del filésofo a propdsito del
conflicto que tiene el pastor Adler con la Igle-
sia de Dinamarca, iglesia de Estado que se ve
obligada a destituirle. La causa es la revelacién
que se atribuye Adler, su rechazo por parte de
su iglesia y la consiguiente confrontacién que
llevé a su destitucién. En cuatro capitulos desa-
rrolla Kierkegaard su critica tanto al contenido
doctrinal de la presunta revelacién como a la
psicologia personal de Adler y a los problemas
eclesiales que plantea el fendmeno de su desti-
tucién. Aprovecha ademds para reiterar su cri-
tica a Hegel y a su doctrina, la cual se centra en
la afirmacién de que su filosofia representa el
grado méximo del cristianismo, que es también
lo que pretende Adler. El hegelianismo sigue
siendo para Kierkegaard una filosofia corrup-
tora del cristianismo, de la cual es un buen ex-
ponente Adler. El libro contiene amplias notas,
impresas con un tipo de letra muy pequeio, y
un glosario final de los conceptos més oscuros
que se utilizan.- J. A. ESTRADA.

Lorez, Bily (coordinador), Hermenéutica, len-
guaje y violencia. Perspectivas en el siglo XXI.
Fénix Editora, Sevilla 2020, 222 pp., 16 €

Tras este libro se encuentra un proyecto de

investigacién (HERCRITIA) de la UNED,

con la colaboracién la Universidad Nacional

Auténoma de México. Su tema es la violencia,

una realidad que nos empefiamos en alejar de

nosotros por lo que tiene de amenaza. Aqui
se busca un acercamiento a ella desconectin-
dola de fuerzas misteriosas para inscribirla en
el marco de las relaciones sociales. Y entonces
surge el término “didlogo” como su mejor an-
tidoto. Pero el didlogo es algo que también
requiere clarificacién para que cumpla esa
funcién: entonces podrd ser un instrumento
que sirva para constituir al ser humano, para
acercarse a las experiencias vividas, para pen-
sar la violencia y conseguir, al menos, amor-
tiguarla. Los cinco autores que colaboran en
este volumen se acercan a la realidad de la vio-
lencia para analizarla en dos dimensiones, la
ontoldgica y la prictica. A ellos se une ademds

Gianni Vattimo, del que se transcribe una en-

trevista que le fue realizada, en la que destaca

la dimensién ética de la violencia y apunta

a estrategias para que el didlogo no termine

convirtiéndose en violencia.- F. L.
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MEvicH, Joan-Catles, La fragilidad del mundo.
Ensayo sobre un tiempo precario. Tusquets
Editores, Barcelona 2021, 252 pp-> 19 €

Las reflexiones filoséficas intimistas son siem-
pre dificiles de interpretar separadas de la per-
sonalidad del autor. Joan-Carles Mélich (Bar-
celona, 1961) es doctor en Filosoffa y Letras
por la Universidad Auténoma de Barcelona.
El tema investigado en su tesis doctoral fue el
concepto de situaciones-limite en Karl Jaspers y
sus implicaciones en filosoffa de la educacién.
La obra filos6fica de Melich se caracteriza por
la configuracién de una filosofia de la finitud,
en las diversas formas en que esta se presenta.
Se ha ocupado de estudiar las situaciones-li-
mite, la expresion simbdlica, mitica y ritual, el
sufrimiento y la memoria a partir de los relatos
de los supervivientes de los campos de con-
centracion, el cuerpo y el deseo, asi como la
cuestion de la contingencia, la fragilidad y la
vulnerabilidad.

Melich, en la estela del pensamiento postmo-

derno y postestructuralista, define la condicién

humana como una relacién de alteridad en la
que la presencia del otro rompe el orden esta-
blecido, sea moral, legal o politico, asi como
los proyectos y las expectativas del yo. Aparece
aqui su ética de la compasién, una ética que
rompe sobre todo con los planteamientos kan-
tianos y neokantianos (como, por ejemplo, los
de las éticas dialdgicas), para situarse cercana

a autores como Emmanuel Levinas, Michel

Foucault, Jacques Derrida, Judith Butler, entre

otros.- L. SEQUEIROS.

Mureny, Nancey, Filosofia de la religion cris-
tiana para el siglo XXI. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) — Universidad Pontificia Co-
millas, Madrid 2021, 338 pp., 15 €

La filésofa Nancey Murphy, profesora de Filo-

soffa Cristiana en el Seminario Teolégico Fu-

ller —California—, centra su investigacién y los

estudios de esta obra, dividida en dos partes y

diez capitulos, principalmente en el papel de la

filosofia moderna y posmoderna en la forma-
cién de la teologfa cristiana en siglo XXI. En la
primera parte, “Breve historia de la razén”, nos
propone un acercamiento histérico acerca de la
problemdtica de “la fe y la razén”, cuestién que
podria considerarse el tema principal del libro.
Partiendo de la confluencia de corrientes de
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pensamiento en los periodos antiguo y medie-
val, centrdndose fundamentalmente en el pen-
samiento y en los métodos de razonamiento
platénico, aristotélico, agustiniano y tomista,
abordard la comprensién del estatus racional
de la teologia y cudles eran sus métodos apro-
piados en la Era Moderna y las consecuencias
que tuvieron para la filosofia de la religion los
cambios posteriores del racionamiento moder-
no avanzado del fundacionalismo del siglo XX
y del desarrollo de las epistemologias posfun-
dacionalistas, para cerrar esta primera parte de
la obra ofreciendo una descripcién de la expli-
cacién de la que la profesora Nancey Murphy
considera la mejor interpretacién de la natura-
leza del razonamiento humano descrita hasta la
fecha, la de Alasdair MacIntyre.

La segunda parte de esta obra, “Las crisis del
cristianismo moderno”, ofrecerd una visién de
conjunto de las principales crisis afrontadas
por la filosofia cristiana en el periodo moderno.
Abordard cuestiones tales como el problema de
la accién divina en el mundo natural, cuestién
que se convirtié en un problema especialmente
arduo en la Modernidad, el problema perenne
de la filosoffa cristiana acerca de cémo conciliar
la cuestién del mal y del sufrimiento del hom-
bre con la bondad de Dios, los conflictos entre
el pensamiento filoséfico cristiano y el pensa-
miento cientifico, centrdndose especialmente
en la concepcidn cristiana del dualismo cuer-
po-alma en didlogo con las evidencias aporta-
das por las neurociencias cognitivas y, por tlti-
mo, el imponente desafio actual de la tradicién
naturalista a la tradicién cristiana.

La bibliografia y el indice, de materias y auto-
res, completan esta excelente obra de Nancey
Murphy.- M. PORCEL.

NonToL, Lucio M. — Ramis BARCELS, Rafael
(eds.), Ramén Liully el lulismo: fe y entendi-
miento. Editorial Sindéresis, Madrid 2020,
245 pp., 20 €

Entre los dias 5 y 7 de marzo de 2020, en

el Colegio de San Francisco de Palma, tuvo

lugar el Coloquio Internacional Ramdn Llull

y el lulismo. Fe y entendimiento. Este aconteci-

miento estuvo coorganizado por la Provincia

espafiola de la TOR (Tercera Orden Regular)
de Penitencia de San Francisco y el Institu-
to de Estudios Hispdnicos en la Modernidad
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(IEHM), de la Universidad de las Islas Balea-
res. En este volumen se contienen, debida-
mente examinadas y revisadas, las ponencias
y aportaciones al Coloquio. Estructurado en
tres partes (“El pensamiento de Ramén Llu-
II”, “Lulismo y espiritualidad” e “Historia
del lulismo”), ha sido editado por Lucio M.
Nontol (Terciario Franciscano y profesor de
Teologia Moral en la Seton Hall University) y
Rafael Ramis Barcelé (Subdirector del citado
IEHM). Las tres primeras ponencias (inclui-
das en la primera parte) tienen como autores
a tres expertos, Fernando Dominguez Reboi-
ras, Gabriel Ensenyat Pujol y Lola Badia, que
diseccionan algunos aspectos especificos del
pensamiento de Ramén Llull. La segunda
parte del volumen incluye las ponencias de
Jordi Gay4, Joan Andreu y Xavier Calpe, que
realizan aproximaciones interdisciplinares a
la espiritualidad subyacente al pensamiento
luliano. Una dltima seccién, con aportacio-
nes de Antoni Bordoy, Francisco José Diaz
Marcilla y Francisco José Garcia Pérez, pro-
fundiza en varios aspectos mds desconocidos
de la historia del lulismo. Una bibliografia
selecta general y un indice onomdstico com-
pletan este volumen que aporta novedades al
estudio del mallorquin universal.- L. SEQUEI-
ROS.

ORrt12-Osts, Andrés, La sociedad intrascenden-
te. Ediciones Matrioska, Valencia 2021,
215 pp., 10 €

El profesor Andrés Ortiz-Osés siempre nos

sorprende. Doctor en Filosoffa por la Uni-

versidad de Innsbruck y Catedrdtico emérito
de Filosofia de la Universidad de Deusto, es
experto en hermenéutica y simbologfa. Cola-
borador del Circulo Eranos ha publicado una
gran cantidad de libros. En este caso, a lo largo
de once breves capitulos, en ensayos llenos de
claves simbdlicas, en aforismos ingeniosos y en
versos, todo un universo sugerente en el que
intenta transgredir la intrascendencia cultural

en la que vive nuestra sociedad del siglo XXI.

No es ficil de “encuadrar” un texto que inten-

ta superar la mediocridad ambiental de una

sociedad que estd desorientada en tiempo de
una pandemia que se prolonga ya mds de un
afo. La construccién del sentido humano y del
amor a través de la “Fratria” acerca estas pagi-

nas a la esperanza que brota de la creencia en
un Dios de amor. Autor de otros ensayos como
Amor y sentido, Visiones del mundo, Lo demdni-
co (el duende y el daimon), La razén del amor, y
otros, Ortiz-Osés nos introduce en dimensio-
nes del ser inexploradas. El libro concluye con
un Apéndice de Luis Garagalza, colaborador
del autor, titulado “Rebeldfa mistica y creati-
vidad” sobre judaismo y mistica cristiana.- L.
SEQUEIROS.

PANIKKAR, Raimon, Ecosofia. La sabiduria de
la tierra. Fragmenta, Barcelona, 2021, 94
pp- 11,50 €

Esta recopilacién de escritos de Panikkar, edi-

tados e introducidos por Jordi Pigem, tiene

como denominador comun la critica al capi-
talismo tecnoldgico y el potencial destructivo
que tiene en su relacién con la Tierra. En el
marco de la relacién cosmotedndrica con la
naturaleza, la ecosoffa, se resalta la pertenen-
cia del ser humano a la naturaleza, la necesidad
de conservarla, la inspiracién de las tradicio-
nes que arrancan de la Edad Media y el papel
de la politica, la ciencia y la filosoffa en lo que
concierne a la supervivencia del medio natural.

La reflexi6n intercultural obliga a un desarrollo

sostenible, que transforme la situacién actual.-

J. A. EsTRADA.

ViLarLaNa Ruiz, Javier, La postverdad a juicio.
Un caso sin resolver. Libros de la Catarata,
Madrid 2020, 124 pp., 14,50 €

Este ensayo sobre la “postverdad” ha obtenido

el VII Premio Catarata de Ensayo. De forma

pedagégica y con un lenguaje metaférico y

simbdlico se analiza el concepto de postverdad,

que plantea una visién emocional y distorsio-
nada de la realidad. Se inspira en la publicidad
de los medios de comunicacién, que se impone

a los hechos objetivos. Lo novedoso del estudio

es que lo plantea en los medios judiciales, eva-

luando cémo y cudndo se emplean argumentos
en los que todo vale, con tal de conseguir el
asentimiento de los jueces y también del audi-
torio. No se busca tanto la realidad de lo que
ha ocurrido, como ganar la causa. La interpre-
tacién que lo logra se ve como la triunfadora,

a pesar de que sea errénea y mal intencionada.

La crisis ética de nuestra época también se hace

sentir en la justicia como institucién, en la que
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frecuentemente se da prioridad a la habilidad
miés que a la verdad. Una seleccién bibliogré-
fica final completa el ensayo.- J. A. ESTRADA.

HISTORIA DE LA IGLESIA

ALFONSO MARiA DE LIGUORIL, Respira la bon-
dad de Dios. Introduccién y seleccién de
textos de José Miguel de Haro Sdnchez.
Narcea, Madrid 2020, 64 pp., 5 €

JuaN BAUTISTA DE LA SALLE, Abrid mentes, to-
cad corazones. Introduccién y seleccién de
textos de Jorge A. Sierra. Narcea, Madrid
2020, 64 pp., 5 €

No hace falta ponderar la importancia de es-

tos dos personajes: Alfonso Maria de Liguori

(1696-1787) como fundador de la Orden del

Santisimo Redentor y renovador de la teolo-

gfa moral; Juan Bautista de la Salle (1651-

1719) como fundador de las Escuelas Pias

y renovador de la ensefianza de la juventud,

abierta especialmente a los mds desfavore-

cidos. Por eso hay que felicitar a Ediciones

Narcea por ofrecernos esta aproximacién a

los dos, que consiste esencialmente en una

seleccién de textos muy breves (mds de un
centenar) tomados de los escritos de cada
uno, que muestran en un estilo casi telegrafi-
co la hondura del pensamiento de ambos. La
seleccién ha sido hecha por personas de los
respectivos institutos religiosos, el redentoris-

ta José Miguel de Haro y el escolapio Jorge A.

Sierra. Destacan también ambos libros por su

presentacién tipografica: letra grande y espa-

ciosa, que permite hacer anotaciones. Y cada
volumen se completa con una breve biografia

y una sucinta bibliografia. Son, pues, dos li-

bros que permiten una primera aproximacién

a lo mds sustancial de dos personalidades tan

senaladas, cuya obra llega hasta nosotros. Ese

pensamiento de uno y otro queda bien sinte-
tizado en los dos titulos escogidos. Es un pri-
mer paso que ofrece un conocimiento esen-

cial y abre a una profundizacién ulterior.- B.

A. O.

Devp, Alfred, Escritos desde la prision (1944-
1945). Sal Terrae, Maliafio (Cantabria)
2012, 224 pp., 15 €

El jesuita Alfred Delp, que habia nacido en

1907, fue condenado a muerte “por alta trai-
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cién y felonia contra su pais” y ejecutado en la
prisién berlinesa de Plétzensee el 2 de febrero
de 1945. Efectivamente Delp habfa desarrolla-
do una amplia actividad en la resistencia fren-
te al nazismo, primero desde las pdginas de la
revista de los jesuitas Stimmen der Zeit (hasta
que esta fue suprimida por la Gestapo) y luego
desde distintas plataformas en que actud hasta
ser detenido en la parroquia donde ejercia su
ministerio el 28 de julio de 1944. Los escritos
que se recogen aqui abarcan el tiempo en que
estuvo preso en Berlin y que terminé con su
ejecucion. Se salvaron gracias a la diligencia y
al valor de algunas personas cercanas a él. Con-
tienen pdginas de su diario (diciembre 1944
— enero 1945), reflexiones sobre el tiempo de
Adviento y Navidad, algunas cartas a sus ami-
gos, y otras meditaciones y reflexiones. El éxito
de su edicién alemana motivé su publicacién
en Inglaterra, en esta ocasién con un estudio
introductorio de Thomas Merton, que destaca
el valor testimonial de estas pdginas.- B. A. O.

Diaz GOMEzZ, José Antonio, El Oratorio de San
Felipe Neri de Granada. Historia y patrimo-
nio de una fundacion perseguida. Comares,
Granada 2021, 302 pp., 26 €

El patrimonio histdrico de la ciudad de Grana-

da, sobre todo el religioso, ha sido poco estu-

diado en su conjunto, centrdndose en aspectos
concretos del mismo, o en obras especificas sa-
lidas de sus recintos. Contar con obras que nos
permitan un estudio del conjunto, con profun-
didad histérica y detenido andlisis de su patri-
monio artistico, es un lujo. Como precedentes
de esta obra estdn los estudios realizados sobre
el convento de los trinitarios descalzos y el del
colegio de los jesuitas. De esta forma, esta obra
viene a incrementar los escasos estudios que
hay sobre los conjuntos monésticos y conven-
tuales en la ciudad, enriquece tanto la historia
eclesidstica de la ciudad de Granada como la
iluminacién de las pdginas de la Congregacién.
El autor nos guiard, a través, de sus tres gran-
des bloques, con trece capitulos en total, desde
el origen del Oratorio de san Felipe Neri, a la
fundacién de la residencia en Granada capital
como en Motril, para —posteriormente— de-
tenerse en una reconstruccién del patrimonio
arquitecténico —casi desaparecido— y mueble
—casi en su totalidad desperdigado por otros
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espacios o perdido— de la residencia. Por todo
ello, felicitamos al autor por esta magnifica
obra y, a la editorial Comares por el apoyo a
la misma y a la difusién del patrimonio his-
térico y artistico de la ciudad.- M. CorpOBA
SALMERON.

EcuiarTe, Enrique A. — SAAVEDRA, Mauricio,
El catecumenado en San Agustin. Hacerse
cristiano en Mildn e Hipona en los siglos IV
y V. Ciudad Nueva, Madrid 2020, 400 pp.,
20 €

Desde que el cristianismo comenz6 a extender-

se en el mundo pagano se impuso la necesidad

de una preparacién para que se integraran en
él personas que no conocfan la tradicién ju-
dia. Este es el origen de la institucién del ca-
tecumenado, que se va organizando en todas
las iglesias, aunque con modalidades distintas.

Concretamente san Agustin hizo su propio

catecumenado en Mildn, cuando era alli obis-

po san Ambrosio; y luego, ya como obispo de

Hipona, se ocupé con mucho celo de los cate-

cimenos. Los dos autores de esta obra, ambos

agustinos y especialistas en Patristica, analizan
en las dos partes del volumen cémo estaba con-
cebido y cémo se organizaba el catecumenado
en las iglesias de Mildn y de Hipona. Como
trabajo de especialistas, el recurso a las fuen-
tes es constante: no solo Agustin y Ambrosio;
también la Traditio apostolica, 1a Didaché, Jus-
tino, Tertuliano, Cipriano de Cartago o Ireneo
de Lyon. En todas ellas aparece la importan-
cia que se da al catecumenado, pero también
se perciben diferencias entre la prictica que se
sigue en las dos iglesias estudiadas. El andlisis
de las diferencias ayuda a comprender mejor el
sentido ultimo de la institucién catecumenal.-
I. CamacHo.

GaRrcia FERNANDEZ, Marta, Consolar, cuando
la dimensién social es inherente a un carisma.
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid
2021, 356 pp., 28 €

La congregacién de las Hermanas de Nuestra

Sefiora de la Consolacién fue fundada en 1857

por Marfa Rosa Molas (1815-1876), a quien

Juan Pablo II canonizé en 1988. Y Marta Gar-

cia Ferndndez, que pertenece a la misma con-

gregacion y es profesora de Biblia y de Espiri-
tualidad en la Universidad Pontificia Comillas,

nos ofrece en este volumen un estudio de los
primeros afios de vida de su instituto con el ob-
jetivo de mostrar cémo la dimensién social es
inherente al carisma de consolar. En la primera
parte se contextualiza a la fundadora para pasar
a narrar luego su vida y los afios iniciales de su
fundacién. Resulta muy iluminador acompa-
fiar el proceso existencial de Marfa Rosa Mo-
las: su infancia en Reus, una ciudad apta para
hacerse sensible a lo social; su actividad social,
primero en Reus y luego en Tortosa, en ins-
tituciones de caracter civil; el nacimiento del
instituto religioso, ya en Tortosa; la primera
expansion de este en un ambiente convulso y
de gran inestabilidad social y politica como fue
el siglo XIX espafiol. En la segunda parte se
hace un estudio muy sistemdtico del carisma
de consolar, que se organiza en tres momen-
tos: consolar como forma de habitar, consolar
como forma de relacionarse, consolar como
forma de transformar.- I. CamMAcCHO.

MaRrTANO, Valeria, El abrazo de Jerusalén. Cin-
cuenta anos del histdrico encuentro entre
Pablo VI y Athenagoras. Paulinas, Madrid
2014, 176 pp., 16,50 €

Dice Andrea Riccardi en la Introduccién re-

firiéndose a este encuentro que “no era ya el

retorno a Roma lo que se pedia a los ortodo-

x0s, sino ir juntos a Jerusalén” (pdg. 11). Y,

en efecto, ambos se encontraron en Jerusalén

el 5 de enero de 1964. A cumplirse los 50

anos de este histérico encuentro se publica

este libro, cuya autora es una gran experta en
el Oriente cristiano y en las relaciones entre
la Iglesia catélica y la ortodoxa. El encuentro
puede considerarse como un hecho trascen-
dental en la historia del cristianismo. Y tuvo
una larga preparacién que se remonta a los
tiempos en que Giuseppe Roncalli fue nun-
cio en Turqufa. La unién de las iglesias fue
el motivo inicial de la sorprendente convo-
catoria del concilio en 1959. Y en el concilio
se puso de manifiesto una nueva actitud de
la Iglesia ante el problema ecuménico. Pablo

VI fue consecuente con esta historia y dio un

paso decisivo con este gesto del encuentro de

Jerusalén. 50 afios después es un buen mo-

mento para hacer balance de este capitulo tan

significativo de los esfuerzos en pro de la uni-

dad de las iglesias.- B. A. O.
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O’MaLLey, John W., Cuando los obispos se re-
tnen. Estudio comparativo de Trento, Vati-
cano I y Vaticano II. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) 2021, 232 pp., 16 €

Este historiador jesuita, bien conocido por su
abundante produccién, mucha de ella traduci-
da al castellano, ha publicado sendos volime-
nes sobre los tres tltimos concilios. Y al ir estu-
didndolos uno a uno fue detectando que habia
ciertas cuestiones que se planteaban a propdsito
de cada uno de ellos. Este libro es un intento de
sintesis de esas cuestiones, que se comprenden
mejor desde el enfoque comparativo por el que
ha optado O’Malley. Este cardcter de sintesis
justifica que el autor haya prescindido de todo
aparato critico, suficientemente recogido en
los volimenes anteriores. Tres cuestiones son
analizadas en la primera parte, que se plantean
en los tres concilios: ;qué se supone que debe
hacer un concilio? ;cambia un concilio la ense-
fianza de la Iglesia? ;quién representa la auto-
ridad dltima en la Iglesia? En la segunda parte
se estudian los principales participantes en un
concilio: los papas y la curia, los tedlogos, los
laicos. Y se anade un capitulo sobre el “Otro”,
expresién que sirve para designar esa realidad
externa al concilio, pero que estd muy presente
en él como término de referencia. La tercera
parte se inicia con un capitulo muy iluminador
sobre los resultados de cada concilio, tomando
una perspectiva que va mds alld de los efectos
inmediatos de cada uno. Y todo concluye con
una reflexion sobre la posibilidad de un nuevo
concilio. Estamos, resumiendo, ante una obra
de madurez que permite comprender mejor,
desde la comparacién con los otros, el papel
histérico y el contenido de cada uno de los te-
res tltimos concilios.- I. CamacHo.

Poranco, Juan Alfonso de, Vida de Ignacio
de Loyola. Mensajero, Bilbao — Sal Terrae,
Santander — Universidad Pontificia Comi-
llas, Madrid 2020, 224 pp., 14 €

Juan Alfonso de Polanco (1527-1576) fue el

primer secretario de la Compania de Jests,

la persona de confianza de los tres primeros
generales de la orden (Ignacio de Loyola,

Diego Lainez y Francisco de Borja). Después

de 27 anos en el cargo (1547-1574) dedicé

su tiempo a escribir, aprovechando su co-
nocimiento profundo y directo que tenia
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de aquella etapa inicial de los jesuitas. Fruto
de ello fue su Chronicon Societatis Iesu, con
mds de 4.000 pdginas. Las primeras de ellas
corresponden a la Vita Ignatii Loiolae, texto
que atn no habfa sido traducido a ninguna
lengua moderna. Ahora aparece esta primera
version castellana, que habia sido traducida
por Eduardo Javier Alonso Romo, fildlogo
y especialista en la historia de las Compa-
fAfa de Jests en sus primeros tiempos, y que
no llegé a publicar a causa de su prematura
muerte (en 2018). Es ahora el jesuita José de
Castro quien ha preparado el texto para su
edicién. El relato de Polanco, que estd divi-
dido en nueve capitulos, se detiene cuando
la Compania estd a punto de ser aprobada
(1539), pero aporta datos de interés sobre la
infancia y la juventud de Ignacio, asi como
sobre su proceso de conversién y el tiempo
de sus estudios y primeros contactos con los
que luego serfan fundadores de la Compafifa.
El valor de esta obra se comprende: Polanco
vivié muy cerca de Ignacio, del que fue es-
trecho colaborador en cosas tan importantes
como la redaccién de las Constituciones de
la Compaifa; y ademds tuvo a su disposicién
toda la documentacién de aquellos primeros
afios de la orden.- I. CamacHo.

PuiepoLLErs NoroM, Rodolfo, La Palabra se
hizo imagen. Jesiis en el arte. Centre de Pas-
toral Litirgica, Barcelona 2021, 263 pp.,
23 €

Como bien nos indica el autor en el titulo del

libro, se trata de una seleccién de imdgenes de

obras de arte en las que se hace referencia de
una forma u otra a Jesus de Nazaret. El prof.

Puigdollers ya nos avisa en su introduccién que

no pretende ser un resumen de la Historia del

Arte, sino que trata de mostrarnos la vivencia

de una fe en Cristo que se ha plasmado en el

arte a lo largo de los siglos. Los doce capitu-
los en los que se divide el libro van precedidos
por unas breves introducciones en los que nos
da una visién del contexto social-espiritual del
periodo artistico que va a tratar. Esto ayuda al
lector a ubicarse desde otra perspectiva. Le si-
gue una seleccién de imdgenes con una breve
explicacién desde el punto de vista espiritual.

Esto nos permite conocer, desde la perspectiva

del profesor Rodolfo, qué es lo que el artista
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cristiano ha querido transmitir del misterio u
escena representada. Todo ello hace interesante
esta obra, de cardcter divulgativo, que nos per-
mite acercarnos a la obra de arte de una forma
diferente.- M. CORDOBA SALMERON.

HISTORIA GENERAL

Arvarez Garcia, M2, Teresa, Juana de Castilla.
La Esfera de los Libros, Madrid 2020, 378
pp., 22 €

Esta novela histérica sobre Juana de Castilla,

conocida generalmente como Juana la Loca, se

acerca a su figura con una gran simpatia ha-
cia la protagonista. La autora, en un tema tan
controvertido como la locura de dofia Juana,
se decanta claramente en favor de su cordura
y de ser la victima de confabulaciones mascu-
linas para que no gobernara. De acuerdo con
los datos histéricos que se conservan sobre su
persona, no se puede concluir con seguridad
si Juana se vio afectada por la locura. De lo
que no hay duda es de que su comportamien-
to extrafio y errdtico llevaron a la conviccién

a su propio padre (Fernando el Catdlico) y a

su propia madre (Isabel la Catdlica) de que no

estaba capacitada para gobernar. M4s atin, que
habria sido una gran imprudencia politica en-
comendarle importantes negocios de Estado.

Al final de su vida su propia familia albergé la

duda de si estarfa endemoniada. Dicho esto, el

libro estd muy bien escrito y se lee con agrado,
suscitando simpatia hacia Juana I de Castilla.-

A. Navas.

Barr1os AGUILERA, Manuel, E/ Ciclo falsario
de Granada. De los Libros plimbeos a la
Fraudes de la Alcazaba. Comares, Granada
2021, 436 pp.

Sobre los Libros plimbeos de Granada se

ha escrito mucho hasta la fecha, a favor y en

contra, aunque se saben falsos desde fina-
les del siglo XVII. M4s desconocidos, en la
historia de la ciudad, son los fraudes de la

Alcazaba del Albaicin con la falsificacién de

los “hallazgos” romanos. El profesor Manuel

Barrios Aguilera, que no desconoce para nada

estos temas pues ya tiene otras publicaciones

anteriores, nos ofrece, con mucho acierto, un
inicio de diccionario de los principales prota-
gonistas de estos acontecimientos histéricos

que marcaron la vida de la ciudad de Grana-
da tanto a nivel cultural como cultual, pero
también la religiosidad popular. Ademds, nos
proporciona un andlisis de las principales
obras escritas, desde el siglo XVI, sobre los di-
ferentes hallazgos y los contextos, incluyendo
los fragmentos mds importantes de estas con
su respectivo comentario. También incluye
una guia de cincuenta resenas de biblio-his-
toriogréfica sobre estos temas. Por todo ello,
felicitar al autor por esta nueva obra y por su
aportacién cientifica, y a la editorial Comares
por su apuesta por la historia de la ciudad.-
M. CORDOBA SALMERON.

Carvo Povaro, José, La Espasia austera. Del
Jfin del racionamiento a la muerte de Franco.
Arzalia ediciones, Madrid 2020, 354 pp.,
22,95 €

Son 25 afios los trascurridos que sirven de

escenario a este libro: comienzan cuando en

Espana todavia existian las cartillas de racio-

namiento, después de una época de penuria

y hasta de verdadera hambre para muchos, y

concluyen con la muerte de Franco. Y en ese

cuarto de siglo se produjo una gran transfor-
macién, que fue traduciéndose en una mejora
perceptible del nivel de vida de los espafioles
al tiempo que se iba consolidando una nueva
clase media que serfa el soporte que permitié
que el nuevo régimen se consolidara tras la
desaparicién de Franco. José Calvo Poyato,
que es doctor en Historia, no hace un rela-
to ordenado de los acontecimientos que se
sucedieron en estos afios, aunque no deja de
detenerse en algunos de los més relevantes (el
concordato con la Santa Sede o los acuerdos
con Estados Unidos de 1953). Prefiere acer-

carse a la vida cotidiana de los espanoles. Y

asi va construyendo una imagen de los cam-

bios que se produjeron en Espana a través de

21 cuadros, capitulos, que se ocupan de los

muchos aspectos de la vida del pais. El relato

es ameno y, dependiendo de la edad de quien

lee, permite revivir recuerdos o acercarse a

un pasado no conocido directamente. Entre

estos aspectos que aqui se tocan se cuenta la
vida politica o social, las costumbres religio-
sas 0 no, los éxitos deportivos o musicales,
las formas de vestir, el desarrollo del cine, los
primeros pasos de la televisién.- I. CamacHo.
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Ciscar ParLLarts, Eugenio, En el nombre del
Rey. Un ensayo sobre la delincuencia y la
justicia penal en la Valencia de los Austrias.
Publicacions de la Universitat de Valéncia,
Valencia 2020, 544 pp., 28,50 €

Este estudio consta de dos partes que presentan

la realidad de la justicia en la Valencia de los

Austrias. En la primera parte se analiza el delito

y el contexto en el que se sitda. En la segunda

parte se da cuenta del castigo que se aplicaba

a los delitos. La apertura de un proceso penal

en nombre del rey se desarrollaba a través de

lo que se conocia como un “empapelamien-
to”, que serd el procedimiento que constituye
la principal fuente de informacién sobre los
hechos ocurridos, las personas implicadas, los
trdmites procesales, las acusaciones, las penas
impuestas, su condonacién y su composicion.

En estos procesos se puede comprobar la ten-

dencia creciente a imponer la autoridad regia

sobre cortes inferiores, claramente deficientes

y limitadas, para conseguir una sociedad mis

disciplinada y menos desviada en sus compor-

tamientos.- A. NAvas.

Courrors, Stéphane, Lenin. El inventor del to-
talitarismo. La Esfera de los Libros, Madrid
2021, 536 pp., 29,90 €

El autor de esta biografia es historiador y ha

trabajado como investigador en el CNRS (Cen-

tre national de la recherche scientifique, francés).

Experto en comunismo, dirigié £/ libro negro

del comunismo, una obra en colaboracién que

vio laluz en 1997 y que tuvo una gran acogida.

Ahora nos ofrece esta biografia de Lenin, que

sitia su persona y su obra en el contexto de

la historia general de la Rusia del siglo XIX y

el XX. Lenin (1870-1924) es para Courtois el

“inventor del totalitarismo”, como se le califica

en el titulo de este libro. Aquel modelo inicial

que se instaurd en Rusia en 1917 tiene como
fuente de inspiracién las obras de Lenin, a las
que dedicé mucho tiempo de su vida y que han
sido el material que ha analizado con detencién

Courtois para comprender a este personaje,

que el régimen de Jruschov quiso exaltar unas

décadas después contraponiéndolo a Stalin,

a los pocos anos de la muerte de este ultimo

(ocurrida en 1953). Courtois no siente ningu-

na atraccion por el totalitarismo, al que reen-

cuentra, a pesar de su fracaso en Europa entre
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1989 y 1991, en la revolucién isldmica del
ayatold Jomeini. Lenin siempre serd una figura
controvertida, y Stéphane Courtois quiere en-
trar en este debate ofreciendo su propia visién
del inventor del totalitarismo.- I. CamacHo.

Dry, Sarah, Marie Curie. Con un ensayo de Sa-
bine Seifert. Plataforma Editorial, Barcelo-
na 2021, 238 pp., 19 €

Marie Curie (nacida en Varsovia en1867 y fa-

llecida en Passy, en la Alta Saboya, en 1934)

no solo fue la primera mujer en ganar el Pre-

mio Nobel, sino que también fue la primera
persona que lo ha ganado en dos ocasiones: en

1903 (el de Fisica) y en 1911 (el de Quimi-

ca). Ademds, fue la primera mujer en ocupar el

puesto de profesora en la Universidad de Paris.

Maria Salomea Sklodowska-Curie, cientifica

polaca nacionalizada francesa, fue pionera en

el campo de la radiactividad. En 1891, a los 24

afos, siguié a su hermana mayor Bronistawa

Dtuska a Paris, donde culminé sus estudios y

llevé a cabo sus trabajos cientificos mds sobre-

salientes. Comparti6 el Premio Nobel de Fisica
de 1903 con su marido Pierre Curie y el fisico

Henri Becquerel. Anos después, gané en soli-

tario el Premio Nobel de Quimica de 1911.

Aunque recibié la ciudadania francesa y apoy6

a su nueva patria, nunca perdi6 su identidad

polaca: ensefi6 a sus hijas su lengua materna

y las llevaba a sus visitas a Polonia. Durante

la primera guerra mundial realizé6 una gran

labor humanitaria en el frente de batalla. No
nos encontramos ante una biografia erudita,
sino ante una estampa humana vista por otra
mujer. El volumen contiene un ensayo de otra
mujer, Sabine Seifert, sobre Iréne Joliot-Curie

(1897-1956), la hija mayor de Marie, que fue

colaboradora de su madre en el campo de la

investigacién y del trabajo humanitario y tam-
bién fue galardonada con el Premio Nobel de

Quimica en 1935. Aunque este volumen se

presenta como “divulgacién”, contiene una ex-

celente bibliograffa, un esquema cronolégico,
unas notas y unos indices de materia muy com-
pletos.- L. SEQUEIROS.

Enxvist, Inger — RiBEs IBORRA, Vicente, La
conquista de América. Esparnia y el Nuevo
Mundo (1492-1580). Ediciones Citedra,
Madrid 2021, 216 pp., 16 €


https://es.wikipedia.org/wiki/Universidad_de_Par%C3%ADs
https://es.wikipedia.org/wiki/Cient%C3%ADfico
https://es.wikipedia.org/wiki/Polonia
https://es.wikipedia.org/wiki/Naturalizaci%C3%B3n
https://es.wikipedia.org/wiki/Francia
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Los autores de esta sintesis sobre la conquista
de América justifican su libro basindose en la
opinién de la historiadora norteamericana Be-
thany Aram, de que lo que mds interesa res-
pecto a los conquistadores de América es lo
que hicieron, no elogiarlos o condenarlos. Por
eso los autores de este estudio han analizado
los diferentes pasos del proceso de conquista, la
identidad de los conquistadores, las impresio-
nes que recibieron ante un mundo totalmente
diferente del propio o qué fue lo que los hizo
capaces de conquistar territorios unas treinta
veces més extensos que el de su propia patria.
Todo lo que se describe en estas pdginas aspira
a evitar que el lector se vea intoxicado con ver-
siones politicas de la historia, que suelen deno-
minarse “memorias”, y que esconden una seria
manipulacién, susceptible de imponerse por la
repeticién machacona de un pasado falseado
por la ideologfa.- A. Navas.

Escurepo Ropricuez, Rafael — Cano Bukso,
Juan, Valié la pena. La lucha de Andalucia
por su autonomia. Tirant Humanidades,
Valencia 2021, 378 pp., 25 €

Rafael Escuredo fue el segundo presidente de

Andalucia en la etapa preautondémica (1979-

1982) y el primero después de aprobado el

Estatuto de Andalucia en 1982. Es, por tan-

to, testigo de primera mano de la historia que

narra en estas pdginas, con la colaboracién
de Juan Cano Bueso, catedritico de Derecho

Constitucional, que desempené un papel re-

levante como letrado del Parlamento de An-

dalucia en aquellos anos. El periodo que aqui
se narra es breve: desde las primeras elecciones
generales espafiolas en 1977 hasta la dimisién
de Escuredo en febrero de 1984. Pero fueron
afios importantes en los que Andalucia luché
para no quedar relegada respecto a las entonces
llamadas nacionalidades histéricas. Escuredo
expone cémo en Andalucia se unen el proble-
ma social y el autonémico. Es una comunidad
que busca en el nuevo régimen autonémico un
remedio para su postracién social. Esta lucha
tuvo un escenario muy calificado en el arco de
los partidos politicos; incluso dentro del PSOE
habia dos tendencias que se diferenciaban por
su actitud al enfocar el problema autonémico.

En esa batalla Escuredo terminé sucumbiendo,

cuando ya el PSOE estaba en el poder en Ma-

drid, por la falta de consenso en relacién con
la reforma agraria que se pretendia en Andalu-
cfa. El relato pormenorizado de esta dimisién
ocupa el capitulo 1°, para retrotraerse luego a
una breve historia de Andalucia y a un recorri-
do mucho mds detallado por los afios 1977-
1984.- 1. CamacHo.

GOMEz URDANEZ, José Luis, El marqués de la
Ensenada. El secretario de todo. Punto de
Vista Editores, Madrid 2021, 296 pp., 24 €

Este libro se recomienda por si mismo, como
escrito por un gran especialista en el reinado
de Fernando VI y en la figura de don Zenén
de Somodevilla, marqués de la Ensenada. Esta
es una de las figuras politicas mds valiosas de
toda la historia de Espana. Como todo gran
personaje, cometié algunos errores de bulto,
pero, de no ser por la oposicién y la inquina
de los poderosos, Espana habria remontado en
la esfera internacional con tal pujanza que sus
medidas (sobre todo respecto a tener una gran
Marina y una Hacienda capaz de abordar los
gastos del Estado) fueron consideradas por el
embajador inglés en Espana como un ataque
directo a Gran Bretafia, ya que la politica del
marqués amenazaba seriamente la superioridad
naval inglesa. Su caida en desgracia (hasta en
dos ocasiones) fueron provocadas por la mio-
pia y la envidia de quienes no toleraban que el
hijo de un hidalgo pobre pesara mds en la corte
que ellos, aunque fuera Espana la que saliera
perdiendo.- A. Navas.

INFANTE PEREZ, Blas, La Sociedad de Naciones.
Fundacién Puablica Andaluza Centro de
Estudios Andaluces, Sevilla 2020, 187 pp.,
15€

Estamos ante una obra poco conocida de

Blas Infante. Publicada en 1919, es por tan-

to posterior a su escrito mds difundido, /deal

andaluz, de 1915. El origen de esta nueva
obra hay que buscarlo en la conferencia que
pronuncié en Sevilla, en la Real Sociedad

Econdémica de Amigos del Pais, el 3 de no-

viembre de 1918. En enero de ese mismo afio

habia publicado el presidente de los Estados

Unidos Woodrow Wilson sus “catorce pun-

tos” para asegurar la paz en Europa y en el

mundo una vez concluida la primera guerra

mundial. Infante vio en ellos una respuesta a
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su reivindicacién de libertad e igualdad para
los pueblos unidos por una cultura, siempre
que hubiese un organismo supraestatal que
garantizara la paz entre ellos. Blas Infante
busca integrar sus ideas sobre el regionalismo
andaluz en la gran propuesta del presidente
norteamericano, donde ve reflejada la dimen-
sién universalista de su andalucismo. El libro
es breve (81 péginas), y ademds formado por
partes escritas en distintos momentos. En
él se incluye un alegato a la Conferencia de
Paris, que se celebraria en 1919, asi como
unas pdginas donde se reivindica Gibraltar.
La edicién va precedida de un estudio intro-
ductorio de Francisco Acosta Ramirez, pro-
fesor titular de Historia Contemporénea de
la Universidad de Cérdoba, y se cierra con
un anexo documental compuesto por varios
articulos de Blas Infante y otros autores en
La Andalucia, el 6rgano de prensa del andalu-
cismo, todos escritos en el transcurso del afio
1918.- I. CamacHo.

MAaRrTIN CasaREs, Aurelia — BENfTEZ SAN-
cHEez-Branco, Rafael — DEeLaiGue, Ma-
rie-Christine (eds.), Criados y esclavos de
nobles y reyes de Esparnia. Siglos XVI-XVIL.
Tirant lo Blanch, Valencia 2020, 254 pp.,
22,90 €

Detrds de este volumen hay un proyecto de in-

vestigacién, financiado con fondos publicos y

llevado a cabo por equipos de académicos, que

ha permitido trabajar sobre dos realidades de
interés en la época elegida, cuales son la Corte

y la esclavitud, y de analizar la relacién entre

ambas. Un primer bloque de estudios se centra

en la vida cortesana, sus iniciativas de diver-
sién, pero también la crianza de los hijos, para
lo cual se requerfa un servicio escogido. En el
segundo bloque se estudian los valores de los
esclavos y libertos que estuvieron al servicio
de la Corte, sus habilidades artisticas e inte-
lectuales. Por fin, un tercer bloque se ocupa
de las relaciones de los esclavos, y sobre todo
de las esclavas, con los personajes de la Corte.

El conjunto ofrece distintas aproximaciones a

situaciones concretas que se daban en el am-

biente cortesano (cada bloque consta de tres
estudios), que ilustran una realidad significati-
va sin pretender llegar a una visién sistemdtica

deella.- F L.
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NUREz pDE CasTrO, Ignacio, La quina, el mate
y el curare. Jesuitas naturalistas de la época
colonial. Mensajero, Bilbao 2021, 262 pp.,
18 €

La expulsién de la Compania de Jests de Es-

pana y de sus colonias en el afio 1767 propici6

la aparicién de un nuevo género literario, con-
junto de historia civil y natural, llevado a cabo
en Europa por una pléyade de jévenes jesuitas
expulsos. Sobre ellos existe abundante biblio-
graffa. Pero no son tan conocidos muchos je-
suitas que dedicaron parte de su tarea evangeli-
zadora desde 1562 a la observacién minuciosa
de la naturaleza, a la anotacién de datos, a la
elaboracién de hipodtesis explicativas, al desa-

rrollo de una metodologfa cientifica moderna y

a la redaccién y —cuando fue posible- a la pu-

blicacién de sus resultados. Desde el comien-

20, los jesuitas en el Nuevo Mundo dedicaron

muchos esfuerzos a la evangelizacién a través

de colegios y universidades. Las figuras de José
de Acosta, Bernabé Cobo y Juan Ignacio Mo-
lina son mds conocidas. Pero aqui se recupera
la memoria histérica de Steinhéffer, Aperger,

Montenegro, Kammel, Acuna, Falkner y otros

muchos.

Ignacio Nunez de Castro, jesuita, catedratico

jubilado de Bioquimica y Biologia Molecular

de la Universidad de Malaga, ha visitado en La-
tinoamérica muchos de los lugares citados en el
texto de este documentado estudio. El presente
libro, dedicado al papa Francisco, incluye un
prélogo del jesuita historiador Fernando Gar-
cfa de Cortdzar, y pretende rescatar del olvido
a una parte de la historia de la ciencia.- L. Se-
QUEIROS.

SANCHEZ-MONTES, Francisco — Jiménez Es-
TRELLA, Antonio — Lozano Navarro,
Julidn (eds.), £/ Reino de Granada y la Mo-
narquia Hispdnica en el siglo XVII. Edito-
rial Comares, Granada 2020, 256 pp., 24 €

El interés que desperté el siglo XVI entre los

estudiosos del Reino de Granada, por los cam-

bios tan importantes que en él se produjeron,
explica quizds que el siglo XVII haya pasado
mds desapercibido para los historiadores. Este
libro, coordinado por tres profesores de His-
toria Moderna de la Universidad de Granada,
quiere corregir dicha tendencia y mostrar que
ese relativo desinterés no se justifica. Los once
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autores de otros tantos estudios aqui recogidos
muestran aspectos parciales de este territorio y
de su gente, sin que haya en ningin momento
la pretensién de presentar una historia comple-
ta de ese siglo. Todos los trabajos se apoyan en
el andlisis riguroso de fuentes documentales,
conservadas en diferentes archivos nacionales y
extranjeros. Una atencién destacada se presta
en ellos a la Iglesia y a la religiosidad del pue-
blo, una vez desaparecidos de escena los moris-
cos: las visitas pastorales de los obispos ofrecen
una base para estudiar esa realidad. Algunos
estudios se han centrado en familias concretas,
que desempenaron un papel notable en el si-
glo investigado. Y cinco estudios se ocupan de
la realidad geopolitica del Reino de Granada,
dejando en claro que la geografia del territorio
orientd a este mds hacia el Mediterrdneo que
hacia el Atldntico, en una época en que en la
cuenca mediterrdnea eran importantes los in-
tereses de la monarquia hispana.- I. CamacHo.

SIERRA, Maria, Holocausto gitano. El genocidio
romant bajo en nazismo. Arzalia Ediciones,
Madrid 2020, 286 pp., 21,95 €

El tema es poco conocido en Espana, por el pa-

blico general e incluso en los ambientes més es-

pecializados. Del holocausto judio nadie duda,
pero de la persecucién nazi contra el pueblo
gitano apenas se sabe nada, aunque se calcu-
la en torno al medio millén el ndmero de sus
victimas. Maria Sierra, Catedratica de Historia
Contemporédnea en la Universidad de Sevilla,
viene investigando hace unos afios la historia
del pueblo gitano en Espana y en Europa. Un
fruto més de esta fecunda tarea es el presente
libro, con dos partes. En la primera se sistema-
tiza lo que se conoce hoy sobre el holocausto
gitano bajo el Tercer Reich, aprovechando la
abundante literatura existente fuera de nues-
tras fronteras y atendiendo a los puntos mds
controvertidos de esta historia. La segunda par-
te se propone un acercamiento a esa realidad a
través de los testimonios de los supervivientes:
para ello se recogen muchos relatos dispersos
buscando siempre la experiencia vital y emo-
cional de los protagonistas. Un amplio apéndi-
ce se intercala en las pdginas centrales del libro
con 57 fotografias que ilustran la realidad de
este pueblo y de los sufrimientos a que se vio
sometido.- E L.

VINYIOLES VIDAL, Teresa, Usos amorosos de las
mujeres en la época medieval. Libros de la
Catarata, Madrid 2020, 238 pp., 18 €

La autora, que se confiesa feminista, quiere

rescatar el pasado histérico de las mujeres, tan-

tas veces ignorado por el protagonismo de los
hombres. Escudrifiando en archivos y docu-
mentacién de procedencia muy variada, Teresa

Vinyioles abre ventanas a temas femeninos de

indudable interés: el sentir de las mujeres, la

especificidad del cuerpo femenino, la belleza, la
sexualidad, el amor, el matrimonio, la preten-
dida indisolubilidad de su vinculo, la mater-
nidad, otros amores, otros afectos y la libertad
femenina. Todo ello viene avalado por mate-
rial de archivos y bibliografia que sostienen la
validez de cuanto afirma la autora. Ella se fija

sobre todo en la historia de los sentimientos y

en la posibilidad real de poder vivir esos senti-

mientos en libertad, sin la que es imposible que

florezca el amor en la vida de las personas.- A.

Navas.

CIENCIAS SOCIALES

DourHAT, Ross, La sociedad decadente. Cémo
nos hemos convertido en victimas de nues-
tro propio éxiro. Editorial Ariel, Barcelona
2021, 332 pp., 22,90 €

Dice el autor, columnista del New York Times,

que antes de componer este ensayo ha leido

mucho a otros autores que han hecho un and-
lisis de la sociedad actual. Y es cierto que esa
literatura abunda. Pero Ross Douthat quiere
ofrecer su propia version sobre la situacién en
que se encuentra el mundo occidental contem-
pordneo. Para él estd en fase de decadencia.
Pero esta decadencia no la entiende como algo
abocado a un colapso irremisible. Quiere huir
tanto de falsos optimismos como de histerias
injustificadas. La decadencia la concreta en lo
que presenta en la primera parte como los cua-
tro jinetes: estancamiento, esterilidad, esclero-
sis, repeticion. No falta la energfa ni el talento,
pero vivimos envueltos por la intranquilidad
de no saber cudles son las lineas para avanzar.

El cambio sigue pareciendo que es rdpido, pero

esa impresién es mds bien un espejismo, fruto

de la ilusién creada por internet. Hay estan-
camiento econdmico, deterioro institucional,
agotamiento cultural e intelectual; y todo ello
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va unido a la prosperidad material y al desa-
rrollo tecnolégico. Esa es la paradoja de la que
Ross Douthat nos quiere hacer tomar concien-
cia con este ensayo.- I. CaAmMACHO.

Evrzo, Javier, ; Tiene futuro el cristianismo en Es-
paiia? De la era de la cristiandad a la era
post-secular. San Pablo, Madrid 2021, 352
pp.» 18,95 €

Dos convicciones del autor, catedritico emé-

rito de Sociologfa en la Universidad de Deus-

to, atraviesan todo el libro: superada la era de
la cristiandad, nos encaminamos hacia la era
post-secular (mds all4, por tanto, de la secular);
parece imponerse la necesidad de superar el
binomio sagrado/profano como dos dmbitos
excluyentes de una realidad que se percibe cada
vez como mds compleja. Esta doble conviccién
se desarrolla a través de las tres partes del li-
bro: en la primera, se aportan datos para mos-
trar cémo Espafia va dejando de ser catdlica,
aunque el autor no quiere limitarse a los datos
cldsicos de practica religiosa; en la segunda se
abordan los problemas con que se enfrenta la
Iglesia hoy, con una atencién especial a la pe-
derastia, cuestién a la que el autor ha dedica-
do mucho tiempo en los tltimos meses; en la
tercera parte se propone un humanismo basa-
do en la fraternidad universal, abriendo paso
entre otros modelos de humanismo que se de-
sarrollan desde el secularismo y la revolucién
digital. La respuesta a la pregunta del titulo,
como se ve, no se limita a optar entre i y el
no: se centra, mas bien, en el cdmo. No es la
primera vez que Javier Elzo se enfrenta a estas
cuestiones. Las referencias continuas a sus lec-
turas y a sus escritos anteriores muestran c6mo
las pdginas de este nuevo libro se inscriben en
una reflexién profunda que viene de lejos: al
leerlo encontramos, mds que respuestas defini-
tivas, nuevos horizontes que se abren y fecun-
dan nuestra propia vivencia del problema.- I.
CaMACHO.

Han, Byung-Chul, La desaparicion de los ritua-

Jes. Herder, Barcelona 2020, 120 pp., 12 €
Los ritos son acciones simbdlicas que generan
comunidad, la estabilizan y le dan identidad.
El autor analiza la pérdida de percepcién sim-
bélica en nuestras sociedades modernas, y con
ellas la merma de los ritos de paso. La sociedad
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de la representacién se impone, centrada en la
apariencia. El autor analiza a partir de ahi con-
ceptos claves como el significado de la identi-
dad individual y la apertura, el de autenticidad,
la implicacién de la muerte en la vida y la im-
portancia de la contemplacién y de la estética.
El proceso de deshumanizacién y la sensacién
de abandono de muchas personas estd vincu-
lada al proceso de pérdida de lo simbdlico y
a la incapacidad para establecer un equilibrio
entre el yo y el nosotros de pertenencia. Analiza
también la comunicacién sexual, la seduccién
y la pornografia desde la perspectiva de la co-
municacion.- J. A. ESTRADA.

Raventés, Daniel, La renta bisica. ;Por qué
y para qué? Libros de la Catarata, Madrid
2021, 190 pp., 17 €

Estamos ante un tema que cada dia susci-

ta mds interés en paises como el nuestro, y

que la pandemia que sufrimos ha traido de

nuevo a la actualidad. Pero Daniel Raventds,
profesor titular de la Universidad de Barce-
lona venia trabajando sobre ¢l desde hacia ya
algtin tiempo. Comienza precisando el con-
cepto para diferenciarlo de otros parecidos:
se trata de una renta pagada de forma regular

y que es monetaria, individual, incondicio-

nal y universal. Aunque parezca secundario

a algunos, Raventés destaca mucho la justifi-

cacién que se hace de ella, tomando distancia

de los planteamientos liberales y adoptando
el que llama “republicano-socialista’: la renta
bdsica se apoya en que la existencia material

(el disponer de recursos) es requisito para la

verdadera libertad, ya que no basta la igual-

dad ante la ley. Problema de calado es el de su
financiacién, para lo que se vale de estudios
previos actualizados. Dos cuestiones ulterio-
res se analizan todavia: la repercusién de ren-
ta bdsica en la salud mental de las personas
por la seguridad que aporta, la relacién con
el trabajo. Estamos, pues, ante un estudio
completo y bien documentado, que conven-
drd tener en cuenta en los debates a los que
indefectiblemente nos veremos abocados.- I.
CAMACHO.

REQUEIJO, Jaime, Odisea 2050. La economia
mundial del siglo XXI. Alianza, Madrid
2021, 22 edicién, 218 pp., 20 €
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En economia suele mds bien trabajarse con
perspectivas de corto o medio plazo. Jaime
Requeijo, por el contrario, quiere aventurarse
con un horizonte de mds largo alcance, como
es el ano 2050. El plazo era més largo cuando
se publicé la primera edicién de esta obra, en
2009, que ahora vuelve a aparecer sin una ac-
tualizacién de muchos de los datos que se in-
sertaron en la edicién anterior. Como se trata
de tendencias a largo plazo siguen valiendo
los grandes protagonistas que se identifican
y presentan en el primer capitulo: los cinco
mids potentes (Estados Unidos, la Unién Eu-
ropea, China, India, Japén) y los dos emer-
gentes (Rusia y Brasil). Tampoco cambian
mucho las grandes tendencias en cinco 4reas
fundamentales: la energfa, las cuestiones mo-
netarias, las migraciones, la demografia y la
evolucidn tecnolégica. Al capitulo que se in-
clufa al final sobre la situacién de la economia
espanola se anade ahora otro sobre “un visi-
tante inesperado”, el coronavirus y sus efectos
sobre la economfa mundial.- I. CamacHo.

SANCHEZ RODRIGUEZ, Jesus, Capitalismo.
Interpretaciones de su evolucidn y crisis.
Editorial Popular, Madrid 2020, 293 pp.,
16 €

El autor, que fue profesor en la UNED, es

experto en movimientos sociales, marxismo y

critica politica. De ahi viene su preocupacién

por el capitalismo y sus crisis, asi como por
su posible evolucién a largo plazo. Y eso es lo
que le lleva estudiar c6mo se ha interpretado
por diversos autores su evolucién y sus crisis,
en especial la que estallé en 2007-2008. El li-
bro se inicia indagando las caracteristicas del
modo de produccién capitalista, que Marx
no llegé a precisar. Se pasa después a estu-
diar las distintas teorfas que se han formula-
do para explicar la evolucién del capitalismo.
Por fin se desemboca en la crisis Gltima, rela-
ciondndola con los procesos de globalizacién,
con el resurgir del liberalismo (neoliberalis-
mo) a partir de los anos 1970-1980 y con el
papel desempefiado en este nuevo escenario
por China con un modelo econémico difi-
cil de identificar y definir. La obra se basa en
el estudio de muchos autores que han dado
diversas interpretaciones del capitalismo: en
este sentido aporta una visién de conjunto

del desarrollo del pensamiento econémico en
los dos tltimos siglos.- I. CamacHo.

Seass, Clive L., Fundamentos para una eco-
nomia ecoldgica y social. Libros de la Catarata,
Madrid 2020, 252 pp., 20 €

Un valor a destacar de este libro es el de ser
fruto de un largo proceso de gestacidn, inicia-
do alld por los afios 1990 en el seno de la So-
ciedad Europea de Economia Ecolégica, que el
mismo autor llegé a presidir. Clive L. Spash,
que es profesor universitario en Viena, ha te-
nido ocasién de confrontar sus ideas con otros
economistas, lo que le ha permitido depurar su
concepto de economia ecoldgica y social dife-
rencidndola de la economia ambiental. Su pri-
mera preocupacién en este libro es situar esta
nueva linea de hacer economia en el marco del
debate de los tltimos tiempos entre las escuelas
ortodoxa y heterodoxa del pensamiento econé-
mico. Y dentro de las corrientes heterodoxas,
que es el espacio donde definitivamente se tie-
ne que situar, la economia ecoldgica y social ha
tenido que indagar y clarificar sus presupuestos
filoséficos y antropoldgicos. Spash recoge en
este libro otros trabajos anteriormente publi-
cados, aunque los reelabora para ofrecer una
visién sistemdtica de esta disciplina: en ella
se busca superar lo que el autor critica como
una economia ecoldgica superficial, al tiempo
que se asume lo propio de las ciencias socia-
les sin reducir estas a las ciencias naturales y
al “aritmomorfismo”, hasta llegar a articular la
dimension social y la estrictamente ambiental
o natural.- I. CamacHoO.

TeprPER, Jonathan — HEeARN, Denise, E/ mito
del capitalismo. Los monopolios y la muerte
de la competencia. Roca editorial de Libros,
Barcelona 2020, 320 pp., 19,90 €

El capitalismo sin competencia no es capita-

lismo: esta es la tesis del libro, que, aunque

escrito en Estados Unidos y muy atento a la
economia de aquel pafs, puede universalizarse,
aunque solo sea porque vivimos en un mundo

y con una economia cada vez mds globaliza-

dos. En efecto, son muchos los estudios que

demuestran que la caida de la competencia aca-
rrea una reducciéon de los salarios, una caida del
empleo, menos empresas emergentes y un cre-
cimiento econémico mds débil. Los monopo-
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lios o los oligopolios controlan la economia y
también la politica, mientras que la competen-
cia favorece la difusién del poder econémico y
la libertad politica. Los autores no se quedan,
sin embargo, en el andlisis critico de la evolu-
cién econdmica mds reciente, porque al hacer-
lo van proponiendo también algunas pistas de
solucién. En este sentido prestan una atencién
muy sefialada a dos cuestiones: el poder que se
acumula a través de la compra de acciones de
las empresas y la concentracién de dichos titu-
los en pocas manos, por una parte; y, por otra,
las patentes y los derechos de autor, que debe-
rian ser claramente limitados. La relacién entre
economia y politica es otro punto decisivo: y
aqui no falta una critica dréstica de las “puer-
tas giratorias”, que estdn sirviendo para forzar
a los gobiernos a plegarse a las exigencias de los
monopolios y de los oligopolios.- I. CamacHo.

ZIEGLER, Jean, El capitalismo explicado a los
Jovenes y a los no tan jévenes. Conversacion
con mi nieta (con la esperanza de que lo vea
desaparecer). Ediciones Invisibles, Barcelo-
na 2021, 175 pp., 16,50 €

El curriculum de Jean Ziegler invita a prestar

atencidn a sus ideas: soci6logo y politico, ha

sido profesor en Ginebra y la Sorbona y ha
desarrollado importantes actividades en dis-
tintos organismos de las Naciones Unidas.

Pero estas pdginas reflejan otro ambiente:

Jena Ziegler se sienta con su nieta Zohra, es-

tudiante de instituto, a la que va explicando

en un didlogo distendido lo que es el capi-
talismo. Su visién no es optimista. Denun-

cia cdmo el sistema genera desigualdades y

mantiene mecanismos de los que se aprove-

chan los oligarcas de este mundo para ganar
poder. La propiedad privada sin limitaciones,
el desarrollo del capital financiero y el fo-
mento del consumo son algunos de estos me-
canismos, que nos van orientando hacia un
sistema econdmico globalizado. Ziegler ha
sido promotor del movimiento antiglobaliza-
cién. Y su postura es radical: el capitalismo
no admite reformas, ha de ser destruido. Y
la destruccién solo serd posible en la medida
en que vaya creciendo esa fuerza histérica de
insatisfechos y rebeldes. Ziegler es optimista
en el largo plazo, es utépico en sus expectati-
vas, espera en la convergencia de los distintos
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frentes abiertos contra este sistema que nos
domina y que va dejando tantas victimas en
el camino.- I. CamacHo.

VARIOS

CoroMm, Marti, La tristeza del zelota. San Pa-

blo, Madrid 2020, 292 pp., 19,95 €
Esta es la segunda novela histérica de Marti
Colom, quien, después de sus estudios de An-
tropologia y Teologia, ha trabajado en diversos
paises en proyectos de desarrollo con comuni-
dades vulnerables. La novela toma como base
la carta de San Pablo a Filemoén, un texto que
parece fue escrito el afio 54 cuando su autor es-
taba en Ffeso en la circel, donde pudo conocer
al esclavo Onésimo. Pero la carta es tan breve
que deja mds preguntas que informacién. Mar-
ti Colom ha querido reconstruir lo que el texto
no cuenta adentrdndose en la vida del propio
Onésimo y en la de su dueno Filemdn, al que
presenta como un cristiano acomodado de Co-
losas; también incorpora al relato a Arquipo y
a Apia, dos personajes que aparecen en la carta,
pero de los que no tenemos otras noticias; y
tampoco faltan escenas en que aparece el mis-
mo Pablo de Tarso. El relato estd construido
con agilidad, lo que hace mds amena su lectura,
que nos introduce en el ambiente de las comu-
nidades cristianas que Pablo fue fundando y en
el de las ciudades de la cuenca mediterrinea
donde la historia se desarrolla (Salamina, Pafos,
Colosas, Efeso, Antioquia, etc.). Estas pdginas,
por tanto, nos ayudan a familiarizarnos con el
mundo del Nuevo Testamento y contribuyen,
indirectamente, a un mejor conocimiento de
realidades tan distantes en el tiempo a las nues-
tras.- B. A. O.

CoTaRELO, Ramén, El manantial. La biblia del
neoliberalismo. Tirant lo Blanch, Valencia
2020, 86 pp., 19,90 €

El'manantial es el titulo de una novela que Ayn

Rand publicé en 1943 y que luego dio lugar a

una pelicula con el mismo nombre, de la que

ella misma fue la guionista. Ayn Rand (1905-

1982) es el nombre con el que se conoce a Alisa

Zinévievna Rosenbaum, nacida en San Peter-

sburgo pero emigrada a Estados Unidos a los

24 anos donde se casd y vivi6 el resto de su

vida. Su novela estd protagonizada por Howard
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Roak, que es presentado como el prototipo del
self made man 'y, en este sentido, como la encar-
nacién del “alma americana”. Tanto la novela
como la pelicula comenzaron teniendo una
acogida poco entusiasta, pero pronto se gana-
ron una fama inesperada. Ramén Cortarelo,
que es politélogo y catedrdtico emérito de la
UNED, la analiza en este breve ensayo como
un magnifico reflejo de la ideologfa neoliberal.
La califica de “panfleto procapitalista”. El texto
es una exaltacién del individualismo y de su
ideal de libertad, pero con una fuerte carga de
egoismo. El enemigo principal es el socialismo
en todas sus formas, el mds radical que conocié
la autora en los tiempos en que escribié y el de
molde mds socialdemdcrata de hoy. Por eso la
novela se sigue leyendo, sobre todo en Estados
Unidos, y es un buen icono de la mentalidad
de la derecha norteamericana.- I. CamacHo.

LaMET, Pedro Miguel, Para alcanzar amor. Ig-
nacio de Loyola y los primeros jesuitas. La Es-
fera de los Libros, Madrid 2021, 520 pp.,
23,90 €

Ya en el ano 2000 dedicé el jesuita Pedro Mi-

guel Lamet su primera novela histdrica a san

Ignacio de Loyola (£/ caballero de las dos ban-

deras). Ahora ha querido conmemorar el 500

aniversario de la herida que Ignacio sufriera

en Pamplona (1521), y que supuso un giro
trascendental en su vida, para dedicarle una
segunda novela que quiere abarcar no solo a su
persona sino al grupo de los primeros compa-
fieros que se reunieron en torno a é| durante el
tiempo en que estudiaban en Paris: ellos cons-
tituyeron el nicleo inicial de la Compania de
Jests. En este caso Lamet ha escogido como
relator a Pedro de Ribadeneira, que se unié al
grupo de esos compafieros en 1540, poco antes
de que la nueva orden religiosa fuera aprobada
por Paulo III. A Ribadeneira encargé precisa-
mente el tercer General de la Compaiifa, Fran-
cisco de Borja, que escribiera una biografia del
fundador. En este relato novelado es el mismo
Pedro de Ribadeneira el que escriba, y lo hace
con la intencién de completar aquella primera
biografia recogiendo lo que conocié en ulte-
riores indagaciones. Lamet no se contenta con
relatar los hechos, sino que busca profundizar
en el espiritu que animé a aquel primer gru-
po y “abrirnos el libro del alma” de Ignacio.
Todo ello se ambienta en los acontecimientos
politicos que marcaron esta primera mitad del
siglo XVI, en que tan decisiva fue la ruptura
de Lutero. No es necesario destacar el esfuerzo
de Lamet por acercarse al ambiente de la época
para contextualizar mejor la figura y la obra de
Ignacio y de los que le rodearon.- I. CamacHo.
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a un tercero. La revista en la actualidad no ofrece ninguna remuneracién econémica a los
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pie de pdgina. Deben observarse estos criterios para citar la bibliografia:


mailto:proyeccion@uloyola.es

VIIL.

VIII.
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1998. Recuperado de: htep://www.facte.org/miill/dog (consulta: 15 de enero de 2008).

—Las abreviaturas de referencia habituales han de tener este formato: ¢f., o.c., ibid, id.

A cada colaborador se le remitirdn 10 separatas de su trabajo y un ejemplar del nimero
correspondiente de la revista.

Declaracién de privacidad. Los datos personales facilitados por usted o por terceros serdn
tratados por la Universidad Loyola, con la finalidad de gestionar y mantener los contactos y
relaciones que se produzcan como consecuencia de la relacién que mantiene con la Universidad
Loyola. Normalmente, la base juridica que legitima este tratamiento serd su consentimiento,
el interés legitimo o la necesidad para gestionar una relacién contractual o similar. Para mds
informacién al respecto, o para ejercer sus derechos de acceso, rectificacion, cancelacién/
supresion, oposicién, limitacién o portabilidad, dirija una comunicacién por escrito a la
Universidad Loyola, Avda. de las Universidades s/n (41704 Dos Hermanas, Sevilla) o al
Delegado de Proteccion de Datos: rgpd@uloyola.es

Para el envio del trabajo o la solicitud de informacién, dirfjase a:

Francisco José Garcia Lozano
Revista Proyeccién

Facultad de Teologia
Universidad Loyola

Apartado 2002
18080 Granada (Espana)

proyeccion@uloyola.es

Tel.:+34 958 18 52 52


http://www.facte.org/müll/dog
mailto:rgpd@uloyola.es
mailto:proyeccion@uloyola.es

FACULTAD DE TEOLOGIA DE GRANADA

Profesor Vicente Callao, 15218011 GRANADA
(Campus Universitario de Cartuja)
Apartado de Correos, 2002 - 18080 GRANADA

= | 958 185 252 (Centralita)
958 162 486 (Secretaria)

info@teol-granada.com
www.teol-granada.com

ISSN 0478-6378




