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SENSENAR ETICA APLICADA EN LA UNIVERSIDAD?
ALGUNAS SUGERENCIAS TOMADAS DE LA EXPERIENCIA

TEACHING APPLIED ETHICS AT THE UNIVERSITY?
SOME SUGGESTIONS TAKEN FROM EXPERIENCE

Ildefonso Camacho SJ

Resumen: El articulo pretende recoger la ex-

periencia de casi 50 ahos de docencia de
la ética, y especialmente de la ética aplica-
da, en diferentes entornos. Esa experien-
cia invita, en primer lugar, a atender a las
expectativas de los alumnos, asi como a
descubrir algunos prejuicios o preconcep-
tos que manejan de modo espontaneo. A
partir de ahl es recomendable tener una
especie de “programa oculto”: son aque-
llos conceptos o principios que conviene
estar continuamente recordando cuando
se desarrollan distintos temas de cualquier
ética aplicada. Ofrecen estos muchas
oportunidades para asimilar conceptos
mas fundamentales, que podrian haber
sido el objeto de un curso sobre ética ge-
neral (que muchos alumnos normalmente
no habran cursado)

Palabras clave: Etica, ética aplicada, docencia

universitaria, felicidad, justicia

Abstract: The article aims to gather the

nearly 50 years of teaching experience
in ethics, particularly applied ethics, in
various settings. This experience first
invites us to pay attention to students'
expectations, as well as to uncover
some of the biases or preconceptions
they spontaneously hold. From there,
it is advisable to have a sort of "hidden
curriculum’: those concepts or principles
that should be continuously reminded of
when discussing different topics within
any applied ethics field. These provide
many opportunities to assimilate more
fundamental concepts that could have
been the subject of a general ethics
course (which many students may not
have taken).

Key words: Ethics, applied ethics, university

teaching, happiness, justice
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Estas pdginas quieren recoger algunas experiencias tras casi de 50 afos de do-
cencia de la ética en diferentes entornos. No se trata solo de contar una experiencia, y
mucho menos de dar lecciones a nadie; pero si se pretende ofrecer algunas propuestas
que pueden ser de utilidad para personas que se enfrentan a la tarea de ensefar la ética,
y especialmente a estudiantes universitarios de distintas titulaciones'.

' Hace algunos afos participamos en una reflexién semejante a la que recogen estas pdginas: Consejo de
Redaccién, “Sentido de la formacién ética en la universidad”. Revista de Fomento Social 67 (2012) 191-210.
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126 ILDEFONSO CAMACHO §]J

En este largo periodo vivido quizd la experiencia mds relevante ha sido constatar
cémo ha ido creciendo el interés por la ética aplicada. Y, como consecuencia de ello, la
tendencia a introducir el estudio de la ética en muchas titulaciones académicas. Otra
manifestacién de este interés ha sido la puesta en marcha de diferentes revistas especia-
lizadas, dedicadas exclusivamente ética.

Este nuevo interés por la ética nace ante la necesidad de responder a situa-
ciones que nos inquietan o que vivimos como una amenaza. Llega a sobrecogernos
el poder que ha alcanzado la ciencia moderna: piénsese en el armamento nuclear, o
en la intervencién médica sobre la persona humana, o en la acumulacién de datos
personales y la gestién de los mismos. Ante tales situaciones surge la pregunta: todo
lo que es técnicamente posible jes éticamente aceptable? ;contribuye realmente al
bien de la persona o de la humanidad? En otro orden de cosas tampoco podemos
excluir el poder del dinero cuando este se acumula y se emplea para acciones que
perjudican a personas o a pueblos enteros: ya sea comprando voluntades (como es el
caso de la corrupcidn, politica o no), ya sea en el trifico de drogas o en la explotacién
de los recursos naturales.

Situaciones tan variadas, pero todas ellas tan criticas para la humanidad, han
despertado una sensibilidad ética que no se conforma con invocar esa tolerancia tan
propia de sociedades plurales como las nuestras (y muy respetuosas con las convicciones
de las personas). ;No ha llegado el momento de reconocer que existen limites que no se
pueden rebasar? ;Cuéles serian? ;Cémo se determinarfan?

Estimulados por estas preguntas la ética aplicada ha comenzado a desarrollarse
en campos tan diferentes como la medicina o la piscologia, la politica o la economia, la
ingenieria, la educacién o los medios de comunicacién.

Nuestra intencidn no es detenernos en este desarrollo de la ética aplicada, sino
algo previo a eso: aportar una experiencia sobre cémo enfocar algunas cuestiones de las
que afectarfan a la docencia de la ética en el mundo universitario. Partimos de una con-
viccién: para reflexionar sobre cuestiones morales se requieren algunos conocimientos
fundamentales de ética. Con ese fin se puede elaborar un programa de ética general o de
ética fundamental. Y de hecho en algunos centros universitarios se opta por este camino.
Pero no es lo mds comtn, y menos hoy, cuando los programas estdn tan cargados que
apenas dejan hueco para introducir nuevas materias.

Lo que proponemos aqui tiene otro enfoque: cuando lo que ensefiamos es ética
aplicada se ofrecen muchas oportunidades para profundizar en conceptos bdsicos de ética.
De esto podria ocuparse un programa previo de ética general, pero no son muchos los
alumnos que han tenido esa formacién previa. En todo caso, resultard més fécil asimilar
el alcance de estos conceptos cuando estamos empledndolos en temas concretos que
cuando los hacemos objeto del temario de una asignatura de corte mds tedrico. Ten-
gamos en cuenta que los alumnos que estudian ética aplicada suelen moverse en dreas
muy ajenas al discurso mds tedrico de la ética. Y esto se traduce en que muchos de ellos
consideran la ética una “materia filos6fica” (con todo lo que eso implica en el lenguaje
vulgar y en el estudiantil).

Estos conceptos bdsicos constituirfan como un “programa oculto” de ética.
“Oculto” porque no constituye un programa en si, ni siquiera unos temas a incorporar
en un programa de ética aplicada, como a veces se hace. Son mds bien contenidos que
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;ENSENAR ETICA APLICADA EN LA UNIVERSIDAD? 127

el profesor deberia ir transmitiendo a propésito de las variadas cuestiones que se tratan
en cualquier asignatura de ética aplicada.

Estamos pensando en el alumnado universitario, cualquiera que sea el nivel en
que se encuentre. Pero hay que adaptarlo en funcién de distintas variables. Hay cursos
de grado, de mdster o de doctorado: todos dan oportunidades para estar atentos a esos
contenidos bdsicos, que hay que poner en juego en los tres niveles. Una dificultad ulte-
rior proviene de que no todos han cursado una materia de ética en los niveles anteriores.
Hay algunos alumnos que requeririan partir de cero porque nunca han cursado ética.
No es posible hacerlo porque harfa perder el tiempo a otros. Pero el sistema de “pro-
grama oculto” permite manejar sus contenidos dosificindolos adecuadamente segtin las
necesidades de cada grupo.

Por ultimo, no puede obviarse al hablar de ética aplicada de la formacién ética
del docente. A veces se busca para impartir esta materia a buenos profesionales con una
experiencia comprobada en el drea juridica, médica, econdmica, etc. Pero no es raro que
esa experiencia no vaya acompanada de una formacién mds sistemdtica en materia de
ética. Y eso puede ser una dificultad a la hora de trabajar en el aula, sobre todo cuando
el profesor se limita a exponer (a base de casos, por ejemplo) su rica experiencia, pero
no es capaz de trabajar mds sistemdticamente sobre ella.

La dificultad principal de la docencia de la ética aplicada es que requiere cono-
cimientos en una doble direccidn: concretos en el drea de cada profesién, pero también
generales'y conceptuales sobre ética a secas. Sociedades tan especializadas como las nues-
tras no son el mejor caldo de cultivo para este perfil docente. Y eso requiere un esfuerzo
del llamado a ensefar para suplir lo que su propia especializacién no le ha facilitado. Y
como base, la honestidad de reconocer las propias limitaciones y buscar oportunidades
para esa formacién complementaria.

1. Ante todo, el alumno: sus expectativas, sus “preconceptos”

Cuando preparamos una clase o el programa de una asignatura, nos preo-
cupa ante todo qué contenido le vamos a dar y qué método vamos a emplear en el
aula. Y es comprensible que sea asi, entre otras razones por exigencias académicas.
Pero no es indtil que nos preguntemos también por las expectativas del alumnado,
especialmente cuando se ensefia una materia como la ética. La experiencia muestra
que esas expectativas son determinantes porque condicionan el desarrollo de nuestra
docencia y filtran lo que nosotros queremos transmitir en ella.

Es evidente que los alumnos vienen con sus expectativas. Al comenzar las
clases se puede preguntar cudles son. Es frecuente que esperen férmulas muy concre-
tas para enfrentarse a problemas complejos: a veces, casi como un recetario... Otras
veces muestran una innegable resistencia ante una materia que parece lejos de sus
estudios. Otras veces se viene a decir: “la ética es una cuestiéon muy personal, no se
puede estudiar como se estudian otras disciplinas econémicas, juridicas o médicas”.
Detrds de estas expectativas o resistencias se esconden algunas ideas de lo que es la
ética que habrd que someter a revisidén: con eso ya estd entrando en juego ese “pro-
grama oculto”.

Proyeccidn LXX (2023) 125-141
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En efecto, lo aqui se estd manifestando en que los alumnos tienen algunas ideas
sobre lo que es la ética, que no son el resultado de un estudio sistemdtico de esta ma-
teria, sino el efecto de ideas que han ido adquiriendo en distintos contextos (ambiente
familiar, centro educativo, medios de comunicacién, praxis profesional...). Les llama-
mos “preconceptos’ porque son anteriores a una reflexion ponderada, tienen mucho
de inconsciente y probablemente nunca se han preocupado de formularlos o darles
contenido. Pero son decisivos para explicar lo que muchas veces se manifiesta en el aula,
abierta u ocultamente: es una mezcla de pragmatismo e interés por lo til, de resistencia
ante un médulo de ética, de escepticismo, o incluso de rechazo abierto.

Por esa razén parece importante no dar por supuesto que todos estamos em-
pleando en el aula la misma idea de ética. Es mds, conviene prestar atencién a esta cues-
tién en el desarrollo de nuestros programas. Quizds en un médulo de ética de un mdster
no se va a incluir un tema sobre el concepto de ética. Pero el docente deberia tener este
tema en la cabeza para irlo dosificando continuamente, y estar atento a las oportuni-
dades que se presenta en el aula a propésito de intervenciones de los propios alumnos.

Pero no es solo la idea que el alumno tiene de ética, sino también cdmo en-
tiende otros conceptos centrales en la ética. Si el docente los tiene claros en su cabeza
y formulados adecuadamente de forma que pueda transmitirlos llegado el momento,
encontrard innumerables ocasiones para volver sobre ellos, especialmente cuando se
intuye que tras muchas intervenciones de los asistentes al aula se estin manejando con-
cepciones muy cuestionables de conciencia, norma, libertad... No hay que dar por su-
puesto que todos tienen claro lo que significan estas palabras ni su alcance para explicar
el comportamiento ético.

2. Un posible guion para ese “programa oculto”

Puestos a ordenar ideas sobre el contenido de este programa oculto, vamos a
sistematizarlas en nueve puntos siguientes.

2.1. Lo que no es la ética o algunas ideas insuficientes sobre ética

Aunque parece una cuestion tedrica, se trata de algo muy practico: de salir al
paso de lo que la gente (por tanto, posiblemente, algunos o muchos de nuestros alum-
nos) entiende por ética sin haberse detenido mucho a reflexionar sobre ello. Estas visio-
nes sesgadas, y por consiguiente insuficientes, estdn fuera del aula también, estdn en el
ambiente, incluso en el mundo académico (de forma que se transmiten incluso con un
halo de cientificidad en las mismas aulas en que ensena el profesor de ética).

Una primera forma tan frecuente como insuficiente de concebir la ética es
reduciéndola a normas. Unas veces se identifica la ética con lo que la ley ordena: ser
ético consistirfa, entonces, en cumplir las leyes. Otras veces, se admite que la norma
moral no es exactamente igual a la norma juridica, la cual es positiva y estd formulada
con toda precisién. Tales equivocos hay que detectarlos y son una buena oportunidad
para clarificar ideas.
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La ética no puede reducirse a derecho positivo, pero tampoco es independiente
de él. Esta observacién es una oportunidad excelente para explicitar que la relacién entre
una y otro es compleja: la norma juridica ayuda a socializar principios éticos (que haya
leyes fiscales favorece la conciencia de la obligacién de contribuir todos a las necesida-
des de todos), pero al mismo tiempo busca su legitimacién en la ética (si no queremos
entender el Derecho en un sentido puramente positivista, como mera expresién de la
voluntad del legislador). ;Qué legislador no busca justificar las leyes que promulga en
razones, que son de cardcter ético? Cuando se entra en ellas afloran las distintas posicio-
nes que hay en la sociedad sobre cualquier tema que se quiera regular.

También es importante no confundir la norma moral y la norma juridica. La
primera es mds general y carece de la precisién de esta tltima. Ademds, y esta es la
diferencia principal, su incumplimiento no estd sometido a una sancién objetiva. Pero
tampoco conviene reducir la ética al cumplimiento de normas morales. Y ello por dos
razones de mucho peso: 1°) si fuera asi, eliminarfamos la responsabilidad personal, y
actuariamos como autématas (hay temperamentos psicoldgicamente mds débiles que
aspiran a actuar siempre de este modo, lo que les priva de toda responsabilidad); 2°)
la realidad y las situaciones en que tenemos que actuar son suficientemente complejas
como para que no admitan como solucién aplicar automdticamente una regla prees-
tablecida (los principios orientan, pero la existencia humana exige tomar decisiones
donde no todo puede estar regulado en sus detalles).

Otra visién insuficiente de la ética tiende a identificar esta, no ya con normas,
sino con prohibiciones. Una prohibicién significa una linea roja que nunca se podria
traspasar; ahora bien, manteniéndose dentro de los limites que esas lineas senalan,
todo estarfa permitido y seriamos libres para actuar sin mds restricciones. Evidente-
mente en la ética hay prohibiciones, pero la ética no se reduce a ellas. También aqui se
ofrece al docente una oportunidad para mostrar que la ética da contenido a ese espacio
que algunos considerarian “indiferente” porque no estd prohibido. La ética no solo
prohibe, nos ayuda ademds a valorar en positivo. Hay cosas que merecen la pena, que
tiene un sentido que apostemos por ellas. La ética nos abre al horizonte de los valores:
por ejemplo, no basta con no transgredir las leyes laborales, el hacer el trabajo agra-
dable y humanizador a los que lo realizan permite muchas formas de proceder que no
son sin més indiferentes.

También es frecuente, especialmente en determinados ambientes, identificar la
ética con la religion. Las prescripciones morales son impuestas por las iglesias y por sus
dirigentes, que se creen con autoridad para hacerlo. En la prictica, esto produce reac-
ciones muy negativas ante la ética, y concretamente ante una asignatura de ética en un
centro confesional. Y no se puede ignorar que, en la conciencia de no pocos, el abando-
no de la fe o de la prictica religiosa se ha vivido como una liberacién de cargas que se
hacian insoportables e injustificadas: esa experiencia estd ahi, y no podemos cerrar los
ojos a ella. Son un reto para ayudar a corregir esa idea tan deshumanizadora de la moral.

De nuevo aqui se abre una oportunidad: ahora para reflexionar sobre las relacio-
nes entre religién y ética. Porque toda religién tiene una ética: es decir, tiene consecuen-
cias sobre el comportamiento humano. Volveremos sobre esta cuestién mds adelante,
porque es de sumo interés. De momento hay que advertir que esa reduccién de la ética
a la religion dejaria sin explicacién la ética de las personas que se confiesan increyentes,
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agnosticas o ateas. Y eso contradice lo que vemos cada dia, sobre todo en sociedades
muy poco religiosas. Pero al mismo tiempo es una oportunidad para mostrar que la
fundamentacién del comportamiento moral no hay que buscarla siempre en la religion,
aunque esta tenga cosas que decir sobre él. La pregunta que surge entonces es: ;dénde
buscar razén a nuestras posturas en cuestiones morales?

Y esta pregunta nos lleva a una tdltima concepcién insuficiente: aquella que
reduce la ética a una mera cuestion personal'y, por tanto, subjetiva. Con esta idea en la
cabeza es casi imposible admitir una asignatura de ética en un programa universitario.
De entrada, hay que admitir que el pluralismo de nuestras sociedades y la tolerancia,
que tanto practicamos, favorecerdn esa actitud ante la ética. ;Cémo encajar, en ambien-
tes donde la tolerancia es una virtud social y el pluralismo una fuente de riqueza, una
visién de la ética que la haga no solo conveniente sino necesaria? Este es el rezo de todo
profesor de ética. Pero es un reto que se vuelve atractivo cuando vemos los excesos que
produce ese pluralismo sin restricciones o esa tolerancia indiscriminada que a veces se
propugna en nuestros ambientes. En el fondo se trata de armonizar lo subjetivo y per-
sonal con lo objetivo y normativo: en encontrar un equilibrio entre esos dos elementos
radica la clave de una auténtica moral. Por eso esta va a ser la preocupacién que va a dar
sentido a todas las reflexiones que siguen a partir de este momento.

2.2. La ética como dimension de la persona

En nuestro intento de buscar un equilibrio entre lo personal y lo objetivo en
la ética comenzamos fijando nuestra atencion en lo primero. Se sale al paso asi de ese
prejuicio tan difundido que ve la ética como algo meramente impuesto desde fuera.

Nuestro punto de partida serfa: la ética es, ante todo, una dimensién de la exis-
tencia humana. Es en esto en lo que nos distinguimos de los animales: en que somos
capaces de decidir sobre nuestras acciones y sobre nuestra vida en general. Y esto lo
hacemos, no de forma andrquica, sino en funcién de ciertas opciones personales de cada
uno, en coherencia con aquello a lo que se aspira en la vida porque se lo considera va-
lioso. Una persona madura se caracteriza por una cierta coherencia, que queda reflejada
en su forma de pensar, de sentir, de actuar.

Aqui hay que remitirse a la experiencia del alumno: esta coberencia puede des-
cubrirla en personas a las que conoce, y son expresion de su identidad. Pero también
se percibe si miramos hacia el interior de cada uno de nosotros: tenemos valores y pro-
yectos, que son nuestros, aspiraciones que nos motivan cada dia: y todo eso constituye
como un Zdeal sobre nosotros. En ¢l hay elementos que hemos heredado de nuestra
familia y de nuestro entorno, otros que hemos ido asumiendo a partir de experiencias
diversas: y todo ello va constituyendo un ndcleo dltimo e intimo que identificamos
como nuestro yo personal.

Este nicleo (que algunos llaman proyecto vital u opcion fundamental) inspira
no solo nuestra vida privada, la que transcurre en los ambientes mds cercanos (fami-
lia, amigos...), sino también el quehacer profesional o nuestra condicién de ciuda-
danos (cuando reaccionamos ante propuestas politicas, movimientos civiles, debates
de opinién). En la vida profesional ese nicleo ético personal de mis valores puede
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entrar en conflicto con modos de proceder mds o menos aceptados o promovidos
en el lugar de trabajo: y esa misma conflictividad (a veces vivida interiormente con
cierto dramatismo) es expresién de que tenemos convicciones propias que se sienten
violentadas por lo que ocurre a nuestro alrededor. También en el espacio publico:
intervendremos mds o menos en debates o iniciativas colectivas, pero lo que ocurre
en este mundo no nos deja indiferentes porque entra en colisién con nuestras ideas
y nuestros valores.

Una asignatura de ética tiene que tener muy presente esta experiencia y ayu-
dar a explicitarla, comprenderla, gestionarla... No se trata de estudiar teorias sobre
lo humano, sino de volver la mirada hacia nuestra propia existencia en todas sus
dimensiones, privada, profesional o publica. Si esto queda bien asumido, habra luego
tiempo para abrirse a teorfas éticas, pero ya no se expondrin en abstracto, sino como
instrumentos para comprender mejor esa realidad tan compleja en que nos movemos
y que tantas veces nos hace sentirnos desorientados o desbordados, y hasta tentados a
aislarnos en la privacidad.

No es extrafio que ante la realidad de cada dia nos lleguemos a plantear hasta
qué punto somos en verdad duefios de nuestra vida. El realismo se impone: no somos
tan auténomos que todo depende de nosotros. Pero tampoco estamos tan condiciona-
dos por el ambiente que todo queda determinado en nosotros por factores externos.
Somos libres, pero nuestra libertad no es absoluta, estd sujeta a mil condicionantes.
La pregunta no es si somos libres, sino, mds modestamente, cudles son los mdrgenes de
nuestra libertad. A esto ayudard explicar una ética que no se circunscriba a los grandes
principios, sino que ofrezca pautas para vivir la libertad responsablemente en situacio-
nes complejas cargadas de condicionamientos.

Tampoco estard de mds profundizar en la categoria de libertad distinguiendo
entre libertad-de y libertad-para. La primera equivale a ausencia de coaccién: nadie nos
impone un modo de actuar o una alternativa como la inica aceptable entre varias. La li-
bertad-de supone ser libre, la libertad-para supone, no solo ser libre, sino hacer uso de la
libertad: y la usamos movidos por una motivacién, en funcién de nuestras aspiraciones
(no, como decfamos mds arriba, de un modo errético). Claro que el uso de la libertad
restringe nuestras posibilidades de actuar libremente: decidir algo optando entre varias
alternativas implica cerrarse otros caminos. Por eso el ejercicio de la libertad conlleva
riesgos y desencadena miedo a equivocarse o a eliminar otras alternativas para el futuro.
La libertad, que fue la gran conquista de la modernidad, se convirtié luego en una fuen-
te de zozobra y temor para muchos. Son testigos directos de ello no pocos psicélogos o
directores espirituales®.

Al hablar de libertad nos ha salido al paso otro concepto estrechamente vin-
culado: la responsabilidad. El que ejerce su libertad no solo orienta su vida de forma
consciente en funcién de unos objetivos; asume, ademds, las consecuencias de su accion,

> En este momento viene bien recordar un libro tan leido desde su publicacién (en 1941) como fue: E.
Fromm, El miedo a la libertad (Paidés 1966). Se proponia descubrir el significado de la libertad en el hombre
moderno y el porqué y el cémo de los intentos de rehuirla. Para €l, “la historia europea y americana desde fines de
la Edad Media no es mds que el relato de la emergencia plena del individuo”; pero el desajuste entre el desarrollo
de la libertad de y el de la libertad para dio paso “a la huida pdnica de la libertad y a la adquisicién, en su lugar,
de nuevas cadenas o, por lo menos, a una actitud de completa indiferencia” (pp. 63-64).

Proyeccidn LXX (2023) 125-141



132 ILDEFONSO CAMACHO §]J

tiene que responder ante otros. El vocablo responsabilidad estd ligado a responder. Y esto
nos hace tomar conciencia de que no vivimos solos, de que nuestras actuaciones reper-
cuten, positiva o negativamente, en los demds. Vivir con otros es algo ineludible a la
condicién humana.

2.3. Etica, felicidad y vida buena

Hemos recorrido algunos conceptos éticos que va surgiendo de eso que hemos
llamado la dimensién ética de la existencia humana. Como no vivimos programados
como las médquinas, ni actuamos solo por reaccién a estimulos externos, como ocurre a
los animales, hay que preguntarse qué es lo que mueve nuestra vida. Esa es la clave que
da sentido a nuestro comportamiento. Ya en el siglo IV a. C. se lo planted Aristételes. Y
dio una respuesta taxativa: el fin de la ética es la felicidad. Desde entonces esta categoria
ha sido central para hablar de ética.

Felicidad no se entiende aqui en un sentido superficial, sino como pleno de-
sarrollo de la persona segtin sus aspiraciones mds hondas. Felicidad como vida buena.
Otros prefieren hablar de plenitud o realizacién personal, para evitar esa deriva frivola
de la felicidad que nos venden los medios de comunicacién y la sociedad de consumo.

Pero no basta con decir felicidad. Hay que dar un contenido mds preciso a esa
palabra. Hagdmoslo separando dos componentes diferenciados: ante todo hay un com-
ponente personal que depende de la subjetividad de cada uno; pero luego incide sobre
eso mds personal la sociedad en que vivimos, donde coexisten distintos modos de en-
tender y de vivir la felicidad, ante los que no estamos inmunes. También aqui podemos
repetir: somos libres, pero no tanto que hayamos construido nuestra vida desde cero,
sin recibir nada de fuera. ;Es posible orientarse en ese “de fuera”, para que no lo vivamos
como un caos desordenado e informe?

2.4. El contenido de la felicidad y la propuesta de vida buena: distintas formas de entenderlo

Es ahora cuando hay que incorporar a nuestro camino otro dato de la realidad
de cada dia: el hecho de vivir en sociedades plurales. Es un dato esencial para avanzar
en nuestra reflexién: nuestras sociedades no son homogéneas, ni comparten criterios o
principios éticos que nadie discute. Algunos concluyen entonces: si las cosas son asi,
basta con echar mano de la tolerancia. ;Y todos contentos! De ahi al relativismo ético
hay un paso. Por eso es muy importante evitar el identificar pluralismo ético con relati-
vismo ético.

:De qué pluralismo estamos, entonces, hablando? No solo de un pluralismo de
intereses o aspiraciones, que es una realidad dificil de negar. Hablamos, mds bien, de
un pluralismo de concepciones de la vida, de cosmovisiones’. Estamos tocando aqui un

3 Algunos hablan de ideologias para referirse a estas cosmovisiones. Aunque el uso serfa correcto, preferimos
evitarlo porque este término se usa con frecuencia con un sentido negativo, por herencia de Marx: ideologia como
visién deformada de la realidad, pretendidamente deformada, que promueve un grupo social dominante con la
intencién de mantener su dominacién.
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punto central para comprender hoy lo que es la ética, huyendo de un puro relativismo,
pero también de una ética uniforme para todos.

Una cosmovisién es una visién de la realidad toda. Busca dar coberencia al con-
junto de nuestras percepciones. Es descriptiva, porque quiere dar cuenta de lo real y de
sus interconexiones. Pero tiene también algo de valorativo, porque destaca aspectos que
dotan de sentido a ese conjunto percibido. Toda cosmovisién conlleva, ademds, una
visién del ser humano, una antropologia. La antropologia es una reflexion filoséfica que
busca comprender cémo se entiende a la persona humana, no solo desde un punto de
vista fisico o biolégico, sino desde los valores que la animan y desde el sentido que da
a su existencia. No solo se pregunta ;qué es el hombre?, sino ;qué es lo valioso en éI?
Es decir, la antropologia es, a la vez, descriptiva y valorativa. Por eso toda antropologia
conlleva una ética en ese sentido que hemos venido ddndole al término: como busqueda
de la felicidad, de la plenitud humana.

Esta presentacién de lo que es una cosmovisién o una antropologia puede re-
sultar algo tedrica y lejana. Para evitarlo es recomendable, no presentar una sintesis
de distintas cosmovisiones, sino descubrir sus huellas en nuestras sociedades plurales.
Puede ayudar proceder en tres pasos: uno primero consiste en acercarse a las dos grandes
cosmovisiones que han marcado a las sociedades en los tltimos siglos, el liberalismo y
el socialismo; puede luego presentarse el conjunto de cosmovisiones representadas por
las grandes religiones; cabe concluir destacando las cosmovisiones emergentes, que hoy
estdn conociendo una difusidn extraordinaria, como ocurre con el ecologismo y el femi-
nismo. Y lo que importa, sobre todo: en cada cosmovisién, sea religiosa o laica, hay una
antropologia, una forma de entender a la persona humana y unas consecuencias a la hora
de construir una sociedad que permita el desarrollo de sus miembros de acuerdo con el
ideal que cada una proponga.

En efecto, las dos ideologias cldsicas del mundo occidental, fuertemente secula-
rizado, que se han desarrollado en la época moderna son el liberalismo y el socialismo/
marxismo. Es una ocasién para destacar el valor que prima en la antropologia de una y
otra: la libertad y la igualdad respectivamente. No quiere decir que el liberalismo ignore
la igualdad, solo que la subordina a la libertad del individuo. Algo equivalente podria
decirse del socialismo. Uno y otro organizan la sociedad de forma que favorezcan, res-
pectivamente, la libertad de los individuos o la igualdad de todos.

Esta contraposicién puede comprobarse en el escenario politico. Es cierto que
no corren los mejores tiempos para hablar de politica, tal es el desprestigio en que estd
sumida o el deterioro y crisis que atraviesan los partidos politicos, sobre todo los tradi-
cionales. Aun asi, puede acudirse todavia hoy a los programas o a los debates politicos
para comprobar que la priorizacién de la libertad individual o de la igualdad permite
comprender las posturas y las propuestas de unos y de otros. Es mds, que nosotros, aun-
que no entremos abiertamente en esos debates, no dejamos de tener nuestra posicién y
razones para apoyarla. Un caso concreto: jensenanza publica o privada? Hay posturas
distintas (y nosotros tenemos la propia) a la hora de establecer un modelo y razones
detrds de cada uno. Igualmente ocurre con la sanidad. No nos empeniemos en llegar a
una posicién como irrebatible: reconozcamos, més bien, que estamos en el terreno de
las opciones éticas; por tanto, lejos de un razonamiento matemdtico. Son solo posturas
razonables, lo que no es poco. Una clase de ética ofrece oportunidades para tomar en
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consideracién propuestas que enfrentan a los partidos politicos y buscar las razones en
que apoyan unos y otros, ejercitindose en superar ese discurso ideologizado y deslegiti-
mador a que estamos tan habituados.

Pero en nuestra sociedad no todo se explica desde estas cosmovisiones laicas.
Tienen también un peso considerable las tradiciones religiosas. En Occidente, el cristia-
nismo en sus diferentes confesiones. Y cada vez mds el islam. Otras tradiciones se abren
paso: hinduismo, budismo... No es preciso hacer una enumeracién exhaustiva. Basta
reconocer que cada una posee su propia cosmovisién, asi como su propia antropologia
y su vision del ideal humano: posee, por tanto, una dimensién ética con consecuencias
para la forma de vivir en sociedad. Se abre aqui una oportunidad para reflexionar sobre
las relaciones entre ética y religién, tema al que nos hemos referido ya. Es mds, no deja
de ser iluminador descubrir que detrds de la concepcién del hombre que ofrece cada
religién hay una forma de entender a Dios: antropologia y teologia no son dos dreas de
conocimiento ajenas entre si, entre ellas existe una profunda coherencia.

Mis atin. Hoy se abren paso con fuerza otras cosmovisiones. Dos destacan: el
ecologismo 'y el feminismo. Emergen con fuerza, como expresién de sensibilidades nuevas
que comienzan haciendo una critica, a veces muy radical, de situaciones consolidadas
durante siglos: a un uso sin control ni limite de los recursos naturales o a un machismo
convencido de la superioridad del hombre sobre la mujer. Si bien las manifestaciones
mis criticas de esta nueva sensibilidad provocan reacciones de rechazo, no puede ne-
garse el valor de sus propuestas de fondo. No nos interesa ahora entrar en ese debate.
Solo queremos dejar constancia de que estamos ante dos cosmovisiones nuevas, y que
su contenido ético es ficilmente identificable.

El ecologismo se centra en una forma distinta de concebir la relacién del ser
humano con el conjunto del universo: ya no son relaciones de dominacién (que han
inspirado el desarrollo tecnolégico moderno), sino de cuidado: quizés el término de
casa comun es el que mejor expresa este cambio, que tiene consecuencias de gran
calado para nuestra vida y el uso que hacemos de los recursos naturales. De nuevo
nos encontramos con una ética que orienta el comportamiento humano desde unos
valores que se erigen en prioritarios.

El feminismo propugna una nueva forma de relacién entre hombre y mujer.
Apuesta por la igualdad entre ambos, pero exige precisar el sentido de esta igualdad. Lo
mids esencial es hablar de unidad de derechos y oportunidades. Pero eso solo no agota
la riqueza de esta nueva sensibilidad, que busca también valorar la complementariedad
de lo masculino y lo femenino. Este es, de nuevo, un tema cargado de polémica (la di-
ferenciacion de género ses natural o cultural?). Tampoco es ese ahora nuestro centro de
interés. Desde una perspectiva ética, en cambio, si conviene recordar que han sido las
corrientes feministas las que han realizado una critica a la orientacién excesivamente ra-
cional de la ética, que ha dominado hasta ahora, para incorporar la categoria de cuidado,
que abre nuevos horizontes a la dimensién ética de la existencia®.

Todas estas cosmovisiones, de raiz religiosa o laica, deben hacerse presente a la
hora de orientar la pregunta fundamental de que partiamos: sen qué consiste la felicidad

* Una puesta al dia de esta temdtica, que presenta ordenadamente los principales autores que la han
desarrollado en: A. DoMINGO MORATALLA, Homo curans. El coraje de cuidar, Encuentro, Madrid 2022.
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(vida buena) o la plenitud humana, como norte que orienta nuestra conducta? Estas
diferentes propuestas contribuyen a configurar el proyecto vital de cada uno: porque en
este no todo es exclusivamente subjetivo, nos alimentan ademds esos sistemas de pen-
samiento que tienen una indiscutible presencia en el mundo actual. Los valores clave
de estas cosmovisiones estin detrds de muchos debates abiertos en nuestras sociedades,
unas veces vehiculados en forma de opciones y programas politicos, otras inspirando las
posturas de cada uno sobre comportamientos personales o instituciones sociales. Tarea
de la docencia de la ética es explicitar la dimensién ética que se esconde en estos debates,
ayudarnos a que nos situemos en ellos con un talante positivo (y no solo reactivo y cri-
tico, como ocurre en tantas ocasiones), sin ignorar tampoco su efecto sobre la politica,
hoy tan poco valorada en nuestros ambientes.

Resumiendo, todas estas cosmovisiones, que coexisten en nuestras sociedades e
interacttan entre ellas, poseen su propia antropologia: y cada antropologia, sea cual sea
su origen, conlleva una forma de entender el ideal al que debe encaminarse la persona
(por tanto, una ética personal) y unas consecuencias sobre como organizar la sociedad
(por tanto, una ética social).

Se puede hablar, por tanto, de distintas éticas, si entendemos la ética, no en el
sentido estricto de un conjunto de normas (o de prohibiciones) que obligan a todos,
sino como un horizonte que se despliega ante el ser humano ofreciéndole un ideal que
le oriente y estimule en su vida personal, una vida que se entiende como proceso y como
realizacién de aspiraciones e ideales. A este tipo de éticas ha llamado Adela Cortina
éticas de la felicidad o de la vida buena, o también éticas de mdximos (precisamente para
subrayar este horizonte que nunca se alcanza de modo satisfactorio). Sin embargo, con
esto no estd todo dicho sobre lo que es la ética.

2.5. Pero tenemos que convivir: una ética para todos, una ética cindadana

Es el momento ahora de volver a la posible confusién entre pluralismo ético y
relativismo ético. El relativismo ético subraya el caricter subjetivo de la moral: todo se
reduce a las convicciones personales de cada uno. El pluralismo ético responde a un he-
cho objetivo: en nuestras sociedades se da un abanico de propuestas de vida buena (de
formas de entender la vida como horizonte hacia el que caminar).

Ahora bien, este pluralismo no es absoluto. No somos diferentes en todo. Hay
cuestiones morales ante las que existen acuerdos significativos, aunque lleguemos a ellos
por caminos distintos. Por ejemplo, todos coincidimos en que la vida humana es un
valor que hay que respetar, aunque unos lo crean desde convicciones religiosas y otros
lo fundamenten con razonamientos filoséficos.

Esos principios compartidos son la base para vivir en sociedad. Son minimos
comunes que sostienen un marco de convivencia, gracias al cual cada uno puede desa-
rrollar su propia concepcién de la vida buena. Al llegar aqui se impone una distincién
entre lo bueno y lo justo. A lo bueno nos hemos referido antes: son propuestas de vida
buena que se nos ofrecen desde distintas instancias sociales o religiosas y que libremente
podemos hacer nuestras. Lo justo constituye eso que nos obliga a todos como condicién
para convivir, donde ya no cabe la libertad de eleccién. Y a ella llegamos con la aporta-
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cién de todas las cosmovisiones mencionadas, pero buscando ese sustrato comin (como
un minimo comtn denominador)’.

Si antes habldbamos de éticas de maximos o de éticas de la felicidad, ahora te-
nemos que pasar al singular: ética de minimos o ética civil. De minimos, porque esto no
agota la dimensidn ética de la existencia, que puede y debe aspirar a mucho mds. Civil,
porque corresponde a la “ciudad”, al espacio que compartimos con nuestros semejantes,
donde vivimos como ciudadanos®.

No seria correcto tampoco identificar la ética de mdximos de cada uno con una
moral privada, al tiempo que hacemos de la ética de minimos compartida una moral
publica. Toda moral es piiblica, en el sentido de que tiene una presencia efectiva en la
sociedad (donde cada uno actuamos de acuerdo con ella), aunque ninguna puede ser
exigida como la tinica concepcién admisible de vida buena y ser impuesta a todos.

El paso de una sociedad homogénea a una pluralista ha de tenerse como una
fuente de enriquecimiento. Las distintas propuestas de vida buena dan pie para que el
proyecto personal de cada uno sea auténticamente propio y personal. Cada una de esas
propuestas, no solo tiene derecho a hacerse presente en la sociedad a través de la palabra
y del ejemplo de vida de quienes la comparten; tienen el deber de hacerlo, porque los
seres humanos somos capaces de comunicarnos, de entender la razonabilidad de lo que
otros viven, de cuestionar criticamente lo que cada uno vive.

Ese derecho a proponer tiene dos condiciones o limitaciones. La primera, que no
haya ninguna pretensién de imponerla como la tnica vilida y obligatoria para todos:
tenemos que convencernos de que la moral no es solo obligacién, es también propuesta.
La segunda, que no contradiga abiertamente a los principios de la ética civil vigente,
que no atente contra las convicciones que todos compartimos en la sociedad.

Pero si la moral es ante todo propuesta (de felicidad o vida buena), es también
obligacién (de justicia). Y por eso hemos hablado de ética de la justicia o ética de
minimos. Esta es, ante todo, el patrimonio comun de una sociedad que ha confi-
gurado un conjunto de normas o reglas de juego para poder, no solo coexistir, sino
convivir. Son el condensado de tradiciones religiosas o no religiosas, activas en los
distintos grupos sociales, que se han ido constituyendo en cada pueblo. Estas normas
obligan en conciencia porque sentimos que tienen su razén de ser, aunque no nos
sean impuestas por nadie.

Nuestro recorrido por la ética nos hace reencontrarnos con la norma, de la que
ya hablamos mds arriba. Son normas morales dan paso a normas juridicas cuando estas so-
ciedades se organizan politicamente, cosa que ocurre en el mundo moderno recurriendo
al modelo de Estado. Porque es funcién del Estado organizar y garantizar la conviven-

> John Rawls hizo de esta distincién la base de su Liberalismo politico (Critica, Madrid 1996, original de
1993). La Reforma rompié definitivamente el consenso en torno a una idea de bien supremo compartido por
todos y formulado desde una autoridad religiosa indiscutible y con pretensiones expansionistas. El conflicto de
religiones solo pudo resolverse cuando, dejando de lado esa multiplicidad de concepciones de la vida buena, todas
ellas razonables, se buscaron las bases para una sociedad estable y justa de ciudadanos libres e iguales, divididos
por sus convicciones religiosas.

¢ El tema de la ética civil o de minimos ha sido abordado en distintas ocasiones por Adela Cortina desde
su Etica minima. Introduccion a la filosofia prdctica (Tecnos, Madrid 1986). Siempre lo ha hecho subrayando su
complementariedad con las éticas de mdximos: porque es conjugando los dos enfoques como se puede llegar a
una comprensién adecuada, no mutilada, del comportamiento moral.
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cia. Por eso quienes asumen la funcién de gobernar tienen la potestad de legislar: no lo
hacen arbitrariamente, porque las normas que establecen buscan un fundamento moral
precisamente en ese patrimonio ético acumulado. De nuevo la docencia ofrece aqui
una oportunidad para acercarse de un modo mds ecudnime a la politica y cuestionar esa
visién muchas veces implicita del Estado y todos los 6rganos en que se despliega como
obstdculos a salvar que se interponen a la iniciativa privada de sus miembros.

La relacién entre norma juridica y norma moral no siempre es arménica. No
puede excluirse el conflicto entre ambas: que existan leyes que no respondan a esos
minimos éticos compartidos por todos. La docencia de la ética ofrece también oportu-
nidades para profundizar en una postura madura ante la ley: de respeto, pero también de
valoracién critica (y cuidando de que esta se haga, solo desde nuestros intereses particu-
lares, sino atendiendo a los intereses generales de la sociedad).

En todo caso, nunca podemos olvidar la duplicidad de lo bueno y lo justo, la
propuesta de vida buena y la obligacién de justicia. Y ahora para insistir en que ningin
poder legitimamente establecido puede imponer un modelo de vida buena, aunque esa
sea muchas veces su tentacion. Su legitimidad se agota en esos minimos éticos, y son
estos los que permiten a todos los ciudadanos vivir segtin sus aspiraciones de vida plena.

Es frecuente relacionar eso que hemos llamado la ética civil de un pueblo con
su Constitucion politica. En efecto, esta suprema ley que regula toda la vida social y las
instituciones recoge (en su parte dogmdtica, normalmente en forma de una declaracién
de derechos) esos principios y valores compartidos que han de inspirar la organizacién
de la sociedad y la actuacién del Estado. Porque esa Constitucién, mds alld del procedi-
miento formal por el que se ha llegado a su aprobacién, es el resultado de la historia de
un pueblo, de sus tradiciones y corrientes de pensamiento, de sus personas. Tampoco
es un c6digo cerrado e inamovible, porque la misma historia compartida va alcanzando
nuevos puntos de encuentro. Es el caso, por ejemplo, de la nueva sensibilidad, a que ya
nos hemos referido, en relacién con las diferencias de género o con la consideracién del
medio ambiente.

Y si ampliamos la mirada mds alld de las fronteras del Estado, algo tan pertinen-
te en un mundo globalizado, podriamos hablar de una ética civil mundial que tiene su
expresién propia en la Declaracién Universal de los Derechos Humanos. El pluralismo
cultural (y, obviamente, de concepciones de vida buena) es inmenso. Y, sin embargo,
la humanidad ha llegado a reconocer que hay algunas lineas rojas que ninguna cultura
puede traspasar.

Solo queda reiterar al llegar aqui reiterar que este pluralismo en modo alguno
puede derivar en un relativismo ético, que se contentaria con respetar las convicciones
de todos. La historia y la experiencia demuestran que los humanos disponemos del
recurso de la razén comin, que nos permite expresarnos de modo que todos poda-
mos entendernos, comunicarnos y dialogar. No somos seres aislados y absolutamente
incomunicados entre nosotros. No solo podemos comunicarnos: de hecho, nos comu-
nicamos y llegamos a acuerdos sin los que no seria factible vivir con otros, por muy
distintos que sean. Por eso una vida madura éticamente implica vivir de convicciones
que orientan nuestra actividad y se expresan en ella. Estamos lejos, entonces, del dile-
tantismo ético, tan inhumano como el dogmatismo o el fanatismo, que también se dan
en la moral. Porque la conviccién de que hablamos es una conviccion racional, firme pero
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abierta a ser cuestionada e interpelada desde otras posiciones: esa relacién no hay que
vivirla como amenaza, sino como ocasién para reforzar, justiﬁcar 0 matizar nuestros
puntos de vista. Entrenarse en este talante es un refo siempre abierto en un aula de ética
en la universidad.

2.6. Dimension social de la ética

Este es un aspecto que solemos ignorar, imbuidos como estamos de la idea,
legitima por otra parte, de que la moral es algo eminentemente personal, ya que solo la
persona es capaz de actuar libre y responsablemente. Pero ahi no se agota la reflexién
ética. Frente a esta dimensién prioritariamente personal de la ética, cabe hablar tam-
bién de una dimension social’. La ética personal se centra en la accién del individuo,
que decide cémo actuar de acuerdo con unos valores que desea hacer realidad en su
vida. Esta relacién directa entre juicio, decisién y accién se quiebra cuando pensamos
en las estructuras sociales: podemos hacer un juicio ético sobre ellas, proponer mejoras o
cambios radicales para ellas; pero todo eso no puede llevar a una accién directa y eficaz.
Modificar esas estructuras (sean econémicas o legales, relativas a la organizacién de la
educacién o de la sanidad) no depende de la accién individual, sino en todo caso de
una accidn concertada o colectiva, o de una actuacién de quien detenta el poder politico.

De nuevo aqui constatamos cémo la politica se encuentra con la ética. Porque
la actividad politica, entendida en un sentido amplio, es el cauce para debatir la justicia
de las instituciones y sus posibles mejoras; y es también el cauce para traducir en refor-
mas las conclusiones de esos debates. Serd una confrontacién donde entrardn en juego
las distintas cosmovisiones. Como ya indicamos mds arriba, una cosmovisién contiene
una vision del ser humano, con un claro alcance ético, y de él derivan consecuencias
sobre cémo deberfamos construir y organizar la sociedad.

Una consideracién solo personal e individual de la moral olvida que el ser
humano vive condicionado por las estructuras sociales que le rodean. Y esta relacién
no es undireccional, sino reciproca. Lo formularon bien Peter Berger y Thomas Luc-
kmann: “la sociedad es un producto humano; la sociedad es una realidad objetiva;
el hombre es un producto social”®. Aunque las tres afirmaciones parecen incom-
patibles, cada una de ellas por separado no seria verdadera y necesita ser corregida
dialécticamente por las otras dos.

2.7. Ciudadanos, miembros de la comunidad politica
Son muchas los momentos en estas pdginas en que nos ha salido al paso la

politica. ;Cémo encajarla en este “programa oculto”? Sencillamente reconociendo que
no solo vivimos como seres sociales, en relacién con otras personas y con instituciones,

7 1. CamAcHO — J. L. FERNANDEZ FERNANDEZ — R. GONZALEZ FABRE — ]. MIRALLES, Etica y responsabilidad
empresarial, Desclée, Bilbao 2012, 24-28.

8 P. BERGER — T. LUCKMANN, La construccion social de la realidad, Amorrortu, Buenos Aires 1968, 84.
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y que esa vida en sociedad se enmarca en una organizacién politica. No es el momento
para hacer un tratamiento de la politica, de su funcién y de la ética que ella requiere.
Solo queremos destacar el papel de las personas como miembros de esa sociedad politica
y la responsabilidad que les corresponde en ella.

Sociedad civil y la comunidad politica son dos realidades complementarias. La
sociedad civil responde a nuestra condicién social: no podemos vivir sino en relacién
con otros. Y esto da origen a multitud de redes, mds o menos estables, que nos agrupan
en funcién de intereses diferentes: nacen asi las comunidades religiosas, las asociaciones
deportivas, los sindicatos, las organizaciones profesionales... Todas obedecen a intereses
compartidos: unidos los visibilizamos y los hacemos mds presentes en la sociedad. La
comunidad politica es esa misma realidad, pero dotada de un orden global o marco que
garantiza a todos una convivencia justa, donde no impere la ley del mds fuerte. Por eso
su instrumento mds tipico es la /ey, que encarna esas reglas del juego al que debemos
someternos todos. Y la ley supone una autoridad que la establece y otra que se encarga
de hacerla cumplir. Pero ese no es ahora nuestro tema.

Nos interesa mds comprender que el papel de los que componemos esa comuni-
dad politica no es meramente pasivo. Ya Arist6teles definié al ser humano como animal
politico, es decir, responsable de los asuntos publicos que afectan a todos. Es mds, €l pen-
saba que ocuparse de esos asuntos publicos era lo més alto y noble a que podia aspirar
una persona, lo que la hacfa mds auténticamente humana. Esta concepcién de la vida
politica implicaba la participacion efectiva en la gestién de esos asuntos de todos: y esa
era la esencia de la democracia ateniense, que ha sido considerada por tantos y en épocas
tan diferentes como el modelo ideal para la politica.

Hoy estamos lejos de aquel modelo, porque nuestras sociedades son demasiado
complejas para admitir aquel sistema cldsico de participacién directa. Pero eso no anula
el valor de la responsabilidad ciudadana, aunque esta tenga que buscar nuevos moldes
y cauces, adaptados a las condiciones de nuestro tiempo. Ser ciudadanos supone que
nuestra vida se desarrolla en una comunidad humana donde la ley, que es igual para
todos, a todos nos protege y, a la vez, a todos nos obliga. Y ello estd relacionado con esa
ética de la justicia ya mencionada.

Pero la condicién de ciudadano no consiste solo en gozar de unas estructuras
basicas de justicia para todos. Requiere ademds un sentimiento de pertenencia. Frente
a una vivencia de la organizacién politica y del Estado como una instancia hostil, a la
que hay que sortear en todo aquello que supone una carga (;c6mo pagar menos im-
puestos? ;cémo buscar el “resquicio” legal que menos nos perjudica?), ser ciudadano
significa saberse y sentirse miembro de una comunidad. Este sentido de pertenencia no
hay que concebirlo solo de un modo sensiblero, sino como la fuente de donde sur-
gen motivos para comprometerse con esa comunidad que se vivencia como propia:
aunque no la hemos elegido, forma parte de nuestra identidad porque nos suministra
elementos que reconocemos como nuestros. En la ciudadania se une la racionalidad
de la justicia con el sentimiento de pertenencia: y eso es lo que hace que una sociedad
democritica sea estable y sostenible’.

> Cf. A. CortiNg, Ciudadanos del mundo. Hacia una teoria de la ciudadania, Alianza, Madrid, 32 edicién,
2009, 19-33. Sobre cémo articular la moral personal con la pertenencia a una sociedad plural y democritica, cf.
V. Camvrs, Las virtudes priblicas, Espasa, Madrid 1990, 16-31.
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El activismo o la militancia politica van mais alld de la responsabilidad ciudadana,
pero hay entre ellos un vinculo estrecho. Cuando este vinculo se ignora, se produce
una ruptura entre politica y sociedad, que desgraciadamente es demasiado palpable
un mundo tan marcado por el individualismo como es el nuestro: ahi solo merecen la
pena las aspiraciones y los intereses particulares de unos y otros de modo que podemos
desentendernos de los intereses generales de la sociedad, dando por supuesto que ya hay
quien se ocupa de ellos. Habria que preguntarse si en esta separacién tajante de sociedad
y politica no radica la causa tltima de la crisis que afecta hoy a la politica'®.

2.8. De la ética civil a las éticas aplicadas

Esta incursién en la politica era necesaria en toda presentacién que quiera ser
completa de la moral vivida. Porque la vida profesional se encuadra también en co-
munidades politicas, y las personas somos, a la vez, ciudadanos y profesionales. Y con
este escenario desplegado hay que volver ahora, por fin, a las éticas aplicadas, que es el
terreno donde termina aterrizando nuestra funcién docente.

Con la ética aplicada no se trata sino de acercarse desde una perspectiva moral
a los distintos dmbitos de la actividad profesional. Quizds hemos realizado un recorri-
do excesivamente extenso y prolijo. ;No serd ello reflejo de la complejidad misma de
la realidad humana y social? Responde, desde luego, también al deseo de no caer en
simplificaciones que no ayudan a nadie. Porque la actividad profesional estd plagada de
situaciones donde hay que tomar decisiones, y es conveniente estar buen pertrechados
para abordarlas con responsabilidad y con madurez humana, no solo con recetas, ni
siquiera solo con cddigos éticos.

Ahora conviene matizar bien lo de ética aplicada. No cabe imaginar que con
estas grandes orientaciones de la ética lo tenemos ya todo resuelto, como si bastara con
proceder de forma deductiva: desde los principios morales a la accién. Esta imagen no
deja de provocar un cierto rechazo, justificado, en los profesionales. Y es razonable que
asi sea: porque entonces el experto en ética aparece como una especie de mago con so-
luciones para todo, o como si fuera el inico capaz de establecer lo que es moralmente
correcto en cada momento.

La ética aplicada exige un estrecho didlogo entre los grandes principios recogi-
dos en esa ética civil y la realidad concreta de cada mundo profesional (la psicologia, la
ingenieria, la empresa, la educacién...). Y el primer paso a dar no deberia ser el enunciar
grandes principios, sino el descubrir la dimension ética de la realidad a trabajar. Sila ética
es una dimensidn de la existencia humana, no es menos una dimensién de la actividad
profesional. ;Cudnto ayudaria a los profesores de ética aplicada el que los profesores de
otras materias fueran capaces de identificar donde se encuentran con cuestiones éticas
cuando ensefian finanzas, o relaciones internacionales o medicina!

Un profesor de ética aplicada dificilmente puede ensefar ética en cualquier drea

' Una respuesta a este individualismo reinante quiso ser en nuestro pais la educacién para la ciudadania
como una materia a incluir entre los estudios del bachillerato. Con este fin se publicé: D. Gracia (coord.),
Etica y ciudadania, PPC, Madrid 2016. Aunque estd concebido para la educacién secundaria, hay en sus paginas
contenidos muy adecuados para incorporar este tema a la formacién universitaria.
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de conocimiento, porque entonces contentaria con repetir grandes principios sin tocar
nunca la realidad en cuestién. Se limitarfa, como a veces denuncian los alumnos, a “fi-
losofar”. Un conocimiento bdsico del drea de aplicacion es imprescindible, como base
para entrar en un didlogo fecundo con la ética. En este sentido, la participacién de los
alumnos serd de gran ayuda también para descubrir esa potencialidad ética de las cosas
que han estudiado en otras materias.

3. Conclusién

Han sido muchos los temas que han desfilado por estas pdginas. Imposible
abordar cada uno de ellos a fondo. Nuestra pretension era mds modesta: tomar concien-
cia de distintos elementos que deben estar de algin modo presentes y actuantes en un
curso o asignatura de ética aplicada. Constituyen un arsenal de referencia: cuando estin
claros en su cabeza y bien asimilados, el docente encontrard innumerables ocasiones
para echar mano de ellos en el aula a propésito de muy diferentes cuestiones que en
ella surjan. La ética aplicada serd una oportunidad para reforzar la formacién moral del
alumnado, una formacién integral que complemente lo que se recibe en una universi-
dad tan especializada y “especializadora” como es la nuestra.

Por eso hemos hablado de un “programa oculto”: no estd en ningtin temario,
pero estd en el desarrollo de todos los programas ayudando a captar las expectativas
de los alumnos y a darles una orientacién adecuada. Porque la docencia de la ética
no se limita a “sembrar”, necesita también “preparar y cuidar el terreno” para que la
siembra fructifique.
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EL SISTEMA DE ECONOMIA SOCIAL DE MERCADO EN EL PENsA-
MIENTO SOCIAL CRISTIANO

THE Sociar MARKET EcoNnomy IN CHRISTIAN SocIAL THOUGHT

Walter A. Binder Castro y Josep M. Margenat SJ'

Resumen: El jesuita Oswald von Nell-Bre-
uning (1890-1991) fue uno de los pen-
sadores que contribuyeron al origen en
Alemania del sistema de Economia social
de mercado (Marktliche Wirtschaftsord-
nung). Este estudio analiza la aportacion
de Nell-Breuning a la justicia social y a
los derechos de los trabajadores en la
etapa constituyente de la de la RepUblica
federal alemana (1948-1965). El estudio
hace uso de unos textos de acceso dificil,
hasta ahora: las actas del consejo cienti-
fico asesor del Ministerio de Economia,
en el que participd Nell-Breuning. Para
la recta comprension del alcance de su
propuesta nos detendremos en el con-
texto en que nacid Nell-Breuning y en
una aproximacion biografica a uno de
los mas brillantes innovadores en el Pen-
samiento Social Cristiano del siglo XX
Ambos aspectos, contexto y biografia,
nos permiten comprender la originalidad
y alcance de una propuesta que podria-
mos resumir como propiedad como un
derecho de todos.

Abstract: The Jesuit Oswald von Nell-

Breuning (1890-1991) was one of the
thinkers who contributed to the origin
of the Social Market Economy system
in Germany based on a Marktliche
Wirtschaftsordnung. This study analyzes
Nell-Breuning's contribution to social
justice and workers' rights in the period
from 1948 to 1965, the founding stage of
the German Federal Republic. The study
makes use of texts that, until now, have
been difficult to access: the minutes of the
scientific advisory council of the Ministry
of Economy, in which Nell-Breuning
participated. For a correct understanding
of the scope of his proposal, we will
dwell on the context in which he was
born and in the biographical approach to
this author who is undoubtedly one of
the most brilliant innovators in Christian
Social Thought of the 20th century. Both
aspects, context and biography, allow us
to understand the originality and scope
of a proposal that we could summarize in
the expression “property as a right of all”.,

! Departamento de Humanidades y Filosoffa. Universidad Loyola. Este estudio se integra en el Proyecto
I+D+i «Etica y justicia cosmopolita en la Escuela ibérica de la paz y la escoldstica iberoamericana: aportaciones
del pensamiento y tradicién jesuita» (PEMOS]2), ref. PID2020-112904RB-100 (2021-2024), financiado por
la convocatoria de los Programas Estatales de Generacién de Conocimiento y Fortalecimiento Cientifico y
Tecnolégico del Sistema de I+D+i y de I+D+i Orientada a los Retos de la Sociedad, y cuyos investigadores
principales son el Prof. Dr. Juan Antonio Senent de Frutos (IP1) y el prof. Dr. Eduardo Ibdfiez Ruiz del Portal
(IP2) y se ha realizado dentro del Grupo de investigacién de Universidad Loyola sobre Derechos humanos y
transformacion social, coordinado por la profesora doctora Zaida Espinosa Zirate. W. A. Binder, https:/orcid.
0rg/0000-0002-0786-822X y J. M. Margenat, https:/orcid.org/0000-0002-2646-1804. En diciembre de 2021
y 2022 unas lecciones sobre Economia Social de Mercado en el curso de Economia aplicada del profesor Jordi
Franch en la Universitat Central de Catalunya (Universitat de Vic — Fundaci6 Universitaria del Bages, FUB) estdn
en el origen de la redaccion actual, asf como una primera investiagacién realizada en 2016.
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1. Introduccién

Tanto en la enciclica Rerum Novarum de Ledn XIII en 1891 como en Quadra-
gesimo anno de Pio XI en 1931, se tratd con detalle sobre el problema de la desigualdad.
La principal de éstas fue un modelo de distribucién de la renta, hasta hoy uno de los
temas mds presentes en el debate econémico. Como es conocido, existen tres formas de
acceso a la renta: a través del trabajo, del capital o del suelo. La propiedad de los me-
dios de produccién en Alemania estaba concentrada en pocas manos. El hecho de que
grandes capas de la sociedad fuesen ajenas a la institucién de la propiedad, junto con el
triunfo de las ideas comunistas en la Rusia soviética, ponia en cuestién la concepcién
de la propiedad privada, asi como la paz social. Ante esta situacion y ante la propuesta
comunista de reparticién de la propiedad de los bienes de produccién, Nell-Breuning
propuso un modelo que partia de una concepcidn iusnaturalista de la propiedad priva-
da basada en la participacién de los trabajadores en los beneficios con el fin de generar
una capacidad de ahorro y asi reinvertir, como copropietarios, dichos ahorros en la
propiedad de la empresa. Finalmente, las aportaciones del modelo Nell-Breuning se
ponen en relacién con el pensamiento social cristiano. El objetivo de este estudio es el
andlisis de la aportacién de Oswald von Nell-Breuning al sistema de la economia social
de mercado (ESM a partir de ahora, Sozial Marktwirtschafi) durante los afios que trans-
curren entre 1948 a 1965, dicha aportacién se centra en el modelo de coparticipacién
de los trabajadores en los beneficios empresariales como en la cogestién de la toma de
decisiones en la empresa.

“Nadie ha mediado mds en el tltimo siglo en nuestro pais por la justicia social y
la igualdad de derechos de los trabajadores que Oswald von Nell-Breuning”*. Ante esta
afirmacién de Hans-Jochen Vogel® y otras del mismo estilo manifestadas por distintas
personalidades de la politica y la sociedad alemana, surge la siguiente pregunta: ;quién
fue Nell-Breuning y cudl fue su aportacién a la sociedad alemana? Dada la larga y pro-
ductiva vida que tuvo Nell-Breuning, quien seguia publicando con la edad de cien anos,
se podria decir que ambas preguntas pueden ser demasiado amplias para responderlas
aqui y ahora; de ahi que el presente estudio se circunscriba a analizar la aportacién a la

?Vogel, Hans-Jochen. Oswald von Nell-Breuning — ein vorkdmpfer der sozialen Gerechtigkeit, en: E. GREIN,
Fiir die Soziale Marktwirtschaft, Sanke Ottilien: EOS 2011. 186.

* Hans-Jochen Vogel (1926, Gotinga — 2020, Munich) fue miembro del Partido Socialdemdcrata, alcalde
la ciudad de Munich (1960-1972), Ministro de Ordenacién Territorial, Obras Publicas y Desarrollo Urbano
de Alemania (1972-1974) y de Justicia (1974-1981), alcalde de Berlin occidental (1981), presidente del Grupo
parlamentario SPD (1983-1991) y presidente del SPD (1987-1991).
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justicia social y los derechos de los trabajadores en Alemania durante el periodo 1948 a
1965. Dicho periodo fue clave en la historia de Europa y en la de la Republica federal
alemana durante unos afos en los que, en un mundo cada vez més polarizado por las
grandes potencias, aposté por un sistema de desarrollo, el conocido como ESM. Estos
fueron los afos en los que Oswald von Nell-Breuning formé parte del Consejo cienti-
fico asesor del Ministerio federal de economia.

El contenido del presente estudio estd estructurado en introduccién, dos partes
y conclusiones®. Una primera parte presenta una biografia abreviada de Oswald von

* Una aproximacién complementaria, W. A. BINDER, y J. M. MarGeNat, “Nell-Breuning y el sistema de
Economia social de mercado (Sozial Marktwirtschaft)”: Revista de Fomento Social 71 (2016) 455-510, asi como la
bibliograffa indicada en esta nota. En el origen de ese estudio estd el Trabajo fin de mdster (TFM) con el titulo
“La aportacién de Nell-Breuning al sistema filoséfico-social de la Economia Social de Mercado (Sozial
Marktwirtschaft) en la Republica Federal Alemana (1948-1965)”, realizado por Walter A. Binder, bajo la direccién
de Josep M. Margenat. La bibliografia sobre Oswald von Nell-Breuning es amplisma. Sefialamos por orden
crondlogico las siguientes referencias: Verleihung der Freiherr-von-Stein-Medaille-in-Gold an Prof: Dr. Oswald von
Nell-Breuning, Stiftung EV.S., Hamburgo 1964. “Bibliographie der Veroffentlichungen von Oswald von Nell-
Breuning (1924-1954)” en: Normen der Gesellschaf. Festgabe fiir O. von Nell-Breuning, Mannheim: Pesch-Haus
1965, Neuauflage 1966, 326-372. “Bibliographie der Veréffentlichungen des Autors seit 1965” en: OswALD voN
NELL-BREUNING, Aktuelle Fragen der Gesellschafispolitik, Colonia, Bachem 1970, 439-452. OswaLD vON NELL-
BreuniNG: “La exigencia de la doctrina social de la Iglesia de ser tomada como verdadera™: Revista de Fomento
Social 27 (1972) 163-182. HErRwiG BUCHELE, “«Unser Professor». Zum 85. Geburstag von P. Oswald von Nell-
Breuning”: Entschulubss (1975) 176-179. “Verdffentlichungen des Verfassers aus den Jahern 1970 bis 1979 (in
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Nell-Breuning. La segunda parte del estudio se centra en el contexto de la ESM, las
principales escuelas econdmicas y las lineas de pensamiento de los principales partidos
en ese pais, con el objetivo de reconocer las bases ideoldgicas y econémicas de las que
surge la ESM. Dentro de este apartado, destacan las escuelas liberales como la Escuela
de Friburgo (Ordoliberalismus) y la Escuela de Colonia. También se hace un recorrido
por la evolucién de la configuracién de las concepciones econdmicas del Partido so-
cialdemdcrata alemdn (Sozial Demokratische Partei, SPD) y de la Unién Democrética
Cristiana (Christliche Demochratische Union, CDU) durante los anos de ocupacién por
las potencias aliadas.

Oswald von Nell-Breuning es considerado en Alemania como el #éstor” del Pen-
samiento social cristiano. El que fuera uno de los principales redactores de la enciclica
Quadragesimo anno, se dedicé a lo largo de su vida a llevar a la realidad politica y social
lo expuesto en las ensefianzas del Pensamiento social cristiano a través de su colabora-
cién en gran niimero de instituciones politicas y sociales.

La segunda parte del estudio realiza un breve recorrido a lo largo de los afios en
que comenzd el sistema de ESM (1948-1965), dividido en tres periodos. El primer pe-
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JOHANNES SACHSCHING, “«Unbeugsam fiir den Menschen». Erinnerungen an Oswald von Nell-Breuning”:
Herder-Korrespodnez 45 (1991) 79-82. BEnNo KuppLER, “Die Sache Jesu braucht Begeisterte. In memoriam P.
Oswald von Nell-Breuning S.1. (1890-1991)”: Zeizschrift fiir katholische Theologie 114 (1992) 66-70. FRIEDHELM
HEengsBacH, “Politische handelnde Christen nachj und ohne Oswald von Nell-Breuning”: Feier zur Umbenennung
der Billdungs- und Begegnungstiitte der KAB und CAJ in Oswald von Nell-Breuning-Haus’, Herzogenrath,
Selbstverlag 1992, 11-25. PriLip CHmIELEVSKI, “Nell-Breuning, Oswald von™: New Dictionary of Catholic Social
Thought, Collegville (Minn) 1994, 676-678. Franz FUrGeRr, “Nell-Breuning, Oswald von (1890-1991):
Theologische Realenzyclopidie 24 (1994) 254-256. JOHANNES SCHASCHING, Zeitgerecht — zeitbedingt. Nell-Breuning
und die Sozialencyklika Quadragesimo anno nach dem Vatikanishchen Gebeimarchiv, Borheim, Ketteler Verlag
1994. ANTON LOSINGER, Gerechte Vermagensteilung. Das Modell Oswald von Nell-Breunings, Paderborn, Schéningh
1994. AntON RauscHER, “Oswald von Nell-Breuning S.I. (1890-1991)”: Zeitgeschichte in Lebensbildern 7,
Mainz, Griinewald 1994. FriepHELM HEGsBacH, “Oswald von Nell-Breuning. Ein Leben und der Grenze”, in:
Theologen unserer Zeit, Kohlhammer, Stuttgart 1997. CLEMENS DoLkEeN — Karl HomanN, “Das siebte Gebot und
die Borse: Oswald von Nell-Breunings «Borsermoral» von 1928 wierdergelesen™: Communio 27 (1998) 25-41. E.
GREIN, Ways into a new social market economy: Analytical approaches for the democratically legitimized states in
central ans eastern Europe with specil reference to the workof Oswald von Nell-Breuning, Peter Lang, Frankfurt am
Main, 2004. E. GREIN, Ich war immer Opposition... Oswald von Nell-Breuning, Jesuit und Reformer. Visionen
werden Wirklichkeit, St. Ottilien, Eos 2005. . ARNoLD (ed.), Oswald von Nell-Breuning. Anekdoten — Erinnerungen
— Originaltexte, Paulinus, Treveris 2007. C. KuLLER, “Oswald von Nell-Breuning. Ein Jesuit im Visier der NS-
Devisenfahnder” in: T. BAUER (eds.), Gesishter der Zeitgesgcihichte, Oldenburg, Munich 2009. Josg SoLs Lucia,
AvrBerT FLORENSA GIMENEZ y MaRTA CAMPRODON Rosanas, “Medio siglo de Economia Social de Mercado™
Revista de Fomento Social 64 (2009) 79-102. ]. ARNOLD (ed.), «Wir haven uns zwar gra nicht verragen. ..». Oswald
von Nell (-Breuning). In der Sozialstudentischen Bewegung unter Carl Sonnenschein, Paulinus, Treveris 2011. E.
GREIN, Fiiir die Soziale Marktwirtschaft — Oswald von Nell-Breuning — Reformer und Jesuit, St. Ottilien, Eos 2011.
J. WALLACHER, “Oswald von Nell-Breuning: Vordenker zeitgemasser Wirtschafts- und Finanzethik” in: J. PErcic,
J. HErzGsELL (eds.), Grosse Denker des Jesuitenorderns, Paderborn, Ferdinand Schoningh 2016. WArLTER A.
BiNDER y J. M. MARGENAT, “Nell-Breuning y el sistema de Economia social de mercado (Sozial Marktwirtschaft)”:
Revista de Fomento Social 71 (2016) 455-510. JoNas HAGEDORN, Oswald von Nell-Breuning Sj Aufbriiche der
katholischen Soziallehre in der Weimarer Republik, Paderborn y Munich, Brill Deutschland GmbH and Ferdinand
Schoningh 2018.

> Dicho término procede de la mitologia griega; se utiliza para designar a grandes maestros.
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riodo abarca los dos primeros anos tras la aprobacién de la Ley de liberalizacion de precios
y la reforma monetaria (1948-1950), leyes que son consideradas la primera piedra de la
ESM. En el segundo analizamos brevemente el desarrollo de la conocida como década
del “milagro econémico” que abarca de 1950 a 1960. En un tercer momento se trata
sobre el primer lustro de la década de los 60, en el que tiene lugar el dltimo gobierno
del canciller Adenauer, el gobierno de Ludwig Erhard y la primera recesién tras el final
de la segunda guerra mundial. A modo de resumen de la segunda parte, se exponen los
principales logros y carencias del sistema de ESM desarrollado durante estos anos por
los distintos gobiernos de la CDU.

El problema experimentado por la sociedad alemana a lo largo del siglo XX,
fue la concentracién de la propiedad de los medios de produccién en pocas manos.
Dicho problema se dio no sélo durante la Republica de Weimar, pues a partir de
1948, pese a alcanzarse el pleno empleo, el capital productivo seguia estando en po-
cas manos, mientras el resto de la poblacién se vefa obligada a aportar tinicamente
lo que tenia, el factor trabajo.

El hecho de que grandes capas de la sociedad fuesen ajenas a la institucién de la
propiedad, junto con el triunfo de las ideas comunistas en la Rusia soviética, ponia en
cuestién la concepcién de la propiedad privada, asi como la paz social. Fue aqui donde
entré la aportacion de Nell-Breuning quien ante esta situacién y ante la propuesta co-
munista de reparticion de la propiedad de los bienes de produccién a través de la lucha
de clases, la revolucién y la expropiacién, propuso un modelo que hemos enominado
“modelo Nell-Breuning”.

Dicho modelo, parte de una concepcién iusnaturalista de la propiedad privada.
La propiedad, para Nell-Breuning tiene poder como institucién ordenadora de la socie-
dad y al mismo tiempo debe tener una funcién social. Partiendo de esta base, el jesuita
alemdn entendia que uno de los modos de acceso a la propiedad, era principalmente
el trabajo, por lo que vefa injusto un sistema en el que sélo el factor capital accede de
forma exclusiva a los frutos del trabajo, mientras que el factor trabajo sélo tiene acceso
a una compensacion salarial por no tener la propiedad de los medios de produccién.

Es en este punto donde Nell-Breuning, realizé ciertos andlisis de la situacién
y lleg6 a consideraciones similares a las de Karl Marx, si bien propuso otra solucién: la
participacion de los trabajadores en los beneficios con el fin de que puedan generar una
capacidad de ahorro en la poblacién que les permita reinvertir dichos ahorros (Investi-
vlohn) en la propiedad de la empresa y de esa forma pasar a ser copropietarios.

2. El contexto en que surgié la economia social de mercado

En este apartado se presentan las raices teérico-ideoldgicas que inspiraron el
surgimiento de la economia social de mercado (ESM). Que se dieron antes y durante
la segunda guerra mundial, cuando se crearon una serie de grupos formados por in-
telectuales, profesores y economistas que establecieron las distintas escuelas de pen-
samiento econémico y que, a la postre, organizaron la matriz intelectual de la ESM.
Con la intencién de contextualizar el pensamiento de Oswald von Nell-Breuning
presentamos en este apartado el tiempo histérico en que nacié el sistema de ESM y
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un resumen biografico de este pensador con los principales hechos acontecidos a lo
largo de su vida.

Para poder conocer el desarrollo de la ESM en Alemania, es clave ver en primer
lugar, cudles fueron sus principios rectores y de dénde surgen. Para esa tarea es necesario
observar las diferentes escuelas de pensamiento econdémico y social presentes en Alema-
nia en la época previa y durante la dictadura nacionalsocialista (1933-1945), de modo
que posteriormente se pueda ver mds ficilmente el puente entre la gestacion teérica del
sistema de la ESM y su posterior aplicacién. Y, por consiguiente, se pueda identificar
mejor la implicacién de los miembros de las distintas escuelas en la implantacién de
dicho sistema sea desde el mismo gobierno, u otras instituciones como podrian ser la
universidad, érganos asesores, etc.

Hasta la fecha existe cierta discrepancia entre los historiadores de la economia
para clasificar las diferentes escuelas de pensamiento que habia en Alemania. Si bien, el
historiador de la economia Glossner®, basindose en las dltimas investigaciones, distin-
gue tres escuelas principales: el Circulo de Friburgo, la Escuela de Friburgo y la Escuela
de Colonia. Estas tres escuelas se encuadran dentro del pensamiento econémico liberal,
si bien cada una de ellas generé su propio modelo econémico y social para Alemania,
teniendo sus propios matices procedentes de raices intelectuales y filoséficas distintas.

Ademds de las distintas escuelas de pensamiento, Glossner analiza las concep-
ciones sociales y econdmicas procedentes de distintos dmbitos, como el socialdemdcrata
o el popular catélico, dentro de la estructura ideolégica de los partidos Sozialdemokra-
tische Partei Deutschland (SPD) y la Christlich-Demokratische Union Deutschlands,
Christlich-SozialeUnion (CDU/CSU) y no como escuelas de pensamiento en si mis-
mas. Cabe destacar que cada escuela liberal, asi como los dos principales partidos poli-
ticos proponen, un modelo econémico diferente.

Dichos modelos se encuadran todos como una alternativa tanto al modelo co-
munista representado por la Unién de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), asi
como el laissez-faire que caracterizd la economia estadounidense que desembocé en el
crack del 29. De ahi la continua denominacién para dichos modelos como “terceras
vias” en relacién a el ideario bipolar dominante.

2.1. El Circulo de Friburgo

El circulo de Friburgo fue la unién de intelectuales, en su mayoria académicos,
cuyo objetivo era el de rehabilitar las ideas de la economia cldsica y liberal frente a la
economia de autarquia establecida por el nacionalsocialismo. El circulo de Friburgo
estaba formado a su vez, por el Concilio de Friburgo (Friburger Konzil), el Circulo
Bonhoefter (Bonhoeffer’ Kreis) y el que seria el nicleo representativo de dicho circulo,
el Comité Laboral Erwin von Becherath (Arbeitgemeinschaft Erwin von Becherath). Si
bien dicho circulo habfa intentado tener varios encuentros previamente, no es hasta el
21 de mayo de 1943 cuando se realiza oficialmente su primera reunién en Friburgo de

¢ Cfr. C. GLOSSNER, The making of the German post-war economy, 1.B. Tauris, Londres 2013, 29-109.
7 Dietrich Bonhoeffer (1906, Breslavia/Breslau-Wroclav, baja Silesia (Polonia) — 1945, Flossenbiirg, Baviera).
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Brisgovia®. A dicha reunién fueron invitados por el organizador de la misma, Erwin
von Becherath las siguientes personalidades: los economistas Constantine von Dietze,
Walter Eucken, Adolf Lampe y Clemens Bauer de la Universidad de Friburgo. Jens
Jessen y Heinrich von Stakelberg de la Universidad de Berlin. Giinter Schmélders y
Theodor Wessels de la Universidad de Colonia; y Erich Preiser y el jurista Franz B6hm
de la Universidad de Jena. En posteriores reuniones se unirfan también Gerhard Al-
brecht, experto en politicas sociales de la Universidad de Marburg y Fritz Hauenstein,
periodista editor de la seccién econdémica del Kolnisch Zeitung. Este circulo también
elaboré informes para Carl Friedrich Goerdeler, lider de la resistencia alemana, que fue
ejecutado el 2 de febrero de 1945, tras ser arrestado por el intento de asesinato de Adolf
Hitler el 20 de julio de 1944.

Este circulo tuvo realmente una mayor influencia posterior durante el periodo
de postguerra. Ya que durante el periodo de la Alemania nacionalsocialista, el circulo
de Friburgo seguia discutiendo su posicién respecto al modelo econémico y afrontando
con diferentes dificultades, como el arresto de Costantine von Dietze y de Adolf Lampe,
también arrestados tras un intento de asesinato de Adolf Hitler el 20 de Julio de 1944.

En lo referente a su concepcién econdmica, partian de las premisas del li-
beralismo cldsico. Sin embargo, en contraste con la idea del lzissez — faire del libe-
ralismo mds cldsico, entienden el concepto de neo-liberalismo como una economia
en la que Gnicamente estd legitimada la intervencién del Estado para salvaguardar la
funcién del mercado.

Es decir, el Estado tiene simplemente una funcién de drbitro del mercado, te-
niendo que ser minima su influencia sobre éste. Sin embargo, con la evolucién de los
acontecimientos esta concepcién del sistema econémico fue cambiando. A medida
que fue pasando el tiempo, fue mayor la concepcién inevitable de que tras la guerra
serfa necesaria cierta planificacién de la economia por parte del Estado para salva-
guardar ciertos minimos sociales. Ante esta coyuntura, fueron varias las discrepancias
dentro de este circulo sobre el grado de planificacién y control que tendria que tener
el Estado de la economifa.

En dichos debates A. Lampe y T. Wessels se tomaron una posicién mds fa-
vorable a una intervencién mayor del Estado en la produccién de bienes, frente a
C. von Dietze y W. Eucken quienes se oponian frontalmente. También hubo cierto
acuerdo sobre el nivel de centralismo que tendria que tener el sistema econémico,
apostando en un primer momento por una economia mds centralizada, dirigida des-
de una administracién central (Zentralverwaltungswirtschaft). Dicho modelo pese a
su centralidad, no se oponia ni a la libertad personal ni a los principios del mercado.
Sin embargo, viendo cémo fueron ddndose los acontecimientos y cémo fue dividi-
da Alemania tras la guerra en diferentes territorios ocupados, dicho modelo seria
inaplicable. De ahi que finalmente el Circulo de Friburgo se decantara por una asi
llamada economia de “control indirecto” (mittelbare wirtschafissteuerung). En dicho
modelo el papel del Estado es aquel cuyas précticas sean compatibles con el merca-
do, haciendo que cualquier estimulacién o interferencia no deba eliminar las propias

8 El nombre de Friburgo hace siempre referencia a Friburgo de Brisgovia (Freiburg im Breisgau, Baden-
Wiirttemberg, Alemania).
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funciones del mercado, generando un orden econémico de mercado, el conocido
como Marktliche Wirtschaftsordnung.

Para que este modelo tuviese éxito era necesaria la implicacién de toda la ciu-
dadania y no sélo la de las élites econémicas como venia siendo habitual. Es por ello,
que, tras el colapso del nacionalsocialismo, los representantes del Circulo de Friburgo,
comienzan a ponerse en contacto con las potencias aliadas (Francia y Estados Unidos)
para proponer dicho modelo, como el que habria que establecer en la Alemania de
postguerra. Gran parte de dicho esfuerzo fue realizado por Adolf Lampe quien, tras es-
tablecer contacto con el gobierno militar estadounidense para Alemania, consigue que
finalmente que el director del drea econémica de dicho gobierno, el coronel Glichrist,
mande realizar al CF un estudio sobre el control de la inflacién. Desgraciadamente a
lo largo de la realizacién de dicho trabajo, se corté inexplicablemente la relacién entre
el grupo de trabajo y el gobierno militar americano, siendo Walter Eucken, el tinico
miembro del grupo que permaneci6 en contacto con el gobierno americano de ocupa-
cién. Al mismo tiempo en Baviera, un grupo de economistas llamado: Comité econé-
mico para Baviera (Volkswirtschaftliche Arbeitsgemeinschaft fiir Bayern) también se habia
puesto en contacto con el gobierno militar americano para ofrecer su colaboracién. Al
frente de dicho grupo de economistas se encontraba Ludwig Erhard, quien habia ana-
lizado durante afios la deuda nacional generada por la guerra en Alemania y sus efectos
en la economia de la ciudad de Nuremberg.

El perfil de Erhard result6 de gran interés para el gobierno militar americano,
quienes lo designaron mds adelante como director de la oficina especial para dinero y
crédito (SondernstelleGeld und Kredit) y como asesor de la comisién que estaba prepa-
rando la reforma monetaria de la bizona (estadounidense y britdnica).

Simultineamente Adolf Lampe también se puso en contacto con el gobierno
militar francés, y aunque en un principio parecia que dicha relacién resultaria mds
fructifera que la establecida con el gobierno norteamericano, el hecho es, que tras haber
realizado una serie de informes para el gobierno militar francés, este se incliné por apli-
car un sistema de economia dirigida (/ économie dirigée), lo que hizo que la colaboracién
cesara automadticamente.

El circulo de Friburgo celebré un simposio en Rothenburg entre el 27 y el 29
de septiembre de 1947, con la intencién de llegar a un acuerdo final sobre su ideario y
sus concepciones respecto a la estructura social y politica que querian para la sociedad
alemana. Sin embargo, ese acuerdo no llegd. Fue en diciembre del mismo ano y el
mismo lugar, donde en una segunda reunién se consiguié llegar a un acuerdo al que
se sumaron cuarenta y ocho académicos entre los que se encontraban: Walter Eucken,
su pupilo Leonhard Miksch y Alfred Miiller-Armack. Dicho documento fue remitido
directamente a Ludwid Erhard, que ya ocupaba la direccién de la oficina especial para
dinero y crédito. Este hecho animé la moral de los académicos, viendo que sus propues-
tas, discusiones, y reuniones arriesgadas durante el nacionalsocialismo estaban teniendo
sus frutos y llegando a tener influencia en la configuracién de la nueva Alemania. EI 23
de enero de 1948 en Konigstein im Taunus, se creé el Consejo cientifico de la admi-
nistraciéon econémica. Dicho 6rgano, que posteriormente pasé a ser el consejo asesor
del Ministerio de Economia de la Alemania Federal, fue el primer érgano formado por
expertos independientes para asesorar libremente al gobierno. El secretario de Estado
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econémico para la bizona, Walter Strauss, fue informado por parte del jurista Franz
Bohm de las actividades del circulo de Friburgo, es por ello, que de los 17 elegidos para
confeccionar dicho 6rgano asesor independiente, Walter Strauss eligiese a seis de ellos
para formar parte de dicho 6rgano en su fundacién: A. Lampe, E B6hm, como presi-
dente, W. Eucken, E. Preiser, T. Wessels y E. Beckerath’.

Seria justo decir que el primer informe presentado el 18 de abril de 1948 tuvo
una acogida excepcional por parte de los circulos publicos y politicos. Siendo el mismo
Erhard, quien particularmente reconociera la gran independencia de dicho consejo a la
hora de influir y apoyar la politica econémica del gobierno. Finalmente es aqui donde
acaba el Circulo de Friburgo ya que se considera a los miembros procedentes de ¢él
establecidos en el Consejo asesor del Ministerio de Economia como su continuacién.

2.2. La Escuela de Friburgo y el “Ordo-liberalismo”

En contraste con el circulo de Friburgo, la Escuela de Friburgo surgié con la
idea de llegar al publico general, siendo mds un ente divulgativo y no tanto un circulo
de discusién académico.

Si bien normalmente resulta indiferente nombrar a la Escuela de Friburgo o al
Ordo-liberalismo para referirse a la misma escuela de pensamiento econémico, lo cierto
es que, pese a no ser una denominacién errénea, Glossner nos indica que habria que
aclarar ciertos matices. La Escuela de Friburgo hace referencia a la comunidad docente
e investigadora formada por Walter Eucken, Franz Bohm, Hans Grossmann-Doerth
y los docentes que formaron parte de la Universidad de Friburgo de Brisgovia (Ba-
den-Wurtemberg, a pocos kilémetros de la frontera con Francia y Suiza) durante la
década de los afios 30 y 40. También pueden incluirse dentro de la Escuela de Friburgo
a los discipulos de Walter Eucken: A. Lutz, Karl Friedrich Maier, Fritz Walter Mayer y
Leonhard Miksch.

En cambio, el “Ordo-liberalismo” incluia otras corrientes de pensamiento li-
beral y a sus representantes, como por ejemplo Alexander Riistow y Wilhelm Répke.
Otra gran diferencia entre ambos grupos de pensamiento era, que mientras los pos-
tulados ordo-liberales eran presentados generalmente en monografias y en articulos
cientificos, la Escuela de Friburgo tenfa una intencién mds divulgativa, por ello pu-
blicaba sus escritos en la serie conocida como “Ordnung der Wirtschaft”, que habia
coemnzado en 1937 y que mds adelante pasé a ser una publicacién anual llamada
Ordo. Jahrbuch fiir die Ordnung von Wirtschaft und Gesellschaft, fundada por Franz
Bohm y Walter Eucken en 1948.

En su primer volumen, sus editores el jurista Franz B6hm y los economistas
Walter Eucken y Hans Grossmann-Doerth ya establecieron la estructura de su modelo
econémico y de sociedad que proponian para Alemania. En dicho editorial abogaban
por la creacién de una “Constitucién econémica’, como una forma de establecer un
orden institucional formal y legal en donde las actividades econémicas tuvieran lugar.

? Der Wissenschaftliche beirat beim Bundesministerium fiir Wirtschaft. Sammelband der Gutachten von 1948 bis
1972, Verlag Otto Schwartz & C., Gotinga 1973, 623.
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De esa manera, el Estado tendria el deber de crear un marco legal para la economia
y mantener un nivel saludable de competencia mediante medidas que siguiesen los
principios del mercado. Estableciendo como una de las principales tareas de la politica
econémica la de mejorar la economia a través de la mejora del marco institucional y
legal de la misma. Dicha interdependencia de lo econémico con lo legal fue desarro-
llada por Franz Bohm en uno de los primeros ensayos publicados en la revista Ordo, el
cual expone el marco fundamental de donde surge el Ordo-liberalismo y se posiciona
frente al que entiende como relativismo de la Escuela historicista alemana de econo-
mia (Historische Schule der Nationalokonomie). Glossner expone que mientras la dicha
escuela utilizaba métodos empiricos para analizar a la sociedad como un todo, Walter
Eucken, cuyo procedimiento se encontraba enraizado en la filosofia anti-relativista de
su padre, el premio nobel de literatura Rudolf Eucken, y en el paradigma ontolégico del
“absolutismo en transicién” del filsofo Edmund Husserl, preferia un acercamiento me-
todolégico basado en métodos fenomenolégicos combinados con el programa llamado
“abstraccion aislada”.

Con esta metodologia Walter Eucken tenfa como objetivo ir mds alld del andli-
sis histérico tedrico y ver que el ejercicio politico y econémico no pueden ser analizados
como campos aislados.

Para la tarea de aportar un racionamiento cientifico que respaldara dicha tesis,
tenia como algo indispensable la suma de conocimientos y el estudio multidisciplinar,
con el fin de obtener un orden creador de condiciones por las cuales los actores eco-
némicos la vez que persiguen su propio interés, promueven el del interés comdn. El
camino hacia esa meta finalmente pasé a llevar el nombre de Economia constitucional
“Ordnungsokonomik”, la cual frente a la escuela econémica clésica que partia del com-
portamiento individual dentro de un orden econémico, esta se focaliza en el andlisis de
politicas regulatorias alternativas que permitan alcanzar un compromiso compartido con
el fin de a compartir las ganancias. Esta concepcién de la economia como un sistema
social de Eucken, estd inspirado en los estudios sociales e histéricos de Werner Sombart y
Max Weber. Esto llevé a Eucken a analizar los dos tipos de modelos econdmicos dados en
Europa: Economias fuertemente centralizadas y controladas y economias de libre merca-
do. A diferencias de ellas, el grupo de la Escuela de Friburgo se posicionaba firmemente
en la tradicién del liberalismo cldsico, sin embargo, frente al laissez-faire, entendian que el
gobierno tenia que jugar un papel clave como creador y guardidn de un marco de reglas
e instituciones que hagan que la competencia del mercado funcione de forma eficiente. Y
es que la libertad individual no puede darse en una economia controlada por el Estado,
pero tampoco en una economia donde haya una gran concentracién como la que se da
donde existen monopolios de mercado o cérteles. Ya que en dichos mercados viciados sus
mecanismos son incapaces de fomentar una competencia por ofrecer nuevos, mejores y
mis baratos productos a todos los individuos. Y es en este punto, donde la Escuela de Fri-
burgo se diferencia del Circulo de Friburgo. La Escuela de Friburgo aboga por una libre
competencia sin adulterar como método contra la acumulacién y concentracién de poder
en el mercado, asi como férmula para conseguir la libertad y la justicia social. La libre
competencia es para la Escuela de Friburgo un bien comin, el cual debe estar sacralizado
en la constitucién econémica como institucién que permite que la busqueda de interés
individual permita buscar a su vez el bien comun.
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El mayor problema al que se enfrenté la Escuela de Friburgo fue el de explicar
este modelo al gran publico. La carencia de un nombre mds claro y el tener una estruc-
tura mds abstracta hizo que fuese dificil de trasladar a la sociedad. Franz Bshm intenté
transmitirlo con la idea de que dicho modelo era una “sintesis entre socialismo y libera-
lismo”. Finalmente, fue Wilhelm Répke quien introdujo con mds éxito en la sociedad
alemana la nocién de “tercera via” o “humanismo econémico”.

Debido al trabajo tedrico y conceptual llevado a cabo por esta escuela, es por
lo que se la considera como precursora de la ESM y a Walter Eucken como a uno de
sus principales autores. Si bien, dicha autoria es hasta cierto punto debatible, ya que
el mismo Eucken, quien murié en 1950, se distancié de la idea de la ESM, a la cual
consideraba la politica del “dejarse llevar”.

Y es que al igual que el Circulo de Friburgo, la Escuela de Friburgo también
albergd grandes desencuentros y discrepancias sobre el papel que tenia que tener el Esta-
do en la economia, pues frente a Eucken, fuerte defensor de que el rol del Estado debia
limitarse al de drbitro implacable del mercado y guardidn del marco regulador, tanto
Répke como Riistow entendian que el Estado tenia que tener un mayor papel que el de
mero 4rbitro en la economia.

En lo referente a su nivel de influencia en la politica y en la sociedad ale-
mana, se podria decir que este grupo estuvo bastante presente en la configuracién
econémica de Alemania a través de sus diferentes componentes. En 1946 a través de
Walter Eucken, tnico representante del grupo CF que seguia en contacto con el go-
bierno militar americano, y Franz B6hm, fueron parte de la comisién encargada de
generar la primera regulacion anti-trust de la post-guerra, consiguiendo introducir
su orden econémico de la competencia. También fue clave su intervencién dentro
del Consejo cientifico de la administracién econémica, por ejemplo, respecto a la
“Ley de los principios econémicos y politica de precios tras la reforma monetaria”
(Gesetz diber Leitsitze fiir die Bewirtschaftung und Preispolitik nach der Geld reform),
la cual vino a ser la ley marco para la posterior liberalizacién de precios y reforma
monetaria, ley ademds que fue en gran medida articulada por el discipulo de Walter
Eucken, Leonhard Miksch, quien curiosamente militaba en el partido socialista. A
nivel de influencia social, tanto el mismo Miksch que fue durante qquince afios pe-
riodista del Frankfurter Zeitung, como Erich Welter editor del Frankfurter Allgemeine
Zeitung, utilizaron su posicién en sendos periddicos para introducir el debate econé-
mico y su visién a través de ellos en el debate publico. A destacar Erich Welter, quien
convencié no solo a Walter Eucken para que escribiera en Frankfurter Allgemeine
Zeitung, sino también a Alexander Riistow que lo hizo desde Estambul, y a Wilhelm
Ropke quien fue el que mds interés publico despertd y quien a raiz de su gran tra-
bajo de divulgacién fue ganando un mayor reconocimiento y consideracién tanto
en fuera como dentro de Alemania. Dichos ensayos llamaron la atencién del Banco
central de la zona ocupada por los britdnicos y también la de Konrad Adenauer con
quien establecié contacto. Ludwig Erhard también reconocié la gran influencia que
significé para el las monografias y articulos de Wilhelm Répke. Siendo, sin embar-
go, a titulo de curiosidad, el mismo Walter Eucken, quien le presentaria a Hayek y
demds miembros de la sociedad liberal Mont Pélerin en 1947.
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2.3. La Escuela de Colonia y la economia social de mercado

También con el objetivo de introducir el liberalismo en Alemania se establecié
la Escuela de Colonia, la cual se desarrollé alrededor de la figura del antropdlogo y eco-
nomista Alfred Miiller-Armack, que fue quien acufi6 el término de la Economia Social
de Mercado (Sozial Marktwirtschaf) en un articulo publicado en diciembre de 1946.
Dicho concepto daba un paso mds al dado por el ordo-liberalismo, dando al Estado no
s6lo la tarea de vigilar y mejorar el mercado, sino que simultineamente también tenfa
que conseguir un equilibrio social. Es decir, a diferencia de Eucken, Armack enten-
dia la ESM como una concepcién de la regulacién politica que tuviera el objetivo de
combinar la libertad de empresa con un programa social que fuese mantenido por los
rendimientos de la economia de mercado.

Lo que Armack perseguia con este modelo era lo que el denominaba un
Humanismo Social (“Eirinei Social”, del concepto griego e1pnvm, paz), a través de
la libertad econémica y una seguridad social. Esta concepcién socio-econémica ha
sido muchas veces etiquetada como una tercera via, “Der Dritte Weg”. Es a partir
de dicha concepcién por la que Ludwig Erhard pasa a interesarse por el trabajo de
Miiller-Armack.

Ya a principios de siglo XX, el que seria tutor de la tesis doctoral de Ludwig
Erhard, el sociélogo y economista Franz Oppenheimer postuld el concepto “Socia-
lismo liberal”, es decir, un socialismo alcanzado a través del liberalismo, como con-
secuencia de la persecucién de un orden social en donde el interés econémico propio
del individuo preserva su poder persistiendo en la libre competencia. Este modelo
deseado por su autor promulgador de la libertad y la equidad fue establecido en la
publicacién “Ni de una forma de ni otra. La tercera via” (Weder so — noch so. Der dritte
Weg). Ludwig Erhard decidiria cambiar los adjetivos, promoviendo un “liberalismo
social” sin hacer énfasis en la idea de la “tercera via”, que no le terminaba de conven-
cer. Ademds, se podria decir que Ludwig Erhard no tomaria como referencia ni los
modelos ordoliberales de Eucken ni el de Armack, siendo sus grandes inspiradores
Oppenheimer y Wilhelm Répke. Sin embargo, el 17 julio de 1948 Erhard hacia refe-
rencia a Armack, con quien habia coincidido en 1940 y de quien admiraba sus ganas
por llevar a la prictica su modelo teérico, la ESM. El 28 de agosto de 1948 Erhard,
juntos con los miembros de la CDU de la zona britdnica, se circunscribe al concepto
de una “economia de mercado comprometida socialmente”. Es a partir de entonces
cuando tanto Erhard como Armack, toman conciencia al igual que los académicos del
CF y de la EF que para llevar a cabo la implantacién de dicho modelo, era necesaria
la participacién ciudadana, ya que dicho modelo solo funcionaria con la existencia
de un compromiso con el pueblo y para el pueblo. Es a partir de dicho momento
cuando ponen al modelo de la ESM en discusién con la sociedad Mont Pélerin, con
el equipo para la politica social (Verein fiir Socialpolitik), en las convenciones de los
distintos partidos politicos, en la prensa, con académicos, con las autoridades milita-
res aliadas y con la patronal industrial y sindicatos.

Dicho gran trabajo de divulgacién, asi como su labor dentro de las insti-
tuciones administrativas en los érganos de gobierno de ocupacidén, hicieron que
Konrad Adenauer, lider de la CDU de la zona britdnica, contactara con Ludwig
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Erhard para que expusiera a los miembros del partido su modelo. El 28 de agosto de
1948 Erhard expone el modelo de la ESM ante los dirigentes de la CDU y Konrad
Adenauer queda impresionado, pese a su escepticismo previo, con Ludwig Erhard y
su discurso. Erhard acabé comprometiéndose el 19 julio de 1949 a participar como
miembro de la CDU en la campana para las primeras elecciones tras la guerra. A
partir del 20 de septiembre de 1949 pasé a ser el primer ministro de Economia de la
Republica federal alemana, hasta 1963, ano en que sucediendo a Konrad Adenauer
fue elegido como segundo canciller federal.

2.4. El Partido socialdemdcrata alemdn (SPD)

El partido socialista alemdn después de la segunda guerra mundial fue dirigido
por Kurt Schumacher tras su eleccién en 1946, un prusiano nacido en 1895 en Klum,
actualmente Polonia. Licenciado en Derecho y en Economia en 1919 y desde joven
militante del partido socialista, en donde trabajé como editor en las publicaciones del
partido en el periodo de entre guerras. Al comienzo de la primera guerra mundial se
alist6 en el ejército imperial como voluntario. En dicha guerra perdié el brazo derecho.
Durante el nacionalsocialismo el mismo afio 1933 fue arrestado y hecho preso politi-
co, estarfa preso durante 10 afios hasta que fue liberado por su deplorable estado de
salud en 1943, debido a las heridas de su cautiverio en 1948 le tuvieron que amputar
la pierna izquierda. Desde su pasado, su sobriedad y su gran dialéctica, Schumacher
quiso transmitir que los verdaderamente legitimados para gobernar Alemania tras el
nacionalsocialismo eran los socialistas del SPD por su lucha frontal contra la dictadura
nacionalsocialista.

Sin detallar la evolucién politica de los partidos durante el periodo de ocupa-
cién, me dispongo a comentar brevemente, siguiendo el texto de Glossner, las diferentes
corrientes e ideas econémico-sociales que fueron surgiendo en el partido socialdemé-
crata y en segundo lugar en el partido demdcrata cristiano.

A diferencia de las escuelas tratadas anteriormente, en el SPD no existié una
concepcidn econdmica y social de partido, habiendo diferentes modelos e ideas dentro
del partido. Las principales corrientes y visiones fueron las del mismo Kurt Schuma-
cher, Viktor Agartz, Gerhard Weisser y Erik Nélting.

La idea general de Kurt Schumacher partia de diferenciar claramente el marxis-
mo del comunismo; éste, desde su punto de vista, no era sino una deformacién y dege-
neracién del primero. Para Kurt Schumacher, la nueva democracia alemana, deberia ser
socialista y anti-capitalista. Segun este politico

No hay socialismo sin democracia. [...] Pero habria que anadir que el
capitalismo amenaza constantemente a la democracia, de ahi que la nueva
democracia alemana deba ser socialista'®.

10 KURT SCHUMACHER, Aufgaben und Ziele des Deutschen Sozialdemokratie, Frankfurt 1946, 12. Recogido en:
C GLOSSNER, o.¢, 65.
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Estas consignas surgen de un ideario politico, social y econémico que entiende
que el totalitarismo en cualquiera de sus formas: bolchevismo, comunismo, fascismo
o leninismo, es una estructura social anti-democritica, y el capitalismo una estructura
econémica también anti-democrdtica, por lo que a Alemania solo le quedaria una ter-
cera alternativa, una tercera via, una “democracia socialista”.

Debemos diferenciarnos de los rusos en el hecho de que Europa es demo-
critica [...] pero también debemos hacerlo de los Estados Unidos en el
hecho de que Europa debe ser socialista''.

Tomando terminologfa marxista critica con el capitalismo y combinando vi-
siones anti-fascistas con puntos anti-capitalistas, Kurt Schumacher llega a la idea de la
democracia socialista, establecida entre el comunismo y el capitalismo.

Desde este punto de partida la economia debia abandonar la busqueda del
beneficio y se deberian nacionalizar las industrias bésicas. De esta forma y sin concretar
mis alld de estas consignas es como se establece la “Democracia econémica” dentro la
“democracia socialista” (SozialistischeDemokratie).

En mayo de 1946, en el primer congreso del partido en Hannover, la mano
derecha de Kurt Schumacher y el Director del drea econdmica de la bizona'? para Min-
den, Viktor Agartz, proclamé una economia socialista planificada caracterizada por un
control establecido desde un gobierno central y la nacionalizacién de gran parte de la
economia. Siendo el modelo planteado por Agartz, uno en donde el Estado desempe-
fiara una mayor labor que en el propuesto por Kurt Schumacher.

Pese a que gran parte del partido aceptaba el modelo propuesto por Agartz en
un momento de escasez como era el de la post-guerra. El secretario general del érgano
asesor de la zona britdnica, Gerhard Weisser, quien fue uno de los autores intelectuales
del programa de Godesberg y un gran amigo personal de Oswald von Nell-Breuning,
consiguié influenciar y convencer a los demds miembros de partido para apostar por un
modelo con una menor intervencién estatal. Gerhard Weisser que representaba el drea
mis liberal del partido socialista, proponia una “tercera via” que debia consistir en un
“6ptimo en vez del méximo”. Es decir, el objetivo de la economia no deberia ser el de
alcanzar el maximo beneficio privado, sino el 6ptimo para la gente. Si bien entendia que
deberia existir una mayor intervencién del Estado para abastecer de comida y bienes
basicos en los tiempos de extrema necesidad, como fue el caso de los anos tras la guerra,
a diferencia de Agartz y otros representantes de ideas neo-marxistas, Weisser y otros
miembros del partido social demécrata, abogaban por una limitacién del control del
Estado a la gran industria y permitir la iniciativa empresarial privada.

En consonancia con este modelo se encontraba Erik Nolting, Ministro de asun-
tos econémicos de Rhenania-Westfalia y alumno de doctorado de Franz Oppenhei-
mer al igual que Ludwig Erhard. Nolting tenia como objetivo la reconstruccién de

! Jbid.

2 La Bi-zona fue desde 1947 la unién econémica de las zonas de ocupacién britdnica y estadounidense;
en abril de 1949 se adhirid a ésta la zona francesa, formdndose la Tri-zona, convirtiéndose poco mids tarde en la
Republica federal alemana (RFA).
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la economia alemana desde un punto de vista socialista, mediante la socializacién y
la economia dirigida, si bien dicha nacionalizacién solo deberia establecerse sobre las
industrias bdsicas y el control estatal deberia reducirse al minimo. También distinguia
entre la intervencién directa, e indirecta (politicas fiscales, etc) abogando Nélting por la
utilizacién de la segunda opcién, ademds de abogar también por la libertad de empresa,
la competencia como modelo de mercado y la coparticipacién de los trabajadores. Esta
visién entendida como un “socialismo liberal” de clara inspiracién Oppenheimmeria-
na, también fue suscrita por el Ministro de asuntos econémicos de Baden-Wurtemberg
Hermann Veit y el Ministro de asuntos econémicos de Baviera, Rudolf Zorn.

De los anteriormente mencionados, tanto Viktor Agartz como Gehard Weisser
y Erik Noélting fueron miembros del Consejo cientifico de la administracién econémi-
ca, que como quedé dicho se convertié en érgano asesor del Ministerio de economia.

Tras presentar las principales corrientes dentro del SPD, quiero comentar a
modo de curiosidad los dos principales errores que cometi6 el SPD de cara a las prime-
ras elecciones de la Reptblica Federal Alemana. En primer lugar, el no dar importancia
a los érganos econémicos administrativos de los gobiernos de ocupacién, que fueron
controlados por la oposicidn, la cual fue aplicando en ellos politicas que terminaron por
convencer a la ciudadania alemana, como el 6rgano dirigido por Erhard, el cual fue el
encargado de llevar a cabo la reforma monetaria y la liberalizacién de los precios fuerte-
mente criticada en un principio y finalmente aclamada por la mayoria de la ciudadania
alemana. Y en segundo lugar, el segundo gran fallo del SPD fue el de llegar al final de
la campana sin tener mds que unas cuantas consignas y no un modelo claro y definido
por el que apostar decididamente, como si fue el caso de la CDU/CSU con Erhard y
la ESM.

2.5. La Unién democristiana alemana (CDU)

A diferencia del SPD, los democristianos no estaban organizados en un Gni-
co partido en un principio. Después de la capitulacién fueron surgiendo una serie de
partidos y asociaciones democristianas por toda Alemania: Deutsche Demokratische-
Partei (DDP), la Christlich-DemokratischeUnion Deutschlands (CDU), la Cristliche
Soziale Union (CSU), la CristlicheUnion (CU), el Christlich-DemokratischePartei
(CDP), Christliche-Soziale Volkspartei (CSVP), el ChristlicheVolkspertei des Saarlan-
des (CVP), la Christliche-Soziale Unionspartei (CSUP), la Christlich-NationaleUnion
(CNU), la Christlich-DemokratischeVolksbund (CDV) o el Christlich-Demokratische
Block (CDB) entre otros.

Si bien cada grupo tenia su idea o concepcidn sobre el modelo econémico
y social que querfan para Alemania, todos esos modelos se circunscribfan dentro del
restablecimiento de un orden democrdtico de libertad, junto con una economia social
y humana. Basindose en la doctrina social catélica, se entendia que ni el capitalismo
liberal anterior a la guerra ni el comunismo podian ser el modelo a seguir, solo una
economia social orientada totalmente hacia el bien comin podria servir a la sociedad.
Estas consignas se englobaron bajo el nombre de “socialismo cristiano”, este seria en
un principio la “tercera via” propuesta desde la democracia cristiana. Los dominicos p.
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Ebenhard Welty y Laurentius Siemer, junto con los sindicalistas Johannes Albers, Karl
Arnold y Micheael Rott, fueron los que en el “Circulo del Colonia” o de “Walberberg”
establecieron dicho “socialismo cristiano” de cierta inspiracién a partir de Tomds de
Aquino en una doctrina holistica anti-capitalista. Este concepto del “socialismo cristia-
no” fue ratificado como el modelo del partido a nivel nacional, con los conocidos como
“principios de Colonia” de 26 de junio de 1945.

Sin entrar ahora a analizar cémo se fueron legalizando los diferentes partidos en
las zonas ocupadas, y como cada potencia aliada gestiond los comicios en sus territorios,
comentaré que las elecciones se sucedieron primero en los municipios mds pequenos,
posteriormente en los mds grandes, para seguir por las capitales y grandes ciudades.

Esa creacién de una estructura politica municipal permitié la celebracién de
sufragios para la eleccidon de los gobiernos de los distintos Lander y finalmente en 1949
llevar a cabo las primeras elecciones nacionales de la Reptblica Federal Alemana, sin
contar por el territorio controlado por la URRS, el cual se proclama como Reptblica
Democrdtica Alemana en 1949. Esta informacidén la entiendo pertinente para poder
entender mejor el proceso que siguen los partidos democristianos en su unificacion.

Antes de empezar a comentar los anos de gobierno de la CDU de Adenauer y su
evolucién econdmica y social, me gustaria comentar de forma breve antes cudles fueron
las diferencias surgidas dentro de la CDU/CSU y c6mo llega la ESM a convertirse en el
modelo del partido democristiano alemdn.

Al mismo tiempo que se establecian los “principios de Colonia” en junio
de 1945, en la CDU de Berlin occidental, Jakob Kaiser, Andreas Hermes y Ernst
Lemmer establecieron otro modelo. Partiendo de la idea de que el orden social y
econémico burgués anterior a la guerra, basado en la burguesia y en el capitalismo
liberal, estaba obsoleto, establecieron que debia de establecerse una nueva era socia-
lista de la clase trabajadora. Basada en un corporativismo asambleario cristiano, se
establecia una economia planificada y una organizacién social en la que el interés
privado sirviese a una responsabilidad colectiva abogando por la nacionalizacién de
las industrias principales y manteniendo la propiedad privada, siendo las asambleas
la representaciéon politica de todos los trabajadores. Distintos circulos cercanos a
estos planteamientos se formaron dentro de los partidos democristianos en Wuer-
ttemberg-Hohenzollern (Zona francesa, actual Baden-Wurtemberg a excepcién de
Baden, que estaba en la zona britdnica), en el norte de Baden y en Hesse. Por otro
lado, se encontraban los democristianos pertenecientes al “Circulo de Frankfurt”
como Eugen Kogon y Walter Dirks, quienes interpretaban el “Socialismo cristiano”
con una mayor carga de individualismo y menos orientado al bienestar comun, te-
niendo mds en mente un “socialismo liberal”. De acuerdo con Kogon, dicho socia-
lismo liberal 0 econémico se alcanzaria mejor desde un sistema mixto acufiado como
“Sozialisirte Wirtschaft” (Economia socializada), combinando una nacionalizacién
limitada con la propiedad privada y un sistema de competencia. Dicha visién tomé
cuerpo como “los principios de Frankfurt” el 15 de septiembre.

El 4 de octubre de 1945, el alcalde de Colonia, Konrad Adenauer, en uno
de los primeros mitines del CDP de Renania-Westfalia (Zona britdnica), mostra-
ba su acuerdo con los “principios de Frankfurt” entendiendo que un futuro parti-
do democristiano nacional deberia apostar por un modelo de “socialismo cristiano”
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personal-liberal. Argumentando un modelo social cristiano que no apostara por la
socializacién y mostrindose critico con el “Circulo de Colonia”. Segiin Adenauer,
un modelo que abogase por la socializacién de las principales industrias y por la
planificacién del gobierno central necesitaria una burocracia tal, que parasitaria y
ahuyentarfa a la inversién extranjera.

Afirmando que debe ser solo la iniciativa privada y el emprendimiento lo que
lograria la reconstruccién de Alemania. Sin embargo, pese a su posicionamiento critico
con el “Circulo de Colonia”, a mediados de diciembre de 1945 tanto el CDP como el
resto de los partidos democristianos de la zona britdnica aceptaron la denominacién de
Cristliche-Democratische Union Deutschlands (CDU), nombre tomado del partido
democristiano del Berlin occidental, seguido de la frase “socialismo desde la responsa-
bilidad cristiana” (Sozialismus aus christlicher verantwortung), en un proceso de unifi-
cacién de siglas al que no se unié el partido bdvaro que siguié manteniendo sus siglas
CSU, al manifestarse frontalmente en contra tanto de la concepcién como socialista
del partido en su denominacién como de la adopcién del “Socialismo cristiano” como
misién y visién econdémica y social del partido. Desde el punto de vista del lider de la
CSU, Josef Miiller, el concepto de “socialismo” dejaba fuera a la clase media, a la bur-
guesia y a los emprendedores, por esta razén, desde la CSU se abogaba por un “orden
econdmico social” (soziale Wirtschaftsordnung) que rechazaba la socializacién y apostaba
por la libertad de empresa. El 31 de diciembre de 1945 la CSU publicé dicho posicio-
namiento, el cual no se asemejaba para nada al “socialismo cristiano” anti-capitalista del
“Circulo de Colonia” donde hacia un fuerte énfasis en la responsabilidad personal y en
la iniciativa privada.

Una vez siendo reconocidos como partido politico por la Oficina del Gobierno
Militar estadounidense para Baviera, la CSU se presentd a los comicios locales del 27
de enero, 28 de abril y 26 de mayo de 1946 con dicho modelo al mismo tiempo que lo
presentaban equidistante tanto del liberalismo como del colectivismo econémico. Mds
adelante el 17 de mayo de 1946 define una serie de objetivos, los cuales serfan como los
valores guia de su modelo en la resolucién llamada “de los cinco puntos” (Die fiinf Punk-
te der Union), enmarcidndose en un orden liberal socio-econémico. El 8 de diciembre de
1946 se aprobd la Constitucién del Estado libre de Baviera y una semana mds tarde la
CSU, en la segunda conferencia del partido en Eichstitt, estableci6 los “30 puntos de
la Unién” (Die Dreissig Pukte der Union), por lo que la CSU se identifica con un orden
econémico llamado “Camino intermedio” (Mittlerer Weg), asentado entre el liberalismo
econdmico y el socialismo. Rechazando de la misma forma tanto el Laissez-Faire como
la economia planificada, argumentando contra la colectivizacién y la socializacién y
abogando por la responsabilidad personal como parte del bien comin. La apuesta y la
creencia por este modelo se materializé en el periddico del partido, llamado “el camino
directo” (Der Gerade Weg), el cual, pese a tener una vida de unos cuantos meses, sirvié
para hacer llegar a la ciudadania el modelo que la CSU queria para Baviera.

Frente a esta situacién en Baviera, donde el partido apostaba claramente por
un modelo y se ponia a trabajar con una meta clara, estaba la situacién de la CDU en
el resto del pais, donde no existia una coherencia respecto a la idea de modelo social y
econémico. Dicha situacién era debida en gran medida a los juegos politicos que se es-
taban dando como consecuencia de la carrera interna por el control del partido entre el
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lider renano Adenauer y el berlinés Jakob Kaiser. Finalmente, en la segunda conferencia
del partido el 1 de marzo de 1946 Adenauer fue el vencedor.

A partir de ese momento, Adenauer intentando contentar a todo el partido,
deja un poco de lado su interpretacién individualista-liberal del “Socialismo cristiano”
y pasa a proponer una “Economia mixta” (Gemischtwirtschaft) donde tanto la iniciativa
privada como la publica tengan cabida, como alternativa a la total socializacién. Esta
visién serfa la establecida como la del partido bajo el liderazgo de Adenauer el 24 de
agosto de 1946 en Essen. Sin embargo, dichos ambages de Adenauer que intentaban
contentar a las partes mds socialistas del partido hace que los comicios de finales de
1946 no sean muy fructiferos para la CDU en las zonas francesas y britdnicas, en cam-
bio, en la zona bédvara la CSU coseché un gran éxito con su modelo, el cual, al estar
claramente definido y aceptado dentro del partido, le permitié elaborar un trabajo de
comunicacion hacia el electorado sobre el modelo de una forma mads fécil y précticay
menos ambigua y abstracta. Este trabajo hizo que el modelo de la CSU se presentara
mis claro y menos abstracto que el propuesto por el SPD, que al igual que en la CDU,
era una amalgama incoherente de niveles de intervencién y socializacién. Conocedor
de esta problemitica y de su poca diferenciacién con el SPD, Adenauer realizé un gran
trabajo junto con lideres de la patronal industrial para crear el “Programa de Ahlener”
el 3 de febrero de 1947. Con este programa Adenauer pretendia distanciarse del “Socia-
lismo cristiano” y a su vez del SPD, dicho programa argumentaba:

El sistema de economia capitalista no ha sido justo con los intereses na-
cionales y sociales del pueblo alemdn. [...] El pueblo alemdn deberia tener
una constitucién econémica y social que esté en consonancia con el dere-
cho y dignidad del hombre y que asegure su paz interna y externa. [...] La
nueva estructura de la economia alemana debe proceder desde la asuncién
de que el tiempo del poder ilimitado del capitalismo privado ha termina-
do. Pero que también debe evitar el reemplazar el capitalismo privado con
el capitalismo de estado, el cual serfa més peligroso para la libertad politica
y econdmica del individuo. Tiene que establecerse una nueva estructura
econémica que evite los fallos del pasado en donde permita el progreso
técnico y la creatividad de la iniciativa individual'®.

Este programa solo se establecié en la CDU de la zona britdnica, ya que la
CDU de la zona francesa ni sabia de su existencia y la CSU se neg6 a adoptarlo como
modelo de partido. Sin embargo, con este modelo, la CDU de Renania Westfalia de
Adenauer y la CSU de Miiller habian llegado a cierta homogeneidad programatica,
por lo que el 5 de febrero de 1947 se establecié un érgano coordinador entre los dos
partidos de cara a formar un mismo grupo parlamentario en el parlamento econémico
que sigui6 en el Bundestag de la Republica Federal. Fue el 25 de junio de 1947 cuando
se llevé a cabo el primer consejo econdémico. Donde de los 52 delegados elegidos por
los diferentes parlamentos de los ocho linder de la bizona (britdnica y estadounidense)
veinte eran representantes de la unién (CDU/CSU) y otros veinte del SPD. Por primera

13 C. GLOSSNER, o.c., 87.
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vez desde el final de la guerra, se enfrentaban dos modelos econémicos distintos, una
economia socialista estatal frente a una economia orientada al mercado.

Ya se estaban configurando las instituciones que darfan paso a la aprobacién
de la “Ley Fundamental de Bonn”, aprobada el 23 de mayo de 1949. En ese camino,
la CDU de la zona britdnica y la CSU acordaron con el apoyo del FDP una serie de
estrategias para hacer a Johannes Semler, liberal perteneciente a la CSU, el Director de
la Administracién econémica de la bizona.

Al mismo tiempo, la cartera del Ministerio de Asuntos econémicos de Baviera
fue ocupada por Hanns Siedel, un convencido de las ideas ordoliberales y miembro de
la CSU. En enero de 1948, sin embargo, Johannes Semler fue despedido como director
de la Administracién econémica por discrepancias con el gobierno americano respecto a
la distribucién de comida y suministros. Es aqui donde entra en escena Ludwig Erhard,
pues dada la renuncia de Siedel a querer ocupar el cargo de Semler, fue el nombre de
Erhard el que fue propuesto por la CSU y el partido liberal FDP. Finalmente, con el
apoyo de la CSU/CDU y el FDP y ante la no competencia de ningtin otro candidato,
dado que el SPD no presenté a nadie al no darle importancia a los 6rganos que entendia
como transitorios, Ludwig Erhard se convertirtié en el Director de la Administracién
Econdémica de la bizona.

La inclinacién de la CSU hacia una politica econémica mds liberal junto con
el deseo de Adenauer como cabeza de la CDU de favorecer unas politicas que dieran
menos control a Estado fueron los pasos que se fueron dando hasta la celebracién de
las elecciones generales. Sin embargo, esta apuesta de Adenauer por una visién mds
liberal, tendria cierta resistencia dentro de la CDU, ya que ciertos sectores vefan que
dicha apuesta liberal iba contra el “programa de Ahlener”. Para solucionar esta situa-
cién, Adenauer invité el 24 de febrero de 1949 a Erhard a presentar su idea de la ESM
formalmente frente al comité ejecutivo de la CDU de la zona britdnica. Erhard por otro
lado no era un desconocido para el partido, y es que ya desde 1948 Erhard se habia
convertido en la principal figura del partido en cuestiones de politica econémica. La
brillante exposicién de Erhard convencié al comité del partido, el cual el 15 julio del
1949 establecié los “principios de Diisseldorf” basados en la ESM:

La economia social de mercado ha sido tomada como base para economia
alemana. [...] La cual es una socialmente limitada constitucién econé-
mica en donde el esfuerzo libre y capaz de la gente es acomodado en un
orden con el fin de generar el mdximo beneficio econémico y la médxima
justicia social para todos. Este orden es alcanzado a través de la libertad
y el compromiso expreso [...] con la competencia real como modelo de
obtencién de rendimientos. La economia social de mercado es un duro
contraste con los sistemas que abogan por una economia dirigida [...]
pero también es una firme oposicién de la llamada “economia de libre
mercado” acufiada por los liberales'.

14 C. GLOSSNER, o.c., 96.
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Finalmente, en las elecciones a la cancilleria que se celebraron en agosto de
1949, ganarfa la CDU/CSU con un 31% de los votos frente a los 29,2% del SPD, for-
mando finalmente gobierno la CDU/CSU junto a los liberales del FDP que obtendrian
un 11,9% de los votos.

3. Aproximacién biogrifica a Nell-Breuning

Para subrayar la aportacién de Oswald von Nell-Breuning en este contexto
ideolégico e intelectual, presentamos a continuacién una apoximacién biogréfica a
este jesuita'.

3.1. Infancia y juventud. 1980-1911

Johann Peter Franz Marfa Oswald von Nell nacié el 8 de marzo de 1890 en
Tréveris (Trier), Renania-Palatinado. Fue el primer hijo de Arthur von Nell, del se-
fiorio von Nell, jurista y primer teniente de alcalde de la ciudad de Tréveris, y de Ber-
nharda Klara Hermine nacida von Breuning, de la familia colonesa von Breuning,
cuyo padre habia sido presidente del 6rgano judicial local de Colonia y Coblenza
(Koblenz). Oswald crecié en una familia acomodada, donde el catolicismo estaba
bastante presente, sobre todo por su padre. El propio Nell-Breuning consideraba a
su madre como origen de su “inquietud intelectual”*® En 1895 murié su abuelo pa-
terno y a raiz de este acontecimiento, su padre dejé su actividad como primer tenien-
te de alcalde de Tréveris y se dedicé a la gestién de la hacienda de St. Matthias, donde
dos anos mds tarde se traslad6 toda la familia. Mds adelante con once afios comenzd
a ir al colegio das humanistische Friedrich-Wilhelm-Gymnasium, donde se examiné a
principios del siglo XIX Karl Marx para su “prueba de madurez”, autor que habia de
estar posteriormente presente en la obra de Oswald von Nell-Breuning. Es también
en la escuela secundaria donde Nell-Breuning mostré interés por el sacerdocio, pero,
al ser hijo tnico y heredero de la familia, le resulté complicado poder convencer a
sus padres para tomar ese camino. En 19006, tras el nacimiento de su hermano, tuvo
via libre para poder seguir su vocacién como jesuita que se fue confirmando, dos
anos después de su examen de madurez al final de bachillerato.

> Los elementos biogréficos estdn tomados principalmente de la publicacién “on-line” de H. Zenz
(constulta: 16 de agosto 2003) http://www.helmut-zenz.de/hznellbr.html, con informacién de B. KeTTERN,
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Nordhausen, Verlag Traugott Bautz, 6 (1993) 589-603 (consulta
17 de diciembre 2015)

16 A. RauscHER, OswaLD vON NELL-BREUNING SJ: 1890 - 1991, en: Zeitgeschichte in Lebensbildern,
Aschendorff Verlag, Miinster 1994, 7. 277-292.
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3.2. Etapa universitaria y formativa. 1911-1928

Tras su examen de madurez decidi6 estudiar durante cuatro semestres Fisica y
Matemiticas, cada semestre en una universidad distinta (Kiel, Mdanich, Estrasburgo y
Berlin). En Berlin rmpezé a interesarse profundamente por las ciencias econémicas y
sociales, si bien fueron Carl Sonnenschein y Ludwig Wolker, quienes serfan fundadores
de las juventudes catdlicas, los que al coincidir con Nell-Breuning en Manich, le hicie-
ron despertar su interés por el papel de la Iglesia en las cuestiones sociales'.

Durante la pascua de 1910 se trasladé a Innsbruck donde comenzé sus estudios
de filosofia y teologia. Ese ano murié su tio materno sin descendencia; desde ese mo-
mento tomd el segundo apellido Breuning'® (Nell-Breuning). El 1-X-1911 a la edad de
21 afos Nell-Breuning entré como novicio en la Compafiia de Jests, en Bonifatiushaus
de Heerenberg, en los Paises Bajos, ya que la Compania de Jests habia sido prohibida
y expulsada de Alemania desde el Kulturkampf (1872) y no volvié a ser permitida hasta
1917"7. Con la entrada en la Compania, Nell-Breuning siguié la formacién académica
habitual, continuando los estudios de filosofia y teologia en Valkenburg (Paises Bajos)
en 1914%.

En ese ano comenzd la primera guerra mundial, y a principios de mayo de 1915
fue llamado a filas, entrando en el servicio militar obligatorio como sanitario, donde se
le asignaron tareas de administracién y oficina, mds adelante, debido a una enfermedad
fue considerado no apto para seguir en servicio®'. Entre 1916-1919, realizé pricticas
—un “stage” como regente— en el internado Stella Matutina de Feldkirch (Vorarlberg,
Austria). Apenas un afio mds tarde en otofio de 1920 retomé sus estudios de Teologia
en Innsbruck en vez de en Valkenburg, principalmente por recomendacién médica,
ya que el clima de aquel lugar le era bastante perjudicial®®. El prefecto de entonces en
Innsbruck, el padre Bea, decidié que hiciera el tercer afio de Teologia y avanzara dos
afos, dada su experiencia en Valkenburg. El 27-11-1921, cinco dias antes de su trigé-
simo cumpleafios, fue ordenado sacerdote en Innsbruck. Al afio siguiente, a finales de
mayo, termind los estudios con el examen de excelencia (“ad gradum”), pasando los dos
siguientes anos en Exaeten (Paises Bajos) en la “tercera probacién”, bajo la direccién del
jesuita Walter Sierp.

Terminada su formacidén, viajé a Diisseldorf, donde durante tres anos, de
1923 a 1926, form¢ parte de un grupo de debate y discusidn de jesuitas, que una vez
al mes, a lo largo de esos tres anos, viajé por unas cien ciudades para impartir semi-
narios sobre temas religiosos y sociales; otro de los cometidos de dicho grupo era dar
a conocer la labor de la Compania de Jests en Alemania, después de cuarenta y cinco
anos de prohibicién.

7 A. RAUSCHER, o.c., 277.

18 Thid.

Y Diccionario histérico de la Compania de Jesiis, Roma, THSI — UP Comillas, Madrid 2001, 1, 58-71 (45-71).
20 C. GLOSSNER, o.c., 142.

2 Thid.

> \W. ABELSHAUSER, Die LangenFiinzigerJahre, Wirtschaft und Gesellschaft der Bundesrepublik Deutschland
1949-1966, Schwann, Diisseldorf 1987, 46.
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Tras formar parte de este grupo durante un afio, Nell-Breuning fue enviado a
Berlin junto a Heinrich Pesch, instado por el superior de Essen, el padre Peter Saedler,
quien tenfa pensado establecer en Essen un instituto de estudios sociales. Para ello era
necesario que se formara en la tradicién de Heinrich Pesch, quien habia publicado en
1896 dos tomos con el titulo Liberalismus, Sozialismus und christliche Gesellschaftsor-
dung y posteriormente cinco tomos sobre economia. Pero finalmente, puesto que el
proyecto del instituto no pudo llevarse a cabo, volvié de nuevo a Diisseldorf para seguir
participando durante dos afios mds en el grupo de discusion. Segtin Anton Rauscher,
el joven Nell-Breuning animé a Pesch a reunir los cinco volimenes de su obra en uno
solo. Pesch reaccioné enfadado y lo rechazé como su sucesor, siendo finalmente Gustav
Gundlach quien seguiria los pasos de Pesch®. El 2 de febrero de 1926 hizo sus sus dl-
timos votos en la Compania y a mediados de ese mismo afno comenzd sus estudios de
doctorado en Teologia moral con el profesor doctor Catl Josef Mausbach en Miinster.
El 15-11-1928, con 37 afios se doctoré en Teologia en la Universidad de Miinster con
la tesis Grundziige de Borsenmoral (“Los principios morales de la bolsa”) diriga por el
doctor Carl Josef Mausbach. La popularidad previa y ese trabajo le catapultaron a la
vanguardia del pensamiento ético social catélico.

3.3. Labor docnete y Quadragesimo anno. 1928-1932

En el semestre de verano en 1928 comenzé a impartir clases de ética, teologia
moral y derecho religioso o confesional en el Colegio superior de filosofia y teologia de
Sankt Georgen, Frankfurt del Meno?. También dio clases en ciencias sociales junto con
Gustav Gundlach. Sankt Georgen fue un lugar clave en la vida de Nell-Breuning, pues
fue alli donde estuvo mds de cuarenta afios, ensehando Doctrina social catdlica a los
nuevos jesuitas. También desde 1928 y hasta 1987 fue capelldn del orfanato St. There-
sien en Offenbach (Offenbach am Main).

Un ano miés tarde tuvo lugar el crack de la bolsa de Nueva York (1929). El
caos econémico y social, la precariedad laboral y material en los Estados Unidos, espe-
cialmente en la costa este, también se dieron en Europa, principalmente en los paises
que mds inversién extranjera habian recibido, entre los que se encontraba Alemania. El
crack de la bolsa de Nueva York, no hizo mds que empeorar la situacién de Alemania,
que por aquel entonces se caracterizaba por la carestia, el desempleo, la hiperinflacién y
el enfrentamiento entre milicias nacionalistas y comunistas.

La situacién social que vivia Europa y la crisis del modelo capitalista hicieron
que la discusién y el debate sobre la cuestién social fuese un tema de gran actualidad.
En este contexto, el papa Pio XI escribié una enciclica en el cuadragésimo aniversario de
la enciclica social Rerum Novarum, para lo conté con la colaboracién del jesuita Fran-
ziskus Hiirth, entonces una gran autoridad en teologia moral®. Hiirth, sin embargo,

23 A. RAUSCHER, o.c, 279.

2 Siempre que se haga referencia a Frankfurt, se entiende Frankfurt del Meno, no otras ciudades alemanas
con el mismo nombre (Frankfurt).

25 A. RAUSCHER, o.c., 281.
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conocedor de sus limitados conocimientos en cuestiones econdmicas y sociales propuso
al joven profesor Nell-Breuning para esta tarea® y W. Ledochowski, superior general de
la Compania, apoyd esta decisiéon?.

Nell-Breuning reconocié a lo largo de su vida en infinidad de ocasiones que,
pese a que se formd de forma autodidacta en economia, él no era un especialista en
cuestiones econémicas®®. En 1930 Josef van der Velden, director general de la Volksve-
reins fiir das katholische Deutschlands (Federacién Popular para la Alemania Catdlica),
quien mids tarde fue obispo de Aquisgrdn, puso en funcionamiento el Circulo de Ko-
nigswinter. Este circulo, del que formaron parte Nell-Breuning y Gustav Gundlach, fue
un lugar de encuentro, tertulia y reflexién de investigadores catélicos sobre cuestiones
sociales y econémicas. Dicho circulo, fue un circulo cerrado en que se discutian cues-
tiones sociales y econémicas sin la direccién de ninguna entidad eclesidstica y cuyo
propésito, preparar la enciclica Quadragesimo anno, sélo era conocido por Gundlach.
Este grupo significé una ayuda clave para la preparacién de la enciclica, como poste-
riormente reconoci6 el propio Nell-Breuning quien, mds adelante, afirmé que salvo
algtn punto, gran parte de lo plasmado en la enciclica no es realmente de su propiedad
intelectual, en alusién a la gran aportacién de ese grupo®.

3.4. La Alemania nacionalsocialista. 1933-1945

De 1931 a 1946 pasé a ser responsable de las finanzas y auditor (revisor arcarum)
de la provincia jesuita del norte de Alemania (Germania inferior), lo que constituyé un
hecho relevante, ya que posteriormente durante el periodo el gobierno nacionalsocialis-
ta fue acusado de tréfico de divisas. Nell-Breuning fue de los pocos Jesuitas encargados
de la gestién de la Compaiia que no se exiliaron durante el nacionalsocialismo; de ahi
que fuese victima de la persecucién®. En lo referente a su produccién, si bien no hubo
una orden expresa de régimen nacionalsocialista que le prohibiera escribir y publicar, a
Oswald von Nell-Breuning le fue casi imposible hacerlo durante este periodo de tiem-
po®'. Durante 1933 y 1934 Nell-Breuning y Gustav Gundlach®” se reunian todos los

% Tbid.

¥ Zenz Hewmur, NELL-BREUNING, o.c., Http://www.helmut-zenz.de/hznellbr.html. Consulta: 17 de
diciembre 2015.

28 A. RAUSCHER, o.c., 282.
2 Tbid.

30 Mds informacién sobre el proceso en: Ch. Kuller, Des NS-Devisenprozessgegen Oswald von Nell-Breuning,
en: E. GREIN, o.c., 139-151.

31 A. RAUSCHER, o.c., 283.

32 Conjuntamente con John LaFarge, jesuita estadounidense redactor de America y Gustave Desbuquois,
jesuita de la Action Populaire de Vanves (Paris) y H. Bacht (para el texto latino), Gustav Gundlach escribié en
1938 un borrador para la enciclica no publicada “La vuelta del racismo” (Wieder den Rassismus), cuyo titulo
podria haber sido Humani generis unitas, por encargo del papa Pio XI en junio de 1938. Cf. GiovannI SALE, “La
enciclica de Pio XI sobre el racismo que nunca se publicd”: https://www.laciviltacattolica.es/2022/02/04/humani-
generis-unitas/ (consulta: 25 abril 2023); B. WASNER, o.c., 15 y G. PAssELECQ, Y B. SUCHECKY, Lenciclica nascosta
di pio xi. un'occasione mancata dalla Chiesa nei confronti dell antisemitismo, Mildn 1997. Primera publicacién en
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sabados por la tarde para impartir cursos de pensamiento social catélico a los sacerdotes
de la didcesis de Limburgo del Lahn y a los estudiantes de teologia, siendo en dichos se-
minarios claramente criticos con el nacionalsocialismo. Apenas un ano més tarde, Gus-
tav Gundlach tuvo que abandonar Alemania y huir a Roma, de donde no volvié hasta
1962, muriendo un afo mds tarde con setenta y un anos de edad en Ménchengladbach.

En 1936 los nacionalsocialistas comenzaron a hostigar a Nell-Breuning y du-
rante siete afnos fue detenido en varias ocasiones®®. A finales de 1937, debido a la nece-
sidad de atender y gestionar la hacienda familiar, ya que su padre murié algo después,
en 1939, tuvo que interrumpir su actividad como docente y establecerse en Colonia.
Cuando volvié a incorporarse a la actividad docente, sélo impartié clases de Teologia
moral y en circulos muy reducidos de Sociologfa. Durante los primeros afios de la
guerra dio clases auxiliares en el seminario en Aquisgrdn y en Sankt Georgen. Durante
estos afos siguié siendo encargado de la revisién de la administracién de la Compaiia.
En otono de 1943 dej6 su labor como docente por el cierre de Sankt Georgen. Fin-
malmente, en noviembre de 1943 el Tribunal Especial de Munich abrié un proceso
contra Oswald von Nell-Breuning por delitos monetarios y fue condenado al pago de
una multa de 500 000 Reichsmarks y a tres anos de arresto domiciliario. Debido a su
estado de salud dicho arresto domiciliario no se hizo efectivo. Tras la guerra, se anulé
la sentencia®.

3.5. Periodo de post-guerra y econonomia social de mercado: autor, asesor y profesor.

1945-1965

Hasta julio de 1945 estuvo residiendo en diferentes lugares, temporalmente en
Friburgo donde trabajé en la casa editorial Herder, en la cual se publicaron sus primeros
escritos tras la guerra. En julio de 1945 estuvo un corto periodo en Rottmannshdhe,
al sur de Munich, donde impartié clases a los estudiantes procedentes de la Provincia
de Alemania Oriental que regresaban de la guerra. Desde alli regresé a Colonia, donde
trabajé en la administracién de la orden hasta su viaje a Roma a la Congregacién ge-
neral jesuita en 1946. Desde Roma se dirigi6 directamente a Limburgo am der Lahn a
impartir teologia moral, puesto que se habian trasladado alli las clases de teologia que se
impartian en Sankt Georgen. En otono de 1947 se reabrié Sankt Georgen y Nell-Bre-
uning volvié para impartir de nuevo sus clases.

De 1947 a 1950 se dedicé al Wirterbuch der Politik de cinco tomos. A
partir 1948 comenzé a dar clase de ética econédmica y social en la Universidad Jo-
hann-Wolfgang-Goethe, en Frankfurt. Al mismo tiempo, Nell-Breuning formé parte
del Consejo Cientifico asesor del Ministerio Federal de Economia (1948-1965). En re-
trospectiva, Nell-Breuning describié a dicho érgano asesor y las actividades que realiza-
ban como un “Seminario de profesores” abierto, al que le debia parte de su conocimien-

francés en 1995; hay traducccidn castellana.
33 EBERHARD GREIN, o.c., 142.
3 Tbid., 148.
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to de politica econémica®. Vale la pena mencionar, que en dicho organismo coincidié
con grandes economistas como Walter Eucken, Ludwig Erhard, Adolf Lampe, Gerhard
Weisser o Alfred Miiller-Armack-¢.

A lo largo de los diecisiete anos que Oswald von Nell-Breuning formé parte
del consejo asesor del ministerio de Economia, participé en discusiones sobre todo tipo
de temas: La creacién de la riqueza, politica energética y salarial, coyuntura politica y
social, medidas para la convertibilidad del marco alemdn, sobre la posible privatizacién
de los hospitales y colegios, sobre el fomento de la creacién de capital productivo o so-
bre la legislacién de los cérteles. Aunque si hubo un tema por el que realmente mostrd
un mayor interés Nell-Breuning, fue por el de la creacién y distribucién de la riqueza.
Muestra de ello es el acta escrita el 24 de septiembre de 1950, que versaba sobre Cues-
tiones sobre la estructura y coyuntura politica de la distribucion de los ingresos, ideada por

el propio Nell-Breuning®:

A una economia social de mercado le es intrinseca una libre distribu-
cién de los ingresos y la riqueza. Todas las medias de politica econémica
deben seguir dichos requerimientos. Para abandonar la actual situacién
insatisfactoria en la que se encuentra la distribucién de los ingresos y de
la riqueza, se presentan dos caminos posibles. Por un lado, se encuentra
el camino que transcurre por la subida salarial con el objetivo de mejorar
las condiciones de consumo individual, prescindiendo al mismo tiempo
de la creacién de riqueza individual y de todo lo necesario para alcanzarla,
teniendo que poner en su lugar medidas colectivistas. La aspiracion de dar
al ser individual un lugar en la sociedad, es falsificada por el colectivismo.
Por ello, es el otro camino el que lleva a la meta, aquel en el que a través
del ahorro individual generado mediante de la renta del trabajo, se crea la
riqueza. Pero no invirtiéndolo en bienes de larga duracién (vivienda, etc.),
sino en la configuracién de los medios de produccién®.

Aunque en el momento actual sea dificil precisar el impacto que tuvo el con-
sejo asesor en el gobierno y en la toma de decisiones del ministerio de Economia, la
verdadera importancia que tuvo su presencia en el consejo asesor no fue sélo su parti-
cipacién en el mismo, sino el influjo del Pensamiento social cristiano en el consejo a
través de Oswald von Nell-Brening. Dicho influjo también lo tuvo el consejo sobre el
pensamiento social.

Es dificil de decir. Gracias a una afortunada casualidad fui llamado a ser
uno de los miembros fundadores del consejo asesor del ministerio de eco-
nomia. Este hecho me brindé la oportunidad da alcanzar algo que los de-

3 Ibid., 76.
3 Der Wissenschaftliche beirat beim Bundesministerium fiir Wirtschaft, o.c., 87.
%7 Hans Giinter Hockerts, Gegen die Konzentration des Kapitalbesitzes, en: BENHARD EMUNDS, o.c., 27.

38 Der Wissenschaftliche beirat beim Bundesministerium fiir Wirtschaft, o.c., 623. Contintia en Anexo 2
(en alemadn).
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fensores del PSC antes nunca hubiésemos imaginado, tener actualmente
una consideracién cientifica. He escrito distintos ensayos sobre el rol que
ha tenido este consejo cientifico en la politica. De lo que puede hacer y
sobre de lo que debe y no debe hacer”.

En 1949 colabora en fundar la Federacién Patronal Catélica (BKU), ese mismo
afo comenzé a impartir docencia en la Academia del Trabajo, en Frankfurt. Alli impar-
tfa seminarios formativos a los secretarios de las fuerzas sindicales. A las cuales asesord
con la intencién de crear una unién Federal de sindicatos®. En 1950 parte de su labor
docente en Sankt Georgen pasé a J. Hirschmann, pudiendo dedicarse Nell-Breuning
desde ese momento a escribir y a impartir conferencias. Desde 1950, fue presidente del
Consejo Asesor del Ministerio Federal de Urbanismo y Vivienda. En 1953, y durante
dos afios, también ejercié de asesor de la Federacién Central de las Cooperativas de con-
sumo alemanas. El 25-1I-1956 fue nombrado profesor honorifico de Filosofia econé-
mica por la Universidad Johann-Wolfgang-Goethe en Frankfurt. Su labor como asesor
no le impidié escribir a lo largo de tres afios (1957-1960) los tres tomos de Wirtschaft
und Gesellschaft heute.

Al mismo tiempo asesoré a la Federacién alemana de Sindicatos (Deutscher
Gewerkschaftsbund, DGB). El papel que Nell-Breuning jugé para la unién sindical fue
importante:

Hasta cierto punto puedo reconocerme cierto mérito sobre el hecho de
que en un comienzo dicha unién sindical no se quebrara. La fuerza que
tenfamos en el sindicato la apoyaban siempre sobre mi, lo que hacia que
el en la unién sindical se sintieran reforzados. En aquellos afos tuve un
gran peso en la unién sindical. Naturalmente eso ya se ha olvidado. La
generacién de entonces ya ha muerto, solo quedo yo como tnico super-
viviente®'.

Sin embargo, dicha posicién de Nell-Breuning fue fuertemente criticada. Preci-
samente una las personas mds cercanas que no estaba de acuerdo con dicha medida era
Gundlach, quien tras ver como una minoria del partido comunista se “aduefiara” del
sindicato italiano Confederazione generale italiana del lavoro (cGIL), tenia reservas al res-
pecto. Y en parte tuvo cierta razén; el social demécrata Viktor Agartz fue quien intentd
dirigir la federacién alemana de sindicatos.

Es en este punto Nell-Breuning jugé un papel clave: en la reunién sindical ce-
lebrada por la pGB el 11 de enero de 1955, Nell-Breuning fue invitado y mantuvo una
ponencia en la que cargaba frontalmente contra Agartz, quien buscaba una radicaliza-
cién de la DGB y abogé por que ésta apostara por un modelo de consenso:

3 W. Korke, Entrevista con el padre Oswald von Nell-Breuing el 21-1-1990 en Frankfurt, en: J. ARNOLD,
Oswald von Nell-Breuning. Anekdoten—E rinnerungen—QOriginaltexte, Paulinus, Treveris 2007, 226.

4 A. RAUSCHER, o.c, 284

4. KOPKE, en: J. ARNOLD, o.c., 227.
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i{Admirado publico! Me han invitado a venir a Munich para hablar sobre
una cuestién: “;Hacia dénde dirige el doctor Viktor Agartz a la pGB?” Y
yo al recibir esta pregunta de ustedes les contesto devolviendo otra pre-
gunta: “;Quién dirige la DGB? ;Desde cudndo dirige la pGB el doctor Vi-
ktor Agartz?” Desde fuera se ve claramente como un circulo dentro de la
DGB se deja dirigir por Agartz. Y no dejaria de ser interesante el hecho de
que ese grupo de personas diesen explicaciones de hacia dénde nos llevan.
Me van a permitir ustedes que, de cara a ser mds claro en mi mensaje, ya
al comienzo de mi intervencién les enumere los puntos que desarrollaré
en mi discurso. Yo afirmo que el doctor Viktor Agartz nos lleva: I. A un
laberinto de politicas sociales estatales y econémicas ilusorias. II. A un
radicalismo politico y de lucha de clases. III. Lo lamento, lamento decir
esto, y lo demostraré a continuacién, pero el Dr. Agartz nos lleva a una
pérdida total de la responsabilidad. IV. Y nos lleva también a la divisién
de la pGB.

Tras terminar el discurso anadi6: “;Qué es lo que podemos reivindicar?
iCreo que puedo expresarlo de forma resumida! ;Volver a la sabiduria, a
l . . o1 l

la cordura y la conciencia de la responsabilidad con la que Hans Béckler
impregné la unién de los sindicatos en Alemania! {La vuelta a la cordura y
a la conciencia de la responsabilidad por la que durante anos ha destacado
el reconstruido movimiento sindical alemdn!**.

Con este discurso Nell-Breuning consiguié que los sindicatos alemanes aban-
donaran las tesis marxistas por las que les estaba llevando Agartz. Lo que significé que
los sindicatos tomaran una posicién de didlogo en vez de la del conflicto a la hora de
negociar con los otros actores sociales, lo que hubiese significado un desarrollo bastante
distinto de los acuerdos y el desarrollo social de la sociedad alemana de no haberse dado
este hecho.

Esta gran aportacién de Nell-Breuning también la comparte Michael Sommer,
quien fue presidente de la G durante doce afios (2002-2014):

La importancia de Nell-Breuning para el movimiento sindical alemdn,
especialmente por la exitosa unién sindical y para la cultura del didlogo en
este pais nunca se podrd agradecer suficientemente. De su legado queda:
El no sélo hizo una funcién de puente entre los sindicatos y la Iglesia
alemana. Su legado principal fue el compromiso para que los valores de la
dignidad humana, la libertad, la justicia y la solidaridad, fuesen los valores
comunes y compartidos por los que se reconociesen a la Iglesia y a los sin-
dicatos. Especialmente en tiempos en donde se estrechan cada vez mds las
perspectivas de negociacién para un reparto mds justo de la riqueza social
y del poder econémico®.

2 OswaLD vON NELL-BREUNING, Wirtschaft und Gesellschafi Heute 11, Herder, Friburgo, 1957, 34.
4 Sommer, Michael. Oswald von Nell-Breuning und die deutsche Gewerkschaftbewegung. En: E. GreIN, o.c., 185.
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Ademis, es en este periodo de la economia social de mercado alemana, acentué
su papel de comentarista activo de las politicas sindicales, econémicas, concretamente
de las politicas que estructuran la generaciéon de la riqueza (Vermagenspolitik) como
plasman sus decenas de escritos, cartas y documentos durante esta década. Durante los
tres afos que van de 1959 a 1961 form¢ parte del Consejo asesor del Ministerio Federal
para la Familia y Temas de Juventud. Entre 1959 y 1965 fue asesor de la Fundacién
Cogestion (Mitbestimmung Stiftung) dependiente de la DGB. También result6 importan-
te la figura del Nell-Breuning en el programa de Godesberg*. Respecto a este punto,
comenta Nell-Breuning:

Hoy esta influencia es muy pequefia. Aunque también es verdad que ac-
tualmente técnicamente ya no estoy vivo. En relacién a mi influencia sobre
el programa de Godesberg, estd claro que, pese a que nunca formé parte
de la creacién de dicho documento, y de que nunca se me consult6 nada,
dicha influencia para mi era evidente que fue fuerte. Ahora bien, que
luego afirmase que el programa de Godesberg fuese un resumen, un com-
pendio del Pensamiento Social Cristiano, es naturalmente falso, yo dije
que lo que lo era, era el apartado de la politica social. Cosa que mantengo
hoy dia como entonces. [...] Dicha influencia fue establecida a través del
recientemente fallecido Gehard Weisser. Weisser tuvo un papel principal
en la creacién del programa de Godesberg. El también estaba conmigo en
el consejo cientifico (del Ministerio de economia), donde ademds tenia
una posicién dificil. Tenfa un tono de voz algo lloroso, y cuando hacia sus
exposiciones un hombre como Neumark, tan realista y vehemente como
yo no podia aguantarlo. Pero en esos momentos siempre estuve ahi para
cubrirle. Y de forma inversa, yo aprendi mucho de él, antes de trabajar con
él tenfa una idea bastante abstracta de lo que era el socialismo, que por

otro lado heredé de Gundlach®.

Dicha amistad también ha quedado retratada en la correspondencia que mante-
nfan ambos; en una de las cartas en relacién al programa de Godesberg, Nell-Breuning
escribié lo siguiente: “Algunos apartados de esa parte del programa podriamos haberlo
escrito juntos!™.

Los anos de finales de la década de los 60 y la década de los 70 fueron unos afios
de gran produccién literaria. En 1968 public6é Mitbestimmung, Streit um die Mitbestim-
mung 'y Baugesetze der Gesellschaft, tres obras principales, siendo las primeras dos pri-
meras obras de una trilogia donde el Nell-Breuning expuso y analizé la la cogestién y la
coparticipacién empresarial de los trabajadores en Alemania. En 1969, Nell-Breuning
publicé su obra Mitbestimmung — wer mit wem? y Auseinandersetzung mit Karl Marx,

y en 1970, Aktuelle Fragen der Gesellschaftspolitik. Un afio después, el 21 de marzo de

# El programa de Godesberg (15 noviembre 1959) senté las nuevas bases del SPD, en dicho programa se
renunciaba al marxismo como ideario politico y se aceptaba la economia de mercado como marco de actuacién.

4 W. KOPKE, en: J. ARNOLD, o.c., 225.

46 Oswald vonNell-Breuningn, en: E. GREIN, o.c., 78.
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1972, gané el premio Romano Guardini con su escrito Wie social ist die Kirche y en
1974 publicé Kapitalismus — Kritisch betrachtet, traducida al castellano.

Los afios 1974 y 1975 participé como asesor en el Sinodo General de los obis-
pos alemanes celebrado en Wurzburgo. Alli hizo un proyecto de declaracién sobre la
cuestién: Iglesia y la clase trabajadora. Sin embargo, el Sinodo de obispos celebrado
en Wurzburgo (1971-1975) reacciond con duras criticas a los textos presentados por
Nell-Breuning sobre la cuestién “Iglesia y la clase trabajadora”. Si bien, los asistentes a
dicho Sinodo testificaron el intenso esfuerzo que realizé6 Oswald von Nell-Breuning por
reanimar y mejorar la relacién de la Iglesia con la clase trabajadora.

A la edad de 85 afios, en 1975 publicé Grundsitzliches zur Politik y Der
Mensch in der heutigen Wirtschaft. El 2 de abril de 1975 recibié la Georgsplakette
(Insignia de San Jorge) de la di6cesis de Limburgo del Lahn, Hesse. En 1977 pu-
blicé Soziallehre der Kirche. Erliuterungen der lehramtlichen Dokumente. E1 16 de
diciembre de 1977 recibié la Insignia Goethe de la ciudad de Frankfurt, y en 1979,
publicé Soziale Sicherbeit, en la que analiza y trata en perspectiva, las cuestiones de
la cogestién, las pensiones y el cuidado de los mayores, los valores del Estado social
y el papel de la Iglesia en el mundo actual.

3.6. Arios de reconocimientos. 1965-1991

La dltima década de su vida, Nell-Breuning recibié el reconocimiento de la
sociedad y de la comunidad politica e intelectual alemana. Dicho reconocimiento no
solo se plasmo en las distintas condecoraciones que recibié, sino también en el recono-
cimiento expresado en cartas personales por parte de diferentes personalidades como los
ex cancilleres y premio ndbel Willy Brandt o el ex canciller Helmut Kohl entre otros®.
Durante esta década recibié la medalla Wilhelm-Leuschner, la mayor condecoracién
del Land Hesse, el premio Hans-Bocker de la Federaciéon Alemana de Sindicatos, la
medalla Lorenz-Werthmann de Céritas Alemania y la Bonifatius-Medaille, distincién de
la Conferencia episcopal alemana.

Si bien anteriormente también habria sido hecho doctor honoris causa por las
universidades de Innsbruck y de Frankfurt®®, durante este periodo también recibié va-
rios doctorados honoris causa como el de Ciencias Politicas de la Universidad de Miins-
ter y el de Economia Politica por la Universidad Sophia de Tokio. Asi mismo fue nom-
brado Ciudadano de honor de Tréveris, de Frankfurt del Meno y de Offenbach; ademds
recibié el Ludger-Westrick-Preis, la Moneda conmemorativa Cornelius-Gurlitto y la
Medalla de la Orden de Maximiliano de Baviera.

El 8-I11-1990 celebré su centésimo cumpleafios en la Facultad Sankt Georgen
de Frankfurt, donde se le hizo entrega de la Gran cruz al mérito de la Republica Federal
Alemana de manos del presidente de la misma, Richard von Weizsicker, junto a dife-
rentes representantes de la comunidad politica, intelectual y religiosa, no sélo catdlios,

47 E. GREIN, o.c., 116.

4 B. EMUNDS, o.c., 11.
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también protestantes y judios®. El1 9 de marzo de 1990 fue hecho doctor honoris causa
de la Universidad de Tréveris. El 27-11-1991 cumplié setenta afnos como sacerdote;
poco tiempo después, murié en Sankt Georgen, un 21 de agosto de 1991. Hasta el final
Nell-Breuning habia seguido escribiendo y publicando. Sus dos ultimas obras, ambas
de 1990, fueron Den Kapitalismus umbiegen. Schriften zu Kirche, Wirtschaft und Gesell-
schaft y Baugesetze der Gesellschaft. Solidaritit und Subsidiaritit.

4. Conclusién

Este estudio ha dado cuenta del contexto histérico, ideolégico y politico en el
que se alumbré el sistema de ESM (Sozial Marktwirtschaft), ademds de una aproxima-
cién biografica al jesuita Oswald von Nell-Breuning, Este tuvo un gran influjo en la
configuracién de dicho sistema a lo largo de los sucesivos debates sociales y econémicos
desarrollados en este periodo (1948-1965)°°, por ejmeplo en el debate acerca de la co-
gestion en el seno de la Federacién alemana de sindicatos (DGB).

“Nadie ha mediado mds en el ultimo siglo en nuestro pais por la justicia
social y la igualdad de derechos de los trabajadores que Oswald von Nell-Breuning”
afirmé un politico socialdemdcrata, al que nos hemos referido al comienzo de este
estudio. Aun quedan muchas posibilidades para préximos trabajos en castellano so-
bre el desarrollo del pensamiento de Nell-Breuning en los distintos debates surgidos
en torno a la distribucién de la riqueza, el papel del Estado en la sociedad, los princi-
pios de subsidiariedad y de propiedad privada para todos, entre otros temas centrales
en el Pensamiento social cristiano actual.

“ E. GREIN, o.c., 124.

°0 Para completar esta aproximacion, cf. W. A. BINDER, y J. M. MarGenar, “Nell-Breuning y el sistema de
Economia social de mercado (Sozial Marktwirtschafi)”: Revista de Fomento Social 71 (2016) 455-510.
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Resumen: Aproximacion a como desde el

laicado se puede desplegar la correspon-
sabilidad y la participacion en la Iglesia,
teniendo en cuenta aquellas tareas ecle-
siales que segln la normativa actual pue-
den desarrollar laicos y laicas, incluida la
posibilidad de ejercer la potestad de régi-
men, es decir de gobiermno, en la Iglesia. Se
plantean posibles caminos a explorar para
la consulta y para la toma de decisiones

Abstract: An overlook on how laity

can unfold its co responsibility and
participation in the Church, taking into
account Ecclesial tasks that, according to
current regulation, can be developed by
lay people, male and female, including the
possibility to exercise potestas regiminis,
i.e. government in, the Church. Some
possibilities are mentioned concerning
consultation and joint decision taking,

conjunta, sin perder de vista las dificulta- not forgetting the difficulties they can
des que éstas pueden plantear. pose.
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cion, toma de decisiones, gobierno Decision taking, Government
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Puesto que, en virtud del bautismo y de la confirmacion, los laicos, como todos los
demds fieles, estdn destinados por Dios al apostolado, tienen la obligacion general, y gozan
del derecho tanto personal como asociadamente, de trabajar para que el mensaje divino de
salvacion sea conocido y recibido por todos los hombres en todo el mundo [...] Tienen tam-
bién el deber peculiar, cada uno segiin su propia condicion, de impregnar y perfeccionar el
orden temporal con el espiritu evangélico, y dar asi testimonio de Cristo, especialmente en la
realizacion de esas mismas cosas temporales y en el ejercicio de las tareas seculares (c. 225).
Ademis, el fiel laico tiene derecho a que se reconozca su capacidad para ocupar oficios

! Ponencia organizada por el Centro DARI de Granada en el CMU Cardenal Cisneros, el miércoles 14 de
diciembre de 2022.
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eclesidsticos (c. 228 §1), para lo cual habrd de formarse adecuadamente si se presta un
servicio a la Iglesia, lo que exige proveer de una conveniente retribucion, seguridad social'y
asistencia sanitaria por parte de quien llama (c. 231). Asi lo recogen los c. 225, 228 §1
y 231, respectivamente, del Cédigo de Derecho Candnico en su libro II (Del Pueblo de
Dios), cuando trata especificamente de los derechos y deberes de los laicos.

Por una mera cuestién de proporcién numérica y, sobre todo, de vocacién o de-
ber peculiar de los laicos, y teniendo en cuenta las exigencias de formacién y retribucion
que conlleva, la generalidad de los casos no parece ser la llamada al desempefio profesio-
nal de un oficio eclesidstico o a ejercer ministerios eclesiales de manera estable por parte
de los laicos. Si lo es, sin embargo, su presencia evangelizadora en medio del mundo,
lo cual -puesto en relacién con la corresponsabilidad- puede suponer una aportacién
significativa a ese ser Iglesia sinodal “en salida”.

1. Presencia laical en estructuras eclesiales: un breve recorrido

Que sdlo quien ha recibido el Orden sagrado es sujeto hdbil de la potestad de
régimen -de gobierno- en la Iglesia es lo que, de entrada, parece deducirse del contenido
delos c. 129 §1 y c. 274 §17 Sin embargo, dicha afirmacién ni resulta del todo exacta,
ni permite introducir algunos matices necesarios.

Por un lado porque los laicos, de hecho, ejercen verdadera jurisdiccion en el
dmbito judicial cuando como jueces integran un tribunal colegiado presidido por un
juez clérigo’; ademds, porque como establece el c. 129 §2, “en el ejercicio de dicha
potestad, los fieles laicos pueden cooperar a tenor del derecho”. Asi, salvados los oficios
de capitalidad del Romano Pontifice y del Obispo diocesano, y los que comportan la
plena cura de almas -para los cuales se exige el sacramento del Orden, reservado a va-
rones bautizados?-, mds alld de posibles razones de conveniencia y por usos histéricos,
no parece haber mayor dificultad en que fieles que no hayan recibido el sacramento del
Orden puedan ser titulares de oficios con potestad vicaria, participar mediante potestad
delegada de la potestad propia del oficio capital, o ejercer la potestad de régimen unidos
a otros fieles que sean clérigos participando en un mismo colegio de la organizacién
eclesidstica’. De hecho, asi ha quedado puesto de manifiesto en la recientemente publi-
cada constitucion apostélica Predicate evangelium, sobre la Curia romana y su servicio
a la iglesia en el mundo (19 de marzo 2022), cuando recuerda que la reforma de la
Curia “debe prever la participacién de los laicos, también en funciones de gobierno y

2 Cf. c. 129 §1: “De la potestad de régimen, que existe en la Iglesia por institucién divina, y que se llama
también potestad de jurisdiccién, son sujetos hdbiles, conforme a la norma de las prescripciones del derecho, los
sellados por el orden sagrado”; c. 274 §1: “Sélo los clérigos pueden obtener oficios para cuyo ejercicio se requiera
la potestad de orden o la potestad de régimen eclesidstico”.

3Cf.c. 1673 §3
4Cf. c. 129, c. 274 §1, c. 150, c. 1024

> Cf. A. Viana, “El problema de la participacién de los laicos en la potestad de régimen. Dos vias de solucién”

1C 54 (2014), 625-633.
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responsabilidad”. Una posibilidad que da la impresién de haber zanjado juridicamente
la distincién entre potestad de orden y potestad de jurisdiccién al afirmar indirectamen-
te que la potestad de gobierno en la Iglesia no procede del sacramento del orden, sino
de la misién candnica’. Cuestién que, sin embargo, no parece quedar teolégicamente
resuelta.

Como sujetos cooperadores en la potestad de régimen en la Curia diocesana los
laicos pueden actuar como canciller, vicecanciller, economo diocesano, o formar parte
del consejo de asuntos econémicos, ademds de desempefiar otro tipo de oficios como
asesores juridicos, archiveros, notarios, o delegados episcopales para distintas dreas pas-
torales. En el dmbito judicial, pueden ejercer como juez diocesano -actuando como tal
en un tribunal colegial, lo que implica ejercicio de verdadera jurisdiccién, como antes
senaldbamos-, ademds de cémo como auditor, promotor de justicia y defensor del vin-
culo, procurador, abogado, perito, etc. Oficios que, desde hace décadas, son ejercidos
por laicos.

En otro tipo de estructuras, como en las instituciones académicas superiores
eclesidsticas, pueden estar al frente del rectorado y decanatos. Y ejercen verdadera juris-
diccidn en los érganos de gobierno de sus respectivas asociaciones e institutos laicales,
a través de las asambleas y en el gobierno ordinario del moderador con su consejo. En
este marco se inscribirfan las hermandades y cofradias, cuyo nimero supera las siete mil
en nuestro pais®.

En la Iglesia universal, estd previsto que el Romano Pontifice pueda llamar a
participar en el Concilio ecuménico a personas que carezcan de la dignidad episcopal, lo
que en principio podria incluir también a laicos’. De cardcter menos excepcional estaria
el Sinodo de los Obispos, actualmente el Sinodo, en el que por primera vez algunas
laicas participan como consultoras de la Secretaria general'’. Una de ellas, religiosa, en
febrero 2021 fue designada subsecretaria del Sinodo, lo que implica que podra votar en

¢ “Todo cristiano, en virtud del Bautismo, es discipulo misionero en la medida en que ha encontrado el amor
de Dios en Ciristo Jests. Esto no puede dejar de tenerse en cuenta en la actualizacidn de la Curia, cuya reforma,
por tanto, debe prever la participacién de los laicos, también en funciones de gobierno y responsabilidad” (PE,
Predambulo, n. 10)

7 Concretamente se refiere al n. 5 de los Principios y criterios, al referirse al cardcter vicario de la Curia
Romana de la Const. Ap. Praedicate evangelium (cada institucidn curial cumple su misién en virtud de la potestad
recibida del Romano Pontifice, en cuyo nombre opera con potestad vicaria en el ¢jercicio de su munus primacial.
Por eso, cualquier fiel puede presidir un dicasterio o un organismo, teniendo en cuenta la particular competencia,
potestad de gobierno y funcién de estos tltimos) y al art. 15 (Los miembros de las instituciones curiales son
nombrados de entre los cardenales residentes tanto en la Urbe como fuera de ella, a los que se suman, como
particularmente expertos en las materias en cuestién, algunos obispos, especialmente diocesanos y eparquiales,
asi como, segtin la naturaleza del dicasterio, algunos presbiteros y didconos, algunos miembros de los institutos
de vida consagrada y sociedades de vida apostdlica, y algunos fieles laicos) (Cf. https://press.vatican.va/content/
salastampa/it/bollettino/pubblico/2022/03/21/0192/00417 html#ghirlanda, presentacién del P. G. Ghirlanda,
el 21 de marzo 2022; consultado el 6 de diciembre 2022.

8 Cf. Registro de Entidades Religiosas, https://maper.mjusticia.gob.es/Maper/RER.action

? Cf. c. 339: “§1. Todos los Obispos que sean miembros del Colegio Episcopal, y sélo ellos, tienen el
derecho y el deber de asistir al Concilio Ecuménico con voto deliberativo. §2. Otros que carecen de la dignidad
episcopal pueden también ser llamados a participar en el Concilio por la autoridad suprema de la Iglesia, a la que
corresponde determinar la funcién que deben tener en el Concilio”.

10 http://secretariat.synod.va/content/synod/it/la-segreteria-del-sinodo/elenco-dei-consultori-della-segreteria-
p Y % g g

generale-del-sinodo-dei-v.html (consulta el 6 de diciembre 2022)
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la préxima reunién de la Asamblea del Sinodo. Hay que recordar que previamente ya
habia tenido derecho de voto un hermano religioso que habia sido elegido como miem-
bro de entre los institutos religiosos para la XV Asamblea General Ordinaria del Sinodo
de los Obispos sobre los jévenes, la fe y el discernimiento vocacional''. En un Sinodo,
pueden ademds ser llamados otros que participardn sin derecho de voto: expertos, au-
ditores, delegados fraternos, y algunos invitados especiales designados en virtud de su
reconocida autoridad; en todos estos casos puede tratarse de laicos.

Posibilidades todas estas que podrian extenderse en un futuro a que laicos
ocupen el cargo de Secretario de Estado -algo que no estd ligado a los sacramentos
y al sacerdocio, como apuntaba en 2016 el cardenal Parolin-'?, actiien con cardcter
estable como Legado pontificio ante Iglesias particulares, Estados y Autoridades pu-
blicas o puedan formar parte del Colegio Cardenalicio, cuya tarea es ayudar al papa
en su gobierno cotidiano de la Iglesia universal'?, salvando las restricciones del c. 351
§1, que exige sean elegidos de entre aquellos varones que hayan recibido al menos el
orden del presbiterado.

En cualquier caso, a nuestro entender la clave no estd tanto en si los laicos acce-
den o no a tareas de gobierno, sino qué rasgos habra de tener el gobierno en la Iglesia.
Corremos sino el riesgo de estar ofreciendo un mero /ifting, como describe el papa
Francisco, y perpetuar modelos y estilos de gobierno muchas veces fuertemente clerica-
lizados que, sin embargo, estdn llamados a entenderse en continua reforma'?, es decir,
“a mejorarse siempre y a crecer en comunion, santidad y sabiduria para realizar plena-
mente la misién de la Iglesia”. La pregunta, pues, giraria mds bien sobre si realmente
es posible aportar un estilo distinto de gobierno en una Iglesia que es jerdrquica y, a la
vez, sinodal. Mds alld de guién ostenta el gobierno, la clave a mi parecer estarfa en cdmo
se configura y sobre todo cdmo se ejerce; un tema en el que parecen abrirse horizontes
cuando se considera desde la perspectiva del laicado.

2. La corresponsabilidad de todos, también en los laicos, en una Iglesia sinodal. El
ejercicio del gobierno en el horizonte de la sinodalidad

A raiz de la carta del 24 de agosto de 2018 del papa Francisco a todo el
Pueblo de Dios, a propésito de los abusos, en Francia, surgié un colectivo de orga-
nizaciones de Iglesia denominado Promesses d’Eglz'se, para acoger el desafio de “una
transformacién eclesial y social de la que tanta necesidad tenemos”, senalan en su

! Se trata del hermano marista Fr. Ernesto Sdnchez Barba, elegido padre sinodal por la UISG, cfr. https://
iglesiaactualidad.wordpress.com/2018/09/15/relacion-de-participantes-en-la-xv-asamblea-general-ordinaria-del-
sinodo-de-los-obispos/ (consulta el 6 de diciembre 2022)

'2 https://www.panorama.it/news/urbi-et-orbi/un-magazine-femminile-per-losservatore-romano/ (consulta
el 6 de diciembre 2022)

13 Cf. c. 349
14 Cf. Francisco, Discurso a los miembros de la Curia Romana ante las fiestas navidenas, 22.12.2016.

15 Cf. FraNcisco, Discurso a los miembros de la Curia Romana ante las fiestas naviderias, 22.12.2014.
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pdgina web'¢. Para ello piden a los obispos “reconocer la necesidad de un cambio en
profundidad del gobierno de la institucidn [eclesial] y poner en prictica un didlogo
constructivo con el conjunto de los miembros del Pueblo de Dios para mostrar sig-
nos tangibles de una voluntad de ‘caminar juntos””".

Hablar hoy de laicado en la Iglesia exige situarse en un nuevo horizonte, que
pasa por entender el sentido y alcance de lo que el papa Francisco ha venido a identificar
como una Iglesia sinodal: participativa y corresponsable, como apunta el documento de
2018 de la Comisién Teolégica Internacional, La sinodalidad en la vida y en la mision de
la Iglesia'®. Una corresponsabilidad de los fieles laicos en la Iglesia-misién enunciada ya
por Juan Pablo IT" que, como recordaba Benedicto XVI, “exige un cambio de menta-
lidad especialmente respecto al papel de los laicos en la Iglesia, que no se han de consi-
derar como “colaboradores” del clero, sino como personas realmente “corresponsables”
del ser y del actuar de la Iglesia. Es importante, por tanto, que se consolide un laicado
maduro y comprometido, capaz de dar su contribucién especifica a la mision eclesial,
en el respeto de los ministerios y de las tareas que cada uno tiene en la vida de la Iglesia
y siempre en comunién cordial con los obispos™. Si bien en una estructura jerdrquica,
como es la Iglesia, en principio no todos estn llamados a la toma de decisién -si bien
como veremos mds adelante hay voces que asi lo piden-, si que pueden ser exigibles
modos corresponsables de construir las decisiones de gobierno, que se fundamentan en
la consulta del Pueblo de Dios para el bien de la Iglesia, como apunta la Comisién Teo-
l6gica Internacional en el documento de 2014, El sensus fidei en la vida de la Iglesia®'.

Por ello, la clave para la comprensién de lo que seria el ejercicio del gobierno en
el horizonte de la sinodalidad parece estar en el modo de “articular la participacién de
todos, segun la vocacién de cada uno, con la autoridad conferida por Ciristo al Colegio
de los Obispos presididos por el Papa”**. Algo que tiene que ver con diferenciar entre
la participacién de todos en el proceso de elaboracién de una decisién (decision-making
process) y la efectiva toma de decisién que constituiria el acto de gobierno propiamente
dicho (decision-taking), con la articulacién entre ambos, y con la oportunidad de hacer
de estos procesos algo habitual en la praxis de gobierno en la Iglesia.

La novedad, pues, radicaria en la exigencia, por parte de quien ha de poner el
acto de gobierno, de tener en cuenta aquellos elementos aportados por todos durante
el proceso de elaboracién de la decisién, convirtiendo de esta manera el gobierno en

16 Cf. https://www.promessesdeglise.fr/

7 Nous demandons aux évéques de reconnaitre le besoin d’un changement en profondeur de la gouvernance de
linstitution en mettant en place un dialogue constructif avec l'ensemble des composantes du peuple de Diew pour
redonner des signes tangibles d'une volonté de «marcher ensemble », en https://www.la-croix.com/Debats/eveques-
doivent-reconnaitre-besoin-dun-changement-profondeur-gouvernance-1Eglise-2022-10-28-1201239833
(consulta del 28 de octubre 2022).

'8 ComistON TEOLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida y en la mision de la Iglesia, 67.
¥ Cf. Juan Pasro 11, Exh. Ap. Christifideles Laici, cap. 111
2 BeNepicTo XVI, Mensaje al Foro Internacional de la Accién Catélica, 10.08.2012

1 Cf. Comision Teordica INTERNACIONAL, Ef sensus fidei e la vida de la Iglesia. Los ntims. 120-126 estdn
dedicados a la consulta.

22 Cf. ComisiON TEOLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad. .., 67.
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un ejercicio de corresponsabilidad: “En la Iglesia sinodal toda la comunidad, en la libre
y rica diversidad de sus miembros, es convocada para orar, escuchar, analizar, dialogar,
discernir y aconsejar para que se tomen las decisiones pastorales mds conformes con la
voluntad de Dios. Para llegar a formular las propias decisiones, los Pastores deben escu-
char entonces con atencidn los deseos (vota) de los fieles”?.

Es por ello que, como sefala la Comisién Teoldgica Internacional, la reno-
vacién de la vida sinodal de la Iglesia exige activar procedimientos de consulta de todo
el Pueblo de Dios*, algo que ciertamente no pone en cuestién la funcién propia de
gobierno de los Pastores en el seno de una comunidad jerdrquicamente estructurada
como es la Iglesia. Asi, la elaboracién de la decisidn (decision-making) es una compe-
tencia sinodal de discernimiento, consulta y cooperacién que corresponde a todos,
mientras que la decisién (decision-taking) es una responsabilidad ministerial que co-
rresponde a la autoridad del Obispo, garante de la apostolicidad y catolicidad®. La
consulta a la que remite la sinodalidad mds bien apunta al reto de cémo establecer
procedimientos que garanticen la participacién en los distintos niveles de gobierno
donde dicha consulta sea posible.

La pregunta que sin embargo algunos autores plantean es “por qué detener
la participacién del laicado ante el decision-making si esta se produce en un érgano
sinodal que no puede ser tal si no es ministerialmente presidido”, postulando asi una
participacién deliberativa y decisoria del conjunto del Pueblo de Dios, incluso de
forma habitual®. Insisten asi en repensar los modelos decisionales, “articulando uno
en el cual la elaboracién de las decisiones sea vinculante para los pastores, porque
ellos mismos habrdn participado en el trabajo de escucha y discernimiento, tomando
consejos y construyendo consensos», lo que han venido a llamar “modalidades de
decisién compartida”™’. Una propuesta que, a nuestro parecer, en algunos extremos
tal vez debiera ser revisado, especialmente cuando se trata de que quienes toman la
decisién -uno/algunos, es decir el Romano Pontifice/los Obispos- deban limitarse
a “ratificar lo elaborado por todos, fruto de una interaccién, desde abajo y desde
adentro, que incluya a la totalidad de los fieles”.

3 Ibid., 68.
% Tbid., 65.
5 Ibid., 69.

26 Cf. C. Garcia DE ANDOIN, “Sinodalidad: propuestas para discernir el actuar”: Vida Nueva, Pliego, 11-17
junio 2022, 25-26.

7 R. Luciant, “Del Sinodo sobre sinodalidad a la sinodalizacién de toda la Iglesia™: Iglesia Viva 287
(2021), 97-121, 115 (cf. https://iviva.org/del-sinodo-sobre-sinodalidad-a-la-sinodalizacion-de-toda-la-iglesi/,
consultado el 4 de diciembre 2022)

* R. Luciant v S. Noceri, “Colegialidad, sinodalidad y eclesialidad. Un camino para profundizar en la
recepcién del Vaticano II”: Vida Nueva 3220 (2021) 28.
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3. Algunas vias intermedias

Si bien nos parece que serfa necesaria una reflexién pormenorizada de los lla-
mados “modelos decisionales”, teniendo en cuenta las dificultades qué plantean, si que
compartimos la cuestién de fondo acerca de cémo articular la fase de la consulta con la
fase deliberativa, esto es, el proceso de decision (decision-making) con el momento de
la toma de decisiones (decision-taking). Es decir, cémo se llega a plantear una decisidn,
quiénes participan en su desarrollo y cémo hacer para vincular a quien debe tomar la
decisién final en todo el proceso de su elaboracién®.

Ciertamente no se puede limitar el libre ejercicio de la potestad de la auto-
ridad jerdrquica. Sin embargo, al igual que para la toma de decisiones de cardcter
econémico se plantean una serie de exigencias previas al Obispo -como tener que
recabar el parecer del consejo de asuntos econdémicos y del colegio de consultores
para los actos de administracién de mayor importancia, o incluso el consentimien-
to de ambos para actos de administracién extraordinaria®-, ;no cabria solicitar el
parecer (consulta) o el consentimiento (deliberacién) para otro tipo de decisiones
en la Iglesia? Y si para formar parte de dicho Consejo se establece que sean fieles
“verdaderamente expertos en materia econdmica y en derecho civil, y de probada
integridad™', ;por qué no establecer otros consejos o colegios con andloga exigencia
de pericia en las materias en las que deba asesorar?;No podrian el Romano Pontifice
y los Obispos pensar en una participacién mds amplia y directa de los fieles y dotarse
de érganos, de cardcter mds o menos estable, para consultar asuntos sobre los que
tengan que tomar una decisién?

De hecho, a dia de hoy no existen restricciones a la posibilidad de que el Ro-
mano Pontifice o los Obispos busquen consejo, asesoria, etc. en el ejercicio de su go-
bierno; como tampoco hay impedimento para que, en su funcionamiento ordinario, las
estructuras eclesiales de gobierno abran sus puertas al laicado para conocer de primera
mano “los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo” (GS 21) que, precisamente, reconocen por su presencia en medio del mundo.
Toda vez que existen mltiples instrumentos juridicos que permiten implicar a todo el
Pueblo de Dios en el proceso de toma de decisiones, haciendo que el proceso de cons-
truccion de la decision sea crucial a la hora de la toma de decisidn... ;De dénde parecen
entonces venir las dificultades?

4. Posibles dificultades

Una primera dificultad podria estar en la discrecionalidad de la convocatoria de
dichas personas y/o consejos. Es por ello que algunas consultas debieran ser absoluta-
mente prescriptivas, al igual que, como apunta algin autor, debieran normalizarse cau-
ces de discernimiento comunitario para tomar decisiones relevantes en la vida y misién

2 R. Lucianti, “Del Sinodo sobre sinodalidad...”, 116.
0 Cf.c. 1277
3 Cf. c. 492
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de la comunidad eclesial. Una dindmica en la que, pese a existir algunos compromisos
desde hace afos, parece haber quedado “en papel mojado™.

Otra dificultad podria estar en la eleccién de los temas que van a ser someti-
dos a ese proceso de decisién, muchas veces de tnico interés intraeclesial -lo que de-
nota una fuerte clericalizacidon- y parece pedir una reflexién sobre los actores que sos-
tienen las estructuras eclesiales y las caracteristicas peculiares de los sujetos, personas
o colectivos, implicados en los procesos de toma de decisiones. Los laicos, llamados
a insertarse profunda y cuidadosamente en la realidad misma del orden temporal, como
apunta el decreto conciliar Apostolicam Actuositatem, sobre el apostolado de los laicos,
en cuanto “miembros vivos y testigos de la Iglesia, que la hacen presente y actuante
en el seno de las cosas temporales” (n. 29), parecen también indicados para transitar
el camino inverso, acercando al seno de la Iglesia “los desafios del tiempo presente y
comprenderlos con las virtudes del discernimiento, de la parresia y de la hypomoné”>.
En este cambio de época, en el que es necesario “construir liderazgos que marquen
caminos” para llevar adelante una valiente revolucion culturaP*, a la que exhorta la
enciclica Laudato Si, las voces de los laicos no parece deban quedar silenciadas. El de-
safio estard en cémo recabar su parecer, ya que no deberia quedar reducido al laicado
asociado o vinculado formalmente a tareas intraeclesiales.

Una tercera dificultad estaria en el peso que el parecer o el consentimiento de
dichas personas o colegios tiene finalmente en la decisién de gobierno en si, teniendo
en cuenta las exigencias del propio Derecho. Es importante recordar el c. 127 que es-
tablece que “si se exige el consejo, es invdlido el acto [...] en caso de que no se escuche
a esas personas: [...] aunque no tenga ninguna obligacién de seguir ese parecer, aun
undnime, [quien ha de tomar la decisién] no debe sin embargo apartarse del dictamen,
sobre todo si es concorde, sin una razén que, a su juicio, sea mds poderosa” (c. 127 §2,2)
o la exigencia de que “todos aquellos cuyo consentimiento o consejo se requiere estin
obligados a manifestar sinceramente su opinién” (c. 127 §3).

En definitiva, tal vez tengamos que ser conscientes de circunstancias de diversa
indole que pueden ayudarnos a no caer en cierta ingenuidad, en lo que a participacién
y corresponsabilidad se refiere. Cudntas veces en nuestras instituciones se han llevado a
cabo cambios estatutarios para que laicos puedan ocupar cargos de alta responsabilidad
de gobierno y, sin embargo, vemos como siguen siendo clérigos aquellos designados o
votados para ocuparlos. O cudntas veces hemos encontrado excusas y ausencias cuando
se ha invitado a personas que insistentemente han reivindicado tener participacion.

32 Asf por ejemplo, la Conferencia Episcopal Espafiola, en el documento “Los cristianos laicos: Iglesia en
el mundo” (1991), nn. 59-61, asumié el compromiso de contar con los laicos a través de consultas y cauces
de discernimiento comunitario cuando la Iglesia hace sentir su voz en la sociedad civil, algo que parece haber
quedado en “papel mojado”. Citado por C. GARcia DE ANDOIN, Sinodalidad: propuestas. .. 27.

3 FraNcisco, Discurso del Santo Padre Francisco a la Curia romana con motivo de las felicitaciones navidenas,
21.12.2019. Dos claves que definird Francisco como “valentia y sinceridad en dar testimonio de la verdad”
y “saber estar y aprender a vivir en las situaciones dificiles que la vida nos presenta” (Cf. FrRancisco, Discurso
del Santo Padre Francisco en la visita pastoral a la comunidad de Nomadelfia. Encuentro con la comunidad del
Movimiento de los Focolares, 10.05.2018.

34 Cf. Francisco, Const. Ap. Veritatis Gaudium, para las universidades y facultades eclesidsticas (2017)
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Es mis, respecto al propio proceso sinodal tenemos que recordar que, existien-
do en la regulacién candnica desde 1983 para el Sinodo de los Obispos la posibilidad de
dotarle de potestad deliberativa por parte del Romano Pontifice, hasta la fecha ninguno
de los pontifices asi se la ha reconocido, limitindose por consiguiente “a debatir las
cuestiones que han de ser tratadas, y manifestar su parecer, pero no dirimir esas cuestio-
nes ni dar decretos acerca de ellas™.

Con esto no vengo a desdecirme de lo anteriormente afirmado, pero si me
parece que tenemos que ser conscientes de las reales contradicciones que, en algunos
casos, se plantean. Sin duda tener la posibilidad de es ya un paso, pero no el dltimo a dar.
Hay una corresponsabilidad que brota de la conciencia del derecho/deber, y que alude
a la exigible coherencia y compromiso entre las decisiones en las que se participa -sea
manifestando el parecer o tomando la decisidn-, y la verdadera disposicién a asumirlas.
Una cierta equiparacién entre derechos y deberes es deseable, para evitar embarcar en
los frutos de una decisién a quienes irremediablemente tendrdn que cumplirla, mientras
que para quienes la propusieron, o incluso decidieron, no existe tal obligacién juridica
de asumirla. Lo que afecta a todos debe ser tratado y aprobado por todos, postula la
mdxima, pero como algiin autor apunta, tendrd que ser “un proceso eclesial que requie-
re del concurso de todos, cada uno a su modo segin el nivel de interés e implicacién™®.

5. En sintesis...

Algunas voces proponen avanzar hacia una Iglesia estructuralmente -no ocasio-
nalmente- sinodal, refiriéndose a una “sinodalizacién” de la Iglesia que previsiblemente
motivard nuevas reformas legislativas como consecuencia de este proceso de escucha
y discernimiento, si bien “la mejor regulacién serd inutil si no hay una voluntad de
cumplirla y aplicarla, lo que llama, en dltimo extremo, a una conversion de las personas
integrantes de esas estructuras™’, mds que de las estructuras en si.

Sin duda, es posible y deseable establecer cauces de escucha y participacién que
lleven al Pueblo de Dios a recorrer junto con sus Pastores el camino, como el propio
término synodos expresa®™. Se trata, como ya senalaba el papa Francisco en la Exh. Ap.
Evangelii Gaudium, “de alentar y procurar la maduracién de los mecanismos de parti-
cipacién que propone el Cédigo de Derecho Canénico, y otras formas de didlogo pas-
toral, con el deseo de escuchar a todos y no sélo a algunos que le acaricien los oidos™.

% Cf. c. 343: “Corresponde al sinodo de los Obispos debatir las cuestiones que han de ser tratadas, y
manifestar su parecer, pero no dirimir esas cuestiones ni dar decretos acerca de ellas, a no ser que en casos
determinados le haya sido otorgada potestad deliberativa por el Romano Pontifice, a quien compete en este caso
ratificar las decisiones del sinodo”.

3 A. Borras, “Vorum tantum consultivum. Les limites ecclésiologiques d’une formule canonique™: Didaskalia

45 (2015), 161

7 Cf. C. PeNa Garcia, “Sinodalidad: profundizando en la recepcién eclesial del Concilio Vaticano II7,
Manresa 94 (2022), 317-22, 320.

3 Ip., La sinodalidad..., 3.
% Francisco, Exh. Ap. Fvangelii gaudium, 31.
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Parece que las herramientas existen, y sea cuestién de combinarlas creativamen-
te y buscar vias que permitan llevar a cabo aquello que apunta la reflexién teolégica
sobre la sinodalidad. Algo que abre la posibilidad a experimentar modos nuevos, distin-
tos, de funcionar en respuesta a esa corresponsabilidad eclesial a la que todos -varones
y mujeres- estdn llamados desde el bautismo. Estructuras que en un futuro se podrin
dotar de cardcter estable, regulando tal vez mientras tanto ad experimentum su exigencia
hasta ver con claridad qué facilita un modo sinodal de ser Iglesia.

Se trata de instrumentar el sensus fidei “si no quiere quedarse en una expresiéon
de arqueologia eclesiolégica’, como sefiala algtin autor®’. Como afirma el documento

sobre la Sinodalidad:

El Pueblo de Dios en su totalidad es interpelado por su original vocacién
sinodal. La circularidad entre el sensus fidei con el que estin marcados
todos los fieles, el discernimiento obrado en diversos niveles de realizacién
de la sinodalidad y la autoridad de quien ejerce el ministerio pastoral de la
unidad y del gobierno describe la dindmica de la sinodalidad. (...) En esta
perspectiva, resulta esencial la participacién de los fieles laicos. Ellos cons-
tituyen la inmensa mayoria del Pueblo de Dios y hay mucho que aprender
de su participacién en las diversas expresiones de la vida y de la misién de
las comunidades eclesiales, de la piedad popular y de la pastoral de con-
junto, asi como de su especifica competencia en los varios dmbitos de la
vida cultural y social. Por eso es indispensable que se los consulte al poner
en marcha los procesos de discernimiento en el marco de las estructuras
sinodales. Es entonces necesario superar los obstéculos que representan
la falta de formacién y de espacios reconocidos en los que los fieles laicos
puedan expresarse y obrar, y de una mentalidad clerical que corre el riesgo
de mantenerlos al margen de la vida eclesial. Esto exige un compromiso
prioritario en la obra de formacién de una conciencia eclesial madura, que
en el nivel institucional se debe traducir en una practica sinodal regular®'.

% C. Garcia DE ANDOIN, Sinodalidad: propuestas... ibid.

# ComrsiON TeoLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida y en la mision de la Iglesia, n. 72 y 73.
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LIBERTAD Y ESO ;QUE ES?
(COMENTARIO AL LIBRO DE LEA Ypr1: LIBRE!)

Freepom AND WHAT IS THAT?
(ABouTt LEA YP1’s Book: FREE)

José Ignacio Gonzdlez Faus

Resumen: El libro de Lea Ypi, con la mitad

de su vida en Albania y la otra mitad en
Londres (profesora en la London School
of Economics) sugiere, a través de un
reato autobiografico una comparacion
entre el Este y el Oeste europeos, con la
coincidencia llamativa de que ambos sis-
temas apelan a la palabra libertad como
su mayor autojustificacion. Ello sugiere
al autor unas reflexiones sobre el sen-
tido cristiano de esa palabra. Usando un
género literario epistolar que permite al

Abstract: The book by Lea Ypi with half of

her life in Albania, and the other half in
London (professor of the London School
of Economics) suggests through an
autobiographical challenge a comparison
between the European East and West,
with the striking coincidence that both
systems appeal to the word freedom
as their greatest self-justification. That
suggests to the author some reflections on
the Christian meaning of that word. Using
an epistolary literary genre that allows

the author to address his interlocutor en
terms of fraternity

autor dirigirse a su interlocutora en tér-
minos de fraternidad.

Key words: socialism, capitalism, freedom,
solidarity, lies

Palabras clave: socialismo, capitalismo, liber-
tad, solidaridad, mentira

Fecha de recepcién: 1 de mayo de 2023
Fecha de aceptacién y versién final: 28 de mayo de 2023

Muy querida hermana Lea:

Aunque no te conozco, no es casualidad ni cortesia hueca ese apelativo de her-
mana: es, una vez mds, la constatacién de hasta qué punto somos iguales los humanos.
Por mil diferencias que podamos tener en historias, culturas, lenguas, historias perso-
nales, temperamentos y demds, cuando nos encontramos en la bisqueda de aquello
que es lo mejor, lo més verdadero y lo mds sagrado de nuestra humanidad, nos damos
cuenta de hasta qué punto somos todos hermanos. Asi pues: mil gracias por tu libro.
Gracias también porque, a pesar del doble desengafio que alli explicas, dejas abierta en
el subtitulo la posibilidad de seguir creciendo. Y permite que te lo comente un poco en
esta forma epistolar que me resulta mds cercana.

Y Lea YP1, Libre: el desafio de crecer en el fin de la historia, Anagrama, Barcelona 2023.
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Has vivido la mitad de tu vida en la Europa del Este y la otra mitad en la del
Oeste. Y te encuentras con el mismo desengafo:

En un lado no habia hambre ni paro, habia escolarizacién plena y las diferencias
eran minimas. Pero habia cdrceles secretas y espionaje, no habia opinién pablica ni li-
bertad de expresidn y casi ni de pensamiento. El sentido de la vida parecia ser la defensa
de aquel sistema idealizado te6ricamente.

En el otro lado hay paro y hambre, hay enriquecimientos desorbitados a costa
de los demis, estafas financieras disimuladas, unas diferencias econémicas abrumado-
ras, y una libertad individual que estd siendo cada vez mds secretamente manipulada,
por la publicidad o por la tecnologia. El sentido de la vida es aqui el consumismo, sobre
todo un consumismo exhibicionista.

Y lo mds curioso es que, ambos sistemas apelan a la misma palabra para su
definicién y su autodefensa: /ibertad. Tanto que esa palabra sirve para titular tu libro:
precisamente porque ni vale para un sistema ni para el otro. Y eso no es cosa solo de
las dos Europas; en mi pais, derechas e izquierdas apelan también a la misma palabra:
antafio nos cansamos de oir el eslogan: “socialismo es libertad”, hogafio tengo recogido
un pdrrafo del discurso de una politica de extrema derecha y que aspira a todo, donde
en cosa de siete u ocho 5 lineas aparecia siete veces la palabra libertad. Y por supuesto,
ambos entienden cosas muy distintas bajo la misma palabra.

Para complicar la cosa permiteme un inciso desde me fe personal. Curiosa-
mente también, esa misma palabra (libertad) sirve para definir los textos fundacionales
cristianos que muchas veces la han falseado, pero donde tiene otros contenidos bien
concretos: “la verdad os hard /ibres” (Jn 8,2) y “Ciristo nos liberé para que vivamos en
libertad. .., no os sometdis a la esclavitud...; habéis sido llamados a la libertad, pero no
confunddis la libertad con el egoismo” (Gal 5, 1-13).

Fijémonos un momento en estos dos principios, porque creo que sirven para
explicar ese fracaso de la libertad en nuestros dos sistemas; un fracaso que parece ha-
bernos llevado a ese “fin de la historia” (es decir: de la posibilidad de ella) que sirve
precisamente para subtitular tu libro. Ambos sistemas han confundido la libertad con
alguna forma de mentira y con alguna forma de egoismo. Veamos: separaré el campo
politico del econémico; y separaré también las referencias a la verdad de las referencias
al egoismo.

En Occidente, nuestra economia se sustenta en la mentira de que los pobres
lo son todos por su culpa y los ricos lo son por sus méritos; en la mentira de que la
propiedad privada es un derecho sagrado e intocable y, por tanto, los impuestos son una
gran injusticia.

En el campo politico vivimos de mentiras como que la OTAN y toda la in-
dustria armamentista son una necesidad defensiva y no una institucién tdcitamente
imperialista; la mentira de que EEUU es el defensor mundial de la democracia en
vez de ser un imperio técito, con la calamidad de miles de soldados norteamericanos,
destrozados psiquicamente por las estancias en Irak y demds, y que han acabado o
en psiquidtricos o en la droga y la cdrcel?, y sin buscar el modo de legalizar de alguna

* Ya conoceris el libro testimonio de Niko Walter, Cherry. Que ademds tiene su paralelo en Rusia con los
Muchachos de zinc de Svetlana Aleksiévich. Tan diferentes jy tan iguales!
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forma la droga para evitar tantos chantajes y tantas esclavitudes que, en algin sentido,
tienen mds poder fictico que el presidente de la nacién. La mentira de que nuestras
elecciones son libres e igualitarias y no estdn nada favorecidas ni manipuladas por do-
naciones que luego nos atan las manos. O la mentira de que la ciencia podrd resolver
la amenaza ecolégica que muy probablemente acabard con nosotros porque ya no
queremos pagar el precio de combatirla.

Y si de la mentira pasamos ahora al egoismo (el otro gran destructor de la liber-
tad) tenemos aquel principio tan nuestro y tan sagrado: “vicios privados virtudes publi-
cas”. Tenemos ademds la deformacién de los derechos humanos convertidos en justifica-
cién de egoismos propios en lugar de fuentes de deberes para con los demds: ahi tienes
esa inhumanidad tan proclamada del derecho al aborto?, y que ha acabado siendo una
justificacién de aventuras sexuales disfrazadas de amor. Ahi tenemos esa falsificacién de
la caridad y el amor, manipulando a tu hermana Teresa de Calcuta, como si la caridad
consistiera en enterrar o ayudar a morir a las victimas que nosotros vamos produciendo
(v alo que Teresa se dedicaba porque es lo tnico que podia hacer una mujer sola como
ella en un mundo tan cruel). Pero sin aceptar que el amor consiste en evitar las victimas
y no meramente en ayudarlas a bien morir.

Y en Oriente... Me he extendido més en Occidente porque es el sistema en el
que vivo, porque mis lectores serdn occidentales y porque aqui ya tenemos muy claras
las mentiras de ese Este, en el que td viviste de nina abrazando estatuas de Stalin: la
falsificacién de la libertad desde el principio de que la comunién se puede imponer
por la fuerza; o de que la planificacién central de la economia acierta siempre sin te-
ner en cuenta las iniciativas privadas, cuando son iniciativas para el bien comin y no
para el maximo beneficio propio. Tenemos clara la mentira de que todo el mundo vive
contento en ese sistema y de que los encarcelados lo son por su culpa (como los pobres
en nuestro sistema). Y también ese falso egoismo de creerse los mejores (o los tinicos
buenos) y no tener nada que aprender de los demds (que solo son imperialistas). Todo
eso ya lo sabemos, y lo hemos oido tantas veces como tu oirfas exactamente lo contrario.

Lo que puede valer para unos y otros es aquella leccién de Jests de Nazaret:
todos vemos la brizna en el ojo ajeno y no vemos la viga en el propio. Y pretendemos
limpiar el ojo ajeno sin haber antes limpiado el nuestro (cf. Lc 6, 41.42). Por lo menos
ya coincidimos en algo. Por eso ;y si hiciéramos al revés de buscar lo bueno del otro
para ver si nos limpiamos los ojos del alma? En ese sentido me gusta que, a pesar de
haber escapado de la preciosa Albania, sigas dedicindote a Marx, al que aqui le tenemos
verdadero pavor: porque a pesar de sus supersticiones metafisicas, sigue siendo muy util
para “sacar la viga” de nuestros ojos occidentales.

Algo que aprender

Estos eran nuestros mundos. En medio de esos desaguisados cada parte tenia
una pequena ventaja y ojald supiéramos sumarlas. Nosotros tenemos espacios de liber-

*Y quiero subrayar, como hago siempre, que lo del derecho es algo muy distinto de su despenalizacién, en
una sociedad laica y por razones de bien comun.
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tad, pequenos pero muy valiosos, que nos permiten pensar y disentir (hasta ptblica-
mente) de la manipulacién sistémica, como intento hacer yo ahora. En Albania, tenfais
sensacién de un sentido para la vida (aunque falseado y deformado): un sentido que
Nosotros ya no tenemos porque nuestro sistema no ofrece més sentido de la vida que
el consumismo, y consumir para ser admirado y alabado. No sé si has escuchado, por
ejemplo, la publicidad que te ofrece un coche no para que puedas desplazarte sino “para
suscitar la envidia de tus vecinos”. Son cosas que pueden funcionar a corto plazo, pero
llega un momento en que la persona descubre (o sospecha) que estd hecha para algo
mds, para bastante mds. Y encima, sin dar sentido a la vida (o para suplir esa falta de
sentido) hemos puesto ahora de moda la palabra felicidad, capaz de mil significados, y
hacemos encuestas para mostrar que nuestras gentes son felices, ocultando que antes,
hemos creado una opinién artificial que nos dice que el que no es feliz es por su culpa:
porque es tonto. Y esa mentalidad inconsciente hace que mucha gente responda en las
encuestas que es feliz, para no pasar por idiota.

Asi es como nos estamos encontrando hoy con que uno de los mayores pro-
blemas de nuestra sociedad occidental es la tentacién de suicidio (jy casi mds en gente
joven!). O nos encontramos con la absurda tentacién terrorista de apuntarse a alguna
causa antisistema que te da la sensacién de vivir “para algo”™: nuestros sociélogos se han
sorprendido de que una cantidad llamativa de nuestra juventud haya podido ser sedu-
cida por el Daesh u otros grupos terroristas similares, fundamentalistas de derecha o
izquierda. Parece inexplicable el atractivo de esos absurdos, pero repito: les han dado esa
sensacién, que tanto necesitaban, de vivir para alguna causa: pues habian experimenta-
do el absurdo humano de nuestro sistema consumista.

En este sentido, no sé si conoces algunas expresiones del actual obispo de
Roma: un sistema “que mata”, un sistema “de descarte”, y las furibundas reacciones
que han desatado sobre todo en la capital de nuestro sistema. Pero unas reacciones
que, de manera hipdcrita, nunca atacan directamente sus criticas a nuestro sistema,
sino que esgrimen argumentos como que sabe poca teologia, o que es comunista o
contradice al evangelio...

Y, en cualquier caso, como tarea y aprendizaje comtn a unos y otros, ahi estd
esa caracteristica tragica e inhumana de un progreso construido sobre victimas y sobre cadd-
veres. Una caracteristica que es aceptada como inevitable y como condicion indispensable de
todo progreso. Algo que en nuestro Occidente ya reconocié Hegel (y antes de él muchos
de los llamados “padres de la Iglesia”), que el Este ya nos lo dijo muchas veces y mo-
dernamente lo han denunciado sin éxito algunas de las figuras marginadas de nuestras
llamadas izquierdas (como Simone Weil o W. Benjamin). Ese progreso que hoy nos ha
conducido (segun indicas en tu titulo y reconocen muchos pensadores occidentales) no
a la realizacién de la historia sino al “fin de la historia”. Y que hace que preguntes “cémo
crecer en el fin de la historia”, es decir: cémo hacer historia cuando ya no hay historia.
A mi siempre me llamé la atencién cémo concluia aquel manifiesto triunfal (E/ fin de
la historia) que publicé E. Fukuyama tras la caida del comunismo: “el fin de la historia
serd un momento muy triste... La voluntad de arriesgar la propia vida por una meta
abstracta, la lucha ideolégica a escala global que exigia audacia, coraje, imaginacién e
idealismo”..., todo eso habrd desaparecido, y la vida humana serd mera administracién
y consumo. Por lo que nuestro autor conclufa: “Lo que siento dentro de mi y que veo
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en otros alrededor mio es una fuerte nostalgia de la época en que existia la historia”. Pues
si: es lo que antes llamé falta de sentido de nuestras vidas occidentales; anadiendo que
el sentido que nos ofrecia el Este (de aceptar una dictadura tedricamente provisional) ya
no valfa para nosotros.

¢Fl fantasma de la libertad? Ese es el titulo de una pelicula occidental (de
1974) que evoco ahora porque tiene cierta universalidad, extrana en aquellos tiempos:
los productores son Francia e Italia y el director espaniol (L. Bunuel). Su tesis podria
ser que lo tinico que existe es el azar. Con ello proclamaba “el fin de la historia” mucho
antes de Fukuyama: pues, como ya vimos, esa palabra libertad era como la clave del
sistema, tanto en vuestro Este como en nuestro Oeste. Eso me evoca dos importantes
reflexiones sobre la libertad, una occidental (J. P: Sartre) y otra rusa (Dostoievski) pro-
fundamente coincidentes a pesar de nuestra obsesion por contraponer el Este del Oeste.
;Podemos tratar de acercarnos a ellos?

Para ambos pensadores, la libertad (a pesar de lo mucho que apelamos a ella), es
para el ser humano un peso casi insoportable: jcudnto cuesta cargar con el riesgo de una
decisién! Y jcon qué facilidad buscamos cargar ese riesgo sobre las espaldas de otros! Asi
renunciamos hipdcritamente a nuestra libertad interior mientras seguimos reclamando
libertades exteriores. Y no vemos que la libertad exterior, sin libertad interior se convier-
te en pura canonizacién del egoismo. Asi nosotros tenemos muy claro que lo que llaman
algunos, socialismo significa en realidad la dictadura de un partido, y lo que nosotros
llamamos liberalismo es, en realidad otra dictadura de nuestro ego. En un lado falta de
libertad externa, en el otro falta de libertad interna.

En América Latina se habla menos de libertad y mucho mds de liberacién,
dando a entender que la libertad es un proceso a cuya meta no se llega nunca: de ahi
lo dramdtico que es hablar del “fin de la historia” pues equivale a una renuncia a la li-
bertad (o mejor: ja la lucha por la libertad!), precisamente en aquella parte del mundo
que mds la erige como su bandera. Y de ahi el acierto del subtitulo de tu libro: cémo
crecer en el fin de la historia.

Fuera de nuestro mundo occidental, la palabra liberacién habia sido sustituida
hace ya muchos siglos por otra que podemos definir como resultado de todo proceso
liberador: iluminacién. De ahi, para mi al menos, la necesidad de apelar ahora a otra
gran figura de nuestra historia, al que yo suelo aplicar unas palabras de Jestis de Naza-
ret sobre Juan Bautista: “el mayor de los nacidos de mujer”; y al que le ha quedado el
sobrenombre de Iluminado (Buda) y que (desde mi léxico cristiano suelo calificar yo
como “el Precursor”: el Juan Bautista del mundo global y moderno. Por interés o por
incapacidad hemos deformado nosotros el término de esa iluminacién, el “nirvana’,
como si fuera una desaparicién del yo perdiéndose en la nada. Y creo que no es nada de
eso: el nirvana es la paz plena y absoluta: esa paz que en Occidente andamos buscando
siempre y de la que carecemos siempre.

Pero esto tiene ahora menos importancia: porque lo decisivo en el budismo no
es el Nirvana (al que, segtin la tradicién, Buda renuncia por ayudar a sus hermanos). La
iluminacién a donde nos lleva es @ la compasion (karund).

Liberacién (o libertad) interior y compasién. Déjame que te haga ahora otra
alusion cristiana: estadisticamente, las dos palabras que mds se dicen de Jests a lo largo
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de los cuatro evangelios son estas: por un lado, “se admiraban de su libertad™ y, por
otro lado: “se le conmovieron las entrafias”. Esas entrafas conmovidas, esa compasién,
es precisamente la que lleva a luchar por todas las libertades exteriores, en una lucha que
serd diferente segun culturas y épocas histéricas, y en un proceso que no es lineal sino
circular y puede comenzar por cualquiera de sus etapas, segun los diversos condiciona-
mientos particulares.

Y esto me lleva casi al final de estas reflexiones. No sé si td eres creyente. Segun
y cémo me da lo mismo, porque cada cual es, en muy buena parte, hijo de su historia; y
porque el cristianismo no es proselitista: otra cosa es que se crea en posesién de una gran
noticia y desee comunicarla, pero sin manipular a nadie. Pero el cristianismo profesa
una verdad que suelo llamar yo “el comunismo de lo divino” (jcomunismo que es fruto
de la libertad y el amor, no de ninguna dictadura!) y por el cual todos podemos creer por
los que no creen y amar por los demds y esperar asi la salvacién de todos.

Pero los humanos somos solo una “imagen” de lo divino, deformada ademads
por el mal a lo largo de nuestra historia. Somos una pasién de absoluto que es la que
hace que nunca estemos del todo identificados con lo que somos (como estdn los ani-
males). Albert Camus ya decia que una vaca no necesita preguntarse qué eso de ser vaca,
ni desea ser mds de lo que es. Los humanos, en cambio, siempre queremos mds y mds y
mds: esa es nuestra grandeza infinita y nuestra tragedia constante.

Eso hace que, para nosotros, amor y libertad sean dos grandezas muy nuestras,
pero a las que solemos contradistinguir y contraponer. Y asi tantas veces la libertad nos
impide amar (este es el drama y la inhumanidad del capitalismo econémico) y otras
veces el amor nos quita la libertad y nos esclaviza: porque no conseguimos comprender
que el amor es, si, unitivo, pero no es posesivo.

De este Dios: Amor y Libertad idénticos e infinitos, brotan para nosotros
(que sélo somos pélidas imdgenes de Dios y ademds deformadas por una historia
tejida sobre el egoismo y las esclavitudes), digo que brotan esos dos grandes valores
que nos constituyen pero que, apelando a ellos, destruimos al uno con el otro. Y asi
Occidente es una libertad sin amor, y el Este fue un presunto amor desde la falta de
libertad. Y ahora podemos comprender que la libertad humana es la plena y total
coincidencia con lo mejor de cada uno de nosotros. Eso pide condicionamientos
exteriores (jy vaya si los pide!), pero no se acaba ni se identifica totalmente con ellos.
Es mds bien una meta que nunca alcanzaremos del todo, pero a la que apunta toda
nuestra existencia, individual y colectiva.

Despedida y cierre.- He dicho antes que estaba casi al final de estas reflexio-
nes porque, aunque ya estd todo dicho, queda una conclusién que no quiero omitir:
a pesar del pesimismo que califica con un suspenso a los dos sistemas (aunque unos
pondrdn un 4 a uno y un 3 al otro, cambiando segtin valoren mds la libertad o la

* La palabra griega eksousia significa a la vez libertad y autoridad. Hay una intuicién muy valiosa en el dato de
que los griegos identificaran esas dos palabras (a saber: la verdadera autoridad no es la que brota de un supuesto
poder exterior, sino de una auténtica libertad interior). Pero no es de esto de lo que quiero hablar ahora: aludo a
ella porque, si conoces los evangelios verds que muchas traducen que “la gente se asombraba de que Jests hablaba
con autoridad, no como los escribas y fariseos”. Me parece claro que lo que sombraba a la gente es la libertad con
que hablaba Jests: pues con autoridad también hablaban los escribas y fariseos (jy vaya si hablaban!). Sospecho
que ese error de percepcidn viene ya de la traduccién latina de san Jerénimo, que se convirtié luego en el original
desde el que se traducia la biblia a nuestras lenguas europeas.
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comunién), esos suspensos no constituyen ninguna razén para abandonar el compro-
miso social, como ahora se piensa en esta Europa occidental con aquel argumento que
circula como TINA (There Is Not Alternative), tipico del egoismo pseudoilustrado
de la sefiora Thatcher.

No. Podemos ser pesimistas, pero no desesperanzados. Porque, aunque haya
que procurar hacer las cosas bien y obtener los mejores resultados, ¢/ valor del compro-
miso social no radica solo en sus resultados sino en el compromiso mismo. Ese compromiso,
en la medida posible a cada cual, es un acto de amor y de libertad. Y sabemos por la
evolucién que si han sido necesarios miles de millones de afios para que apareciera el
“dnthropos” (con tentativas fracasadas y extinguidas a pesar de su grandeza, como los
dinosaurios) también habrd de pasar mucho tiempo para que aparezca no ya el ser hu-
mano sino la comunidad y la comunién verdaderamente humanas: no simplemente el
dnthropos como individuo, sino la koinonia (por echar mano de esas dos expresiones
que ya acufaron los griegos).

De modo, querida hermana Lea, que aqui quedamos ambos sin conocernos,
lejanos en la geografia y en el origen, pero hermanos y cercanos en la lucha por la plena
humanidad. Gracias por tu libro y por tu trayectoria. Y aunque este articulo va dirigi-
do a ti, como la mayoria de sus lectores serdn occidentales, quisiera anadir una breve
advertencia para ellos: que, al leerlo, no se fijen solo en ti sino en otros dos personales
de tu libro: tu abuela y tu amiga de infancia Elona. Ambos me han suscitado un par de
recuerdos personales.

A la abuela va dedicado tu libro, y esa dedicatoria se comprende cuando lo va-
mos leyendo. Pues bien: en esta sociedad desconcertada, algunas gentes se han dirigido
a mi buscando sentido, buscando alguna trascendencia o al Dios perdido. Y al pregun-
tarles qué les habia movido a dirigirse a mi, tres o cuatro veces me he encontrado con
esta respuesta: “es que... ;sabe usted? Mi abuela decia...”. {Poco esperarian aquellas que
tantos afos después sus palabras iban a germinar!

Elona, tu amiga intima de infancia y adolescencia con la que tanta confianza os
tenfais, terminé “haciendo la calle” por los barrios de Roma. Ello me evocé una anéc-
dota vivida en esa misma Roma, en 1966. Una noche salimos a callejear por aquellos
encantadores andurriales romanos. Yo vestia de seglar, mi amigo llevaba clergyman,
pero el abrigo le tapaba el cuello. Se nos acercé entonces una pobre muchacha, con esos
tépicos de “ciao amore...”. Mi companero que era bastante guason, se abrié el abrigo
y le dijo fingiendo enfado: “signorina, ;ma non vide que io sono prete”? Y la pobre
muchacha, con un tono dolorido que me parecié muy sincero: “oh, padre, jmi dispiace
tanto! Facia una preguiera per me a la Madonna”.

Aquella noche me dormi pensando por qué Jesus en los evangelios es tan
cercano a las prostitutas, pensando que (si es que no se puede evitar la prostitucién)
ademds el machismo de nuestra sociedad ha conseguido que las llamemos prostitutas
a ellas, en vez de llamar prostituidos a los clientes. Una vez mds son culpables las
victimas y no los verdugos.

Pero si he evocado a estas dos figuras de tu libro es porque en las vidas de casi
todos nosotros (los que no formamos parte de las victimas de la historia), hay también
una “abuela” y una “Elona”. Ello da a todas nuestras vidas un marco de gratitud y de
responsabilidad: ;por qué ella y no yo? O ;qué habria sido de mi sin la abuela?
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Esa gratitud y esa responsabilidad son las que deben llevarnos al compromiso y
acompafarnos siempre en él. Asi evitarfamos tantos nefastos protagonismos que, des-
graciadamente, convierten nuestra bondad y nuestro compromiso en puro fariseismo.

Un abrazo bien fraterno, querida Lea. Y gracias otra vez por tu libro.
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ANGULO ORDORIKA, lanire, Las mujeres que
Sfueron al sepulcro (Mc 16,1-8), San Pablo,
Madrid 2023, 64 pp., 7,90 €

Se comenta en este volumen, que forma parte
de la coleccién “Mujeres biblicas”, el sorpren-
dente pasaje de Mc 16,1-8, que es considera-
do generalmente como el final originario del
segundo evangelio, mds tarde completado por
lo que se conoce como el final canénico. En
esos ocho versiculos son protagonistas las tres
mujeres: Maria Magdalena, Maria la de San-
tiago y Salomé. Fueron las primeras que tu-
vieron noticia de la resurreccién de Jesus. Esta
circunstancia justifica un comentario detenido
del pasaje para acercarnos y valorar el papel de
la mujer en los textos evangélicos. lanire An-
gulo va recorriendo los distintos versiculos del
texto y poniéndolos en relacién con otros pa-
sajes evangélicos que ayudan a comprenderlos
mejor. La obra tiene una clara intencién pe-
dagdgica: al comentario le sigue una serie de
sugerencias para trabajar sobre el texto y las fi-
gura de aquellas tres mujeres, a las que se puede
considerar con todo derecho como discipulas
de Jests.- ILpEFONSO CAMACHO.

ANSORGE, Dirk, Historia de la teologia cristiana.
Epoms, pensadores, derroteros, Sal Terrae,
Maliafio (Cantabria) 2023, 417 pp., 28 €

Al igual que Ortega o Julidn Marfas se pregun-
taban si una historia de la filosoffa no era ya
expresién misma del filosofar, también pode-
mos preguntarnos ante esta obra si una histo-
ria de la teologia no representa ya un esfuerzo
explicitamente teoldgico. Para su autor, una
historia de la teologfa se ubica en un territorio
fronterizo entre la historia de los dogmas y la
teologfa sistemdtica, lo cual evidencia que no
nos encontramos ante una yuxtaposicion neu-
tral de autores y épocas, sino ante una cierta
sistemdtica del cristianismo.

Es interesante constatar que el recorrido hist6-

rico se realiza en una unidad de ejes temdticos,

que dan cierta originalidad a la propuesta. Estos
serfan los que siguen: inculturacién, Trinidad,
cristologfa, sacramentos y gracia, organizacién

del saber, soteriologfa, mistica, justificacién,
apologética, idealismo y romanticismo, con-
flicto, Vaticano II y globalizacién. La misma
enumeracién de temas ofrece al lector atento
una visualizacién de autores y épocas, que es la
forma mds comun de articular un libro de estas
caracteristicas. S6lo resta decir que su autor es
un laico, catedrdtico de Teologia dogmadtica en
Sankt Geogen (Frankfurt) y director del Insti-
tuto Cardenal Alois Grillmeier de Historia de
los dogmas. Este tltimo dato ofrece una clave
de comprensién para explicar la propuesta de
esta historia de la teologfa.- SERAFIN BEjaR.

ARrANA, Maria José, Rescatar lo femenino para
re-animar el mundo, Desclée De Brouwer,
Bilbao 2022, 251 pp., 19 €

Desde una postura critica y reivindicativa,

como plantea la misma autora, Arana hace

una prolongacién de lo que fue un folleto para

Cristianisme i Justicia hasta la longitud y ex-

tensién de esta obra. En sus pdginas hace una

propuesta de reflexién cristiana feminista que
gira en torno a tres realidades que actualmente
se encuentran en situacién critica: la crisis eco-
l6gica 0 medioambiental, la de la masculinidad

y la de espiritualidad. A partir de ellas, plantea

soluciones desde el ecofeminismo y el cuidado,

el ahondar en la realidad antropolégica y en lo
masculino y femenino del ser humano y, por

ultimo, desde las propuestas de la teologia y

espiritualidad feministas. En el fondo, la pro-

puesta esencial que atraviesa el libro es recu-
perar un modo relacional armonioso entre va-
rones y mujeres.- JANIRE ANGULO ORDORIKA.

AgusTiN, George (ed.), El anhelo de Dios. Libro
homenaje a Walter Kasper, Sal Terrae, Ma-
liano (Cantabria) 2023, 150 pp., 14 €

Este libro colectivo ha surgido como un home-

naje al cardenal Kasper con motivo de su no-

venta cumpleanos. Si atendemos a la definicién
del ser humano como aquella criatura que estd
llamada a la comunién, tal como afirma Kasper
en su propuesta antropoldgica, la espirituali-
dad no puede ser sino la vivencia de dicha co-
munidn, tanto en relacién con Dios como con
los hombres. Ahora bien, la época postcristiana
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que vivimos tiene una apertura evidente a la
espiritualidad y una fuerte cerrazén a la Iglesia.
La pregunta, que da unidad a todas las colabo-
raciones que se concitan en este libro, es si la
Iglesia puede seguir siendo hoy el lugar donde
los hombres encuentren respuesta a sus anhelos
mds intimos y constitutivos. Los siete capitulos
que integran este volumen tratan de responder
a esta pregunta. G. Augustin se plantea “el an-
helo de Dios en una Iglesia centrada en Dios™s
I. Proft trata “la soteriologia ante la conditio
humana”; S. Laurs, tomando como base de su
exposicién unos fragmentos eclesiolégicos de
Kasper, expone “la eclesiologia de comunién
como base de la sinodalidad eclesial”; D. Sa-
teler aborda “la participacién de las mujeres
en el ministerio de la reconciliacién”; S. Vaz
expone las mutuas implicaciones entre “fe
cristiana y doctrina moral”; K. Kieslinger y K.
Schlégl-Flierl se inspiran en la teologfa de R.
Guardini para ofrecer “una ética teoldgica del
entremedias”; y, por tltimo, K. Karl afronta “el
nuevo comienzo en la Iglesia desde una pers-
pectiva pastoral”.- SERAFIN BEjAR.

DICASTERIO PARA LA EVANGELIZACION, Cua-
dernos del Concilio. Materiales para la pre-
paracion del Jubileo 2025, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid 2023, 1.020
pp.» 35 €

El 11 de febrero de 2022 el papa Francisco

dirigié una carta a monsenor Rino Fisichella,

Presidente del Pontificio Consejo para la Pro-

mocién de la Nueva Evangelizacién (hoy Di-

casterio para la Evangelizacién). En ella le ade-

lantaba que convocaria un jubileo el afio 2025

qué tendria como lema “Peregrinos de la es-

peranza” y le encargaba encontrar las maneras
apropiadas para que ese Afio Santo se preparase

y celebrase adecuadamente. Este libro es una

de las primeras iniciativas en esta direccién.

Contiene 34 Cuadernos pensados para el gran

publico para favorecer una relectura actuali-

zada del Concilio Vaticano II. Los cuadernos
estdn redactados por autores distintos (la ma-
yorfa, italianos; solo cuatro son espanoles y uno
alemdn) y comentan de una manera sistemdti-
ca las cuatro constituciones del Concilio: Pala-
bra de Dios (Dei verbum), liturgia (Sacrosactum

Concilium), Iglesia (Lumen Gentium) e Iglesia

en el mundo actual (Gaudium et spes). Pero no
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se trata de comentarios en el sentido estricto
de dichos textos conciliares, sino mds bien de
reflexiones hechas sobre las grandes ideas que
los inspiran y los articulan, hechas desde la rea-
lidad de nuestro mundo de hoy. Por eso son
frecuentes en ellos las referencias a la teologia
y a la pastoral que se han desarrollado en estos
campos durante los casi 60 afios que nos sepa-
ran ya de la terminacién del Concilio. En la
traduccién de los textos italianos se se echa de
menos un mejor conocimiento del castellano.-
ILpEFONSO CAMACHO.

GOMmez PERrez, Rafael, Cincuenta historias bi-
blicas, Ediciones Trébedes, Toledo 2022,
230 pp., 16 €

Desde la buena intencién de recuperar el valor

literario de los relatos biblicos del Antiguo Tes-

tamento y acercarlos al mayor publico posible,

Gémez Pérez concentra cincuenta historias bi-

blicas contadas por él. Como el mismo autor

plantea en la introduccién, en ellas no entra en
temas arqueoldgicos, histéricos o teoldgicos,
pues su Unica pretensién es rescatar esos rela-
tos por su valor narrativo y moral, lo que nos
recuerda, inevitablemente, a la “historia sagra-
da” de otros tiempos. La extensa justificacién
que el autor hace en la introduccién delata ya
el punto més cuestionable de su obra. A pe-
sar de su loable intencién, no conviene olvidar
que todo relato es siempre una interpretacion,
por més que se conserven frases literales del
texto biblico, y, como tal, no resulta aséptica.

La eleccién de textos, las palabras y lo que se

decide contar u obviar son, inevitablemente,

una versién sesgada del pasaje biblico.- IANIRE

ANGULO ORDORIKA.

HERNANDEZ, Jesds Marfa, La sexualidad en el
celibato. Amor y amistad. Una perspectiva
antropoldgica, teoldgica y formativa, San
Esteban FEditorial — Edibesa, Salamanca
2022, 254 pp., 18 €

No solo los abusos por parte de algunos célibes,

también algunas deserciones de sacerdotes o de

personas consagradas son hechos que hacen bro-
tar la pregunta sobre el sentido y la viabilidad
de una vida en que se renuncia al matrimonio

y al ¢jercicio de la genitalidad. Es una cuestién

que adquiere una relevancia indiscutible en un

tiempo en que asistimos a un cambio cultural
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en relacidn con la sexualidad y la afectividad.
Todo ello justifica sobradamente la iniciativa de
Jestis Marfa Herndndez, dominico que se dedica
ala formacién de los jévenes en su congregacién
y a la docencia, de profundizar en el sentido de
la vida célibe, lo que implica hoy plantear el
valor de la sexualidad vivida en el marco de la
opcidn celibataria. El autor aborda el tema des-
de una perspectiva teoldgica, de fe. Pero toma
como punto de partida la realidad empirica,
que debe ser iluminada desde la psicologia, la
antropologfa y la misma teologfa. Una aporta-
cién interesante de este estudio es el recurso a la
tradicién dominicana con algunos testimonios
sobre cdmo vivir el voto de celibato. Es central
en el libro el estudio de los fundamentos teold-
gicos del celibato. Sin embargo, esta reflexién
se completa con un tratamiento detenido de la
formacién exigida para el voto de celibato. Se
trata en dltimo término, no de negar absoluta-
mente el valor de la sexualidad, sino de descu-
brir cdmo vivirla en castidad bajo la inspiracién
de los valores evangélicos, pero también de una
concepcién madura y actualizada de una sexua-
lidad que no puede reducirse, como tantas veces
se hace, a la pura genitalidad.- B. A. O.

Juan Crisostomo, Homilias sobre la carta a los
Filipenses, Editorial Ciudad Nueva, Ma-
drid 2022, 320 pp., 27 €

Son 15 las homilfas que componen este con-

junto, precedidas por un texto que se titula

“Argumento” y que viene a ser como una intro-

duccién para lo que sigue. En realidad, estamos

ante el tratamiento mds completo de la carta a

los filipenses que conservamos de la antigiiedad

cristiana. Probablemente estas homilfas proce-
den de la etapa en que Juan Criséstomo era ya
obispo de Constantinopla, sede para la que fue
ordenado el afio 398. Aunque sabemos que su
actividad oratoria se desarroll4 ya en Antioquia
desde que en 371 fuera ordenado lector. Las 15
homilfas siguen el texto paulino, pero el autor
va mds alld del mero comentario y aprovecha
los distintos pasajes para extenderse en expli-
caciones de temas que le salen al paso y que
afectan a toda la vida cristiana de sus oyentes:
entre ellos hay que contar con la critica con-
tra los abusos sociales, tan frecuentes en la que
era capital oriental del Imperio romano. Esta
critica granjed a su autor importantes enemi-

gos, los cuales dificultaron considerablemente
el desarrollo de su misién episcopal. Como ya
es costumbre en los voldmenes de la “Bibliote-
ca de Patristica” de la Editorial Ciudad Nueva,
el texto va precedido de una documentada in-
troduccidn, en este caso obra de Marcelo Me-
rino, Director del Departamento de Teologia
Histérica de la Universidad de Navarra, que se
encarga también de la traduccién y de las no-
tas.- [ILDEFONSO CAMACHO.

LouriNk, Gerhard, A/ final ;la nada? Sobre la
resurreccion y la vida eterna, Sal Terrae, Ma-
liafio (Cantabria) 2022, 336 pp., 32 €

Hay una conviccién de fondo que atraviesa to-

das las pdginas de este libro: al final, o0 la nada o

la resurreccién de los muertos, no hay otras al-

ternativas. Es cierto que se han propuesto otras
soluciones intermedias. Pero Gerhard Lohfink,
que ha sido profesor de Exégesis del Nuevo Tes-
tamento en la Universidad de Tubinga y mues-
tra en esta obra un rigor cientifico encomiable,
dedica la primera parte de este libro a mostrar
que esas posibilidades no son auténticas. No
queda otro camino que abordar con valentia el
dilema radical. Y el cristianismo le da base para
ello. Dedica el autor la primera mitad del libro
al andlisis histdrico: de las antiguas creencias en
las almas, de las actuales representaciones del
més alld, y también de la tradicidn veterotes-
tamentaria y sobre todo de la predicacién de
Jesus y de la teologia neotestamentaria sobre la
resurreccion. En la segunda mitad de la obra
el enfoque es distinto: se trata ahora de la in-
terpretacion teolégica de las afirmaciones de la
fe cristiana. De lo que sucede tras la muerte
solo se puede hablar con imdgenes, valiéndose
de enunciados analégicos: partiendo de lo que
hay en este mundo de experiencia de gracia,
fidelidad, amor y entrega, pero siempre tenien-
do como ultimo fundamento la resurreccién
de Jests. Porque este es el presupuesto absoluto
de cuanto pueda decirse a propdsito de la resu-
rreccién de los muertos, de lo que ocurre mds
alld de nuestra muerte.- ILbEFONSO CAMACHO.

Navarro Puerto, Mercedes, Eva, referente
fundamental de los origenes, San Pablo, Ma-
drid 2023, 72 pp., 7,90 €

No en la primera vez que Mercedes Navarro

se ocupa de la figura biblica de Eva. Ahora re-
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toma el tema dentro de la coleccién “Mujeres
biblicas”, y lo hace con la preocupacién de
limpiar su nombre, porque a Eva la ha con-
vertido la tradicién en el origen del mal en
la humanidad. Estas pdginas, que concluyen
con algunos recursos pedagdgicos para ayu-
dar a una mejor asimilacién de los conteni-
dos biblicos, se concentran en los dos relatos
de la creacién que nos han conservado las pri-
meras paginas del Génesis. Mercedes Navarro
subraya el cardcter mitico de la figura de Eva,
formada en un contexto de sociedad patriar-
cal. Y va mostrando en un anilisis minucioso
de los relatos biblicos cémo alli se encuentra
ya un principio de desmitificacién al destacar
que tanto la primera mujer como el primer
varén son seres humanos creados por Dios.-

B.A.O.

NEewwmaN, John Henry, Carta a Pusey. La de-
vocion a la Virgen Maria en la tradicion de
la Iglesia, Ediciones Encuentro, Madrid
2022, 174 pp., 18 €

Esta Carta a Pusey es un breve tratado que

escribié Newman en 1865 dirigiéndola a su

amigo Edward Pusey como respuesta al largo
volumen escrito por este con el titulo de £i-
renicon. La Carta fue redactada en nueve dias
de intenso trabajo y su objetivo no era otro
sino mostrar la legitimidad del puesto que

Maria ocupaba en la teologia catélica y de la

devocién que se le debia. Para ello recurre a

la tradicién de los Padres de la Iglesia, des-

tacando sobre todo como culminacién de su
mariologia el titulo de Maria como 7heotokos

o Madre de Dios. Esta polémica entre New-

man y su amigo Pusey (ambos habian forma-

do parte del Movimiento de Oxford en favor
de una vuelta de la iglesia anglicana a sus rai-
ces catdlicas) hay que situarla en el contexto
de la definicién dogmadtica de la Inmaculada

Concepcién, que hizo Pio IX en 1854, y de

las reservas que suscité en la iglesia anglica-

na, a la que Newman habia pertenecido hasta

1845, momento en que se convirtié al cato-

licismo. El tratado escrito en forma de carta

es breve, pero en él aparecen, no solamente
los conocimientos que Newman tenia de la
teologia patristica, sino la profundidad espi-
ritual de la teologia que el propio Newman
practicaba.- B. A. O.
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TrEBOLLE BARRERA, Julio, La Biblia desde los
mdrgenes. Investigacion y divulgacidn, Verbo
Divino, Estella (Navarra) 2023, 429 pp.,
38,10 €

El titulo de esta obra podria explicarse por el

hecho de que la investigacién sobre la Biblia

suele avanzar indirectamente, es decir, desde
disciplinas que afectan a la Escritura un poco
de soslayo. Con todo, adquiere un sentido
mucho més profundo sabiendo que se trata de
una seleccién de articulos de uno de los gran-
des estudiosos espafioles de los escritos de esos
“judios marginales” que habitaron los alrede-
dores de Qumrén. En esta obra se recopilan es-
tudios de Julio Trebolle Barrera, que, a lo largo
de su amplia trayectoria investigadora, nos ha
acercado al complejo mundo del judaismo del
cambio de era. A lo largo de los 17 capitulos
que ostenta esta obra, Trebolle nos permite
asomarnos al mundo de los esenios, a la exé-
gesis judia, a cuestiones de critica textual, a la
literatura comparada o a reflexiones en torno
al canon biblico. Siempre es de agradecer la fa-
cilidad que implica poder acceder a estudios,

dispersos pero muy relevantes, en un tnico li-

bro y encomiar la apuesta de la editorial Verbo

Divino y de la Asociacién Biblica Espafiola por

la iniciativa de esta coleccién.- JANIRE ANGULO

ORDORIKA.

ETICAY MORAL

MariN Moray, Isabel, £/ Derecho del trabajo
a la luz de la doctrina social de la Iglesia,
Ediciones Laborum, Murcia 2022, 212
pp.» 18 €

La originalidad de este libro consiste en que su

columna vertebral es el andlisis del derecho a la

luz de la Doctrina Social de la Iglesia, y no el
andlisis de la doctrina de los juristas y la juris-
prudencia. Asf lo afirma al comienzo su autora,
que es profesora de Derecho del Trabajo en la
Universidad Francisco de Vitoria. Tras una bre-
ve presentacion de lo que es la Doctrina Social
de la Iglesia, quizd demasiado concisa, el libro
se desarrolla en tres partes. La primera aborda
la persona del trabajador, el sujeto del trabajo,
deteniéndose con detalle en los casos de perso-
nas vulnerables que trabajan. La segunda parte

se ocupa del trabajo en tanto que actividad y

como algo consustancial al ser humano: es aqui
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donde se habla del Derecho del Trabajo, de su
desarrollo y del papel que juega en él la nocién
de trabajo digno. Por dltimo, una tercera parte
se ocupa de la ética: se analizan en ella el dere-
cho al trabajo, las obligaciones del trabajador y
la relacién de este con la empresa. En la biblio-
grafia final serfa recomendable eliminar textos
pontificios y otra bibliografia que no trata di-
rectamente del trabajo.- ILDEFONSO CAMACHO.

IGLESIA

Garcia Acuapo, Oscar (coord.), Manos Uni-
das. Una preciosa vocacién, Editorial Ciu-
dad Nueva, Madrid 2022, 168 pp., 13 €

En 1959 las mujeres de Accién Catdlica de Es-

pafna lanzaron la primera Campana contra el

Hambre. Ese fue el origen de Manos Unidas,

una ONG de voluntarios de la Iglesia catdlica

espafiola que tiene como objetivo ayudar al de-
sarrollo de los paises empobrecidos. Con una
trayectoria temporal de tal longitud, merece la
pena intentar una visién de conjunto de su re-
corrido y su actividad. En lugar de reconstruir
un relato histérico ordenado y sistemético,
Oscar Garcfa Aguado, actual Viceconsiliario
nacional de la ONG, ha optado por ofrecer un
mosaico de testimonios escritos por personas
que han participado o siguen participando en
la realidad de Manos Unidas. En ellos se re-
fleja la experiencia de colaboracién directa en
distintos proyectos en paises en desarrollo, y se
abordan también aspectos relativos a la identi-
dad de Manos Unidas, a su organizacidn, a su
relacién con el compromiso cristiano. Como
final de todo ello Cecilia Pilar Gracia, presi-
denta nacional de Manos Unidas, concluye es-
tas paginas agradeciendo la colaboracién de los
miembros de la organizacién, los voluntarios,
los trabajadores, los socios locales, los socios
benefactores y los donantes: sin la generosidad
de todos ellos Manos Unidas nunca hubiera
sido posible.- B. A. O.

Lozano, Vicens, Vaticangate: El complot ultra
contra el papa Francisco y la manipulacién
del prdximo cénclave, Roca Editorial de Li-
bros, Barcelona 2023, 320 pp., 21,75 €

El autor presenta esta obra como la segunda

parte de Intrigas y poder en el Vaticano, publi-

cada en 2021, donde se indaga la muerte de

Juan Pablo I y las circunstancias que la rodea-
ron. Vicens Lozano es periodista e historiador
y se ha especializado en Italia y el Vaticano. Los
dos tltimos afios los ha dedicado a investigar
el pontificado del papa Francisco valiéndose
para ello de los innumerables amigos que se
ha granjeado en todo el mundo a lo largo de
sus 35 afios en el Vaticano. No pretende cons-
truir una teorfa de la conspiracién, pero cree
que hay pruebas suficientes de la animosidad
que existe dentro y fuera del Vaticano contra
el papa Francisco: por eso cree que es posible
hablar de un verdadero complot. Una base im-
portante de esta animosidad reside en Estados
Unidos en los ambientes mds conservadores
del republicanismo, aunque tampoco debe ig-
norarse la oposicion de parte de personalidades
importantes de la jerarquia eclesidstica incluso
en la curia vaticana. El libro estd escrito con un
estilo 4gil que hace agradable su lectura, gracias
a los innumerables testimonios de los contac-
tos mencionados del autor. Aunque su conclu-
sidn es que existe una confluencia de iniciativas
para evitar que el préximo papa siga la linea de
Bergoglio, las tltimas pdginas quieren mostrar
un optimismo prudente, que en modo alguno
es suficiente para menospreciar el potencial de
las fuerzas oscuras mds reaccionarias: sin em-
bargo, tampoco puede ignorarse el dinamismo
sinodal que Francisco ha p