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LUCAS, TEOLOGO DEL ANO JUBILAR

ANTONIO RODRIGUEZ CARMONA

La doble obra de Lucas —tercer evangelio y Hechos de los Apéstoles— es uno de
los monumentos literarios de la Iglesia primitiva y constituye el primer gran
intento de la segunda generacion cristiana de autocomprenderse dentro de la
Historia de la Salvacién, que comenzé con Israel, llegd a su culmen con Jesus y
sigue ahora en la Iglesia. Dentro de esta perspectiva general, el tema del afio
jubilar es uno de los grandes temas teoldgicos que dan unidad a su teologia. Todo
el que ha leido a Lucas sabe que insiste en los temas del perdon, la misericordia,
el compartir y una actitud muy critica ante las riquezas. Este trabajo intenta hacer
ver que la clave que da unidad a estos diversos temas es el Afio Jubilar proclama-
do por Jesis. Para ello primero se expone brevemente el sentido del jubileo en el
AT, y, a continuacién, cémo Jesis presenta su obra como cumplimiento del
jubileo y cémo Lucas desarrolla las diversas implicaciones de este cumplimiento.

1. Introduccion. El Afio de Gracia del Sefior

Es sabido que el ministerio de Jesus dura sélo un afio, segin la tradicién de
Marcos, a diferencia de la tradicién jodnica, en la que es mas amplio, posible-
mente de tres afios. Lucas, al tomar esta tradicion de Marcos, presenta este afio
como el afio de gracia del Sefior, el afio del jubileo. Es un afio que comienza con
el bautismo de Jesiis en el Jorddn y termina con su muerte-resurreccién y
exaltacion, con la que consigue para los hombres un nuevo tipo de liberacién,
radical y total que afecta a toda la persona y su historia.

El bautismo es importante: Jesis realiza un gesto de solidaridad y el Padre le
da su Espiritu y le unge como profeta escatoldgico, encargado de la misién de
hacer realidad el ideal del jubileo. Presentando las circunstancias en que Jests fue
ungido, Lucas explicita que fue en un bautismo general, cuando todo el pueblo
se bautizaba; es decir, que el bautismo de Jests no fue un mano a mano entre €l
y el Bautista, como lo presentan Marcos y Mateo. Jesiis no estaba solo sino
rodeado del pueblo, perdido en un grupo de pecadores que recibian el bautismo.
Hace un acto de solidaridad con los pecadores en la linea del Siervo de Yahweh:
su bautismo es un echar sobre si el pecado del mundo. Otra circunstancia fue la
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oracién. Jesiis hace un acto de solidaridad en contexto de oracién, es decir, se
siente hermano de la humanidad pecadora e hijo del Padre. Y el Padre responde
a este gesto ungiéndolo como profeta-siervo de Yahweh: le da una gracia especial
del Espiritu Santo y le declara hijo-siervo, aludiendo implicitamente al primer
poema del Siervo: Ti eres mi hijo amado, mi elegido. El Espiritu guiard a Jests
en su tarea.

Lo primero que hace el Espiritu es llevarle al lugar de la prueba para que
ponga en orden sus ideas y los criterios de su actuacion: obrard siempre de
acuerdo con la voluntad del Padre, asumiendo con total confianza todas las
consecuencias, incluso la muerte, y sin tentar a Dios ni apoyarse en poderes
mundanos. Después de esto, el Espiritu lo conduce a Nazaret para que comience
su ministerio. Jesis lo hace en la sinagoga del pueblo durante un culto sinagogal
de sabado; lee el texto de Is 61,1-2 y proclama el cumplimiento en su persona.
Lo narra Lc 4,14-22a:

«Jests volvié a Galilea por la fuerza del Espiritu, y su fama se extendid por toda la
regién. E iba ensefiando en sus sinagogas, alabado por todos. Vino a Nazaret, donde
se habia criado y, segiin su costumbre, entrd en la sinagoga el dia de sdbado, y se
levanté para hacer la lectura. Le entregaron el volumen del profeta Isaias y desenro-
llando el volumen, hallé el pasaje donde estaba escrito: El Espiritu del Sefior sobre mi
porque me ha ungido, para evangelizar a los pobres me ha enviado, a proclamar la
liberacién a los cautivos y la vista a los ciegos, para dar la libertad a los oprimidos y
proclamar un afio de gracia del Sefior. Y enrollando el volumen lo devolvié al mi-
nistro, y se sent6. En la sinagoga todos los ojos estaban fijos en él. Comenz6, pues,
a decirles: «Hoy se ha cumplido esta Escritura, que acabéis de ofr». Y todos daban
testimonio de él y estaban admirados de las palabras de gracia que salian de su boca».

Para comprender adecuadamente esta escena, conviene situar en su contexto
teoldgico el texto citado de Isafas, recordando algunos datos sobre el afio sabatico
y el afio jubilar en el AT.

2. Afio sabdtico y jubilar

Afio sabético y jubilar son dos celebraciones intimamente relacionadas y con
una evolucién no muy clara. La razdén del afio sabdtico es la liberacién del
pueblo: Dios lo libré de la esclavitud de Egipto y no quiere esclavitudes en su
pueblo. Ha dado a su pueblo libertad, tierra y medios para vivir y vela por su
conservacién. Por ello la finalidad del afio sabatico era preservar la identidad del
pueblo de Dios y su igualdad social.

Son varios los textos que hablan del afio sabético, de diversas épocas, y que
reflejan la evolucién de la institucién. Todo ello con muchos problemas histdrico-
criticos, como es propio de estos textos biblicos. A continuacién se ofrece
brevemente una evolucién posible, dividiéndolos en dos bloques; los que hablan
del barbecho de la tierra y los que se refieren a la condonacion de deudas y
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del barbecho de la tierra y los que se refieren a la condonacién de deudas y
libertad de los esclavos. Sobre el afio sabitico del campo hablan Exodo y
Levitico: Ex 23,10-11 ordena el barbecho de la tierra cada siete afios con la
finalidad de que coman los pobres del pueblo, que dispondrdn de lo que produzca
la tierra espontaneamente ese afio. Se fundamenta el mandato en el sefiorio de
Dios sobre la tierra, que también debe observar el sdbado; Dios no da la tierra al
pueblo en propiedad absoluta sino en usufructo. Se trata de una norma agricola
sensata, que cada uno puede seguir a su propio ritmo, es decir, no hay un afio
sabidtico para todos a la vez. Esto asegura el que se siga produciendo y haya
bienes. Es dificil determinar la época, pero parece ser anterior al siguiente texto:
Lev 25,1-7.18-22 establece que cada siete afios, todos los campos a la vez, se
queden en barbecho, sin sembrar ni podar las vides. A la pregunta de qué se
come en el afio séptimo, se responde que en el sexto la tierra producird con
abundancia para que no haya necesidad. Se da una definicion sacral: serd como
un sdbado, un descanso absoluto de la tierra, un sdbado en honor del Serior. Se
motiva en el dominio universal del Sefior, del que el pueblo judio es testigo en el
mundo y, ademds, en las necesidades de la misma tierra y en las de los que la
trabajan. Este texto pertenece a una época en que el sdbado es signo de identidad,
el destierro o la época persa. Se trataba de una vision idealista, poco realizable,
aunque los judios amantes de la Ley se esforzardn por cumplirla. Realmente, si
en el mismo afio todos dejan de sembrar, ;de dénde vienen los alimentos? Se dice
que se almacene lo recogido en el afio sexto, pero ;todo el mundo tiene medios
para almacenar los bienes del afio sexto?

A pesar de las dificultades de tal afio, hay testimonios de la época final del
segundo Templo -entre el 164 a. C. al 68 d. C.- que atestiguan al menos siete
afios sabiticos respetados; en 1 Mac 6,49.53 se dice que Betsur se rindi6 a los
sirios por ser sabdtico aquel afio y no tener viveres almacenados. Igualmente
Flavio Josefo recuerda que con frecuencia los judios eran exonerados del pago de
impuestos en el séptimo afio'. El historiador romano Técito, por su parte, conoce
la practica y alude a ella con ironia, diciendo que los judios prolongaban la
pereza del dia séptimo con un afno septlmo

Sobre esclavos y deudas hablan Exodo y Deuteronomio: Ex 21,2 manda dejar
libre al esclavo hebreo al séptimo afio. En su origen no se referia a un afio fijo
para todos a la vez, sino que se ordenaba que un esclavo hebreo sélo se puede
vender por seis afios, al séptimo, a partir del momento en que comenzé la
esclavitud, debe quedar libre; Dt 15,1-11 determina que cada siete afios se

U Antigiidades judias, X1, 8, 5-6.
2 Liber Historiarum, V, 4, 11-13 .
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perdonen las deudas. Por ello cualquier préstamo podia durar al méximo seis
afios. Parece que existi6 una prictica de este tipo, segun la cual toda deuda s6lo
era por seis afios, a partir del momento en que se contraia. Dt idealiza la praxis
con la institucion de un afio para todos a la vez, lo que implicaba que algunos se
resistieran a prestar cuando faltaba poco tiempo. Dt no conoce el jubileo
cincuentenario y esta ley es su equivalente.

Dt 15,12-18 es la continuacidn del texto anterior y ordena dejar libre al escla-
vo hebreo al séptimo afio, varén o mujer (lo extiende a la mujer). Precisa ademds
que no se le dejara marchar con las manos vacias. Fundamenta este mandato en
la historia: ellos han sido liberados por Dios y deben recordar lo que Dios hizo
con ellos. Y una tltima precisién: deja al esclavo la libertad de quedarse en casa
del amo, si le va mejor. Pero el cumplimiento de estos mandatos fue general-
mente deficiente, especialmente cuando se convierte en afio para todos a la vez.
Jer 34,8-16 se queja de que algunos vuelvan a reducir a esclavitud a personas que
antes habian liberado bajo la presién del rey. Con todo, como hemos visto arriba,
el afio sabatico de la tierra, se observé durante algunas épocas, especialmente en
tiempos de exaltacién «nomista», como fue la de los macabeos.

Afio jubilar: sdlo se habla en el Lev 25,8-17. Algunos creen que se trata de
una elaboracion tardia, obra del sacerdocio de Jerusalén, para hacer mis eficaz
la ley del afio sabatico, que casi siempre era incumplida. Se funda también en el
recuerdo de lo que Dios ha hecho: «él te sacé de Egipto, de la casa de la
esclavitud». Dios quiere un pueblo libre y liberador. En este texto se manda que,
después de siete semanas de aflos, a partir del Dia de la Expiacion, se toque el
cuerno (en hebreo yobel, de donde viene la palabra jubileo) y se proclame el «afio
santo», que implica liberacién para todos los habitantes: se perdonan las deudas,
los campos hipotecados se recuperan y los esclavos hebreos obtienen la libertad;
igualmente se establece el barbecho del campo. Se puede resumir en 25,10:
personas y cosas vuelven a su propiedad y a su familia. Se trata de todo lo
hipotecado por necesidad, no de lo vendido libremente, es decir, afecta a la
persona que se podia ver obligada a vender su libertad o sus bienes. En este caso,
existia la obligacidn de rescatar por parte del go’el o redentor, pero, si éste no lo
realizaba o no podia realizarlo, en el afio jubilar quedaba libre. La razén es
defender la libertad del pueblo de Dios y el que tenga bienes para vivir digna-
mente como pueblo de Dios. Todo es de Dios, que lo da en usufructo. Por los
datos que tenemos, la legislacion jubilar nunca se llevd a cabo. Es més bien una
propuesta utépica del clero de Jerusalén que intenta describir un ideal al que debe
caminar el pueblo de Israel. Realmente un jubileo cincuentenario tiene poco de
humanitario, especialmente para el esclavo que tenga que esperar 48 afios si
perdi6 la libertad inmediatamente después de un jubileo, a diferencia de la
remision sabdtica, de Dt 15,12-18, que no conoce el jubileo.
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Después de esta breve alusién al afio sabético y al afio jubilar, se puede
entender mejor el texto citado por Lc, Is 61,1-2. Es un texto que pertenece al
llamado Isafas III, de la época persa, posterior a los anteriores. En €l se anuncia
el renacer de la comunidad repatriada con la imagen de la liberacion de esclavos
y del afio de gracia. El uso de estas imdgenes es interesante, en cuanto que alude
a imigenes conocidas, que se consideran adecuadas para presentar un futuro de
esperanza. E implicitamente implican que el afio de gracia y de liberacion era
algo lejos de la realidad, pero que en la conciencia colectiva popular se seguia
esperando. San Lucas lo cita libremente, segiin los LXX, suprimiendo algunas
frases y afiadiendo otras®. La adici6n de Is 58,6 se refiere también a los conteni-
dos del afio jubilar: «;No es éste el ayuno que yo escogi: desatar las ligaduras de
impiedad, soltar las coyundas del yugo, dejar ir libres a los oprimidos, y romper
todo yugo?». Realmente, Jesis no pudo encontrar casualmente este texto, pues no
existe como tal en Isaias, ya que es una composicién de Lc, en la que quiere
sintetizar los contenidos del afio jubilar cumplidos por Jesus®.

3. Jesis proclama el Afio Jubilar

Después de esta breve ojeada al AT, podemos comprender el alcance de las
palabras de Jesiis: «<Hoy se ha cumplido perfectamente»’. «<Hoy» es un dfa que
comienza con el bautismo de Jests y comprende todo su ministerio. En este
tiempo se ha cumplido de forma permanente y completa la promesa recordada.
Y esto es asi porque Jesds, con su ministerio, su muerte y resurreccion, hace
posible la liberacion radical, la ddearg de los pecados.

Como hemos visto, en los textos sabaticos y jubilares la palabra clave es
liberacion, en hebreo d‘ror, (remisién de deudas, manumisién de esclavos,
amnistia de condenados); cuando se traduce al griego, los LXX eligen la palabra
&deorg, que aparece dos veces en la traduccion del texto de Is 61,1-2, tal como
lo cita Lc: me ha enviado a proclamar la liberacién a los cautivos, (a dar la
libertad a los oprimidos). En ambos casos Lucas emplea d¢eoig, como en los
LXX, pero, a la luz del contexto, le da un sentido profundo, liberacién radical,

3 Omite de Is 61,15, 12-18: «a vendar a los quebrantados de corazén», y al final: «y el dia de
venganza de nuestro Dios». Aade, tomado de Is 58,6, «para dar la libertad a los oprimidos».

4 Por ello no tiene sentido explicar la segunda parte de esta escena (Lc 4,22b-30), en que el
pueblo reacciona negativamente, como indignacién de los oyentes porque ha omitido al final de la
cita la alusién a la venganza de nuestro Dios. La escena, tal como aparece en Lc, es obra del
evangelista, inspirada en Mc 6,1-6a, y pretende presentar plasticamente una sintesis de la obra de
Jesiis: proclama el afio de gracia; primero se admiran y después le rechazan y le quieren despefiar,
pero él sigue su camino (véase el tema del camino, tan importante en la teologia de Lc).

5 Sruepov memAtipwvral 1 ypodi) abtn €v toig wolv DudV.
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es decir, perdén de los pecados. Se trata de un sentido que no ha tenido en el
griego hasta ahora. En el griego profano, en general, d¢dinpt significa dejar,
dejar libre a alguien, enviar, liberar de una deuda, perder, descuidar. Lucas
aplica la palabra al perdon, porque lo concibe como una liberacién radical del
corazon.

Esto hard posible la realizacion de los objetivos del afio jubilar. Realmente la
institucién del Afio Sabdtico y Jubilar no se habia podido conseguir porque los
hombres tenian un corazén de piedra, incapaz de compartir y perdonar. Jesus
trajo la liberacion radical que lo hizo posible. Por ello subraya que el que ha
recibido el perdon de los pecados tiene la obligacién de trabajar en todas las
liberaciones externas; es decir, la palabra d&deoig no pierde su significacién
primitiva, liberacién de deudas, de carceles, sino que se inserta en un contexto
teoldgico mas profundo: Jesis comienza liberando a la persona interiormente con
‘el perdén de los pecados y esto implica convertirse ella también en liberadora.
Asi serd posible realizar los objetivos del Afio Jubilar. Veremos cémo Lc
explicita estos diversos elementos: salvacion-liberacién como tema fundamental
de Lc-Hch, perdén de los pecados como quinta esencia de la salvacion,
liberacién de los pobres, austeridad, relativizacion de los bienes. La Iglesia
primitiva es legitima porque comparte, viviendo las exigencias del Jubileo.

4. La salvacion, tema fundamental en Lc-Hch.

La salvacidn es uno de los temas mas importantes de la teologia lucana, como
aparece a la luz del vocabulario y de los sumarios. Proporcionalmente Lc-Hch,
solo, emplea mis veces el vocabulario de salvacién que el resto del NT®.
Igualmente, en los sumarios se resume la obra de Jesus y la actividad apostélica
como salvacioén’. Por ejemplo, los ingeles anuncian a Jesis, resumiendo su
misién: «Hoy os ha nacido un Salvador, que es el Mesias, el Sefior» (2,11). Jests
justifica su postura ante Zaqueo y resume su misién, diciendo: Hoy ha venido la
salvacion a esta casa, ya que €l también es hijo de Abraham; porque el Hijo del
Hombre ha venido a buscar y a salvar lo que se habia perdido (19,9s). Al
terminar de narrar el primer discurso de Pedro, después de Pentecostés, Lc

8 Cf. A. GEORGE, Le vocabulaire de salut, 307.
sozein 17x en Lc, 13x en Hch,(= 28,30%), 76x el resto del NT (= 71,69%)

diasozein 1x 5x (= 80,00%), 2x (= 20,00%)
soter, 2x 2x (= 16,66%) 20x (= 83,33%)
soteria  4x 6x (= 22,22%) 35x (= 77,77%)
soterios 2x 1x (= 60,00%) 2x (= 40,00%)

26x 27x (= 28,19%) 135x (= 71,80%)

T Cf. Le 2,11; 4,18-21; 19,9s; Hch 2,47; 5,31; 13,23.26; 16,17; 28,28.
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escribe: «el Sefior iba agregando diariamente a los que se salvaban». Para Lc
miembros de la comunidad son los que estén en proceso de salvacion (Hch 2,47).
Jestis aparece asi como respuesta a los deseos intimos de toda la humanidad,
judios y gentiles. Ante el mundo judio Lc lo presenta como el cumplimiento de
la salvacién jubilar prometida por el Padre y, ante el mundo gentil, como el que
sale al encuentro de los deseos de salvacién de todos los hombres, pues también
para los gentiles es la salvacion (Hch 2,398,

5. Perdén de los pecados como quintaesencia de la obra de Jesis

Dentro de la obra salvadora de Jests, Lc subraya la importancia del perdén
de los pecados, ddeoig T@V GpapTiwy, hasta el punto de que con frecuencia
resume con ello toda su obra®. Se trata de la salvacién radical, que libera al
hombre del corazén de piedra y le da un corazén nuevo, aspecto al que jamds
llegan las salvaciones paganas. Ejemplo elocuente es el mandato misionero que
da el Resucitado, que se concentra todo en el perdén ( 24,47): «Y les dijo: Asi
estd escrito, que el Cristo padeciera y resucitara de entre los muertos al tercer
dfa; y que en su nombre se predicara el arrepentimiento para el perdon de los
pecados a todas las naciones, comenzando desde Jerusalén». Lo mismo sucede en
varios textos de Hch. Asi, por ejemplo, Pedro, después de su primer discurso,
responde a la pregunta que le hacen los oyentes sobre qué han de hacer: «Arre-
pentios y sed bautizados cada uno de vosotros en el nombre de Jesucristo para
perdén de vuestros pecados, y recibiréis el don del Espiritu Santo» (Hch 2,38).
Igualmente, Pedro resume la obra de J esiis ante el sanedrin: «A éste Dios exaltd
a su diestra como Principe y Salvador, para dar arrepentimiento a Israel, y
perdon de pecados» (Hch 5,31); y ante Cornelio: «De éste dan testimonio todos
los profetas, de que por su nombre, todo el que cree en €l recibe el perdon de los
pecados (Hch 10,43). Por su parte, Pablo, en la sinagoga de Antioquia de
Pisidia, afirma lo mismo: «Por tanto, hermanos, sabed que por medio de él os es
anunciado el perdén de los pecados» (Hch 13,38). Y mds adelante, en su discurso
ante Agripa y Festo, Pablo recuerda su vocacién y el mandato que recibio del
Sefior de predicar a los gentiles (Hch 26,18): «...librandote del pueblo (judio) y
de los gentiles, a los cuales yo te envio, para que abras sus ojos a fin de que se
vuelvan de la oscuridad a la luz, y del dominio de Satands a Dios, para que
reciban, por la fe en mi, el perdén de pecados y herencia entre los que han sido
santificados».

) 8 cf. Inscripeion de Priene y 42 égloga de Virgilio; J. LEIPOLDT/W.GRUNDMANN (eds), El
mundo del NT, 11, 115-118.
° Cf. Lc 1,77; 3,3; 4,18; 24,47; Hch 2,38; 5,31; 10,43; 13,38; 26,18.



56 ANTONIO RODRIGUEZ CARMONA

Esta importancia aparece de forma pléstica y concreta en los relatos en que
Lc narra perdon de pecadores. Los pecadores aparecen en primer plano en la
obra de Jesus y son unos de los grupos privilegiados de su obra. Se presenta a
Jesas buscandolos (Lc 19,7), comiendo con ellos (Lc¢ 5,29-31), perdonindolos
(Lc 7,48-50; 22,61s; 23,42s), excusindolos (Lc 23,34) y llamindolos a su
seguimiento (Lc 5,27s). En concreto, acepta participar en el banquete organizado
por Levi, a quien acaba de llamar a su seguimiento, y ante las murmuraciones de
fariseos y escribas declara: «Los sanos no tienen necesidad de médico, sino los
que estan enfermos. Pues no he venido a llamar justos sino pecadores para que
se conviertan» (5,31). En el relato de Zaqueo (19,1-10) se explicita la conversién
que busca Jesus. Jestis busca al pecador y se autoinvita a su casa.

Mis explicita aparece esta motivacion en las pardbolas de la misericordia,
expuestas ante las criticas de escribas y fariseos por invitar a su casa y a su mesa
a los pecadores (15,1-2). Siguen las pardbolas del buen pastor y de la dracma
perdida, que no responden directamente a esta objecién, pero si de forma
indirecta, en cuanto que afirman el deseo divino de que los hombres se convier-
tan y reciban el perdén. Realmente la paradbola que responde de forma directa es
la del padre misericordioso, conocida como la del hijo prédigo.

Lc 7,48-50 narra la uncidon de una pecadora publica en casa del fariseo
Simén. La misma colocacion de este relato en este contexto es interesante, pues
estd al final de una agrupacién de cuatro milagros con los que Lc quiere presen-
tar de forma gréfica a Jesds como salvador, ofreciendo varios ejemplos: primero,
la curacién por su palabra del siervo del centurién; después, la resurreccion del
hijo de la viuda de Nain; a continuacién, a modo de sumario, la embajada de
Juan Bautista, preguntando por la identidad mesidnica de Jests, a la que éste
responde curando en aquel momento de todo tipo de enfermedades, y finalmente,
como accién culminante, el perdén de una pecadora.

6. Liberacion total

Ahora bien, la liberacién radical implica un dinamismo liberador, que lleva
a la liberacién de todo tipo de esclavitud; la oferta de este perddn esta asociada
a la liberacidn de las demdas esclavitudes. Por ello Lc une estrechamente los
aspectos materiales y espirituales de la salvacion. Asi, en Hch 4,9.12, el verbo
salvar, {woeiv, se aplica tanto a la curacién del tullido (sanar) como a la
salvacion escatoldgica en general (salvar):

«Se nos estd interrogando hoy sobre el beneficio hecho a un hombre enfermo, de qué
manera éste ha sido sanado. Sabed todos vosotros, y todo el pueblo de Israel, que en
el nombre de Jesucristo el Nazareno, a quien vosotros crucificasteis a quien Dios
resucit6 de entre los muertos, por El, este se halla aqui sano delante de vosotros. Este
es la piedra desechada por vosotros los constructores, que ha venido a ser la piedra
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angular. Y en ningiin otro hay salvacidn, porque no hay otro nombre bajo el cielo
dado a los hombres, en el cual podamos ser salvos» (Hch 4,9-12).

Igualmente en Lc 5,20-24 la curacién del paralitico confirma el poder que tiene
Jestis para perdonar pecados: «Conociendo Jesds sus pensamientos, respondid y
les dijo: Qué es mas ficil, decir: “Tus pecados te son perdonados”, o decir:
“Levantate y anda?” Pues para que sepdis que el Hijo del Hombre tiene autoridad
en la tierra para perdonar pecados (dijo al paralitico): “A ti te digo: Levintate,
toma tu camilla y vete a tu casa”».

Estos diversos aspectos de la salvacién se realizan a lo largo de las etapas del
camino salvador, en un proceso histérico-escatolégico. Comienza en nuestra
historia concreta, en la que ya irrumpe por los profetas (Lc 3,1-3), por Jesis y
por la Iglesia, pero se consuma transcendiendo la historia humana, en la parusia
de Jesiis (Lc 21,28), que implicard la plena liberacion: «Cuando estas cosas
comenzaren a suceder, erguios, levantad vuestras cabezas, pues llega vuestra
liberacion, (GTOAVTPWOLE)>.

7. Los perdonados deben perdonar

Los que han sido liberados, deben liberar. Lc lo explicita en la oracién del
Padrenuestro, subrayando la universalidad del perdén que hay que dar: «perdd-
nanos nuestros pecados, porque también nosotros perdonamos a todo el que nos
debe» (Lc 11,4). Es un perdén sin limite: si tu hermano peca, repréndele; y si se
arrepiente, perdénale. Y si peca contra ti siete veces al dia, y siete veces se
vuelve a ti diciendo: «me arrepiento», le perdonards (Lc 17,3b-4).

8. Los pobres y la salvacion

La tarea de los perdonados es amplia. No se limita a las ofensas personales,
sino que se extiende a las deudas materiales y a la lucha contra todo tipo de
marginacién. Todo liberado debe convertirse en liberador de toda opresion,
injusticia y atadura que impida a los hombres vivir con la dignidad de hijos de
Dios. Hay que ser liberador de los pobres, (anawim).

El concepto biblico «anawim» es mis amplio que el cccidental «pobre», ya
que éste se limita a la pobreza econémica y material, mientras que el concepto
biblico abarca a todo el que se encuentra en una situacién de debilidad, material,
fisica, psicoldgica, social, y no se puede realizar como persona. De por si, el
concepto «anaw», no implica una faceta religiosa —confianza en Dios-. Es un
grupo amplio a los que se alude en Lc cuando se habla de los miserables,
mendigos, humillados, hambrientos, lisiados, cojos, mancos, viudas necesitadas,



58 ANTONIO RODRIGUEZ CARMONA

mujeres estériles'®. A éstos Dios les ha prometido la salvacién. Fueron los
destinatarios privilegiados de la obra de Jests'' y deben serlo de sus discipulos
hasta el punto de que este hecho los legitimara como tales. La razén es teolégica:
no hay que liberar a estos miserables porque confian en Dios, sino, confien o no,
porque Dios no quiere la marginacion injusta ni este tipo de carencia, muchas
veces creada por el egoismo de los hombres, y promete la salvacién a estos
pobres (Lc 1,53), en el presente, urgiendo la cooperacion de los hombres, cuyas
obras en favor de los necesitados serdn recompensadas por él (Lc 14,13), y, en
el futuro, compensando esta situacion, como aparece en Lc 16,20, segtn el cual
habrd un cambio total de suerte de ricos y pobres en la otra vida. Esta tarea
implica, en primer lugar, no ser injusto, y si se ha sido, repararlo adecuadamen-
te. Es lo que hace Zaqueo (Lc 19,8).

9. Compartir los bienes

Junto a esto estd el compartir: «la mitad de mis bienes doy a los pobres», dijo
Zaqueo. Lc da mucha importancia a este aspecto. Polemizando con el sistema
pagano de salvacién, que fundamenta la existencia y la seguridad en los bienes,
afirma que la plena salvacién y la verdadera seguridad existencial esti en el
cielo; por ello, hay que vender y compartir los bienes con los miserables para
tener alli un tesoro'?, siendo ricos para Dios y recibir la vida eterna. En 12,21
Jestis nos invita a ser ricos para Dios; ahora bien, un poco mdis adelante se
explica (12:33): «Vended vuestras posesiones y dad limosnas; haceos bolsas que
no se deterioran, un tesoro en los cielos que no se agota, donde no se acerca
ladrén ni la polilla destruye. 34 Porque donde esté vuestro tesoro, alli también
estard vuestro corazén».

La actitud del discipulo ha de ser la de donacién constante y total, pues Jesus
ordena (6,30): «A todo el que te pida, dale, y al que te quite lo que es tuyo, no
se lo reclames». Lc emplea el imperativo presente, didov, estado de donacién
permanente y continua. (Mt en el lugar paralelo subraya la disponibilidad,
empleando el imperativo de aoristo 86¢).

10. Austeridad

Esto implica austeridad. Una vida que no tiene como objetivo el acumular,
sino el compartir, ha de ser una existencia que se contenta con lo necesario para

' Cf. Lc 1,48.52.53; 6,21; 14,13.21; 16,20.22; 18,22: 19,8: 21,3.
' Cf. L 4,18; 7,22; 14,21: 16,20-25.
12 Cf. L 12,33-34; 16,1-13; Le 12,21; Lc 18,29s.
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vivir. Lc la presenta como un valor positivo, obligatorio para todos los discipu-
los, que creen en Dios Padre y cuyo centro de interés ha de ser el Reino de Dios
y no la inquietud por los bienes, que es propia de paganos: «Y dijo a sus discipu-
los: por eso os digo: No os inquietéis por vuestra vida, qué habéis de comer; ni
por vuestro cuerpo, qué habéis de vestir... Vosotros, pues, no busquéis qué
habéis de comer o qué habéis de beber, ni estéis ansiosos, porque todas estas
cosas buscan los paganos; pero vuestro Padre sabe que necesitdis estas cosas.
Mis bien, buscad su reino, y estas cosas os serdn afiadidas» (12,22-31). La
austeridad ayuda a vivir como hijo y como hermano, pues, como veremos mas
adelante, facilita la relacién con Dios y con los hermanos.

11. Cristianos empobrecidos

Si Lc urge luchar contra la miseria, por otra parte relativiza esta situacién
cuando se sufre por ser discipulo. Por ello, en las bienaventuranzas, felicita a los
empobrecidos, a los que pasan hambre y lloran por ser perseguidos a causa de
Jestis y del Evangelio, a causa de su fidelidad a la fe (L¢ 6,20-23). Si la connota-
ci6n teoldgica ante la miseria es negativa, pues Dios no quiere esta situacién,
ahora es positiva, no por la situacién misma de miseria, sino por la causa por la
que se asume, la fidelidad a la fe. En un momento en que los cristianos son
perseguidos, Lc los consuela, invitandolos a la alegria, primero, relativizando los
bienes terrenos, que ciertamente ofrecen salvacién, pero no dan la salvacion
absoluta, y, por ello, se pueden sacrificar en caso de exigirlo la fidelidad a la fe,
y, en segundo lugar, a la luz de la ley de compensacion (Lc 16,25), por lo que
hay que alegrarse cuando se viva en una situacion negativa y temer cuando se
encuentre en una positiva (Lc 6,24-30), pues, de hecho, puede ser sefial de
infidelidad. Por ello, Pedro (Hch 12) y Pablo (Hch 28) tienen un happy end, pues
acaban perseguidos y en prisién. Como es sabido, Hch tiene dos grandes partes,
la primera protagonizada por Pedro y la segunda por Pablo. Cuando termina de
hablar de Pedro en el cap 12, lo presenta perseguido en Jerusalén y huyendo.
Final feliz. Igualmente termina el relato de Pablo dejindolo en la carcel en
Roma. Final feliz. «Dichosos vosotros cuando os persigan..., pero jay de
vosotros! cuando os alabaren los hombres...» (Lc 6,20-26).

12. Riquezas y evangelio

La necesidad de trabajar por un mundo més fraternal, en que se realicen las
exigencias del afio jubilar instaurado por Jesds, en el que se condonan las deudas,
se comparte y se vive austeramente, explica el juicio negativo de Lc sobre las
riquezas y los ricos. Las riquezas, de hecho, son un obsticulo en el seguimiento
de Jests y en la realizacién de su mensaje.
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Jesds es enemigo de la riqueza, pero es amigo de los ricos, al igual que de
todos los hombres, pues todos se encuentran bajo el pecado y estdn necesitados
de su ayuda (Lc 5,32). Por ello acepta la invitacién a comer que le hacen los
ricos e incluso él mismo se autoinvita'®, dialoga con ellos, los acepta en su
seguimiento y se deja servir por ellos (Lc 8,3), pero a todos invita a la conver-
si6n, que implica restituir lo robado y compartir los bienes propios (Lc 9,1-10).
Ante todos ellos actia como profeta, exponiendo con libertad los valores del
Reino, que revolucionan los mundanos, sin dejarse atemorizar por el poder
humano',

Pero es enemigo de la riqueza, a la que llama inicua (Lc 16,11) porque aliena
al hombre y le hace vivir sobre falsas esperanzas, como puede verse en la
parabola del rico necio (Lc 12,17-21). Las riquezas hacen al hombre avaro y
esclavo”, le impiden oir la palabra de Dios, convertirse y seguirle, vigilar y
esperar la parusia. Por ello es muy dificil que el rico se salve, aunque lo que es
imposible para los hombres es posible para Dios, como muestra el caso de
Zaqueo. Veremos algunos textos significativos:

. En la aplicacién de la pardbola de la semilla, se dice del tercer caso que las
riquezas sofocan la palabra de Dios: «Lo que cay6 entre los abrojos son los que
han oido, pero las inquietudes, las riquezas y los placeres les van sofocando y no
llegan a madurez (Lc 8,14). El cap 16 forma parte de la seccién del camino y se
puede titular: camino del compartir. Comienza con la pardbola del administrador
infiel, cuya ensefianza es una invitacion a considerar los bienes presentes como
ajenos, de otro, bienes en administracién, que se nos quitardn y de los que tene-
mos que aprovecharnos del cara al futuro. Y termina con unas reflexiones: «Por
tanto, si no habéis sido fieles en las riquezas injustas, ;quién os confiara lo verda-
dero? Y si no habéis sido fieles en lo ajeno, ;quién os dara lo vuestro? Ningiin
siervo puede servir a dos sefiores, porque o aborrecerd a uno y amara al otro, o
se apegara a uno y despreciara al otro. No podéis servir a Dios y a las riquezas»
(16,11-13). Los bienes terrenos son injustos y se oponen a los verdaderos; son lo
ajeno que se oponen a lo vuestro. Para entender el alcance de «injusto» hay que
verlo a la luz del contexto que lo emplea como sinénimo de ajeno y contrario .a
verdadero y vuestro. Verdaderos son los bienes del Reino, que responden plena-
mente a la naturaleza del hombre y al plan de Dios; bienes que realizan plena-
mente al hombre. Por ello son los bienes nuestros. Los bienes son injustos porque
no son los que realmente nos realizan, son gjenos, hacen crear vanas esperanzas,

B Cf. Lc 7,36; 11,37; 14,1; 19,5.
¥ Cf. Lc 7,36-50; 11,37-54; 13,31-33; 14,1-24: 19,1-10.
5 Cf. Lc 12,15; 16,13.14.
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son provisionales y se nos quitardn. Termina la aplicacion con una afirmacion
tajante: No podéis servir al Dios y al dinero. El hombre estd condenado a servir;
pues bien, Dios y dinero exigen totalidad, de forma que no se puede compatibili-
zar el servicio de ambos. Para el discipulo Dios es el dnico absoluto al que se
sirve con totalidad, el dinero es solo una realidad relativa.

Continta el texto refiriendo las burlas de los fariseos ante esta ensefianza:
«los fariseos, que eran amantes del dinero, ofan todas estas cosas y se burlaban
de é1(16,14-16). Jesds condena el mundo de valores de los fariseos. En su forma
de pensar -y siguiendo el AT- la riqueza es signo de la bendicién de Dios. Para
Jesds no es asi. Ha llegado el Reino de Dios, que se ha convertido en el valor
absoluto que ha relativizado todos los demas valores. El dinero no es signo de la
bendicién de Dios.

Sigue la pardbola del rico epuldn y el pobre Lazaro (16,19-31), que consta de
dos partes: la primera presenta un rico y un mendigo, el rico banquetea y lo pasa
bien, el mendigo lo pasa mal. No se pone énfasis en el caracter bueno o malo de
ambos personajes, s0lo se insiste en su situacion externa. Mueren y el rico es
condenado y el mendigo es salvado. Y se da una razén -la Ley de Abraham-
que parece un poco mecénica: «Pero Abraham le dijo: “Hijo, recuerda que
durante tu vida recibiste tus bienes, y Lazaro, igualmente, males; pero ahora €l
es consolado aqui, y ti estds en agonia”» (16,25). La segunda parte explicita: lo
que sucede es que las riquezas ciegan. Realmente la palabra de Dios tiene fuerza
para convertir y salvar, pero el ciego se vuelve ciego y sordo. Por ello «Si no
escuchan a Moisés y a los profetas, tampoco se persuadiran si alguno resucita de
entre los muertos» (16,31). M4s adelante, en el relato de Zaqueo (19,8), se
explicita qué es lo que hace la gracia de Dios: restituir y compartir.

Por estos peligros anejos a la riqueza, en su exhortacion a la vigilancia, Lc
pone en guardia ante ella: «Cuidad que no se emboten vuestros corazones por el
libertinaje, por la embriaguez y por las inquietudes de la vida y venga aquel Dia
de improviso sobre vosotros como una trampa, porque vendra sobre los que
habitan toda la faz de la tierra (21,34s).

Para Lc rico es sinénimo de condenado, a la luz de la ley de la compensa-
cion. Se trata de un juicio préctico, no tedrico, como muestra el caso de Ananias
y Safira (Hch 5,1-11), en donde se afirma que no estaban obligados ni a vender
ni a compartir: «Pedro dijo: Ananfas, jpor qué ha llenado Satands tu corazdn
para mentir al Espiritu Santo, y sustraer el precio del terreno? Mientras estaba
sin venderse, ;no te pertenecia? Y después de vendida, ;no estaba bajo tu poder?
(Por qué concebiste este asunto en tu corazén? No has mentido a los hombres,
sino a Dios» (Hch 5,3-4).
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13. La Iglesia primitiva es auténtica porque comparte

En su doble obra Lc, por una parte, presenta a Jesiis como el que proclama
y realiza el Afio de Gracia y, por otra, la Iglesia, como comunidad que vive los
contenidos del Afo Jubilar y se legitima como Iglesia del Mesias. Esta es la
finalidad de los dos primeros sumarios mayores de Hechos de los Apéstoles:

«Todos los que habian creido estaban juntos y tenian todas las cosas en comun;

vendian todas sus propiedades y sus bienes, y los compartian con todos, segin la

necesidad de cada uno. Dia tras dia continuaban unanimes en el templo y partiendo el

pan en las casas, comian juntos con alegria y sencillez de corazén...» (Hch 2,42-46).

«La multitud de los que habfan creido era de un solo corazén y una sola alma.

Ninguno decia ser suyo propio nada de lo que poseia, sino que todas las cosas les eran

comunes... No habia, pues, ningiin necesitado entre ellos, porque todos los que eran

propietarios de terrenos o casas los vendian, trafan el precio de lo vendido y lo ponian

a los pies de los apdstoles. Y era repartido a cada uno segiin tenia necesidad.

Entonces José, quien por los apdstoles era llamado Bernabé..., como tenia un campo,

lo vendio, trajo el dinero y lo puso a los pies de los apdstoles» (4,32-37).
La comunidad comparte. La dltima razén es que tenia un solo corazén (expresién
hebrea) y una sola alma (expresion griega equivalente), es decir, una xoivwvic,
unién profunda cuya consecuencia es la comunion de bienes. Esta se presenta de
dos formas concretas: por una parte, griega, y por otra, hebrea. En el mundo
griego el ideal de la amistad consiste en la plena disponibilidad de los bienes:
ninguno consideraba suyo lo que tenia. Cada uno fenia legalmente, pero no-lo
consideraba suyo y lo tenia todo disponible, aunque los cristianos no lo hacen
simplemente como amigos sino como creyentes (2,44; 4,32). Por otra parte,
venden y reparten y asi no hay pobres entre ellos, realizindose el objetivo del
Afio Jubilar. La comunidad es auténtica comunidad del Mesias y signo del Reino
presente porque comparte y en ella no hay pobres: «una Iglesia de Dios se
reconoce en el hecho de que en ella no hay pobres»'s. La presencia del Reino
debe crear una comunidad unida, una comunién interna'’, un blogue'®, con un
solo impulso'’, con una sola alma y un solo corazén y esta unidad debe manifes-
tarse externamente, especialmente en la oracién y en el compartir los bienes, es
decir, en la vida filial y fraternal. Lc presenta dos modos externos de compartir,
uno griego y otro hebreo, a modo de ejemplo, en funcién de sus lectores hebreos
y griegos, pero sin pretender canonizar ninguno de ellos.

'® J.DUPONT, RNT (1969) 897-915.

17 kowovia (Hch 2,32).

18 emi 10 auté (Hch 1,15; 2,1.44): en la oraci6n y en los bienes.

19 opoBupaddév (Heh 1,14; 2,24.46; 5,12): en la oracién y en los bienes.



