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CRISTIANOS EN POLITICA

Juan Antonio Estrada*

El simple enunciado de la participacién de los cristianos en la politica
suscita, ya de entrada, reservas en algunos ambientes. Naturalmente nadie
puede negar el derecho de cualquier ciudadano a participar en la vida politica,
tanto en un sentido amplio como las elecciones cuanto en la linea mds restringi-
da de la militancia en partidos y asociaciones politicas. En una sociedad demo-
critica y laica no se puede negar a ningtin ciudadano las libertades y derechos
que concede la Constitucién, entre ellas la de una plena participacién en la vida
politica al margen de su religion y de cualquier otro factor ideoldgico. Y, sin
embargo, es innegable que el tema de la participacién de personas cristianas en
politica suscita recelos. No por el hecho de que los cristianos actien como el
resto de los ciudadanos, sino porque su cualificacién de cristianos afiade a la ciu-
dadania unos matices que generan desconfianza, cuando no un claro rechazo.

1. La reserva del estamento politico a la participacion piiblica de los cristianos

Esta reserva se da tanto en los grupos intelectuales como en los medios
populares. Facilmente surgen viejos fantasmas del pasado, que amenazan con
enturbiar lo que a primera vista es un derecho innegable. Por un lado, estd la
reserva tradicional de la izquierda espafiola que siempre ha mirado con distan-
ciamiento el hecho religioso. Es un hecho constatado que los tradicionales parti-
dos de izquierda cuentan entre sus militantes a muchos cristianos, tanto perso-
nas comprometidas con su fe religiosa como catélicos no practicantes. Los afios
de la transicion politica favorecieron un mayor conocimiento de los partidos y
fueron muchos los cristianos que pasaron a la militancia en los partidos, sin con-
tar los millones de votantes que no tienen dificultades para conciliar su fe cris-
tiana con el voto hacia partidos de izquierda de tradicion laica e incluso anticle-
rical.

Sin embargo, los dirigentes politicos suelen ignorar la dimensién reli-
giosa de muchos de sus militantes, y reconocen su participacién en el partido a
titulo de meros militantes, sin querer profundizar en lo que implicaria su espe-
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cificidad religiosa, mucho menos en qué podria contribuir a los proyectos de
transformacién de la sociedad que tradicionalmente defiende la izquierda. No
hay un cuestionamiento claro acerca de si no hay puntos en la ideologia de
izquierdas que sintonicen con el cristianismo, sobre todo con su doctrina social’.
Lo mismo ocurre también con los partidos de derecha. Estos son tradicional-
mente mds cercanos a la dimensién religiosa, pero vieron con recelo el giro social
del cristianismo en el siglo XX y teologfas criticas como la de la liberacién o la
teologfa politica. En realidad, podriamos afirmar que los partidos y la clase poli-
tica en general estdn encantados con que los cristianos participen plenamente en
las estructuras politicas, con tal de que la dimensién cristiana quede en el &mbi-
to privado, como rasgo personal que no tiene implicaciones en la vida ptblica.
Se neutraliza lo religioso para que no sea un elemento conflictivo en la vida poli-
tica y se ignora si los contenidos doctrinales, creencias y valores cristianos pue-
den tener una dimensién politica, desde la que irrumpir en la vida ptblica2.

El trasfondo de esta situacién tiene que ver con la historia pasada y los
elementos especificos de la religion en Espafia. El modelo espatiol estd marcado
por la revolucién francesa, que ha sido la matriz inspiradora de la cultura espa-
fiola, por lo menos desde la Ilustracién al siglo XX. La revolucién francesa se
caracterizé por una maximalizacién del poder del Estado, con la idea de que el
pueblo habia alcanzado el poder tras la derrocacién de la monarquia absoluta.
La soberania nacional estaba representada por el Estado. De ahf, la exaltacion del
poder politico constituido, al que se someti6 la sociedad civil. Se dio una identi-
ficacién entre pueblo, nacién y Estado, en nombre de la voluntad general. A lo
largo del siglo XIX triunfé el positivismo constitucional, que presuntamente
recogia los derechos fundamentales del pueblo. La nacién, como poder consti-
tuyente, se canalizaba en una voluntad general que alcanzaba al Estado. Todo
gira en torno al Estado, al que se subordina la sociedad civil, en linea también
con el planteamiento hegeliano, que ve en el Estado la representacién del
Espiritu absoluto. La sacralizacién de la Nacion, el gran mito del siglo XIX, y su
encarnacién en el Estado, hacia de ambos la tnica instancia absoluta3. Pasamos
de la identificacién con la patria, con los ancestros, con costumbres y tradiciona-
les que forman parte de la identidad colectiva, a una exaltacion de los valores
patrios, que favorece un nacionalismo radical y gener6 una dindmica explosiva
de pueblos que querian ser reconocidos como Naciones y de Naciones que se

1 Remito a los andlisis de R. Dfaz Salazar, Refundacion de la izquierda y cristianisimo, Santander, Sal Terrae,
1990; La izquierda y el cristianismo, Madrid, Taurus, 1998; Nuevo socialismo y cristianismo de izquierda,
Madrid, HOAC, 2001.

2 Un intento de romper con esta dindmica es el que ofrecen R. Jauregui - C. Garcia de Andoin (eds.),
Tender puentes. PSOE y mundo cristiano, Bilbao, Desclée, 2002. También en Izquierda Unida ha habido
pronunciamientos reconociendo las aportaciones del humanismo cristiano para su formacién politica.
3 H. Arendt, Sobre la revolucién, Madrid, Revista de Occidente, 1967, 164-89.
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consideraban irredentas porque carecfan de un Estado propio y formaban parte
de otro multinacional. El nacionalismo como valor absoluto, por un lado, y la
maximalizacién del Estado, por otro, son dos de las herencias de la compleja
dindmica desencadenada a partir de la revolucién francesa.

La sociedad civil carecfa de contrapesos respecto del poder del Estado,
sin que hubiera instancias que pudieran afirmar su autonomia frente a él. Por
otra parte, el Estado se controlaba desde el gobierno, siendo el poder ejecutivo
el que prevalece sobre el legislativo e incluso el judicial, bajo la forma de control
del parlamento y del nombramiento politicos de los jueces. No hay descentrali-
zacion del poder, ni autonomia de la sociedad. El Estado representa a la nacién,
somete a los individuos y elimina las instancias auténomas, confiscando los
bienes de la Corona, de la Iglesia y de la nobleza resistente. De ahi la debilidad
politica de la sociedad civil y de los individuos, atomizados y aislados.

En este contexto, la Iglesia tuvo muchas dificultades para subsistir. Por
un lado, se mantuvo la dindmica de las monarquias absolutas que buscaban un
control total de las instituciones religiosas, mucho mds cuando éstas perdieron
su autonomia econdmica a causa de las confiscaciones estatales, como la des-
amortizacién de Mendizdbal en Espafia. El clero pasé a depender directamente
del Estado, devino funcionario estatal y fue controlado por éste a cambio de las
subvenciones estatales. A su vez, la Iglesia ejercié un papel fundamental en el
control del pueblo. El concordato napoleénico se convirtié en un paradigma que
determind las relaciones entre la Iglesia y el Estado para la posteridad. El Estado
se reservd el nombramiento de obispos, los cuales perdieron también autonomia
respecto del Papa, y se declar¢ laico, aunque acept6 la religién catélica como la
mayoritaria. Se clausuraron colegios religiosos y seminarios, se instauré la ense-
flanza laica publica y se eliming la teologia de la universidad.

Como reaccién, las iglesias se pusieron de parte de los regimenes
mondrquicos absolutistas, estableciéndose una alianza entre el trono y el altar,
sobre el que se constituy6 el poder de los gobiernos conservadores. En el siglo
XIX se produjo la desafeccién popular de la Iglesia, porque el mundo obrero vefa
en ella una estrecha aliada de la burguesia y un obstdculo fundamental para las
reivindicaciones sociales. El giro conservador de la Iglesia, sin embargo, tenfa
muchos elementos reactivos, ya que estaba en juego su supervivencia en una
sociedad estatalizada, asi como defendia los intereses del clero y la vida religio-
sa, amenazados por la oleada laicista y anticlerical. Ya sabemos que la confisca-
cién de los bienes eclesidsticos no sélo colocé a la Iglesia a la defensiva en la
sociedad, sino que agravé el problema social, porque la burguesia fue la gran
beneficiada del expolio, perdiéndose una oportunidad histérica de afrontar el
problema social, especialmente el de los campesinos sin tierra, y de evitar la divi-
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sién creciente que llevé a la guerra civil.

Pero la Tlustraciéon francesa no sélo dirigié sus ataques a la institucién
eclesidstica, como hacia Voltaire, sino que inicié una critica frontal de la religién
que cristaliz6 en los maestros de la sospecha Feuerbach, Marx, Nietzsche y
Freud. No se trataba sélo de abolir privilegios de las iglesias, sino que se veia la
religién como un mal en s mismo, una forma de alienacién humana y un obsta-
culo para la reforma social y la promocién del hombre. De ahf la lucha contra la
religion en la sociedad civil, acusdndola de oscurantismo e irracionalidad. Se
pas6 de una secularizacion, entendida como confiscacion de bienes eclesidsticos,
al secularismo, es decir, a una ideologia laicista que vefa en la religién un mal a
combatir en nombre de la razén. La muerte de la religién es la que permitiria el
paso a una sociedad democrdtica y mayor de edad, es decir, laica. Eso explica los
combates contra la Iglesia, especialmente en el terreno de la educacién, que ha
sido el que ha generado mayores batallas ideolégicas y politicas en los dos ulti-
mos siglos*.

Ya no se trataba sélo de separar la Iglesia y el Estado, asegurando la
supremacia del segundo, sino de eliminar las influencias y competencias ecle-
siales en la sociedad civil. Esta dindmica que ha sido determinante para la
izquierda politica, favoreci6 la alienacién de la Iglesia con las clases conserva-
doras de la sociedad, ya que luchaba por su propia supervivencia, viendo la
secularizaciéon como un intento planificado de descristianizacién de la sociedad.
De ahi el inevitable cardcter simbélico del pronunciamiento de Azafia sobre una
Espafa que habia dejado de ser catélica, cuando la reforma politica propuesta
solo era apoyada por una parte de la poblacién, y el cardcter reactivo del anun-
cio por parte de la Iglesia de una nueva cruzada, contra los enemigos de Dios y
de la patria. Los conflictos sociopoliticos y econémicos se unieron a los religio-
sos, ya que hubo una convergencia entre conservadurismo politico y opcién reli-
giosa. Ser catélico y de derechas pasé a ser una misma cosa, con resultados trd-
gicos tanto para la sociedad, cada vez mds polarizada, como para la misma
Iglesia, parcialmente alienada en un bando y claramente cohesionada en torno a
una homogeneidad politica e ideolégica.

Esta doble dindmica, control estatal sobre una sociedad civil débil, en la
que no hay instancias ni instituciones que puedan contrarrestar el peso del
poder del Estado, y lucha contra la religion, a la que se ve en si misma como alie-
nante y opresiva, han marcado la situacién espafiola en los dos tltimos siglos. A
esto hay que afiadir el apego reactivo de la Iglesia a las clases dirigentes conser-
vadoras, su tardanza en desarrollar una doctrina social sensible a los problemas

4 Ct. M. Gauchet, La religion dans la democratie , Paris, Gallimard,1998.
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del proletariado industrial, y su combate antimodernista contra la sociedad
democrética y liberal, porque veia en ella un atentado contra presuntos derechos
divinos. Todo esto explica el recelo por la presencia cristiana en la politica, ya
que se veia a los cristianos como un caballo de troya para que la jerarquia siguie-
ra defendiendo sus privilegios y derechos en la sociedad. El anticlericalismo tra-
dicional del pueblo espaiiol, salvajemente desarrollado en la reptiblica y duran-
te la guerra civil, tiene también elementos reactivos. En cuanto que el pueblo —es
decir, las clases bajas— se sinti6 traicionado por la Iglesia (por el clero), reaccion6
virulentamente contra los que veia como enemigos de clase. Ya Pio XI, el papa
impulsor de la Accién Catélica, avisaba de que en el siglo XIX se habia produci-
do la fractura entre la Iglesia y el mundo obrero, cuyas consecuencias perduran

hoy.
3. Los cambios de la segunda mitad del siglo XX

En la segunda mitad de siglo ha cambiado la situacién. La instauracién
de una sociedad democratica, laica y desarrollada ha ido acompafada por una
evolucién de la Iglesia que es anterior al concilio Vaticano II, pero que ha sido
determinante desde entonces. La aceptacién catdlica de la democracia y del ori-
gen del poder en el pueblo; el desarrollo del ecumenismo y de la libertad reli-
giosa; la doctrina social y la critica del magisterio jerdrquico a las injusticias eco-
némicas y politicas; la defensa de los derechos humanos por parte de las iglesias,
asi como la misma pluralidad interna y externa de los cristianos favorece un
nuevo clima, y ha hecho posible que el anticlericalismo tradicional, sin desapa-
recer, se amortigtie drdsticamente. Es innegable que el papel de los cristianos en
general, y de la jerarquia en particular, han sido decisivos para la pacifica tran-
sicién politica. Fue un acierto el asumir una constitucién laica, sin necesarias
referencias a Dios, como pedian algunos, asi como asumir la libertad religiosa y
el fin del nacional catolicismo.

Hoy es posible repensar el papel cristiano en la vida politica desde nue-
vas claves, tanto seculares como intraeclesiales. Por un lado, subsisten viejos
problemas que se presentan de forma nueva. En el caso del cristianismo, la per-
tenencia a una iglesia mundial y transnacional permite que se constituya una
instancia que se escapa al control de los Estados y que pueda ofrecer alternati-
vas, motivaciones e inspiraciones con consecuencias politicas, econdmicas y cul-
turales. Esto es lo que méds miedo da a las instancias gubernamentales de distin-
tos signo, igual si son conservadoras o de izquierdas, aunque sus preocupacio-
nes cambien segtn el modelo de sociedad que defiendan. Tanto mds cuanto que
hoy el cristianismo se ha diversificado y ha generado movimientos sociales y
politicos de cuestionamiento y protesta en las sociedades modernas, que ya han
empezado a jugar un papel en los actuales debates de la globalizacién.
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Por parte del estamento politico, se rechaza un espacio publico para lo
religioso y se critica la intervencién de los lideres religiosos en asuntos politicos,
sociales, econémicos y culturales. La vieja idea de que la religién vuelva a las
sacristias y se centre en el culto es la opcién preferente de muchas personas en
la sociedad espafiola actual. Hay miedo a lo que puedan decir los pastores en
situaciones comprometidas, como la del Pafs Vasco, y cualquier pronunciamien-
to reaviva recelos relacionados con la historia reciente. Ha perdido relevancia la
agresividad decimonoénica contra las instancias religiosas, pero subsisten ele-
mentos residuales del pasado. La pervivencia de la hostilidad se manifiesta en la
trivializacion de la religién y, a veces, en la burla y la acumulacién de informa-
ciones que buscan desprestigiar social y culturalmente las religiones, més en
concreto a la jerarquia catélica. Ya que no se puede evitar la presencia publica de
las iglesias en la sociedad, se intenta neutralizarla presentando una imagen par-
cial, por ello inevitablemente distorsionada, y frecuentemente escandalosa de la
religién. La lucha contra la influencia cristiana en el sistema educativo se pro-
longa en los medios de comunicacién social.

De ahi, el sentimiento de agravio de sectores cristianos de la poblacién,
cuando resurge el anticlericalismo en la forma de demagogia sobre la vida de la
Iglesia, o cuando hay que asistir impunemente a la mofa y la utilizacion carica-
turesca de los simbolos cristianos, a veces incluso en los medios ptblicos estata-
les pagados por todos los ciudadanos. Paradéjicamente, cualquier burla contra
el Islam o el judaismo automadticamente suscita reacciones que acusan a los que
las hacen de xenofobia antimoral o de antisionismo, mientras que, en cambio,
parece haber carta blanca para el escarnio de la sensibilidad religiosa mds mayo-
ritaria de los ciudadanos. La carencia de cultura civica, la falta de experiencia
democridtica y el anticlericalismo residual latente en una gran parte de la pobla-
ci6én posibilitan que en Espana haya expresiones denigratorias respecto de lo
religioso, en los medios estatales, dificiles de encontrar en otros lugares de la
Unién Europea.

Esta hostilidad, canalizada por los medios de comunicacién pero fre-
cuentemente alentada desde el poder politico y los mismos partidos, estd tam-
bién basada en el cardcter frecuentemente anacrénico de las instituciones ecle-
siales y de algunas de sus doctrinas oficiales. También en la subsistencia de pri-
vilegios y concesiones del pasado que las iglesias defienden como derechos
inalienables y que, en realidad, son contingentes residuos del pasado Estado
confesional. La proclamacién constitucional de un Estado laico y no confesional,
que garantice la libertad religiosa e incluso reconozca el cardcter mayoritario del
catolicismo en la sociedad, adolece de serias deficiencias en su realizacion prac-
tica. Hay derechos eclesiales que son abusivos, e incluso a veces sospechosos de
inconstitucionalidad, ante los ojos de una gran parte de la ciudadania espafiola.
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Los tltimos acuerdos entre la Iglesia y el Estado en la época de la tran-
sicién tienen que revisarse para adecuarlos a las necesidades y sensibilidad
actual, que no es ya la de comienzos de la transicion a finales de los setenta, que
fue cuando se hicieron esos convenios. Lo que entonces fue acertado, porque evi-
taba que lo religioso se convirtiera en un problema para la transicién, no tiene
por qué seguir siéndolo en 2002. De ahi lo problemadtico de la situacién actual,
las posibilidades de un nuevo anticlericalismo y la tentacién del poder politico
y eclesial de entenderse entre si en funcién de intereses compartidos o recipro-
cos, ignorando la mentalidad del hombre de la calle y la sensibilidad de muchos
cristianos que tampoco estdn de acuerdo con la situacién actual.

De la misma forma que la sociedad democritica sustituye al orden que-
rido por Dios, asf también la religién se asienta en la sociedad civil, mds que en
el estamento politico, en funcién de las convicciones de los ciudadanos. Ya no
hay un orden social fundado por la religién, pero subsiste la reivindicacién de
un espacio publico para ciudadanos motivados religiosamente. No es necesaria
una presencia institucional de lo religioso, pero si dmbitos sociales que hagan
viable la libertad religiosa y que permitan a los ciudadanos sacar consecuencias
politicas, sociales y econémicas a sus creencias y convicciones.

En la medida en que se desplaza la soberania del Estado a la cultura de
los derechos ciudadanos y humanos, hay que dejar mayor espacio a los indivi-
duos, que ya no son stbditos sino protagonistas, y revindican el derecho a la
expresién publica de sus convicciones personales como cualquier otro grupo
social. El derecho al reconocimiento de la alteridad y el respeto a las minorias es
la contrapartida de una sociedad pluralista y en ella tienen cabida las identida-
des religiosas. Los cristianos tienen derecho a intervenir en la politica, tanto en
sentido amplio como en el restrictivo de los partidos, desde sus propios criterios
y valoraciones, con libertad de critica, que tendria que ser defendida incluso por
los no creyentes.

El Estado no tiene por qué controlar a la sociedad civil, mucho menos
tutelarla, sino que, a la inversa, es la ciudadania la que tiene el poder soberano,
al que debe subordinarse el poder politico y la organizacién estatal. En Espafia
subsiste un sistema de débil sociedad civil con un Estado fuerte, a veces, contro-
lador omnipresente del debate ptiblico, que lleva a una relacién clientelar con el
Estado y a esperar de él que resuelva todos los problemas, precisamente porque
la sociedad civil es pobre en asociaciones, instancias y movimientos que recla-
man protagonismo y participacion en la vida politica. De nuevo, hay aquif una
oportunidad para la presencia prtiblica de los cristianos en la vida politica, ya que
la Iglesia sigue siendo una instancia referente con gran poder de convocatoria y
movilizacion social en amplios sectores de la poblacién, con tal que asuma su
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protagonismo y rompa con una situacién de subordinacién al poder politico. Es
lo que ha hecho de las iglesias americanas, incluida la estadounidense, instan-
cias dindmicas de la sociedad, en contraste con las viejas iglesias europeas
mucho mds instaladas y estdticas.

En cuanto que no somos stibditos sino ciudadanos, tenemos derecho a
intervenir en la vida ptblica y a construir el espacio social desde nuestros pro-
pios valores, creencias y concepciones de la vida. La laicidad de la sociedad no
esta refiida con la presencia de la religién en la sociedad civil, encontrando en
ella muchos ciudadanos una fuente de valores y motivaciones, de creencias y de
percepciones que tienen que traducirse luego en la construccién politica. La cri-
tica y la propuesta de principios inspiradores de la accién politica son parte de
la tarea eclesial, tanto a nivel de jerarquia, como de tedlogos y asociaciones lai-
cales. Desde valores fundamentales cristianos, como el de la justicia, la Iglesia en
su conjunto y la jerarquia en particular tienen el derecho y la obligacién de pro-
nunciarse sobre los problemas de los ciudadanos.

Esto es valido, en primer lugar, para los laicos, es decir, aquellos cristia-
nos que no tienen funciones de autoridad en sus iglesias. Pero también lo es para
los clérigos, incluyendo los obispos. Estos tienen el derecho de expresarse en
todo aquello que concierne a la vida publica desde una comprension cristiana de
la vida, ofreciendo orientacién y pautas de conducta para los cristianos y tam-
bién un testimonio para los no creyentes. Légicamente, en cuanto que entran a
evaluar la vida publica en funcién de sus valores cristianos, tienen que asumir
también la legitimidad de la critica y la impugnacién a sus propias valoraciones,
tanto dentro como fuera de la Iglesia. Una cosa es ofrecer criterios doctrinales y
testimoniar valores, y otra muy distinta el enjuiciamiento politico, en el que
necesariamente se hacen valoraciones circunstanciales y condicionadas, que se
sustraen a la competencia de la teologia y entran en el dmbito de la politica.
También aquf falta praxis y sensibilidad politica a la jerarquia, que se enfada a
veces cuando se critican sus pronunciamientos, como si el derecho a la critica no
fuera tan fundamental como el de pronunciarse.

No se puede trasladar la autoridad moral que da un cargo jerdrquico a
un pronunciamiento sobre la sociedad civil y politica, al que se tiene derecho
como cualquier ciudadano, pero en donde hay que someterse a la argumenta-
cién y a la posibilidad de disidencia como ocurre en cualquier ambito de la
sociedad democrdética. El cardcter pluralista de la sociedad y de la misma Iglesia
hace inevitable que estos pronunciamientos no encuentren un asentimiento und-
nime, lo cual exige mayor prudencia y capacidad de escucha por los pastores
antes de pronunciarse. La Iglesia tiene un déficit democratico, primero porque
su organizacion sigue siendo anacrénicamente mondrquica, centralizada y ver-
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ticalista. También porque la manera de actuar y de ejercer la autoridad sigue
estando mds cerca del principio decimonénico de que unos son los que mandan
y otros los que obedecen, unos los que ensefian y otros los que aprenden, que del
nuevo modelo de eclesiologia de comunidn, en el que hay una cogestién de los
laicos en los asuntos de la Iglesia y un creciente protagonismo de la comunidads.

Cuando en la vida interna de la Iglesia hay poco pluralismo y consenso,
sustituido por la homogeneidad y la imposicién, resulta dificil que este se dé en
la participacién publica de los cristianos como ciudadanos. En esta linea la con-
ferencia episcopal nortemaricana, que representa a una Iglesia inculturada en
una sociedad democrética, ha dado buenos testimonios de cémo se pueden
hacer declaraciones ptblicas, incluidas cartas pastorales como las referente a la
paz, contando con la opinién mayoritaria de sus respectivas iglesias y asumien-
do una mayor democracia a la hora de redactar documentos eclesiales. Es en ella
donde hay mayor sensibilidad en favor de los laicos y mayor valoracién del
papel de las mujeres, porque hay una sensibilidad sociopolitica favorable a la
democracia que se traduce luego en la vida eclesials. Sélo cuando hay conciencia
interna y externa de participacion de los laicos, en la vida interna de la Iglesia y
en su misién, puede haber también protagonismo en la vida politica. De lo con-
trario se impondria la esquizofrenia de alentar a la sumisién y la ausencia de
espiritu critico en lo eclesial y al protagonismo y la toma de iniciativas en la
sociedad secular, lo cual generarfa conductas y sensibilidades opuestas en las
mismas personas.

4. Cambios internos en las iglesias respecto a la participacion politica

En lo que concierne a la doctrina cristiana, tanto desde el punto de vista
del magisterio jerdrquico como de la teologia, ha habido cambios fundamentales
que favorecen la participacién politica de los cristianos. Por un lado, la revalori-
zacién de los laicos. El concilio Vaticano II ha reconocido el derecho a la opinién
ptblica en la Iglesia, porque pueden juzgar, a veces, mejor incluso que la jerar-
quia sobre los asuntos temporales. Tienen, ademds, obligacién de expresar su
parecer sobre cuanto concierna al bien de la Iglesia (LG 37). Esta participacién
activa de los laicos en la vida eclesial y en su misién (LG 33), asi como la llama-
da a consagrarse a Dios en el mundo (LG 34) y a una evangelizacién desde la
ocupacién con los asuntos temporales (LG 35), se traduce en compromisos eco-
némicos, politicos y culturales (LG 36). A esto hay que afadir la Gaudium et Spes,

5 Este ha sido el objeto de algunos de mis estudios. Remito a La Iglesin, identidad y cambio, Madrid,
Cristiandad, 1985; Parn comprender cémo surgié la Iglesia, Estella, Verbo Divino, 1999.
6 Remito al documento de la Conferencia Episcopal estadounidense, Conferenza dei Vescovi USA
(NCCB), “Responsabilita dottrinali”: Il Regno 34 (1989), 488-98. Véanse también las reflexiones del
Cardenal Avery Dulles, The Resilient Church, Nueva York, Cross Roads, 1977, 93-112.
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que vincula a la Iglesia a la comunidad humana a la que tiene que servir solida-
riamente (GS 1), llamando a participar en la comunidad humana (GS 23-32), y en
las dimensiones cultural (GS 54-56), econémica (GS 64-69), social y politica (GS
73-77).

Hoy se puede hablar de un cambio de mentalidad epocal en la concep-
cién cristiana de la vida. Hemos pasado de una concepcién en la que el eclesids-
tico (el clero y los religiosos) era el modelo para la vida cristiana a un paradig-
ma laical, en el que cobran realce las relaciones entre la fe y la cultura, por un
lado, y la vinculacién entre fe y justicia, por otro. La significacion de la espiri-
tualidad laical para el cristianismo del siglo XXI estriba en una negacién opera-
tiva del mundo, que se contrapone al menosprecio de la teologfa tradicional. La
subordinacién de la Iglesia al reino de Dios, desde la que el Concilio exhorta a la
participacién de los laicos (LG 36), prima una espiritualidad politica, econémica
y social, en la que han surgido nuevos modelos de santidad siguiendo las lineas
de Martin Lutero King, Oscar Romero, lgnacio Ellacuria y un sin ntimero de
martires y confesores que han sucumbido por su compromiso de fe en defensa
de los derechos humanos y su lucha por una sociedad més justa. De aht, la inevi-
table participacién de los cristianos en la vida politica’.

A esto hay que afiadir la misma renovacién teolégica, que ha llevado a
subrayar la dimensién colectiva del pecado y a hablar de estructuras de pecado
que arrastran a las personas. Hoy se puede hablar de una “ecologia del pecado”,
ya que al reinar un orden social injusto y degradante, no solo en el tercer mundo,
se arrastra a muchas personas a un estilo de vida incompatible con el cristianis-
mo. Todos somos victimas y culpables al mismo tiempo. Degradamos la vida
publica con conductas insolidarias y comportamientos anticristianos, y recibi-
mos el influjo de la contaminacién pecaminosa de la sociedad por medio de las
instituciones ptblicas y privadas, sobre todo educativas y los medios de comu-
nicacién social. Eso explica la necesidad de una dimension politica en el com-
promiso cristiano.

Esto es lo que realzé la teologfa de las realidades terrenas, que reconoce
la autonomia del orden secular y la necesidad de una reevangelizacion de
Europa para configurar un orden social y politico acorde con la justicia, como
exigencia bésica de la projimidad que anuncia el cristianismo. Las mismas cien-
cias humanas urgen a ese compromiso sociopolitico en cuanto que muestran
c6mo la sociedad estd dentro de cada persona y troquela la subjetividad perso-
nal y nuestra percepcién del mundo, con lo que las estructuras sociales no sélo

7 He desarrollado los rasgos de una espiritualidad politica laical en La espiritualidad de los lnicos, Madrid,
Ed. San Pablo, 1992.
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cristalizan y sedimentan la actividad de los ciudadanos, sino que influyen deci-
sivamente en sus mentalidades.

Podemos hablar hoy de un cambio en la concepcién de lo sagrado. La
espiritualidad parte del compromiso, desde ella se postula el contemplativo en
la accién, asumiendo que vivimos en una creacién inacabada e imperfecta, en la
que Dios confia en el hombre para que el mundo devenga un hogar digno para
todos los hombres. En este contexto es donde hay que construir la ciudad de
Dios, que es también la de los hombres. El testimonio profético de los laicos
llama al testimonio politico en los dmbitos en los que se juega el destino de la
sociedad. Necesitamos trabajadores y empresarios cristianos, y también politicos
e intelectuales, que, desde sus valores y concepcién de la vida, trabajen en fun-
cién de la sociedad. Hay que perder el miedo a mostrarse publicamente como
cristianos, ya que es la fe una fuente fundamental de inspiracién y compromiso
para ellos. Espafia siempre ha adolecido de la falta de cristianos con relevancia
ptblica, que no se avergonzaran de manifestarse como tales.

La inspiracién de la fe cristiana, sin embargo, no elimina la necesidad de
mediaciones sociopoliticas e instrumentos de actuaciéon como pueden ser parti-
dos, sindicatos, asociaciones, ONGs y toda clase de movimientos de la sociedad
civil. El futuro de la Iglesia y, en parte, de la misma sociedad depende de esa pre-
sencia testimonial de los cristianos en la sociedad civil y en los organismos poli-
ticos, a partir de los cuales hay que conjugar la autonomia del orden secular con
la inspiracion religiosa que determina los compromisos personales, publicos y
privados. La misma actividad econémica cobra hoy un valor teolégico.

5. Conclusion

El creador suscita co-creadores, porque, segin la concepcién cristiana,
Dios nunca elimina el protagonismo humano, sino que, por el contrario, llama a
una mayoria de edad creativa y solidaria. Hay que humanizar el mundo con la
actividad profesional y politica. El cristiano sirve a Dios en la creacién con la
obra bien hecha, con el trabajo como mediacién santificadora. La concepcién
cristiana de la vida no es la del Dios celoso de los hombres, propio de los mitos
griegos, sino la del que llama al crecimiento y a la libertad. Si la gloria de Dios
es que el hombre crezca y viva, como afirma la tradicién cristiana desde S.
Ireneo, la politica tiene que ponerse al servicio del hombre para eliminar aque-
llo que impide crecer y vivir de acuerdo con la dignidad de todo hombre como
hijo de Dios.

Ahf es dénde reside la vocacion secular cristiana. Lo sobrenatural no es
un espacio afiadido a lo natural, y lo cristiano no es una supraestructura de la
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persona, sino que ésta se santifica y madura al mismo tiempo. El cristianismo
nos muestra quién es Dios y cémo debe ser el hombre desde la referencia al judio
Jests. En su vida y en su muerte hubo una dimensién politica, no porque él fuera
un politico o un teérico de la sociedad, sino porque su manera de concebir al ser
humano tenia consecuencias politicas, econémicas y sociales. A partir de ahf, hay
que recuperar la dimensién profética y mesidnica del cristianismo y sacar las
consecuencias para la Iglesia en su conjunto y especialmente para los laicos, lla-
mados a participar en la vida politica.



